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INTRODUCAO

A escolha do objeto

Meu interesse na Antropologia sempre foi o de compreender melhor o fendmeno lingiiistico.
Esse interesse tem certamente sua raiz em um gosto pessoal, cultivado desde muito cedo, pelo
estudo das linguas classicas. O interesse lingiiistico pode parecer tipico de um estudante de Letras,
mas a abordagem dada pela Antropologia ao estudo das sociedades oferece ferramentas que um
curso de Letras ndo seria — e nem deveria ser — capaz de proporcionar. Sempre me pareceu
insuficiente, porém, a atencdo dada pelos antropdlogos ao imenso papel que a lingua e as diversas
formas de linguagem desempenham na experiéncia humana e no modo como cada individuo, sendo
um autor da linguagem, v€ o mundo e forma sua identidade. A Antropologia proporciona algumas
lentes, por assim dizer, pelas quais € interessante observar a utiliza¢ao da lingua, por ser a lingua o
elemento bésico da formacdo e da transmissao da cultura (Tambiah, 1985 pp. 17-54). As linguagens
sd0 os tapetes sobre os quais as criangas brincam de produzir e, mais ainda, reproduzir cultura,
porque € sobre este tapete que se ddo as interacgdes, as trocas, as relagdes familiares e até a formacao
da idéia que cada individuo tem de si proprio e dos outros. A partir dele ¢ que um individuo € capaz
de fazer crescer sua percep¢do do mundo ao seu redor e de expressar o que sente, o que sabe ou ndo
sabe e de aprender com seus pares o que serve de ferramentas para navegar pelo social. Se a cultura
¢ nosso sistema operacional, a lingua ¢ o codigofonte de cada sistema e a maneira como ela se
desenvolve, evolui, cresce e morre ¢ um espelho de como o sistema atua sobre cada individuo que o

executa.

Interessado em observar os efeitos da lingua na formacao de identidades, busquei observar
essa relacdo em ambientes que fossem ao mesmo tempo acessiveis € comparaveis. A principio, a
idéia era comparar a utilizagdo do latim na Igreja Catdlica com o grego na Igreja Ortodoxa,
analisando os rituais e compreendendo o papel das linguas no seu funcionamento. Logo no inicio do
trabalho de pesquisa, optei por abandonar a Igreja Catolica como campo de pesquisa € me focar na
Igreja Ortodoxa, o que levou o trabalho de campo a uma diregao totalmente nova e inesperada. Essa
opcdo se deveu a receptividade no ambiente ortodoxo, que era muito maior além de ser um

ambiente onde a lingua era algo aparentemente muito mais relevante.



A Igreja Ortodoxa se caracteriza por ser, segundo os proprios ortodoxos, aquela que se
manteve intacta, na tradi¢cdo e nos ritos, apds a divisdo da Igreja Crista entre Igreja Oriental e Igreja
Ocidental, assim chamadas ap6s o Cisma do Oriente em 1054 por terem sido resultado da separacao
do proprio Império Romano, na Idade Média, entre Império Romano do Ocidente e do Oriente. A
propria palavra ortodoxia quer dizer “caminho correto” no sentido de uma “maneira correta” de
pensar ou acreditar. O termo contrario € heterodoxia, e sao chamadas de igrejas heteroddxas as que
ndo praticam o “caminho correto” do cristianismo que estaria preservado na Ortodoxia. As
implicagdes dessa ruptura sdo tdo vastas, seus motivos (tanto politicos quanto dogmaticos) tdo
dificeis de abordar, que grandes tedlogos — de ambos os lados — os discutem até hoje. Nao cabe a
um simples aspirante a etndgrafo, portanto, se aventurar por essas matas, tdo antigas e espinhosas
quanto o proprio cisma da Igreja. Este trabalho tem a pretensdo muito mais discreta de tentar
descrever quem sdo os cristdos de hoje, que ainda s3o afetados por essa divisdo, e como se da a

producdo de suas marcas identitarias.

O caminho percorrido

4

Esta dissertacdo ¢ resultado do exercicio etnografico desenvolvido no periodo entre o
segundo semestre de 2013 e o inicio do segundo semestre de 2014. O tema deste estudo ¢ a
representacdo de identidades presentes na fé cristd e a maneira como os crentes constroem sua
identidade individual e suas afinidades ao se relacionar com sua propria religido e tradigdes
nacionais ¢ com as pessoas de outras denominagdes. A comparacdo entre ortodoxos, catolicos e
outras denominag¢des ndo vinculadas a uma igreja especifica proporciona uma visao interessante

dessas construcdes e reproducdes de identidade.

Escolhi como local de pesquisa inicial a Comunidade Grega Ortodoxa localizada na quadra
910 Norte, a partir da qual passei a freqiientar muitos outros locais ao acompanhar as pessoas com
quem conversava, com os interlocutores que, com toda paciéncia e gentileza, me permitiram
registrar suas falas sempre que possivel e me ajudaram a construir este trabalho. Essas localidades
nas quais a maioria das conversas aconteceu variaram muito, de acordo com a rotina de meus
interlocutores, indo desde restaurantes ao longo da via W3 Norte até o Aeroporto Internacional de
Brasilia. As reflexdes foram baseadas nas gravagdes das conversas e na constru¢do de uma narrativa

a respeito da visdo de mundo das pessoas com quem conversei. Alguns trechos de meus diarios sao



acompanhados de sele¢des dos textos resultantes da degravacdo das conversas, apresentando as
situacdes vividas, a partir das quais a teoria e a analise sd3o desenvolvidas e aplicadas. As
comparagoes feitas por fiéis entre as igrejas e a exaltacdo de qualidades atribuidas a sua propria, a
afirmacdo constante de originalidade, de se ter a tradigdo mais “limpa”, mais “pura” etc., sdao
facilmente observaveis nos mais diversos tipos de igreja, baseados nos mais diversos argumentos
historicos, politicos, dogmaticos e teoldgicos. Decidi, por esta razdo, mirar meu foco no que ha de
unico na igreja especifica que pesquisei, sem abordar essas caracteristicas como sendo universais da
Ortodoxia em todo canto, mas limitando minha janela de observac¢do a comunidade em Brasilia e ao

que me era mostrado.

O primeiro capitulo trata da Comunidade Grega, da qual faz parte a Igreja Ortodoxa como
centro, como principal ponto de referéncia para a reprodugao de sua identidade. Aqui os conceitos
de vida de familia e vida de igreja sdo centrais e permeiam todas as interagdes, sejam entre
familiares, entre amigos, pessoas de fora da comunidade ou até as relagdes de negocios. A vida de
familia forma a comunidade grega e engloba a vida de igreja e esta, por sua vez, ¢ uma estratégia de
definicdo de uma identidade grega, um traco ou um marcador do que € ser grego em Brasilia e, ao
mesmo tempo, um elemento contrastante em relacdo aos outros tipos de cristianismo presentes na

cidade, como o pentecostalismo ou o catolicismo.

Trés foram meus interlocutores principais, aqueles sobre os quais mais informagdes foram
registradas. Sdo eles Pedro e Julio, dois irmaos, que me receberam inicialmente em sua igreja e me
acompanharam durante toda a trajetoria da pesquisa, e Kleber, que me foi apresentado por eles logo
depois e veio a se tornar a figura chave de minha narrativa, por ter aberto as janelas de outras
perspectivas a respeito do tema e a porta através da qual pude conhecer outras pessoas em cuja
companhia a convivéncia foi igualmente enriquecedora. Pedro e Jalio trabalham no comércio e se
dedicam integralmente a vida entre o trabalho e a Igreja, sdo muito unidos por serem irmaos e ainda
mais por compartilharem, como principal interesse, os ensinamentos da Ortodoxia e o espirito
missionario caracteristico do Cristianismo (Sertillanges, 1968). Kleber partilha desse mesmo
espirito, embora se recuse a falar em nome de uma igreja ou institui¢ao, baseando seus argumentos
e suas idéias apenas em sua propria trajetdria espiritual e intelectual, sem negar — mesmo que

parecendo tentar algumas vezes — a influéncia da Ortodoxia em sua vida e em sua visdo de mundo.

Em um segundo momento, o que estd aqui apresentado como o segundo capitulo, minha
atencdo se voltou a novos interlocutores, apresentados por Kleber, que permitiram que as gravagdes

fossem feitas e que a partir dai também me acompanharam até o término do trabalho de campo. Sao



eles um casal, E. (marido) e M. (esposa), € N, que ¢ uma senhora japonesa em cuja casa sdo
realizados os encontros descritos nesse capitulo, que se baseiam, pelo menos a principio, em
discussoes biblicas e no compartilhamento de experiéncias de pessoas que decidiram nao freqilientar
nenhuma igreja. N. € japonesa, mas morava em Sao Paulo até se mudar para Brasilia no inicio dos
anos 90. E. e M. sdo suécos e moravam também em Sao Paulo, e 14 ja conheceram N. Eles vieram
para Brasilia quando N. e seu marido se mudaram para cd, ja que E. € socio do marido de N. E.
trabalhava em uma empresa que possui filial aqui e na qual permanece empregado. O marido de N.
trabalhou com Kleber e assim se tornaram amigos, e desses encontros de caminhos cruzados surgiu
um circulo de amizades que agora se estende entre Brasilia e Sdo Paulo. Entre outras pessoas que
participam deste grupo estdo uma familia alema, duas irmas mexicanas, um casal de russos e um

casal de gregos; todos deixaram a fé ortodoxa.

Este grupo baseia suas afinidades no que, pode-se dizer, sdo seus “equivalentes” de vida de
igreja e vida de familia, embora baseados em relacdes e afinidades entre amigos e ndo em uma
nacionalidade comum ou em relagdes de parentesco. A propria auséncia de origens comuns € o
elemento marcante desse grupo e que faz com que as experiéncias de cada um que participa seja
compartilhada e compreendida pelos outros. Aqui, a pratica da confissdo gera o elo que une o grupo
tal como a vida de familia, na comunidade grega, ¢ o ponto referencial da identidade da
comunidade. A vida de igreja como vista na comunidade ortodoxa ¢, neste segundo grupo,
reformulada; se baseia ndo em uma instituicao eclesidstica mas no aprofundamento das amizades
que giram em torno de negocios, objetivos e aflicdes compartilhados por todos, tendo como ponto
referencial a leitura e interpretagdo dos textos biblicos e a pratica da confissdo. Este grupo também
se diz uma forma mais “pura”, “original” ou “verdadeira” de igreja justamente baseando-se no
argumento de que ndo estdo mais vinculados a uma institui¢ao e que, assim sendo, ndo ha controle
“de cima”, de uma autoridade, e sim a contribuicdo de cada participante como iguais. Alguns dos
participantes ja estiveram em outras denominagdes, como a Igreja Romana ou em denominagdes
protestantes, mas optaram por um modo de viver e representar sua f€¢ que nao fosse dependente de
normas ditadas por uma tradi¢do ou por um conjunto de pessoas mais velhas, como acontece na
Igreja Romana, e decidiram seguir apenas aquilo que podem extrair dos Evangelhos.

E meu objetivo neste trabalho a investigacdo da religiosidade como mecanismo de
identificacdo e como estratégia de organizacdo de grupos, me utilizando, principalmente, dos
elementos utilizados por Fredrik Barth para propor uma definicdo de “grupo étnico”, isto ¢, o
compartilhamento de “valores culturais fundamentais em uma unidade visivel”, “um campo de

comunicac¢do e interacdo” e uma “filiacdo que identifica a si mesma, e ¢ identificada por outros,



como constituinte de uma categoria distinguivel de outras categorias de mesma ordem” (Barth,
1970 p. 11). Fago uso, também, do conceito de sinais diacriticos e de “identidades contrastivas” de
Roberto Cardoso de Oliveira (1976), que sao aquelas identidades formadas apartir de um sistema de
comparagoes, oposi¢cdes ou contrastes. Sao identidades que, pode-se dizer, sdo fruto de confronto —
ndo necessariamente no sentido de confronto violento — por serem moldadas sobre a oposi¢ao a

identidade de um outro grupo.

Os registros de informacoes

Mesmo que as conversas com outras pessoas ndo tenham sido gravadas por eu ndo ter
recebido tal permissdo, as observagdes em meu didrio a respeito delas e das impressdes que ficaram
marcadas a partir da convivéncia com elas — aqueles registros da imponderabilia da vida real
(Malinowski, 1932 p. 18) — colaboram para formar um quadro que complementa os registros mais
precisos que pude fazer dos meus entrevistados principais. A dificuldade de fazer do diario de
campo um instrumento cientifico foi enorme. Todas as observacdes nele registradas que poderiam
de alguma forma enriquecer a descricdo e a pesquisa estavam invariavelmente acompanhadas de
uma chuva de ansiedades, incertezas e pretensdes que haveriam de ser filtradas, por assim dizer,
para que pudessem se adequar ao tema proposto. Um material escrito que condensa tantas
impressdes meramente pessoais a respeito de outras pessoas e de lugares que conheci se tornou um
desafio por precisar ser “domado” de alguma maneira, mas se mostrou incrivelmente eficaz como
ferramenta de descricdo, tornando visivel para mim mesmo, na pratica, a eficacia do método
antropolégico aplicado aos pequenos acontecimentos e significados presentes na vida cotidiana

(Geertz, 1973 pp. 3-21).

Gravei as conversas sempre que possivel. Percebi a importancia desse registro nas aulas de
M¢étodos, quando a permissdo de fazer uma gravacdo me foi negada e comprometeu a pesquisa que
estava fazendo para aquela disciplina, porque a idéia era voltar do campo com uma gravagao e nao
havia meios, naquele momento, de fazer anotagdes. Nesse caso, foi apenas um exercicio que me
trouxe uma licdo, que apliquei agora: quando ndo era possivel gravar, escrevia; quando ndo era
possivel escrever, anotava, ao entrar no carro ou no Onibus, tudo o que pudesse lembrar em um
caderno ou falava tudo, na ordem, como se estivesse ditando um livro, e registrava no gravador do

celular.

Aproveitei os momentos de férias e as folgas da Copa do Mundo para escrever as conversas



que tive e pude, assim, retornar a elas diversas vezes, vendo depois um corpo fechado de
informagdes com o qual haveria de lidar. Embora tediosa, a degravagdo se mostrou um método
muito eficaz de poupar tempo e de se familiarizar com o material produzido, porque permite a
busca rapida de termos e expressoes e ainda me obrigou a rever em detalhes todas as conversas que
pude registrar. Esse contato profundo com a degravacdo me ajudou a entender as minhas proprias
falhas como entrevistador, os acertos e as direcdes em que a escolha dos termos das perguntas
levaria as respostas. Todo o trabalho de degravagdo serviu, também, como um teste de organizagao,
porque a facilidade e a abundancia com que o material era produzido tornavam desafiadores o
arquivamento e o acesso, por mais que a degravagdo em si se destinasse a facilitar esse acesso.
Tamanho foi o desafio de registrar as informag¢des que um outro trabalho poderia ser escrito apenas
narrando os desafios relacionados a sua obtencdo e revelando os métodos e artificios que utilizei
para vencé-los. Aceitar as diferentes visdes de mundo ao me ater ao que era dito (ndo ao que eu

acharia correto) também foi um teste penoso, mas muito edificante.



Capitulo 1

DA IGREJA ORTODOXA A COMUNIDADE GREGA

A Igreja Ortodoxa

Adentrar a comunidade grega de Brasilia foi como entrar em uma escola. Uma escola séria,
daquelas cheias de gente preocupada com alguma coisa sobre a qual poderdo conversar mais tarde;
mas sO mais tarde, pois sempre existe aquele ar de que algo inadiavel precisa ser feito antes que
qualquer “duvidazinha” de um estranho curioso possa ser respondida. E dificil descrever a sensagéo
de ter entrado em um ambiente de aspecto tdo simples (sem uma preocupacio especial com as
aparéncias) que, apesar de essencialmente religioso, tinha cheiro de estudo e gosto de
contemplagdo. Estudo e contemplagdo alias, se levados a sério, ndo deixam de ser uma experiéncia
religiosa, no melhor e mais estrito dos sentidos. Todos os pequenos fendmenos do dia-a-dia
aparecem ali como problemas que exigem respostas intelectualmente elaboradas, e que passam pelo
sacerdote, pelos pais, pelos irmdos e, como pude reparar, até pelos antigos filésofos da velha
Atenas; um passaro que esta no ninho gera a duvida para um sujeito comum que joga bola com os
amigos — inclusive eu — numa segunda-feira ap6s o almogo: serd que aquele passaro sabe que eu
existo? Eu, sendo homem, tenho certo poder de influenciar positiva ou negativamente a vida do
passaro recém-nascido. Estaria eu, o homem, para o péassaro assim como Deus esta para mim? —
uma duvida tipica de gregos, porque eles (ainda) sdo bons em fazer perguntas que alimentam
debates por longos periodos de tempo. Essa discussdo especificamente se estendeu por duas
semanas, apenas nos momentos de informalidade enquanto a bola rolava, mas demorei um pouco
para me tornar confidvel o suficiente, aos olhos deles, para que esse tipo de pensamento me fosse
revelado no momento em que acontecia. E acontecia nos momentos mais inusitados. Até chegar
nesse ponto, tive que testar minha vontade de fazer etnografia e questionar inlimeras vezes minhas

razoes de estar ali.

Comecei a pesquisa interessado em rituais; ndo como participante, mas como mero
observador. Desenvolvi um tipo agudo da “sindrome de mosca na parede”, aquela vontade insana de
se transformar em um ente invisivel apenas para observar sem ser perguntado e sem ter horario para
entrar e sair. Ao andar a carruagem, passei a crer que seria essa a melhor abordagem e, apds passar
alguns meses observando o ambiente, confirmei cada vez mais minha impressao, especificamente

no caso dos rituais. A pesquisa sobre religido carrega em si uma camada densa de cobrangas por



parte daqueles que sdo observados, porque sentem que o observador € quase como um ‘“‘corpo
estranho” que faz com que o organismo da instituicdo ndo funcione tdo bem ou tdo tranqiiilamente
quanto deveria. E com razdo: fui pelas primeiras vezes com a inteng¢ao de assistir a missa, achando
que conseguiria ver na pratica o que havia lido sobre os rituais nas aulas de antropologia, ou que
pelo menos veria ali as coisas que havia de comum entre um ritual cristdo e qualquer outro. Nao
podia estar mais despreparado: a primeira missa que assisti durou mais ou menos duas horas que
foram, para mim, duas horas de uma pesada crise nervosa. Primeiro porque era algo novo, desde a
estética do lugar até a sonoridade do grego, uma lingua com a qual eu tivera pouquissimo contato;
me perguntava se ndo deveria ter estudado um pouquinho mais de grego antes de ir até 14. Segundo
porque senti que todas as horas em sala de aula e, ainda pior, todas as horas lendo textos sobre
etnografias e teorias nao serviram para nada além de salpicar com duvidas a tal crise nervosa. E
para piorar, a Unica duvida que nao tive foi a de que todos estavam reparando em minha presenga,
com olhares indiscretamente mirados em meu nervosismo nos momentos em que eu mais tinha
duavidas sobre como agir ou para onde olhar, como se a divida e a incerteza exalassem um odor
proprio que atraia atengdo até das criangas mais sonolentas, que achavam graca e comentavam com

os pais, alimentando meu embarago como palha alimenta uma fogueira.

A liturgia na Igreja Ortodoxa € cantada, e ndo recitada como ¢ feito hoje na Igreja Romana.
Foi-me dito que era assim também na Igreja Romana até o abandono do canto gregoriano e que a
voz humana, cantando em adoracdo sem nenhum instrumento musical que a acompanhe, ¢ o
instrumento correto a ser utilizado, como manda a tradi¢do. Sem duvida alguma os cantos ali
realizados s3o de uma beleza muito rara e envolvedora, mesmo que ndo se possa compreendé-los
completamente, por terem uma linha melddica de tessitura tdo ampla que a articulacdo da boca dos
que cantam acaba por comprometer a clareza da prontincia em beneficio da melodia, tal como
acontece, em larga medida, no canto gregoriano e na musica coral em geral. Ela faz com que os
presentes se sintam um sé corpo e foca a atencdo de tantas pessoas a0 mesmo tempo em um soO
ponto, que € o ritmo, a melodia, o som que preenche o saldo da igreja como se fosse uma explosao
de cores que se expandem contra os pulmdes de cada um que a presencia e experimenta; tira o
folego, literalmente. E como se todos estivessem se concentrando, com toda vontade, num ponto
fixo que flutua no ar, mas de olhos fechados. Essa caracteristica da musica coral ¢ bastante
conhecida e as dificuldades de se alinhar a prontincia das palavras cantadas com a melodia a ser
executada ¢ um fator aproveitado nas igrejas, de modo a “fortalecer e condensar um ar de mistério
presente no som do texto sobre o qual se canta, adornando a melodia com uma aura de
celestialidade que deve ser direcionada a liturgia” (Cahn-Speyer, 1919 p. 88). Se o ritmo fixo de

uma melodia envolve aqueles que dela participam e ao mesmo tempo se torna um desconforto que

10



restringe aquele que resiste a ele (Tambiah, 1985 p. 123), eu certamente me encaixava no segundo
caso, mas nao por uma atitude de resisténcia a muasica em si, e sim por imaginar que me render ao
éxtase de sua execucdo significaria necessariamente deixar e ser um observador € me tornar um

participante.

Este foi um dilema recorrente em diversas situagdes, porque toda a decoracdo do ambiente,
todas as medidas do prédio da Igreja, todos os cheiros e texturas parecem ter sido cuidadosamente
escolhidos como uma forma de envolver cada um dos presentes como se fosse um embrulho. Tudo
isso me fazia entrar, por assim dizer, em pensamentos de contemplacdo dos quais eu “acordava”
repentinamente, logo em seguida ponderando a respeito de como aquilo poderia ser etnografado,
como seria possivel capturar aquilo que, de forma absolutamente incontrolavel, me capturava
primeiro. Certamente, como aos poucos pude confirmar, essa captura de meus sentidos pelo campo
era apenas um atestado de que a observagao estava me tornando habil a captar os detalhes, nos quais
muitas vezes me vi perdido. Saber disto, pelo menos, ja era um dos passos iniciais para um processo

de “aclimatacao” ao qual o etndgrafo deve, quase sempre, se submeter (Barth, 1991).

A arte que decora as paredes internas da Igreja Ortodoxa ¢ sempre bidimensional (ndo ha
estatuas) porque era assim no cristianismo primitivo; as estatuas, esculturas e obras de arte que
retratam com enorme precisdo e realismo a fisicalidade humana — tal como era feito na antiga
Grécia ¢ em Roma — s6 foram incorporadas pelo cristianismo no Renascimento, mais
especificamente pela Igreja Romana, sendo até hoje rejeitadas pela Ortodoxia. Como me foi dito no
primeiro dia, essa arte bidimensional ¢ feita por artistas que receberam o dom e o privilégio de
representar nas telas o que ha de mais sagrado, que ¢ o proprio Jesus Cristo e o Evangelho. Essas
pessoas passam por um longo processo de isolamento para que se dediquem a estudos teologicos,
meditacdo, jejum e oracdo, para que sO entdo sejam consideradas aptas a pintar os icones sagrados.
Existe uma etapa de dissolu¢cdo da pessoa do artista durante esse processo (Turner, 1974 p. 118),
para que a partir dele ele se torne um “receptor” e “reprodutor” da inspiracdo divina que resulta
nessas pinturas. Os icones, por serem considerados obras de autoria divina € ndo uma mera
performance humana, ndo sdo sequer assinados por aqueles que os pintam e, pelo que pude perceber
com meu parvo conhecimento sobre os estilos das artes visuais, se mantém até hoje no mesmo
estilo oriental de representagdes cristds que pude ver na escola, nos livros de histéria que contam a
trama do fim do Império Romano. As pinturas nao t€ém perspectiva e os elementos que a compdem
ficam mais altos na tela para representar a distancia, e cada linha parece imitar e dar continuidade,
com uma exatiddo impressionante, aquele estilo tdo antigo e de aparéncia — e creio que mora ai a

maravilha dessa arte — a0 mesmo tempo primitiva e elaborada. Nao tive a sorte, apesar das
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tentativas, de conhecer um desses artistas. Minha pesquisa certamente tomaria outro rumo se a
pudesse mirar na direcdo do preparo desse tipo de artista, e na sua reinser¢do na comunidade como
um receptaculo desse dom divino, observando ndo somente suas obras, mas o processo pelos quais
elas se tornam objetos visiveis e dignos da veneragdo dos fiéis. Fica esta empreitada como plano
para um possivel trabalho etnografico futuro, que certamente seria uma contribuicdo interessante

para o estudo dos rituais e processos de iniciacgao.

Eu estava claramente surpreso, ao acabar de assistir a uma missa tdo longa e tdo diferente
das que conhecia e imaginava até entdo, com padres falando baixinho e com liturgia recitada como
se fosse um exercicio a ser decorado. As roupas do sacerdote me chamaram muito a atencao porque
me lembravam as roupas dos magos das ilustracdes dos livros de fantasia medieval que lia na
infancia; eram muito coloridas, com enfeites metélicos, cheias de acessorios e detalhes dignos da
realeza. Realmente imponentes, ainda mais por estarem combinadas com aquele ambiente tdo
cuidadosamente decorado, dentro de um prédio cuja beleza interna a arquitetura aparentemente
simples nao nos faz imaginar. As relagdes com os objetos que compdem o ambiente aparecem ali
como raramente se v€ nas cidades: vi certa feita um senhor de manha molhando as plantas em torno
da igreja enquanto olhava fixamente para elas e rezava, como se estivesse desejando boa sorte a
alguém antes de partir. A principio pensei que isso fosse o mesmo que falar com as plantas ou cantar
para elas, o que muitas donas de casa fazem ao cuidar do jadim, mas agora, entendendo quao
seriamente as coisas sao levadas ali, penso que sdo duas situagdes completamente opostas; uma de
reveréncia e outra de mera distragdo. Nao s6 as plantas sdo tratadas com reveréncia, mas cada
objeto, de artefatos utilizados dentro da igreja nos rituais aos pincéis que sao utilizados para manter
as cores das paredes externas da construcdo, recebe um tratamento de cuidado como se fossem
igualmente sagrados. De certa forma, tudo o que h4 ali ¢, ao ser utilizado, dedicado a maximizar a
poténcia do que seja considerada a melhor vivéncia possivel do caminho do cristianismo, o que faz
com que tudo o que esté ali ndo seja apenas tdo comum quanto o que se possa ver la fora; mesmo as

coisas mais simples tém um valor maior se sdo dedicadas ao que ¢ sagrado.

Ap6s duas horas torturando a mim mesmo, fui surpreendido por um homem, Pedro, que me
falava em voz baixa “nunca vi voc€ aqui”. Saimos juntos da igreja, para meu alivio, e fomos até o
estacionamento, enquanto ele me perguntava animado sobre o motivo de minha visita. Expliquei
que queria saber como era a missa grega e que, por conhecer a missa latina mesmo ndo sendo um
crente, gostaria de saber mais sobre as diferengas entre ambas, especialmente no tocante ao uso do
latim e do grego. Ele achou interessante e pediu que eu voltasse e o procurasse, para que

conversassemos num dia menos agitado, pois tinha muito o que fazer naquela semana. Assim o fiz.
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Na semana seguinte procurei por Pedro e o encontrei entre alguns rapazes que jogavam bola
logo atras da igreja em uma quadra esportiva, onde também existem algumas casas € uma pequena
escola. Ele me recebeu muito carinhosamente ¢ com muita disposi¢ao para conversar. Fiquei
surpreso por ter sido reconhecido mesmo depois de alguns dias. Conversamos até a partida na qual
ele jogava quando cheguei acabar, e s6 entdo ele me perguntou meu nome e se apresentou. Pedro
me explicou em detalhes tudo o que eu ja havia lido na Internet sobre a Igreja Ortodoxa (sobre as
diferencgas desta para a Romana e sobre o cisma na Idade Média) e parecia animado por achar que
minha intencdo era o batismo. Eu ndo queria comecgar uma relagdo baseada nessa falsa impressao,
entdo logo expliquei, com uma delicadeza impecéavel, que ndo pretendia me converter e que, por
mais que pudesse respeitar € admirar sua Igreja, minha missdo ali era a de compreender um ritual e
a maneira como a lingua era nele utilizada. Pedro ficou muito surpreso e perguntou se eu era um
estudante. Respondi. A conversa, repentinamente, tomou um ar tipico daqueles debates de
universitarios entre crentes e ateus — embora eu ndo seja ateu — cujo resultado € apenas uma salva de
palmas e nada de conclusdes. Procurei manter a linha da curiosidade lingiiistica e evitar o atrito

religioso, mas foi como segurar peixe com uma mao so.

Pedro, apesar de jovem — deve ter no maximo 30 anos —, possui um conhecimento muito
profundo sobre a historia do cristianismo e das igrejas. Ele explicou resumidamente as diferencas
entre as igrejas Catolica Romana e as Ortodoxas e que existem diversas Igrejas Ortodoxas (de
diferentes nacionalidades) mas apenas uma Ortodoxia, que ¢ regida ou comandada por um concilio
ecuménico, cujo lider € o proprio Cristo e cuja legitimidade estd em todo o corpo da Igreja e ndo em
um s6 homem (como ¢ no caso romano, onde hd apenas uma autoridade central no topo da
hierarquia, que € o Papa). O discurso de Pedro, mesmo tendo sido feito com a clara intengao de me
atrair para sua fé, mostrou qudo seriamente ele leva esse conhecimento da histéria e da estrutura da
Igreja e deixou claro que aquelas tradi¢des que pude testemunhar por um curto periodo de tempo
ndo sao apenas, na visao dele, algo a ser repetido porque assim manda a tradigdo ou porque assim
faziam seus pais, mas sim um objeto a ser estudado, contemplado e, como ele mesmo insistiu,

venerado.

No encontro seguinte, Pedro me apresentou um senhor, como quem recorre a um
especialista para mostrar que estou errado. Conversamos, os trés, por algumas horas. Esse senhor
tinha a fala mais prudente, embora deixasse escapar sua opinido de que aquela conversa seria
apenas tempo perdido caso ndo levasse ao meu batismo. Quando a conversa parecia estar

condenada por eu ndo dar indicios de f€é, Pedro mudou de assunto e me perguntou sobre “aquele
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lance lingiiistico” que eu queria saber. Expliquei minha situacdo académica e minha afinidade por
estudos de filologia e que saber mais sobre o uso de um outro idioma naquele ambiente seria uma
boa maneira de suprir a falta que sentia de poder fazer tais estudos na graduagdo. O velho me
perguntou se eu falava grego e, quando eu disse que ndo, ele respondeu, brincando, que acharia
mais facil entender a missa se ndo compreendesse as bobagens que sdo ditas. Pensei que talvez ele
tivesse razado — quem sou eu para discordar? — e que talvez o fato de eu ndo compreender grego me
permita ter uma visdo diferente do mesmo acontecimento. Neste momento senti que a conversa
passava para um tom mais amigavel e que aqueles dois se sentiam mais a vontade para serem
sinceros, mesmo que isso se manifestasse apenas através de sugestdes sutis. Pedro me perguntou
que linguas eu compreendo ou em que linguas eu estaria mais interessado, entdo respondi e
expliquei que estudo norreno hd mais ou menos oito anos e expliquei brevemente o que € esta
lingua que tdo poucos conhecem. Nao precisei dar muitas definicdes porque o velho, para meu
deleite, sabia do que eu estava falando e imediatamente perguntou como se diz sangue, morte, amor
e honra em norreno. Achei estranho, mas respondi e fiz a ressalva de que ndo havia apenas uma
palavra para cada um desses significados, pois conceitos como morte honrosa em batalha ou morte
por doenga, amor de mde ou amor entre amigos etc. poderiam ter, para cada um, uma palavra
especifica. Isso alimentou muito positivamente a conversa e come¢amos entdo a comparar as quatro
palavras germanicas com suas equivalentes gregas e a refletir sobre uma possivel origem comum de
ambas as linguas (desde o indo-europeu até uma teorica lingua de Eva e Adao na qual meus dois
interlocutores insistiam, talvez como uma maneira de retornar o assunto a religiao), quando Pedro
perguntou ao velho como seriam essas palavras em latim, lembrando dos meus interesses. O velho
respondeu sem pensar, ¢ disse ser um eximio latinista, algo que pude verificar, por ser eu mesmo
um amante e estudante da lingua latina. A conversa foi até o anoitecer, e terminou apenas quando

nosso cansaco ja nos derrotava.

Essas quatro palavras sdo um dos dois motivos de eu lembrar muito bem dessa conversa,
sendo o segundo o fato de eu nunca mais ter encontrado aquele velho. Perguntei por ele depois, e
disseram que estava em Sao Paulo, onde mora, mas nao quiseram falar mais sobre ele e pareciam
ndo gostar de eu ir até 14 procura-lo. Me animei muito com o assunto da comparagao entre troncos
lingiiisticos e tentei fazer um rascunho de analise dos motivos pelos quais o velho queria saber
especificamente sobre aquelas quatro palavras, mas ndo fui muito além de apenas reproduzir varias
vezes a conversa que tivemos. E que conversa! Foi ai que aprendi a, além de tudo o mais, sempre
levar um gravador, o que me renderia, no futuro, muitos registros precisos de excelentes conversas e
muitas horas de sono trocadas por digitacao frenética resultante do exercicio de paciéncia que ¢ a

degravacao. Também percebi nesse momento que meus interesses lingiiisticos e literarios, que
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encontravam grande afinidade com os interesses de algumas pessoas com quem me relacionava,
poderiam servir como uma via de acesso a0 amago do pensamento dessas pessoas apesar da minha
resisténcia as propostas de conversao e batismo. Passei a pensar mais na possibilidade de explorar
esses interesses quando os notava em quem conversava comigo € esse aos poucos se tornou o novo

foco de minha atencao.

A Ortodoxia como parte da identidade grega

Apoés esse episodio, voltei diversas vezes, participei de inlmeras missas €, aos poucos,
comecei a acompanhar o dia-a-dia das pessoas que moram ali, no local da Igreja e nas quadras
residenciais proximas. Ajudei a cortar mato e a carregar compras, brinquei com criangas que
achavam que eu estava estudando para ser padre e, por saber costurar, ganhei a confianca de
algumas senhoras que muito apreciaram minha ajuda na hora de fazer coisas comuns como medir
tecido e carregar coisas para 14 e para cd, e elas me explicavam em poucas palavras, como se o
objetivo de minha ajuda fosse fazer uma troca, o significado de varios simbolos que podia ver ali. O
mais marcante deles foi o sinal da cruz; elas me ensinavam a fazé-lo do jeito correto e esperavam
que eu repetisse: elas insistiam que eu deveria aprender a fazer “desse jeito e ndo do jeito dos
catolicos”. Nem tentei explicar que eu na verdade ndo sabia qual era o “jeito dos catdlicos” e apenas
repetia por educacdo, diversas vezes seguidas. As insistentes tentativas de me preparar para uma
eventual conversdao nao foram poucas, e todos que se preocupavam em me fazer essa proposta nao
poupavam esforcos para fazer com que eu a aceitasse. Um dia me deparei com um casal de idosos
em um supermercado e fui por eles flagrado ao prestar atengdo — talvez de uma maneira nada
discreta, embora isso tenha fugido de minha percep¢ao — na maneira como eles fizeram o sinal da
cruz ao falar alguma coisa que ndo pude ouvir. Ao perceber o flagra da minha indiscri¢do, me
esqueci completamente do que havia acabado de observar, e ndo saberia mais dizer se aquele era o
“modo correto” de fazer o sinal da cruz que eu aprendera a fazer ou se era um outro modo qualquer.
Ao trocarmos olhares indecisos, daqueles que acontecem quando duas pessoas nao tém certeza de
se reconhecerem ou de onde se reconhecem, ofereci ajuda para pegar alguns produtos em uma
prateleira alta e eles aceitaram. Talvez ndo fosse uma ajuda necessdria, mas a idéia era,
aparentemente, confirmar se ja nos haviamos visto. E ela parecia partir dos dois lados,
simultaneamente. Apanhei os produtos, os coloquei no carrinho e, ao tentar iniciar uma conversa,
ndo conseguia achar um caminho para isso; simplesmente ndo aconteceu. Foi frustrante. O casal
agradeceu e ficou me encarando, como se fossem dizer algo. Nenhuma palavra foi dita depois do

agradecimento timido que recebi e ao qual mal consegui responder, e até o ambiente parecia ter
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parado no tempo; o siléncio era absoluto. Nos despedimos desajeitadamente e fomos embora, cada

um para um lado do corredor, e ndo nos vimos mais.

Alguns dias depois, encontrei com Julio e Pedro para almogar em um restaurante proximo a

UnB e eles me contaram, em meio a conversa:

P: O seu F. disse que te encontrou la no mercado... te elogiou, ele. S6
que ndo lembrava seu nome.

G: Pois ¢, eu ndo sabia se ja tinha visto ele e a esposa ou se era so
impressdo. Que bom que me reconheceram, entdo!

J: Eu acho que vocé nem falou com eles, so deve ter visto eles la [na
Igreja). Nem todo mundo nota quem vai la pela primeira vez, mas é bom

quando eles sabem [em tom sarcastico| que tem gente nova entrando!

Enquanto Pedro e Julio insinuavam, em tom de brincadeira, a minha conversdo, € enquanto
confirmavam a minha impressao de ja ter visto aquele casal, eu passei a observar, pela primeira vez
sentando com eles para conversar longe da igreja, sua postura, suas manias € a maneira como o
sinal da cruz os acompanhava o tempo todo, assim como parecia ser o caso daquele casal sobre o
qual faldvamos. Ao lavar as maos quando entramos no restaurante, ao chegar nosso almogo a mesa,
na hora de tomar café logo depois de comer e também ap6s o café; em todos esses momentos ambos
faziam o sinal da cruz sobre o peito, se inclinavam para frente, como se fossem japoneses se
cumprimentando discretamente e, s6 entdo, comecavam a falar. As gravagdes que fiz t€ém sempre
algumas pausas que, sendo mais longas que pausas tipicas de conversa, e sendo preenchidas apenas
pelos ruidos do ambiente, me lembram perfeitamente de que foram os instantes precisos em que
meus dois interlocutores faziam o sinal da cruz. Aproveitei para perguntar o motivo pelo qual me

fora dito que essa ¢ a maneira correta de fazer o sinal e Julio respondeu imediatamente que

“... pelo menos nos primeiros mil anos depois da vinda do Nosso Senhor
Jesus Cristo todo mundo fazia assim. Todos os cristdos. E desse jeito ai, que
fazemos até hoje, viu? Mas vocé esta fazendo errado, tem que ser com os
trés dedos tirando o anelar e o menor, que sdo a divindade e a carnalidade

de Cristo. Eles ficam na palma da mdo enquanto os outros trés tocam o seu
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corpo. O ombro estd certinho.”

Ambos continuaram me explicando que os outros trés dedos — o polegar, o indicador ¢ o médio —
representam a Trindade e que eu estava fazendo corretamente o movimento ao tocar primeiro o
ombro direito e depois o esquerdo. Mais uma vez me via admirado com a seriedade que eles dao
aos minimos detalhes, aos simbolos, ao estudo dos significados de suas agdes aprendidas com a
tradicdo e a maneira como falam disso tudo. Algo que ndo se vé em todo lugar. Se o ritual ¢ um
“aspecto” das relacdes sociais (Leach, 1954), pode-se dizer que as relagdes ali sdo realmente sérias,
e talvez por isso fosse mais observavel a valorizagdo da convivéncia familiar no ambiente ortodoxo
do que em outros em que ja estive. Todas as explicagdes eram dadas com um tom de voz muito
proprio daquele assunto, como se estivessem realmente me dando uma aula de conduta e etiqueta
cristd — era essa a impressao, creio, até de quem estava proximo de nés. Pedro, em certo momento,

disse:

“A gente faz isso [0 sinal da cruz] o tempo todo. A gente acorda e faz.
Quando a gente vai dormir, comer, quando tem algum pensamento ndao
muito agradavel, quando a gente faz algum agradecimento a Deus, ndo
importa onde for ou pelo que for. Acho que isso vai virando uma mania
mesmo, mas é uma mania que ndo faz mal, porque acaba fazendo a gente
lembrar sempre de fazer as coisas do jeito certo. E se vocé parar para

)

pensar, ¢ uma mania que os santos tinham também.’

Esse pequeno ritual do sinal da cruz, de reproduzi-lo em certas ocasides especificamente
demandantes até¢ que ele torne-se um habito, como disse Pedro — ou um habitus, como disse
Bourdieu (Setton, 2002) —, me pareceu ter a clara fungdo de manter o individuo em conexao com o
Sagrado enquanto vive sua vida mundana, isto €, enquanto se ocupa dos afazeres diarios e ndo se
encontra necessariamente num ambiente que o lembre de seus preceitos, de sua tradicdo e de suas
referéncias morais. Assim, o sinal da cruz sendo reproduzido dessa forma se revela como uma
lembranca constante, do individuo para si mesmo, da identidade coletiva dessa unidade social e ao
pertencimento a ela, que ¢ a fé ortodoxa e seus preceitos. Mais que isso, quando utilizado frente a
outros individuos — que ndo participam dessa mesma unidade —, esse sinal passa a ser visto como

uma declaragdo, uma afirmac¢do dessa unidade, e uma maneira de se diferenciar desses outros que
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estdo “de fora”, ou seja, dos que, como eu, ndo participam dessa unidade. Eles assim incorporam
(literalmente, como se aquilo ja fosse parte do proprio corpo) esse habito e se diferenciam dos
outros cristdaos, dos que sdo heterodoxos. Diversos fendomenos desse mesmo tipo puderam ser
observados. As mulheres que usam um véu sobre a cabeca nas missas — e algumas durante toda a
duracdo do dia de missa “como sinal de piedade”, diziam — certamente se destacam e marcam a si
mesmas como diferentes das outras. Mesmo que seja muito dificil definir se determinada acao, tal
como o uso continuo do lengo na cabeca ou o sinal da cruz repetido quase que compulsivamente, ¢
ou nao um ritual em si mesmo (Tambiah, 1985 pp. 125, 126), creio ser possivel afirmar que esses
gestos sao, no minimo, uma extensao do ritual, talvez como um mero lembrete do que ¢ o Sagrado

encenado no ritual, talvez como uma maneira de prolongar seus efeitos.

Essas demarcagdes visiveis de identidade, de diferenciagdo frente ao “outro” sdo exemplo
do que ha de mais marcante entre as conclusdes da obre de Fredrik Barth (1970); de que a
identidade de um grupo se da (e se solidifica) ndo no isolamento deste e sim no “atrito” de suas
proprias identificagdes com o que ele vé como marcador, no proprio entendimento, da identidade
alheia. Essas demarcagdes, como o sinal da cruz que ¢ feito pelos ortodoxos — e por eles assinalado
como o “modo correto” de fazé-lo, diferenciando-os dos outros cristdos — sdo sinais diacriticos de
identificagdo, que sdo escolhidos e executados de uma maneira até “etnocéntrica”, como explicou

Cardoso de Oliveira (1976, p. 120):

“Quando uma pessoa ou um grupo se afirmam como tais, o fazem como
meio de diferenciacdo em relagdo a alguma pessoa ou grupo com que se
defrontam. E uma identidade que surge por oposicdo. Ela ndo se afirma
isoladamente. No caso da identidade étnica ela se afirma “negando” a outra
identidade, “etnocentricamente” por ela visualizada. Nesse sentido, o
etnocentrismo, como sistema de representagdes, € a comprovacdo empirica
da emergéncia da identidade étnica em seu estado mais “primitivo” — se

assim podemos nos expressar.”

Nesse sentido, € mais interessante observar e compreender a maneira como se realiza a identidade
do grupo, ndo pelo seu contetido interno, mas pelas fronteiras que ele produz e mantém a partir
desse conteudo e de comparagdes e observagdes feitas a partir dele. Essas fronteiras sdo, no caso da

comunidade grega, os tracos que os definem como ortodoxos, entre os quais estd o sinal da cruz,
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que para mim ¢ o mais marcante, como disse, por ser executado o tempo todo, quase que

mecanicamente.

A pesquisa, apesar das amizades que fiz, estava se tornando dificil, pois a amizade crescia
mas a disposi¢do e o interesse em falar das coisas que eu queria saber (as linguas e suas utilizagdes)
se tornavam cada vez mais raros e, inversamente, aumentava a pressao para que eu me tornasse um
crente. O clima comecgou a ficar chato, e descobri mil novas maneiras de dizer educadamente que eu
ndo acredito nem um pouco no que € mais importante para aquelas pessoas, por mais que as
respeitasse, especialmente para os mais velhos. O animo resultante da conversa peculiar que tive
com aquele velho foi se apagando e as conversas sempre chegavam, uma hora ou outra, na
conclusdo de que eu estar ali sem crer naquilo era uma perda de tempo e que conversar comigo era,
entdo, apenas uma questdo de urbanidade. As conversas que tive com os dois irmdos eram uma
excecao porque eles pareciam ter mais vontade ndo s6 de me atrair para a Igreja mas também, para
minha sorte, de conversar comigo sobre outros assuntos tipicos de jovens que t€ém muitas idéias e
poucos meios de po-las em pratica. Raramente as nossas conversas aconteciam na igreja, porque era
mais facil nos encontrarmos em horarios que ndo nos permitiriam estar la, j4 que ambos tém
compromissos durante o dia e davam preferéncia para que nossas conversas mais longas ocorressem
durante a noite. Mesmo assim, o assunto favorito deles era sempre a Igreja; assunto que estava
sempre presente nas falas, inclusive sobre outros temas, invariavelmente acompanhado de uma
disposi¢do para falar que deixaria qualquer etndgrafo contente. Embora as falas sobre a Igreja
fossem sempre abertamente voltadas para a minha dire¢do, no sentido de me “atrair para o
rebanho”, como diziam, algumas coisas interessantes surgiam. Segue um trecho de conversa onde
me senti um pouco incomodado com a investida missiondria que me era dada e tentei mudar um

pouco a dire¢do da conversa, mas acabei por aprender um pouco mais sobre a Ortodoxia:

G: [...] aproveitando o assunto, vocés saberiam me dizer como foi que
a ortodoxia comegou no Brasil? Ela ja veio no Descobrimento junto com a
Igreja Catolica?

P: Ndo, na verdade ela veio com os imigrantes, né? E bem mais
recente do que a [igreja] latina, que ¢ a ocidental. Ela é que veio com os
portugueses bem antes.

J: Por isso que tem muito imigrante ld, a gente ja é a terceira
geragdo aqui no Brasil, mas nossos parentes, os avos e outros também, eles

vieram de fora e trouxeram a Igreja verdadeira com eles.
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G: Vieram de onde? Da Grécia?

J: E. Mas é por isso, entendeu? Por isso que tem tanta igreja, que
vocé achava que eram todas diferentes, mas ndo é nada. Isso ai ndo é que
as igrejas sdo diferentes. E s6 que tem varias formas de uma Igreja so. Tem
a Grega, a Russa, entendeu? Muda alguma coisinha ou outra, mas a fé ndo
muda, é o mesmo Deus.

G: Vocés podem falar mais sobre essas varias formas?

P: E melhor vocé entender o inicio... Jesus deixou a mensagem de
Deus no mundo e fundou a Igreja com os apostolos e eles foram passando a
mensagem, isso ai tudo vocé ja sabe, né? E ai eles formaram os cinco
patriarcados. Vocé ja conhece a historia...

G: Prefiro que vocés me expliquem sobre os patriarcados.

J: Jerusalém, Roma, Antioquia, Alexandria e Constantinopla também,
sdo os cinco originais, a pentarquia.

P: E, esses foram os que surgiram originalmente. S6 que ai eles
foram espalhando a mensagem e novas igrejas foram aparecendo. A Grega,
a Russa, a Romena... entendeu? Elas aparecem ai depois quando o
Evangelho vai se tornando cada vez mais conhecido.

G: Vocés disseram que elas ndo sdo diferentes entre si. Tem um Papa
ou algo assim? Um lider?

J: E o que todo mundo acha! Na verdade elas estdo em harmonia
perfeita entre si mesmo sendo independentes. A gente diz que elas sdo
autocéfalas porque elas tém a propria cabeg¢a cada uma. So que assim, os
patriarcas estdo em perfeita harmonia também com os outros patriarcas
que cuidam la cada um do seu canto.

G: E tem um lider? Tem uma autoridade maior acima desses
patriarcas?

J: Tem Nosso Senhor Jesus Cristo.

P: So a de Roma que é diferente, né? Por isso que é a Igreja
Ocidental e a Oriental. A Oriental seria a Ortodoxa no geral, entendeu?
Mesmo que tenha um monte de gente de todo lugar e muitas diferengas de
costume e de idioma, a gente tem a mesma fé e a mesma comunhdo.

G: Entendi. E curioso, porque quando se fala em uma Igreja Grega, a
impressdo que da para quem é de fora é que so tem gregos. O mesmo

quando se fala em Igreja Russa e assim por diante. Mas o que vi foram
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pessoas de varias nacionalidades, estou certo?

P: Nao, ndo tem so gente de outras nacionalidades, ndao. Tem gente
até de outras igrejas!

G: E como funciona isso?

J: Nosso Senhor é um sé, oras. Ndo tem por que dividir o rebanho. E
isSO0.

G: Sim, mas sdo de outras Igrejas Ortodoxas? E isso que quer dizer?

P: Também tem porque eles podem ir em qualquer igreja porque é a
mesma fé. Tem perfeita comunhdo entre todas elas. E a Igreja auténtica e
pura, de acordo com a tradi¢do que foi passada até hoje desde os
apostolos. O ortodoxo russo vai na [lgreja]l Grega porque é a mesma
pratica do cristianismo verdadeiro. Nao tem essa de ser todo mundo de um
lugar so... antes até podia ser porque tinha muito imigrante e ai se
juntavam, mas hoje em dia é uma coisa mais abrangente mesmo, cada vez
mais aberta. E o que eu te falei. Muda a lingua, mas Nosso Senhor é Nosso
Senhor e pronto. Jesus so tem um!

J: Mas vocé [se referindo a Pedro] ndo respondeu. Tem de outras
igrejas até pentecostais. SO que mais raro, né? Tem muito catdlico que vai
lda também. Espirita também, quando fica curioso.

G: Sério? Isso é interessante. E existe algum atrito entre essas
pessoas e vocés?

I: Atrito tem até entre made e filho, né? Mas ¢ bem pacifico na
verdade. Tem muita gente que vai la um dia, no outro vai na outra, depois
volta, um més depois volta de novo, e vai se abengoando assim. O que
interessa mesmo é que a pessoa conhe¢a a Palavra de Deus. A gente recebe
todo mundo. Acho que ortodoxo é bem mais tolerante do que a maioria dos
cristdos por isso. E esse é o jeito certo de lidar com essas diferencas.

P: Até que os catodlicos tém uma tolerancia também. Eles receberiam
os ortodoxos igual a gente [0s] recebe. So que os evangélicos ndo recebem
a gente la nem de brincadeira. Até porque a gente ndao tem por que ir la,
compreende? Mas a Igreja Ortodoxa é isso, ela quer arrebanhar as
ovelhas, ndo quer que nenhuma fique de fora longe do pastor. Ai vocé
pergunta: mas mesmo se eu ndo acreditar? E eu digo que sim, porque se
vocé vai la é porque vocé tem alguma sede de Deus na sua vida. E Igreja é

isso. E receber quem vai la. A Romana é irmd nossa, como eu te falei ja. E
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bem mais facil a gente ver uns catolicos la com a gente do que evangélicos,
na verdade.

J: Mas pode chegar o pai de santo ou o pajé que quiser la que ele é
recebido do mesmo jeito.

G: Isso é muito legal. As pessoas tendem a achar que a Ortodoxia é
mais fechada, ou pelo menos era essa minha impressdo antes de conhecer
vocés. Serd que isso é porque ela concentra mais imigrantes? Ou estou
falando bobagem?

P: Ndo, eu acho que é isso mesmo. Acho que sim. Até o nome
Ortodoxia assusta muita gente, tem quem diga que é coisa de gente mais
seria, sem senso de humor, sabe? Que so vive de preto. Mas é que as
pessoas ndo conhecem a Igreja de Cristo. Elas acham que Igreja vocé joga
no chdo e ela brota, entendeu? Ndo é assim, ndo.

G: Entdo tem algum sentido o que eu pensei. Quais sdo as igrejas que
vieram para o Brasil?

J: No Brasil hoje? Tem a Grega, a Russa, a Polonesa, a Ucraniana, e
a Antioquina. Vocé pode ir em qualquer uma que vai ver a mesma coisa.

P: No Brasil tem mais esse medo da Ortodoxia porque ela é bem mais
recente aqui. Aqui entre nos eu acho que isso também é porque tem muito
evangélico aqui, muito protestante mais radical e tem tanta variedade de
cristianismos por ai que a Igreja una e verdadeira acaba ficando no

escanteio.

Nesse momento, a conversa ja se estendia para muito além do tempo que eu mesmo tinha

para conversar. Encerramos a conversa aqui, nos despedimos e nos encontramos mais algumas

vezes, nas quais os assuntos das conversas voltavam sempre na intencdo de mostrar que a Igreja

Ortodoxa ¢ a verdadeira Igreja — a que ndo se desvirtuou do verdadeiro caminho da salvacao em

Cristo depois do Cisma de 1054 —, ndo apenas por eu ndo demonstrar interesse em fazer parte dela,

mas como se eu, além disso, representasse uma outra igreja qualquer. Certamente as minhas

primeiras impressoes sobre a Igreja Ortodoxa se mostravam imprecisas quanto mais eu ouvia os

dois irmaos, mas ainda assim, meu interesse em participar dela, que era simplesmente inexistente,

assim permaneceu. Tive que tomar a decisdo, em certo momento, de me ater a isso mesmo que

pudesse comprometer negativamente a minha pesquisa. Isso pareceu muito mais correto, apesar de

meus anfitrides ndo gostarem, do que simplesmente aceitar tudo aquilo que diziam como verdade
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(sendo desonesto comigo mesmo) e me render a fé que me era mostrada, como mera forma
conveniente de me entrosar no campo de pesquisa. Creio que, apesar das dificuldades que essa

minha atitude acabou por gerar, a maioria dos antropologos concordaria com ela.

Vida de igreja e vida de familia

O problema com a minha descrenga na Igreja foi muito desanimador, porque tornava as
conversas menos produtivas e gerava uma certa antipatia pelo pesquisador que se mostrava
determinado a permanecer como apenas isto. Aproveitei o final do ano de 2013 para dar um tempo
na pesquisa de campo e tentar de novo mais tarde. Voltei em 2014 e, seguindo conselhos de meu
orientador, passei a me focar mais em coisas comuns do dia-a-dia do que em religido e tradigdo. E
mais facil e parece fazer o tempo passar bem mais rapido, o que ¢ bom quando ndo se sabe mais o
que se estd buscando. A partir dai, raramente ia a igreja € encontrava com as pessoas sempre em
locais mais proprios de sua rotina de trabalho, estudo ou lazer, o que me permitiria ver um espectro
muito mais amplo de suas vidas do que o que era acessivel nos momentos de missa. Nunca gostei
de jogar bola, mas ali, com os dois irmaos, era até divertido: de vez em quando saia um palavrao
que eu ndo entendia, mas sabia que era um palavrao. Ai comegamos a trocar palavrdes, eu ensinava
palavrdoes em noruegués e islandés e eles me ensinavam alguns em grego, inclusive em grego antigo
e em linguas eslavas como russo ¢ polonés. Essas linguas mais antigas parecem ter uma poténcia
maior no que diz respeito aos xingamentos, parece haver uma intensidade maior em uma ofensa que
sobrevive como tal por longos periodos de tempo, talvez porque a lingua mantenha em seu
vocabulario alguma evidéncia de tipos de relagdes ja ndo mais conhecidas mas cujo reflexo ainda se
pode ver de alguma maneira presente na estrutura atual da sociedade em questdo (Lévi-Strauss,
1985). Por exemplo, em norreno a maior parte dos xingamentos e palavroes tinha alguma relacao
com historias que remetiam a um passado mitolégico ou a termos comuns na navegacao € no
combate — o que ndo ¢ de surpreender, afinal se trata de uma lingua falada por um povo cuja historia
¢ marcada por grandes navegagdes e grandes batalhas. S6 ap6s a cristianizag@o € que a lingua passa
a apresentar palavroes e ofensas de cunho sexual ou que insinuem o adultério ou a prostituicao,
ofensas essas que se mantiveram ao longo da evolucdo da lingua até chegar, hoje, no islandés
moderno, onde se encontram misturados com uma minoria de ofensas e palavroes que t€ém um
conteudo semantico proprio da mitologia e do estilo épico de poesia, com trocadilhos e aliteragdes

em estilo que ja ndo mais se v€ na fala usual.

Comegamos, eu, Pedro e seu irmdo Julio, a refletir sobre uma possivel “etnografia do
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palavrdo ou da ofensa”, e nos focamos nessas brincadeiras por alguns dias até que comegamos a
falar sério sobre alguns assuntos relacionados aos palavroes. Comecei a perguntar sobre o uso dos
palavrdes pelos religiosos e sempre obtive “nada demais” ou “Deus faz coisas com a gente que s
um bom palavrao pode expressar € sO6 muita oragao pode explicar”. Minha idéia de usar esse
assunto como uma porta de entrada de volta a religido ou a lingua ndo funcionou muito bem mas, de
qualquer forma, o debate me fez refletir sobre as propriedades da lingua e de alguma forma
despertou em mim a suposi¢ao de que a lingua falada nos rituais €, assim como sdo os palavroes,
um nivel especifico de utilizagdo da linguagem, de analogia, uma camada de significados
apropriada para determinada situacdo, moldada especificamente para ela ou em decorréncia dela

(Tambiah, 1985 pp. 64-73).

Pedro e Julio fizeram, entdo, o contrario: usaram o assunto dos palavrdes e ofensas para me
encher de perguntas sobre antropologia. A principio pensei que seria o fim da pesquisa, mas logo
notei que era apenas a superficie de um poco interminavel de possiveis assuntos muito mais
interessantes do que qualquer coisa que eu esperaria encontrar ali. Prometi que responderia a
qualquer pergunta se pudesse gravar a conversa, € todos concordaram. Nao degravei esta conversa
porque ela foi quase uma aula de Teoria Antropoldgica 1, e ndo acrescentaria em nada aqui. Nao foi
inutil, contudo, porque ajudou e muito a familiarizar a todos com o uso do gravador que, por mais
discreto que seja, ¢ sempre objeto de estranhamento. Os temas lingiiisticos tornaram a aparecer
nesse momento e os dois irmaos pareciam perceber que eu me sentia muito mais confortavel
falando desse assunto com eles do que de temas religiosos como a natureza da morte ou a existéncia
do Inferno. O ponto mais importante dessa conversa foi a insisténcia de Pedro em dizer “cara, vocé
tem que conhecer o Kleber!” todas as vezes em que entravamos em um assunto religioso mais
complexo ou polémico; a atuacdo de missiondrios em tribos indigenas, por exemplo, assunto que
conheco apenas por algumas leituras, surgiu em dado momento, e eles — sendo ortodoxos e muito
mais cristdos do que eu jamais sonharia em ser — estdo mais inclinados a simplesmente concordar
com a cristianizacao dos indios do que eu. A opinido de Kleber sobre o assunto, porém, parecia ser
muito importante para Pedro e Julio. Perguntei sobre o tal Kleber e me foi dito que ele estaria
chegando em breve, que mora em outro estado e vem sempre visitar os amigos em Brasilia. Fiquei
muito interessado e continuei me encontrando com Pedro e Julio e alguns de seus amigos e
parentes, convivendo com eles por alguns finais de semana até¢ que Kleber finalmente se fez
presente. Fomos apresentados, conversamos algumas vezes enquanto ele falava com outras pessoas
(Kleber ¢ advogado e sempre parecia ter muito o que fazer em funcao do trabalho) e ele acabou por
sugerir que fossemos conversar em outro lugar “longe da Igreja”, o que aceitei obviamente, e sugeri

um almogo que ele aceitou e ao qual ndo compareceu. Alguns dias depois tive a chance de encontra-
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lo, ndo para um almogo, mas para um café em um fim de tarde, o que foi ainda melhor por permitir
uma conversa mais longa e em um horario no qual ele se sentisse melhor para me permitir gravar.
Com Kleber nada foi dificil: o gravador esteve sempre presente e as conversas foram todas muito
interessantes além de ele estar sempre muito disposto a falar o maximo possivel, o que ajuda um

etnografo de primeira viagem.

Ao me encontrar “longe da Igreja”, Kleber me disse que Pedro e Julio falaram muito a meu
respeito e que ele estava “interessado em meus interesses”, o que entendi como um bom comecgo, no
minimo. Ele me contou um pouco sobre suas origens, sobre o que faz e procurou manter um limite
claro entre vida profissional e pessoal e falar pouco de si. O que sei sobre seu passado ¢ que ele veio
de uma cidade pequena na Grécia, ao norte da capital, cujo nome ndo compreendi, € que teve a
oportunidade de vir ao Brasil gracas a Igreja (ndo sei de detalhes porque ele mesmo insistiu ndo ser
importante) e que mais tarde decidiu ficar aqui. Como senti que a conversa nao fluiria se a focasse
na familia ou no trabalho, fiz perguntas a respeito da ortodoxia e suas opinides sobre a Igreja,
perguntas das quais ele sempre fugia: ele estava muito mais interessado em falar sobre historia,
literatura e lingiiistica. Eu, obviamente, saltei no barco e segui esse mesmo caminho, perguntando
sobre o interesse que ele manifestava na historia da lingua grega e sobre como os gregos geralmente
véem esse assunto. Kleber me explicou em detalhes que ¢ um homem de letras e que havia estudado
linguas cléssicas (grego e latim) na universidade. Me explicou que o grego antigo ¢ ensinado como
se fosse uma segunda lingua e que ndo basta, para um grego moderno, ser apenas bem letrado para
poder ler no original os textos da antigiiidade como a Iliada e a Odisséia’. Ele se mostrou muito
feliz em saber que eu estava interessado no uso da lingua e muito incomodado com fato de eu ter
buscado a lingua no ambiente religioso porque ele, como me explicou mais tarde, ndo vive a “vida
de igreja”, apenas a “vida de familia” da qual “ndo se pode escapar”. Em outras palavras, Kleber
ndo se sente e ndo se declara ortodoxo, mas tem vinculos com essa religido pela via familiar. Tentei,
em certo momento, explorar mais esse assunto, mas a dire¢do da conversa era imediatamente
mudada e apontada para mim; ele queria perguntar sobre mim também e saber mais sobre meus

interesses e estudos.

Acompanhei a maré da conversa e nem sequer tentei resistir as ondas de perguntas que me
foram feitas a meu respeito e a respeito dos assuntos de meu interesse, ja que poderia ser essa a
oportunidade de uma aproximacao da qual toda a pesquisa se beneficiaria. Kleber, para minha

surpresa, ficou feliz por eu estar mais interessado no latim do que no grego, e disse que

1 Epicos gregos do século VIII a. C. de autoria de Homero, que narram (a /liada) o fim da Guerra de Tréia e (a
Odisséia) o retorno de Odisseu para sua terra natal apds a guerra.
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“quando as pessoas [os ortodoxos] falam que o grego é mais importante do
que o latim por isso ou por aquilo, é mais um fetiche religioso ou uma
mania nacionalista do que um fato. Tudo bem que os textos [biblicos] foram
escritos em grego e que a filosofia e a politica sdo tidas como patriménio
intelectual grego, o que ndo é bem verdade e vocé como germanista sabe
muito bem disto, mas foi em latim que a historia foi escrita e foi em latim
que até os gregos passaram a conhecer o seu proprio passado historico e

intelectual ”.

Ele explicou diversas vezes que a Eneida’, apesar de ter sido escrita como uma “resposta” romana
aos épicos gregos, foi mais importante para a historia literaria do Ocidente do que estes ultimos e
que algumas das provas disso sao os fatos de que Dante: € guiado por Virgilio no Inferno (e ndo por
Homero) e que Camdes em seus Lusiadas copia, inimeras vezes € sem nem tentar esconder, a
Eneida (e ndo a Odisséia ou a lliada). Segundo Kleber, a lliada e a Odisséia, como simbolos de
uma identidade nacional, s3o valorizadas mais pelos académicos do que pelos cidaddos comuns,
que valorizam a Biblia. Ainda segundo ele, o nacionalismo grego vem mais de uma nocao de que a
Igreja Ortodoxa ¢ a verdadeira Igreja do que da nogdo de que a Grécia € o “berco da civiliza¢dao”, o

que ¢ apenas um “fetiche dos caras do século XVII”.

Além de criticar duramente as igrejas (todas elas) Kleber insistiu o tempo todo em dizer que
eu sou um germanista. Isto de certa forma ¢ verdade, mas eu parecia, na visao dele, um intelectual
altamente graduado. Disse ele que “sendo germanista, faz [eu] muito bem em estudar também
latim, e é a lingua latina que conecta aqui dois especialistas;, um no mundo helénico e outro no
mundo nordico”. Quando perguntei se a ponte nao seria, na verdade, a lingua portuguesa, ele disse
que “a lingua portuguesa é apenas uma prova de que é o latim a verdadeira ponte” . Ele sempre foi
muito convicto de tudo o que diz e nunca voltou atrads para mudar uma opinido, por mais exagerada
que pudesse soar. De uma forma divertida, essa convic¢do nada timida de Kleber me ajudou a

extrair dele informacgdes, se ndo mais exatas, pelo menos mais sinceras a respeito dele mesmo e do

2 Poema épico latino escrito por Virgilio no primeiro século a. C. que narra as aventuras de Enéias, que se salva da
destruicdo de Troia, chega a Italia e se torna o ancestral mitologico de todos os romanos.

3 Autor italiano do século XIII cujo poema épico A Divina Comédia, escreveu em dialeto toscano, que viria mais tarde
a se tornar o italiano padrdo moderno, desafiando o costume de seu tempo de escrever em latim, mas sem abandonar
seus herois romanos.
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ambiente no qual o conheci. Ganhei muito por conversar com ele e aprendi muito sobre varios
assuntos. Queria, porém, dar um rumo a conversa que tivesse algo a adicionar a minha dissertagao e
ndo sabia muito bem como prosseguir. Kleber deve ter percebido isso porque fez varias perguntas
sobre a universidade, sobre as linhas de pesquisa que existem no Departamento de Antropologia e
sobre o que eu li durante o curso. Para minha surpresa, ele demonstrou um bom conhecimento de
alguns dos textos que li ao longo da graduacgdo e disse que minha pesquisa era muito interessante,
mas recomendou, repetidamente, que eu nao deixasse a Igreja “atrapalhar” essa pesquisa,
independentemente da direcdo que ela pudesse tomar. Por mais que pudesse, nem sequer tentei

discordar de suas palavras porque meu sentimento era precisamente o0 mesmo.

Perguntei, entdo, como ¢ ser grego no Brasil, vindo da Igreja, e deixar de ser ortodoxo,
porque isso parecia, para mim, com aquele tipico caso de brasileiros que ndo gostam de samba mas
dos quais se espera algum rebolado eventualmente; as pessoas acham estranho, em outros lugares,
que um brasileiro ndo tenha a minima idéia de como sambar ou de como sdo feitas certas comidas
tipicas daqui. Kleber disse que acontece a mesma coisa com ele; as pessoas esperam que pratos
sejam quebrados em casamentos, muito embora ele nunca tenha visto isso na Grécia. Esperam
também que ele seja ortodoxo e saiba nadar! Eu ndo sabia dessa lenda de que todo grego sabe nadar,
mas Kleber disse ser uma idéia comum e garantiu ser ele uma exce¢do: “eu morreria afogado nos
primeiros 5 cm!”. Essa parece ser uma idéia comum no Mediterraneo, a de que gregos sao bons
nadadores, assim como a de que os italianos todos gostam de pizza e que os portugueses passam o
dia murmurando um fado enquanto encaram o mar. Comegamos ai a trocar essas curiosidades
aparentemente sem importancia. Essas expectativas relacionadas a nacionalidade sdo sempre muito
interessantes porque mostram muito de como as pessoas lidam com suas origens e as dos outros.
Mais interessante ainda, € notar que a maioria das pessoas, cada uma em niveis € em momentos
diferentes, se adequam a essas expectativas e fazem uso delas. A Copa do Mundo entrou em nossa
conversa como exemplo disso e comecamos a divagar sobre a expectativa de que os gregos no
Brasil deveriam torcer para a Grécia e sobre quem ganharia o afeto dessa torcida caso houvesse uma
final entre Brasil e Grécia. Kleber disse ndo ligar, mas deixou escapar que se visse um jogador com
o nome dele ou do pai, ou até origindrio de uma cidade proxima da sua, torceria por ele. Seria
interessante assistir a um jogo com ele, mas ele ja estaria em Sao Paulo nos dias de jogo. Nossa

conversa seguiu dai para assuntos mais pessoais € sO terminou, mais uma vez, ao anoitecer.
Reencontrei Kleber na mesma cafeteria uma semana depois, apenas dois dias antes de seu

retorno a S3o Paulo, onde reside. Ele, logo ap6és me cumprimentar, pediu que eu verificasse a

bateria do gravador, dizendo que a conversa seria longa. Aproveitei e liguei o aparelho, colocando-o
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em cima da mesa e dizendo que seria possivel gravar um dia inteiro de conversa sem problema
algum. Kleber pediu para nds dois, brincando com o gar¢com, “o maior café que tiver, porque o
assunto exige”. Elogiei sua disposicao para conversar e agradeci por me dar tantas informagdes
interessantes na ultima conversa; ele parecia me dar mais material de estudo, tanto para uma
monografia quanto para outros objetivos pessoais futuros, do que todas as outras pessoas com quem
havia conversado desde que iniciei a pesquisa. Kleber sorriu e perguntou qual seria o assunto
daquele dia, ao que respondi que poderia comecar falando de como ¢ ser ortodoxo no Brasil ou algo
parecido, que me mostrasse um pouco mais sobre sua relacdo com o grupo religioso dentro do qual
fomos apresentados. Kleber se pds a pensar como se estivesse resolvendo um problema matematico,
até que nosso café foi posto a mesa e ele comegou a falar. Disse ele ndo ser mais ortodoxo e que
aquela era uma opcao dificil para quem nasceu em uma familia de crentes; sua esposa, também de
familia ortodoxa, assim como ele ja ndo se vé mais como tal ¢ ambos parecem ser, pela maneira
como ele descreveu, as “ovelhas negras” da comunidade. Perguntei, entdo, se essa ¢ uma atitude
comum, a de deixar a “vida de igreja”, e ele disse que sim, mas que ¢ pouco falada porque as

pessoas ndao podem deixar de viver a “vida de familia”™:

K: Se vocé nasce em uma familia onde todo mundo vai a Igreja e
cresce naquele ambiente, aquilo se torna parte da sua personalidade e é
muito dificil sair disso. E como se tornar outra pessoa, entendeu?

G: Mas vocé saiu, certo? Como foi o processo?

K: Eu tive muita sorte porque viajei muito, conheci muitas pessoas de
fora [nao ortodoxas] e estudei muito sobre religido, historia, literatura e
sobre as escrituras também. Minha mulher e eu nos aproximamos muito
porque nos dois nos distanciamos da vida de igreja, né? Mas o problema
depois é que a vida de familia vocé ndo tem como largar e se a familia
continua na vida de igreja vocé se torna um ser paralelo, sem participar
dessa vida, mas sempre andando em torno dela.

G: Entendo. Posso saber mais sobre as tuas razoes?

K: Claro! Na verdade é muito simples, né? Vocé ja estudou muito
mitologia, entdo vocé vai saber do que estou falando... Quando comecei a
estudar mitologia em um nivel mais profundo, comecei a notar que as
mitologias sdo as crengas do passado, e que aquelas pessoas que
acreditavam nelas olhariam para mim hoje e diriam que a cren¢a ortodoxa

seria uma mitologia, entendeu? E uma questdo de ponto de vista, mesmo.
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Ndo vejo porque guiar minha vida pela Biblia mais do que pelas outras
experiéncias tdo bonitas que a gente tem dos passados, tipo as que eu te
falei naquele dia [se referindo a Eneida, principalmente].

G: Isso se parece muito com aquela defini¢do de “mitologia” como
simplesmente “a religido dos outros”. Mas vocé falou de um nivel mais
profundo de estudo, pode falar mais sobre isso?

K: Assim, isso ai estd certinho. E a religido dos outros mesmo, e mais
nada. O nivel mais profundo de que falei é puramente a andlise crua da
mitologia sem ser como um conjunto de continhos infantis mas sim como
uma religido viva em algum momento da histéria. E isso ai mesmo que vocé

me disse. E uma etnografia no tempo!

Perguntei se a opinido dele ¢ comum e como as pessoas reagem a ela, e ele respondeu

prontamente:

“Entdo... ndo é tdo comum, e existe uma rejeicdo mas ela é escondida,
porque nao adianta rejeitar parente, né? Agora, se eu ndo fosse de familia
ortodoxa, com certeza eu ndo teria muito contato com eles porque eles
iriam se fechando com o tempo, pela questdo de crenca mesmo, ndo por
maldade, entendeu? E aléem disso, tem também os negocios! Essa parte é
importante! Acho que eu lido muito bem com as pessoas na igreja porque
elas valorizam meu trabalho e acabam percebendo que eu ndo desrespeito a
fé delas, ¢ so que eu ndo compartilho daquela crenca deles, entendeu? E
olha, as vezes eu tenho que ser mais advogado com gente de igreja do que
com cliente meu que tenta me meter em confusdo! E isso é muito sério,

né?”

A diferenciagdo feita por Kleber entre vida de igreja e vida de familia foi recorrente também

nas conversas que tive com Pedro e Julio, embora ndo tenham sido tdo bem diferenciadas nesse

caso. Estou certo de também ter ouvido falar de “vida de igreja” entre os mais velhos, mas nao

como uma oposi¢ao a outra “vida” qualquer, talvez por estarem eles mais inseridos na religido e nao

se perceberem em transito entre esses dois planos. Certamente essas duas dimensdes compdem, na
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visdo de Kleber e dos outros, o proprio conceito que t€ém de comunidade. A vida de igreja é formada
por dois elementos principais: o primeiro deles ¢ obviamente a realizac¢do e participa¢do nos rituais,
o estudo das Escrituras de da Tradicdo e a leitura da literatura classica como uma forma de
manuten¢do e esclarecimento da crenga através de debates, reflexdes etc.; o segundo é composto
por uma convivéncia familiar fortemente pautada pelas diretrizes da Igreja e pelo convivio neste
local e pelo reflexo das Tradi¢des e da vida dos santos na propria vida pessoal de cada individuo.
Isso ¢ demonstrado pela preocupagdo freqliente em citar exemplos da vida de santos que
exemplificam situagdes vividas na vida didria, como um fracasso qualquer em um empreendimento
que, ao ser julgado como nao sendo tdo grave assim, poderia ter sido pior, como foi na vida do
santo tal ou tal — o exemplo poderia ser dado a partir da vida de qualquer pessoa que se saiu mal em
alguma situag¢do, mas era sempre dado a partir da experiéncia de um santo, como um lembrete de
que “ainda assim, eles ou elas conquistaram a santidade”. Expressdes como “os apdstolos passaram
por tal ou qual situagdo, € mesmo assim trouxeram a mim os Evangelhos, cabe a mim dar
continuidade através da busca da santificagdo e da santa paciéncia” sdo comuns no ambiente
familiar onde, vez ou outra, se perde de vista a unido e a cordialidade tdo caras a institui¢ao da
familia. Fica claro que um elemento est4 intimamente relacionado ao outro, mas creio ser o segundo
elemento — a vida de familia — o que mais diferenciou os ortodoxos de todos os outros grupos
religiosos que ja conheci € 0 que me permitiu uma aproximagdo maior com este grupo, porque
conviver com eles ndo era como ir a igreja deles e sim como ir a casa deles, casa esta onde todas as
familias se reinem e que funciona como o palco principal de suas relagdes e suas representagdes,
como diria Goffman (1975), porque ¢ o local onde a influéncia pessoal de cada um ¢ posta em

prética.

A vida de familia ¢ diferente da “vida de familia dentro da Igreja”, que constitui o segundo
elemento dos quais tratei acima. A vida de familia vai além da fé, da instituicdo religiosa e de
quaisquer fronteiras nacionais. Tanto que Kleber, ao contar sobre uma recente viagem a sua terra de
origem, disse ser essa visita “uma parte da vida de familia, mesmo que eles [seus parentes]| ainda
estejam ld, rezando e cantando como faziam quando era pequeno, o que para mim ja se tornou
inconcebivel”. Kleber ainda deixou claro ser inacessivel, para ele, a vida de igreja de seus parentes

e amigos que ainda estdo em sua terra natal:

“Ndo da para eu chegar la e sentar [na igreja] com eles, entendeu? E como
eu ir na sua casa agora e comer tudo o que tem na sua cozinha! Parece

frescura para quem nunca viu, mas é falta de educag¢do mesmo, porque eles
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sabem que eu ndo sou mais um crente e isso ndo tem nada a ver com
respeito, porque mesmo que eu respeite todos eles e eles me respeitem de
volta, é bom eu saber meu limite e ndo me meter onde eu mesmo escolhi

ndo ficar.”

A vida de igreja esta, portanto, contida na vida de familia, e ¢ o elemento marcante da
“identidade grega” que se tenta construir nessa comunidade. H4 também, como parte inseparavel,
como elemento constituinte da vida de familia, segundo Kleber, os negécios. “Negocios” em
sentido amplo, ou seja, qualquer atividade que faca um individuo acumular riquezas. O que pude
inferir de sua fala ao longo de muitas horas de conversa € que os negocios estdo necessariamente
presentes na vida de igreja mesmo que ele ja ndo fagca mais parte dela, porque seus parentes e
amigos nao deixam de ser pessoas proximas por isso. Os amigos parecem ser tdo relevantes para
Kleber quanto os parentes, mas creio que uma pessoa que saia da vida de igreja com menos idade
tenda a considerar dessa forma apenas os parentes mais proximos. Seja como for, Kleber ¢, ele
mesmo, um exemplo da relagdo mantida pelos negdcios entre essas duas camadas que compdem a
comunidade; sendo advogado, ajuda os parentes e amigos que ainda estdo vivendo sua vida de
igreja e € por eles extremamente respeitado por isso, mesmo que, muito discretamente, seja
duramente criticado pelas decisdes que tomou e pelas idéias que representa. Um clima de espera,
ansiedade e comocdo podia ser sentido quando ele estava para chegar, porque muitos preparavam
papéis para mostrar a ele, perguntas, documentos, fotografias, notas fiscais e até videos de cameras
de seguranca. Ele, sempre muito paciente, analisava tudo, ouvia a todos e parecia agradar a todos,
as vezes tendo que se esforcar um pouco para isso. Essa relacao de Kleber com os negodcios, que faz
com que seu proprio negocio se relacione diretamente com os negdcios de outros, parece abrir uma
excecao, aqui no Brasil, aquela inacessibilidade da vida de igreja que ele descreveu. Certa distancia,
no entanto, parece ser mantida por ele, mesmo que a ele todas as portas sejam abertas, o que
demonstra, para mim, a clareza que ele tem a respeito do limite entre essas duas camadas da vida
em comunidade e também a respeito de como os negdcios podem penetrar, convenientemente ou

nao, essas dimensoes.

Foi curioso visualizar a maneira como todos com quem conversei trafegam por essas
camadas da comunidade, mesmo que de modos diferentes. Ao conversar com Pedro e Julio sobre
este assunto, ambos demonstraram reconhecer a existéncia dessas duas dimensodes da comunidade,
da mesma forma que Kleber, mas ndo se viam, como Kleber, alheios a uma delas. O resto das

pessoas com quem falei, assim como e Julio e Pedro, jamais localizavam a si mesmas como “a
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margem” da vida de igreja, como Kleber, e consideravam que viver assim seria se desviar do

caminho correto da vida em familia. Nas palavras de Julio:

6«

esmo tendo um monte de amigos la fora, a gente ndo deixa de viver a
vida aqui [na igreja], sabe? So que eles ndo fazem parte dela, so isso. Nao
adianta brigar, isso ndo é uma coisa ruim, a amizade ndo tem nada a ver. E
claro que eles virariam mais parte da familia se viessem aqui e
comungassem com a gente, mas amizade tem que ser tratada como amizade

vindo [0s amigos] aqui ou ndo.”

A vida de igreja tida como “epicentro” da vida familiar e como foco de identificacdo de toda a
comunidade — cuja morfologia se da, por sua vez, pela vida de familia — mostra que a religido &,
além de um demarcador de identidade, uma estratégia de organizagdo. Por mais que um individuo
se mostre capaz de se tornar “alheio” a vida de igreja, como € o caso de Kleber, sua vida familiar

ainda se molda de acordo com ela, como um tecido que toma a forma do corpo que envolve.

O individuo na comunidade

A descricao de Louis Dumont do surgimento da idéia de individualidade, que parte da tese
de que esse conceito surge como uma oposicdo a uma sociedade que nio apresenta o individuo
como valor moral (que ele chama de sociedade holista), mostra o cristianismo como, além de tudo,
um processo ao longo do qual a nocao de individualidade se tornou o que ¢ hoje: o valor
fundamental da sociedade moderna (1985 pp. 33-68). A Ortodoxia mantém o cristianismo como era
antes do Cisma, ou ao menos ¢ isto que dizem os ortodoxos. Se supusermos, por um momento, que
seja realmente assim, entdo as idéias que se formaram apos essa ruptura ndo devem estar presentes
na no¢ao de individualidade encontrada nas comunidades ortodoxas, tanto quanto os ideais de
beleza cristalizados no periodo do Renascimento estdo ausentes da iconografia ortodoxa. Ha de ser
lembrado que uma comunidade ortodoxa ndo ¢ a comunidade inteira (sendo cada igreja ortodoxa
“autocéfala”, cada uma delas tende a se adequar as preferéncias, valores, costumes e tradi¢cdes do
local onde estdo), mas pode-se perguntar se existe algum traco dessa no¢dao anterior de
individualidade na “vida de familia” como foi apresentada por meus informantes. Nao sendo radical

ao ponto de supor que a ortodoxia mantém o individuo “fora-do-mundo”, como diz Drumont,
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procurei alguma pista, nas conversas que registrei, que pudesse mostrar se ha de fato algo de

diferente na idéia de individualidade adotada por essas pessoas.

Pedro, por exemplo, tem na familia uma institui¢do com a qual se relaciona de uma maneira
bem diferente da maneira como o faz uma outra pessoa qualquer que ndo participe de uma religido
especifica e cuja familia € apenas o meio social primario, o “corredor” onde fica a porta de entrada
para a sociedade. Para ele, da familia ndo depende somente sua existéncia social enquanto cidadao,
filho e irmdo, mas também a propria salvagao e vida eterna. Ela ¢ mais do que a “porta de entrada”
para o mundo social. Se “a familia ¢ a fundagdo essencial da Igreja”, como ele mesmo me disse, a
relacdo com a familia ¢ a base da relagdo com Deus, ja que ¢ através da Igreja e do caminho
proposto pelo seu fundador — o Cristo — que € representado por ela, ¢ que se dd o encontro com
Deus. Kleber, sendo um exemplo de alguém que vive “a margem” da vida de igreja, ndo foge da
relagdo com a familia nesses moldes, ja que dessa relagdo depende a Igreja na qual sua familia e a
maior parte das pessoas com quem se relaciona estdo inseridas. Ele sabe que ¢ essa a importancia
dada pelos seus familiares a relacdo familiar. Minha breve estada na comunidade ortodoxa foi
suficiente para constatar que a importancia dada a convivéncia familiar ¢ maior ali do que em
grupos de outras denominagdes religiosas, pelo menos os que pude conhecer. Mesmo fora do
ambiente da igreja, as relagdes familiares tendem a ser tratadas com uma seriedade ndo muito
comum atualmente, momento no qual a unidade familiar perde cada vez mais for¢a em detrimento
da emancipagao individual como valor elementar da sociedade. Pelo menos ¢ este o contraste, entre

o grupo e a sociedade circunvizinha, visto no caso estudado.

Insisto que seria desonesto considerar que a “amostra” da comunidade que conheci e
observei representa a totalidade da comunidade ortodoxa, mas acredito que essa importancia dada a
instituicao familiar como elemento primario do corpo da Igreja tenta ser um reflexo da idéia de que
a ortodoxia procura se manter de alguma forma fiel ao que se praticava no cristianismo primitivo. E
se assim for, ¢ seguro imaginar que esse reflexo se encontra presente também em outras
comunidades. Em outras palavras, assim como as pinturas, a musica e a arquitetura reproduzem o
que se considera a “maneira correta” de se viver a Igreja (porque tal era a moda da época dos
Evangelhos), a vida de familia tenderia a reproduzir o que se considera ser a maneira como as
familias se reuniram como um s6 corpo em torno da figura do Cristo em sua €poca; cada relagao
entre familiares acontece ndo somente diante da sociedade como um todo, mas acontece também
diante de toda a historia da Igreja, da vida dos santos e da Tradigdo, que sdo a presen¢a do Cristo no

mundo até hoje.
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A vida de familia, no entanto, parece ser mais do que isto, porque as relagdes familiares se
mostram mais relevantes do que a religido propriamente dita. Embora se queira acreditar, ali, que as
relagdes familiares estejam dentro de um “molde” eclesiastico, o fato observavel ¢ que a religido
tende a funcionar como apenas um elemento cuja fungdo € conectar esses individuos em suas
relagdes familiares. Em outras palavras, a vida de igreja ¢ englobada pela vida de familia e serve
como elo, como foco unificador das relagdes entre familiares e entre diferentes familias que

compdem a comunidade.

A Ortodoxia tem como suas fontes principais as proprias Escrituras e a Tradi¢do (que &,
segundo Pedro, o que chegou até nds da inspiragdo dada pelo Espirito Santo aos apostolos nos
primeiros quatro séculos de Igreja), que foi a forma como os ensinamentos de Jesus chegaram a
formar a Igreja, a partir dos apostolos. O que ainda hoje se tem como Tradi¢do ¢ o que chegou por
via de uma tradi¢do que se entenderia, nas palavras de Julio, “desde os apdstolos de Jesus até nos
por meio da sucessdo apostolar de nossos bispos, que trazem consigo essa tradi¢do que ndo esta
contida nas Escrituras e que veio do proprio Jesus, o que prova que a Igreja Ortodoxa € a verdadeira
Igreja de Cristo”. Uma parte importante da compreensao plena do Evangelho e da historia da Igreja
¢ a compreensdo da propria natureza humana, porque “sdo os homens com suas falhas e virtudes ¢
que mantém viva a Igreja”, disse Julio. Pedro, Julio e outros com quem conversei na igreja fizeram
numerosas mengdes ao estudo da ““alta literatura” ou da “alta cultura” como uma maneira de se
treinar o intelecto para a vida religiosa, mesmo se nao for uma vida sacerdotal. Kleber ¢ um caso
especialmente interessante por ter dado um rumo totalmente diferente a esse mesmo estudo. Nas

palavras dele:

“As grandes psicologias da alma humana estio todas inseridas na
mitologia, seja ela cristd, grega, germanica ou dos indios que vivem la
longe no meio da floresta na Amazonia onde ninguém mais ainda consegue
chegar. E sdo sim todas mitologias, e digo isso porque depois de um tempo
estudando o assunto vocé comeca a ter a habilidade de identificar
mitologia quando vé uma, que nem a gente identifica gente insegura logo
de cara quando vé, assim nos primeiros segundos, de tanto se familiarizar
com as caracteristicas ao longo da vida, entende? Por isso esse estudo é um
complemento a formagdo do cardter e é dos mais exigentes, como vocé
sabe. Qualquer cristdo que leia a Biblia com atengdo vai dizer que esse é

um livro que contém os tipos mais elementares de pessoas e que ele ensina e
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prepara a pessoa para lidar com eles dentro de uma certa ética mesmo que
o0 sujeito nunca encontre com eles. Acho que parte do meu atrito com essa
vida de igreja é que qualquer leitor igualmente atencioso da Eneida, das
Eddas, do Mahabharata* ou da Odisséia, vai dizer precisamente o mesmo
deles todos porque eles sdo todos os arautos dela [da alta cultura), cada um
em seu habitat cultural especifico, entendeu? Entdo olhe, se os Evangelhos
sdo a palavra de Deus, a Eneida é a palavra de Deus logo antes e a Divina

Comédia, logo depois.”

A opinido de Kleber se destaca bastante das opinides do resto — ndo a toa ele deixou a igreja
—, mas através dele, e tendo Pedro e Julio como complementadores desse entendimento, pude
perceber que a importancia da lingua grega para eles se dd como mais do que uma simples lingua
sagrada na qual os efeitos de determinados dizeres se mostram mais fortes (Tambiah, 1985 pp. 24-
26). Em primeiro lugar, a lingua em si ndo ¢ sagrada, como era o latim na Igreja Romana, até¢ 1967:.
O grego ¢ importante acima de tudo por ser a lingua na qual os textos evangélicos foram escritos
originalmente, mas os efeitos dos textos ndo sdo dependentes de estarem escritos nessa lingua
original, tanto que cada igreja tende a se adequar as especificidades do local onde estdo assentadas,
adotando a lingua e os costumes populares, moldando o objetivo missionario da Igreja as diferentes
formas de sociedade. Alguns termos em grego permanecem em toda a Ortodoxia, mas como
referéncia a um significado proprio, utilizado em relagdo aos textos evangélicos, e diferente daqule
que as traducdes possam ter em diferentes idiomas. Coisa similar acontece no Direito brasileiro,
onde alguns termos em latim, por preservarem significados diferentes da traducao portuguesa, ainda

sdo utilizados.

Uma outra razdo de importancia da lingua grega ¢ seu conteido cultural, e creio ser esse o
fator mais relevante. O valor dado pela Igreja as tradi¢cdes e necessidades locais ajuda a torna-la
firmemente “presa” em cada regido onde se instala e a fazer com que seus fiéis se sintam
valorizados em seu proprio ambiente cultural de origem, ainda que adotando uma fé que ¢, para a
maioria, estrangeira. Sendo assim, a tradicdo cultural de cada lugar é enfatizada e especial
importancia ¢ dada ao seu estudo. No caso grego, o estudo da literatura classica ¢ muito caro,

porque € o que permite conhecer a natureza humana cristalizada nas linhas dos grandes escritores. O

4 Poema épico cléssico indiano, visto por muitos como o texto mais importante para o hinduismo.

5 Ano em que aconteceu o Concilio Vaticano II, no qual ficou oficializada a autorizagdo do uso da lingua vernacula nas

missas e a partir do qual se perdeu o uso do latim como lingua litirgica. O uso como lingua oficial, apenas, permanece.
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que Kleber, Pedro, Julio e outros com quem conversei chamaram de “alta literatura” ¢ o
componente textual da “alta cultura”, que se apresenta como o conjunto das grandes obras literarias
de todo o mundo. Existe ali a valorizagdo do Classicismo, tal como definido por d'Azevedo; “um
perfeito acordo entre o pensamento enriquecido pela experiéncia humana e a lingua aperfeigoada
por um longo uso” (d'Azevedo, 1956 p. 8). Nesse sentido, a literatura cléssica ¢ tida como um
complemento aos estudos necessarios ao perfeito entendimento do Evangelho de Cristo e da
Tradigdo. Julio, durante nossos encontros, estava invariavelmente acompanhado de algum livro de
contos de Tchekhov, embora ndo gostasse que perguntas fossem feitas a respeito deles. Uma vez
também o vi guardar o segundo livro da Divina Comédia na mochila antes de me cumprimentar; foi
quando notei que ele realmente ndo gosta que saibam o que estd lendo no momento. Em certa

ocasido, apos insisténcia minha de falar sobre os livros, ele deixou escapar:

%3

. a gente estudou essa coisa toda, a gente estuda aqui a literatura toda
mesmo a fundo, discute, interpreta. S6 que é assim, olha... uma coisa é vocé
errar uma interpreta¢do ou entender errado mesmo uma obra de um
homem, outra coisa é desinterpretar a palavra de Deus. Ai, meu amigo,
ferra tudo. Vocé tem que aprender os erros do passado para ndo repetir
tudo quando for ver de perto as Escrituras, é isso. Os grandes letristas do
passado sempre fizeram isso, e ndo era a toa. Eles comentavam as obras
dos outros e levantavam, assim, desde as explicacoes da caligrafia até a
métrica por tras, a ordem e a escolha das palavras, a etimologia... tudo.
Eles iam em uma profundidade dificil de acompanhar, porque ai quando era
para interpretar a palavra de Deus, ai sim, eles tinham alguma seguranga
de tanto treinar com as palavras dos homens. A gente estuda as obras
humanas para fazer o mesmo, porque se vocé ndo entende nem o que o
homem disse, vai saber o que vocé vai entender da palavra divina, entendeu

o motivo?”’

Como bem mostra a fala de Julio, além dos motivos de lazer, diversdo e informagdo pelos
quais se estuda literatura, existe a “pratica de interpretagao das obras dos homens”, que serve como
exercicio para que ndo se precipite o entendimento das palavras de Deus. Pelo que pude inferir, esse
incentivo ortodoxo a compreensdo do passado cultural do lugar onde se encontra a Igreja ou do

lugar de onde vém seus membros ¢ um modo de justificar e legitimar ainda mais a pregacao do
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Evangelho. Pedro e Julio demonstram um conhecimento da historia da literatura brasileira e uma
familiaridade com essa literatura que jamais pude verificar em qualquer aluno e em rarissimos
professores, seja de nivel médio ou universitario. Ambos garantem que seu interesse nao ¢
meramente pessoal e que a Igreja tem grande responsabilidade em fomenté-lo, j& que conhecer “o
pensamento enriquecido pela experiéncia humana” e fazer sua leitura a luz das Escrituras ¢ uma
espécie de “renovagao” do Evangelho, uma adequagdo deste a esse passado cultural preservado nos
livros, tal como a adequagdo feita pela Igreja a si mesma em cada regido onde se instala. Pedro

explicou:

“E importante conhecer as tradi¢bes que vieram antes, ler a literatura,
saber sobre a musica, a arquitetura, a historia e tudo mais. Mas o fim de
tudo isso tem que ser o Evangelho. O brilhantismo no homem é um motivo
que Deus da para que a gente olhe para Ele, e ndo para o homem. [...] Ele
[Kleber] ndo vé diferenca entre a genialidade de quem escreve uma sinfonia
bacana e a genialidade de quem escreve uma Revelagdo, e foi por isso que
ele saiu [da vida de igreja). E olha, muita gente sai, e muita gente sai por
essa mesma razdo. Ndo percebem que por mais brilhante que seja o
homem, ele ndao é nadinha perto de Deus e acham que os textos sagrados
sdo so fantasias de quem [0s] recebeu. O problema esta ai, olha, eles nao
foram escritos, foram revelados! [...] E de qualquer forma, a porta pela
qual ele [Kleber| entrou foi a mesma pela qual todo mundo entra... sabe
qual é a porta? E a porta que revela que a obra do homem serve apenas
para imitar a perfei¢do de Deus. O problema aparece é quando as pessoas
confundem a imitagdo da perfeicdo com a propria perfeicdo. Ai sim vocé
tem alguém saindo do caminho certo [a Ortodoxia] por essa mesma porta
ai, ndo é mesmo? O estudo tem que ser valorizado porque se ndo se
consegue entender nem as coisas do mundo como é que entende alguma
coisa sobre Deus? Vida de igreja é isso. E entender que pra alcan¢ar Deus

’

vocé tem que ter juizo do que é humano e do que é divino.’

Embora exista uma clara admiracdo e um imenso respeito pela pessoa de Kleber, por parte
de Julio e Pedro, existe também uma divergéncia evidente — e aparentemente irremediavel — entre

suas opinides. Além das similaridades de origem e de meio social, um ponto de contato entre ambas
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as opinides, do qual ndo pude ver divergéncias em momento algum, ¢ o que mantém Kleber como
uma figura respeitavel naquele meio (além, ¢ claro, dos negdcios). Este ponto é, como o chamaria
Spinoza, a “reformulagdo da inteligéncia”, uma expansao do horizonte de consciéncia, feita com o
auxilio da “alta cultura”. Embora seu fim seja, para Pedro e Julio, o de fortalecer ainda mais as
influéncias dos Evangelhos e, para Kleber, o de emancipar o pensamento e desprendé-lo das ja
desnecessarias amarras eclesiasticas, seu processo € o mesmo em todo caso; a compreensao da
natureza humana para além do que se pode constatar pela experiéncia pessoal direta. A lingua tem
importancia na medida em que seu estudo permite apurar os sentidos da leitura e da comunicagao

através dos quais ¢ absorvida essa compreensao, e uma explicagdo dada por Kleber demonstra isso:

“Cada igreja vem de uma tradig¢do baseada em uma regido diferente, entdo
assim como na Igreja Catolica eles ensinam o latim como uma forma de
fortalecer a tradi¢do ao mesmo tempo que se tenta dar uma educa¢do a
partir dessa tradi¢do, o estudo do grego bate muito nessa tecla, porque ele
é o estudo de alguma coisa que permite ler os textos como a Biblia e os
documentos da Igreja e ainda aprofunda a sensibilidade gramatical, que
permite que se compreenda melhor as coisas, vocé me entende? O estudo de
latim da na mesma. O que muda sdo os textos, as tradi¢oes e o que vocé
pode fazer com esse conhecimento. So que o refinamento de cultura que a

’

pessoa consegue é o mesmo em todo caso.’

A “alta cultura”, como apresentada por eles, possui entdo uma fun¢do muito especifica, que
¢ a de auxiliar a experiéncia da vida humana com a absor¢ao e a formulagdo consciente, além da
propria identidade contrastiva, do “estilo moral e estético” e da visdo “das coisas como sdo na

realidade” mencionados por Geertz (1973, p. 92):

“Na discussao antropoldgica recente, os aspectos morais (e estéticos)
de uma dada cultura, os elementos valorativos, foram resumidos sob o termo
'ethos’, enquanto os aspectos cognitivos, existenciais foram designados pelo
termo 'visdo de mundo'. O ethos de um povo € o tom, o carater e a qualidade
de sua vida, seu estilo moral e estético, e sua disposi¢do ¢ a atitude

subjacente em relacdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete. A
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visdo de mundo que esse povo tem ¢ o quadro que elabora das coisas como
elas sdo na simples realidade, seu conceito da natureza, de si mesmo, da
sociedade. Esse quadro contém suas ideias mais abrangentes sobre a ordem.
A crenca religiosa e o ritual confrontam e confirmam-se mutuamente; o
ethos torna-se intelectualmente razoavel porque ¢ levado a representar um
tipo de vida implicito no estado de coisas real que a visdo de mundo
descreve, e a visdo de mundo torna-se emocionalmente aceitavel por se
apresentar como imagem de um verdadeiro estado de coisas do qual esse
tipo de vida ¢ expressdo auténtica. Essa demonstracdo de uma relagdo
significativa entre os valores que o povo conserva e a ordem geral da
existéncia dentro da qual ele se encontra € um elemento essencial em todas
as religides, como quer que esses valores ou essa ordem sejam concebidos.
O que quer que a religido possa ser além disso, ela é, em parte, uma
tentativa (de uma espécie implicita e diretamente sentida, em vez de
explicita e conscientemente pensada) de conservar a provisdo de
significados gerais em termos dos quais cada individuo interpreta sua

experiéncia e organiza sua conduta.”

A absor¢ao da “alta cultura” no ambiente religioso €, portanto, um incremento a formagao
individual — esséncia da vida de familia — que, de um lado, proporciona manuten¢do e justificagao
da fé, da crenga e da pregagdo; do outro, possibilita que o individuo localize a si mesmo dentro do
universo social e decida como navegar por este universo, mesmo que isso signifique “sair” da
religido, o que ¢ mais uma confirmagdo de que a vida de igreja estd contida na vida de familia e
serve como um elo, tal como a massa que une os tijolos de uma parede. Kleber, enquanto exemplo
dessa decisdo, ainda traz consigo a carga cultural e intelectual absorvida nesse meio; ndo apenas ele
ndo deixou de ser um homem religioso, mas mais que isso, mirou sua religiosidade em outra
direcdo, nao deixando, por isso, de viver a vida de familia. Em outras palavras, ele ¢ um exemplo de
alguém cuja formacao intelectual, pelas vias da “alta cultura”, separou a vida de familia da Igreja,
atuando a partir de entdo apenas na esfera familiar, da qual ele jamais se desvinculou. Enquanto a
“alta cultura” fortalece os vinculos de Pedro e seu irmdo com a Igreja e justifica a existéncia
familiar abarcada por essa instituicdo, ela impulsionou o afastamento de Kleber da instituicao
religiosa e fez dele um exemplo de que a vida familiar engloba a vida de igreja, € ndo o contrario. Se
entendermos a religido de modo geral como Geertz a define (1973, p. 67), Kleber ndo deixou de ter

uma religido, apenas deixou de ser ortodoxo e de viver pelos preceitos dessa igreja especifica e
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“adotou” um novo circulo social onde seus conceitos e suas motivacoes sao abracados. Tive a
chance de conhecer esse novo circulo, que ¢ na verdade o resultado do abandono da religido
ortodoxa por Kleber e sua mirada em dire¢do a uma identidade mais condizente com suas

convicgoes, sua historia de vida e com sua visao de sua propria identidade nacional.
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Capitulo 2

A ORTODOXIA E SEU INVERSO

Uma extensdo do campo

Ja em Sao Paulo, Kleber insistiu que eu procurasse alguns de seus amigos aqui em Brasilia e
disse que conhecé-los seria enriquecedor, tanto para mim pessoalmente quanto para a pesquisa.
Segui sua indicacdo e marquei um encontro por e-mail. Se tratava de um grupo de “cristdos
desigrejados”, como ele mesmo disse, mas ndo quis dar mais detalhes para se aproveitar de minha
curiosidade. Ao chegar no local — um condominio residencial proximo ao aeroporto de Brasilia —
me deparei com uma senhora, N., que aguardava na entrada da casa aonde eu deveria ir. Ela
perguntou meu nome e, apos obter a resposta, me pediu para entrar e acompanha-la até o quintal, de
onde eu podia ouvir varias pessoas conversando. Enquanto me guiava por dentro da casa até o
quintal, N. me disse que ouviu muito sobre mim porque Kleber ficou muito animado ao me
conhecer e “espalhou para todo mundo” que eu estaria 1a em breve. Aparentemente Kleber fez isso
enquanto estava em Brasilia, antes mesmo de me dizer para ir 1a. Ela disse rapidamente que mora
ali sozinha com seu marido, que ndo estava no Brasil naquele momento, e que sentia a necessidade
de “ter sempre alguém em casa para dar uma animada”. Perguntei se ela tem filhos, e ela disse que
sim, mas que ji nio moram com ela ha muito tempo. E uma casa bem grande, com dois andares,
muito decorada, cheia de retratos em todas as paredes que pude ver, embora ndo tenha tido a
oportunidade de observa-los em detalhes. Certamente ha varios quartos e, vendo as propor¢des do

lugar, imaginei que deve ser solitario morar ali apenas com o marido.

Chegamos ao quintal e fui apresentado as pessoas que conversavam ali, algumas em inglés,
algumas em portugués. Estavam em um pequeno terraco com algumas redes de dormir e cadeiras
proximas a uma churrasqueira dentro da qual havia apenas plantas e enfeites de jardim. Nos
apresentamos brevemente e logo todos sentaram-se em um circulo e comecaram a debater sobre um
texto biblico, o que eu apenas assisti calado pensando em quando iria achar a situacdo ideal para
ligar o gravador, que estava bem ao meu lado, na mochila, mas que se tornaria no minimo um
incdmodo se fosse ligado naquele momento, sem nenhum aviso. Neste primeiro encontro, havia um
casal de gregos, uma familia alema (pai, mae e dois filhos pequenos, de uns oito anos talvez), um

turco, duas irmas gémeas mexicanas, um casal de russos € um polonés com quem ndo consegui
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conversar nem por sinais porque ele ndo fala muito inglés. Depois do debate, que ndo pareceu ter
durado mais de meia hora, embora eu tenha entendido absolutamente nada do assunto, me
convidaram para ficar para a “festinha” que iria acontecer em seguida. Aceitei o convite gentil e
perguntei sobre o grupo, e sobre o que os motivava a estar ali e ndo em uma igreja. A senhora N. me
explicou, sem querer se aprofundar, que sdo todos cristdos, mas que deixaram de frequentar a igreja
porque sentiam que precisavam de “mais Evangelho e menos Igreja” em suas vidas. Perguntei entao
sobre a festinha e me foi dito que a aniversariante estava para chegar e que Kleber havia feito sérias

recomendagoes para que eu conhecesse seus pais.

Aproveitei a espera para descobrir mais sobre aquela reunido. A sensagdo ter “caido de
paraquedas” ali era bem desconfortavel, mas tentei achar alguma solucao pratica para o incomodo
ao me lembrar da primeira missa que assisti ao iniciar a pesquisa. Procurei algo para fazer, algo em
que pudesse ajudar. Como fiquei mais préximo de N., acabei por ajudé-la a preparar a tal festinha,
colocando as mesas, carregando coisas e organizando o espaco de acordo com o que ela me dizia
para fazer. Nao consegui muitas informagdes sobre as outras pessoas naquela ocasido. N. me
explicou que todos ali sdo amigos de Kleber e que alguns sdo ou ja foram seus clientes. Ela mesma
o conheceu porque Kleber e seu marido trabalharam juntos por alguns anos, como advogados, e que
essas reunides comegaram na casa de Kleber em Sdo Paulo e continuaram em Brasilia, quando ela
veio morar aqui. Perguntei entdo se essas reunides ainda aconteciam na casa de Kleber, porque ele
nunca havia me contado sobre elas, ao que ela respondeu que nao, porque ele teve que cuidar de

outros problemas. Achei melhor ndo insistir nas perguntas a esse respeito.

Quando falava de religido, ela fazia questdo de falar por todos, dizendo que sdo todos
cristdos, “enjoados” da vida na igreja, mas ndo dava maiores detalhes e dizia que eu logo ia “ver
como ¢”. A conversa a partir dai se limitou a perguntas sobre minhas conversas com Kleber, sobre a
UnB, a antropologia e a explicagdes extensas sobre algumas plantas que podia ver no quintal, o que
para mim era até interessante, mas nada proveitoso para a pesquisa especificamente. Mais trés
pessoas chegaram, sendo um casal, E. e M. com uma filha que, naquela ocasido, comemorava 5
anos de idade. Ao me apresentar a eles, o pai € a mde se mostraram estranhamente contentes por me
conhecer e comecaram a falar em suéco comigo. Enquanto improvisava, em suéco, uma tentativa de
dizer que eu nao falo suéco e sim noruegués, tive certeza de que Kleber ja havia “armado” tudo — no
bom sentido — e que conversar com aquelas pessoas seria divertido, apesar das obvias dificuldades
de comunicagdo. E. e M. foram muito compreensivos e ambos pediram desculpas inimeras vezes
por ndo entenderem portugués muito bem, além de manifestar exageradamente sua alegria por

poderem falar em sua lingua natal com alguém que os entende, pelo menos ao ponto de responder
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em outra lingua muito préoxima.

Feita a parte que ¢ de se esperar de uma festa de crianca, a maioria das pessoas foi embora
rapidamente e fui convidado para tomar café. Como ndo recuso café, acabei ficando até o fim da
tarde e, enquanto estava ali, ndo parei de conversar por nenhum minuto sequer. Ficamos eu, N. e o
casal de suécos com sua filha. Perguntaram muito sobre mim, sobre como conheci Kleber e sobre o
qué exatamente eu estava interessado em saber ao entrar em contato com ele. Expliquei e todos
fizeram um “a-ha!” dizendo que Kleber havia conversado apenas com N. sobre os assuntos que nos
aproximaram. Devolvi as perguntas, porque queria saber como todas aquelas pessoas tdo diferentes
se conheceram e o que as mantinha como um grupo aparentemente tdo unido, quase como uma
familia que se reunia nos finais de semana para almogar. Naquele momento todos pareciam mais a
vontade para falar, ou porque eu estava ali j4 h4 algum tempo ou porque a maioria do grupo ja havia
se retirado, ndo posso dizer certamente. Enquanto N. retirava algumas xicaras e talheres da sala, o
casal, animado, me explicou que todos os que estavam ali s3o “pessoas cansadas das obrigagdes de
igreja” e que todas deixaram a Ortodoxia a fim de *“se aproximar mais do cristianismo do que de
uma instituicdo” e que alguns se conheceram na Igreja Ortodoxa e outros se conhecem de outras
igrejas, como a Romana. Comegaram entdo a contar as diferencas entre as igrejas e a elogiar a
maneira como, no Brasil, essas diferengas parecem ser bem menores. Ao dizer que muitos aderiram
a Ortodoxia como uma maneira de vivenciar uma igreja mais “pura” do que a Catolica Romana,
ressaltaram que ambas, no Brasil, se aproximam muito mais do que o fazem na Europa, chegando a
causar a impressdo de que sentem que elas sdo, por serem assim mais proximas aqui, mais puras
aqui do que la. As conversas no primeiro encontro foram de um tom mais pessoal e, embora nao
tenham produzido nenhuma gravacdo ou algum outro registro que eu pudesse explorar melhor,

serviram para ganhar confianca e para que eu fosse convidado a ir 14 sempre que desejasse.

Definindo identidades

Compareci a mais trés reunides de temas biblicos naquela casa, que aconteceram aos
sabados. Conversei mais com algumas das pessoas que conheci no primeiro encontro,
principalmente com E. e M., que estavam sempre presentes porque estdo morando ali, com N. Nao
encontrei mais com os gregos € nem com oS russos € seu amigo polonés, mas me aproximei mais da
familia de alemaes com quem tinha conversado muito pouco e com as duas mogas mexicanas, que
sempre conversavam o maximo que podiam e ainda faziam doces maravilhosos. Com os alemaes e

as mexicanas, infelizmente, sé tive a oportunidade de conversar enquanto estava na casa de N. Me
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contaram os alemaes que eles vieram ao Brasil como missionarios de uma igreja protestante, mas
que se decepcionaram com a burocracia e com o controle que essa organizacao exercia sobre suas
vidas pessoais ao decidirem ficar e morar aqui, e entdo passaram a freqiientar outras varias igrejas e
conheceram Kleber, assim como eu, na Igreja Ortodoxa. Eles ndo quiseram falar muito da vida
familiar e de seu passado, sempre insistindo que agora acharam o pais onde querem ficar e a igreja
da qual querem fazer parte, apontando para as paredes do terrago onde conversavamos. As duas
irmas gémeas, que se diferenciavam pelo corte de cabelo longo e curto, me contaram que vieram
fazer intercambio ha alguns anos e se apaixonaram pelo pais. Decidiram morar em Sao Paulo, onde
fizeram faculdade de administragdo, e estdo em Brasilia por que o namorado de uma delas veio
trabalhar aqui. Elas s3o as mais jovens daquele grupo e as mais animadas, e disseram aos risos que
iam a Igreja Ortodoxa em Sao Paulo porque queriam “se aproximar de uns garotos” e acabaram por
“tira-los de 1a”. Um desses garotos ja era amigo de Kleber e se tornou namorado de uma delas, mas
ndo pude conhecé-lo. Elas, pelo que disseram, sdo de familia catdlica, daquelas ndo muito
praticantes, e acreditam em Deus e em Jesus — deixaram isso sempre muito claro — mas nao gostam
de se prender a uma igreja ou a uma religido especifica porque isso seria 0 mesmo que
“desvalorizar” o que diz a Biblia. Ambas me lembravam Pedro e Julio, pela animagao com que

falavam das coisas que faziam, mas contrastavam deles pelo desapego a Igreja que demonstravam.

Nos sdbados em que compareci aos encontros, preparavamos o almocgo e depois iamos até o
terrago no quintal para conversar e tomar café, momento em que aconteciam os debates sobre os
textos biblicos. Depois tinhamos algumas horas de conversas informais, até que a casa comegasse a
esvaziar no fim da tarde, com a partida dos convidados, e entdo restasse apenas eu, N., o casal E. e
M. e sua filha, que estava sempre por perto de N. alegrando-a ao fazer mil perguntas tipicas das
criangas, as quais ela sempre respondia com uma paciéncia invejavel. Ja idosa, N. sempre se deitava
em uma rede e tomava adgua de coco enquanto conversavamos. Ndo tinha sotaque algum e nenhuma
manifestagdo fisica da cultura japonesa podia ser vista em sua casa, como quadros, bandeiras ou
outras coisas que denotassem que havia ali um casal de japoneses (pelo menos ndo tdo obviamente
que eu pudesse notar, considerando que nao conheci a casa inteira) e disse certa vez, ao elogiar a
Sele¢do Brasileira, que o que tinha de japonesa ficou no Japao, o que me faz pensar que ndo da
muita importancia as representacdes materiais de sua cultura de origem. Era curioso ver que a
postura de N. era completamente oposta a dos outros; no sotaque € no comportamento. Mesmo que
eu nao pudesse compreender tudo o que era discutido a respeito da Biblia — mais por falta de
conhecimentos biblicos do que por dificuldades de entendimento das falas — era facil perceber como
cada um dava sua contribui¢do dizendo como aquilo era visto em seu pais ou dando exemplos de

fatos ocorridos em seus lugares de origem, falando de lendas regionais e de livros famosos em seus
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paises. N. foi a unica que nao pude ver fazendo isto, e seus comentarios eram sempre mais discretos
e calculados, muito menos freqiientes. Pensei na idade como uma contribuicdo para essa discri¢dao
mas, vendo em retrospectiva, penso que ela gosta mais de ouvir e ver a casa cheia de conversas e
amizades do que de debater os assuntos propostos, devendo isso ndo a idade avangada, e sim a sua

propria personalidade mais calma e contida.

Os outros, ao contrario, sempre assumiam um esteredtipo, € faziam comentarios baseados
em idéias que traduzem o tipico habitante de seu pais. Ao dizer que a filha de E. e M. era muito
inteligente, alguém comentou que ela iria ganhar o Prémio Nobel de aniversario (se referindo a
nacionalidade suéca). As duas irmas gémeas, que pareciam ficar muito a vontade na cozinha
fazendo doces e bolos que agradavam a todos, certa vez apareceram de repente usando sombreros
enfeitados e dizendo que fariam um prato tipico de que ndo gostavam muito mas que as fazia
lembrar de casa. No primeiro dia, um comentario baseado na Biblia sobre os vicios relacionados ao
vinho fez com que um dos russos dissesse algo como estar livre disto porque eles s6 bebem vodka,
afirmando logo depois que ndo bebia, mas que ndo podia resistir a piada. Uma das irmds me contou
que passou a gostar do seriado mexicano Chaves (E/ Chavo) ao chegar aqui e notar a sua
popularidade, e que muito raramente assistia no México. O seriado €, segundo ela, mais engracado
em portugués, e ainda serviu para treinar o entendimento da lingua, com a qual elas ndo parecem
mais ter nenhuma dificuldade. Esse assunto surgiu porque a vi com uma camiseta com oS
personagens da série e perguntei sobre ela, obtendo a resposta de que a camiseta fora comprada
aqui, e que, (com tom de brincadeira) sendo mexicana, ela teria mais motivos para compra-la do

que um brasileiro, para lembrar de casa.

Mais freqiientes do que pude registrar, essas “jogadas” com os estereotipos estavam sempre
presentes em todos os momentos, mesmo nos de discussdo séria sobre algum assunto que envolvia
idéias como moral e bons costumes. Ao mesmo tempo em que esses esteredtipos se compunham de
coisas que eram por eles muitas vezes ditas ignoradas enquanto estavam em seus paises, eles
pareciam ser lembretes desses lugares, sempre aguardados para serem “tirados da manga” e
exibidos a todos como se fossem uma afirmagdo exterior do que mais os fazia diferentes entre si,
isto €, sua identidade nacional, sua lingua, suas experi€ncias passadas em seus paises de origem e os
esteredtipos que optavam por assumir por té-los “herdado” mesmo que com eles nem sempre
admitissem concordar. Além dos esteredtipos manifestados nas conversas, as identidades diferentes
decorrentes do pais de origem e das biografias de cada um apareciam em comentérios sobre os
temas propostos para discussdo, quando havia alguma grande diferenga na traducdo da Biblia de

cada um, escrita nos idiomas natais de cada participante. Quando isso ocorria, mais assuntos eram
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por conseqiiéncia propostos e os debates se estendiam longamente. Um exemplo marcante disso ¢é
Kleber que, segundo me contaram, participava das reunides enquanto estava em Brasilia com uma
Biblia grega, com as versdoes do que seria o texto original dos Evangelhos. E. me disse que era
muito interessante porque as diferencas entre as tradugdes ou interpretacdes recebiam um “veredito
na Biblia de Kleber, ja que ele aproveitava esses momentos para explicar aos outros 0s processos
que o texto biblico passou ao longo dos anos e das tradugdes. Isso tornava tudo muito mais

interessante e proveitoso”.

Os estere6tipos e sua reproducdo serviam ao grupo de discussoes tal como o sinal da cruz
servia a Pedro e Julio ao afirmar, por meio da repeti¢do de um sinal, uma “identidade contrastiva”
(Cardoso de Oliveira, 1976) que os marca como diferentes dos outros que estdo num ambiente
alheio a Ortodoxia. No caso do grupo, ¢ uma afirmag¢do que os marca como diferentes entre si,
embora partilhem de objetivos e perspectivas comuns ao se reunir. A produg¢do e a imitagdo
repetitiva de simbolos, sinais, gestos e expressdes tende a dar caracteristica, uma ‘“cara”, ao
conjunto das relagdes entre as pessoas que, com a convivéncia, imitam e absorvem para si esses
habitos, ao ponto de verem a si mesmas tdo organicamente parte do grupo, que encaram aquilo
como um processo 6bvio, muitas vezes sem perceber que € na verdade um aspecto, um resultado de
suas escolhas e de suas afinidades com outras pessoas, que surge ndo como algo de pura
“naturalidade”, mas como uma estratégia para que haja coesao, uma escolha feita baseada no que se
enxerga como beneficio, em sentido amplo, daquilo que o grupo produz (Todorov, 1977 pp. 175-
202). Mais que isso, esses esteredtipos e jogos de identidade viso no grupo formam um contraste a
identidade da comunidade grega que utiliza a Ortodoxia como “face” principal da sua identidade. A
identidade reproduzida pelo grupo aqui descrito depende, de certa forma, da identidade do grupo
ortodoxo, porque as pessoas reunidas na casa de N. sairam da Ortodoxia e manifestam agora outros

tracos para marcar um contraste que os mostre como diferentes.

Um exemplo interessante de como algumas ‘“cargas” culturais sdo adotadas, ao se estar
longe de casa, para assumir e demarcar uma identidade, ocorreu quando conversava com o casal
suéco, em um restaurante, longe do resto do grupo. Comegamos a falar sobre seu local de origem,
sobre terem nascido em uma area rural e, por isso, estranharem um pouco a vida urbana em um pais
tao diferente, como ¢ o Brasil. Em meio a conversa, comentaram sobre meu interesse por mitologia

e pela lingua classica da Escandinavia e, apos algumas poucas frases, a esposa me disse:

“Nos francamente nunca nos interessamos por mitologia ou pelo suéco
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antigo [que € proximo do noruegués/islandés antigo, que estudo], mas desde
aquele dia [em que nos conhecemos e falamos um pouco sobre isso, ao
comentar sobre minhas conversas com Kleber| nos pesquisamos um pouco
na Internet sobre o assunto e achamos muito legal que a nossa filha tenha
se interessado pelo assunto. Acho que vai fazer bem para ela saber mais um
pouco sobre as tradi¢oes que nem nos conhecemos muito bem. Comecei a
ler algumas historias para ela e ela ndo quer falar de outra coisa. Parece
que assim ela fica mais proxima de casa [“casa” no sentido de cultura de

origem].”

Muito provavelmente esse interesse nao se manifestaria, estando E. ¢ M. inseridos na comunidade
grega praticando a Ortodoxia. Participando de reunides de um grupo onde cada um faz uma
“contribuicdo” esterotipada, a busca pela reprodugdo de tracos de identidade nacional tende a ser
muito mais interessante para se demarcar a propria identidade em relagdo aos seus pares, nao
somente os diferenciando, enquanto grupo, da comunidade grega, mas também gerando marcas que
os definem como indiduos de alguma maneira diferentes daqueles outros que também se
identificam em oposicdo a Ortodoxia, por mais que possam querer dar a entender que sdo todos
“iguais”. Essa percepcao de que a pratica cristd tende a unificar o grupo mas que, por outro lado, as
identidades nacionais mantém uma divisdo dentro deste mesmo grupo, parece corroborar com uma

afirmacdo de Barth (1970 p. 33), que diz:

“... uma reducdo dréstica nas diferengas culturais entre grupos étnicos nao se
correlaciona de nenhuma maneira simples com a redug¢do da relevancia
organizacional das identidades étnicas, ou uma quebra no processo de

manutencio de fronteiras.”®

Reformulaciao do sacramento

E. e M. foram os que de mim ficaram mais proximos. Eles realmente gostaram de me
conhecer e sempre demonstraram isso com muita gentileza. Encontrei com eles muitas vezes em

dias de semana, quando podiam conversar mais em seu idioma natal e falavam sobre os mais

6 Tradugédo minha.
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diversos assuntos, como se estivessem “tirando o atraso” de muito tempo sem falar suéco
informalmente. Aprendi com Kleber a deixar a conversa simplesmente correr na dire¢cdo dada por
meu interlocutor para que depois pudesse colher dela o que se mostrava mais interessante. Com
permissdo, passei a gravar as conversas que tinhamos e passamos a nos encontrar a noite, eu e o
casal, depois de buscarem a filha na escola e leva-la para casa onde ficava sob os cuidados de N., j&
que moram com ela. Através deles, pude extrair maiores informagdes sobre o grupo que conheci,
sobre Kleber e sobre a Igreja Ortodoxa. Tal como Kleber, E. parecia mais a vontade para falar sobre
as coisas da Igreja por ndo fazer parte dela. Perguntei sobre seu passado, sobre como conheceu o
grupo e como foi parar na casa de N. E ele explicou que € s6cio do marido de N. em uma empresa e
ambos s30 grandes amigos, sendo que o marido de N. também ¢ muito proximo de Kleber, e por
1sso o conheceu. E. e a esposa conheceram Kleber ainda na época em que ele frequentava as missas,
e foram por ele convidados a participar. Logo Kleber decidiu ndo mais freqiientar a igreja e apenas
manteve os lagos familiares, atitude que, segundo M., foi vista logo apds uma viagem a Grécia, da
qual Kleber voltou “mais maduro, pensando mais nas coisas essenciais do que na instituicdo da
Igreja e em seus dogmas”. Aos poucos, os cinco — Kleber, o casal suéco e o casal japonés —
comecaram a conversar € a se distanciar da vida de igreja e a procurar manter uma relacdo “mais
proxima com o Evangelho do que com a Igreja”. Quando perguntei sobre a denominacao religiosa

que se poderia atribuir a E. e M. dentro daquele grupo, E. disse:

“Nos somos em primeiro lugar cristdos porque seguimos o que Jesus Cristo
ensinou. Evangélicos, porque acreditamos no Evangelho e “desigrejados”,
porque ndo seguimos as diretrizes de uma igreja especifica, o que nos
mantém na unica Igreja que funciona, que é aquela construida dentro de
cada cristdo, na medida em que ele se aproxima dos seus irmdos em Cristo

)

e pratica a tolerdncia, a caridade e a confissdo.’

Mesmo reproduzindo o discurso que ja me era familiar da alega¢do de freqiientar a tinica
“Igreja verdadeira”, E. tocou num ponto em que Kleber também tocou em varios momentos ao
comentar sobre o que pensa ser a verdadeira pratica do cristianismo, que ¢ a confissdo. SO mais
tarde pude perceber que ambos apontaram a conversa para essa mesma dire¢do, talvez por ter
conversado com Kleber a respeito de tantos outros assuntos que acabaram por se sobrepor e chamar
mais a minha atengdo. Para eles, a confissdo ¢ parte importante do que significa ser tanto um cristao

quanto um individuo. Enquanto na ortodoxia e no catolicismo a confissdao ¢ uma atividade privada
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que ocorre somente entre o sacerdote e aquele que confessa, aqueles que participam do grupo
pensam que a confissdo deve ser publica, no sentido de ser efetivada na frente de seus pares e
exposta a todos 0s que se encontram na mesma situagdo, que € a situacdo do pecado e da busca da
pratica cristd verdadeira. M. me disse que eu nao pude ver nenhuma confissao sendo feita porque
ndo era confortdvel para os outros fazé-la na frente de um estranho, alguém que chegou tdo
recentemente e sobre quem nada se sabe. Perguntei como sdo feitas as confissdes, € M. me explicou

como se estivesse me preparando para fazer isso no proximo encontro. Nas palavras dela:

“Vocé sé precisa ir ld e falar para todo mundo o que tiver no coracdo. E
assim que se ganha a confianga nas pessoas, mostrando que sabe
reconhecer os proprios pecados e que sabe tolerar os pecados dos outros. E
bem dificil nas primeiras vezes porque é constrangedor, mas no meu caso,
como ja fazemos isso em casa [referindo-se a ela e o marido], fica mais
facil, mas mesmo assim o alivio de poder falar das coisas sem medo na
frente dos outros é sempre um presente! Isso ajuda a ganhar mais

confianga, a ter mais certeza das coisas, sabe?”

Ao ouvir M. contar como sao feitas as confissdes, pensei nas igrejas pentecostais onde, na
frente de uma multiddo, as pessoas confessam seus pecados aos berros, tornando o sacramento da
confissao um espetaculo de éxtase de grupo e misturando-o com momentos de oragdo e de discursos
a respeito da fé. Esses espetaculos pentecostais sao muito famosos na televisao e perguntei a eles se

jé& os haviam visto. E. respondeu, as gargalhadas, que foram acompanhas por M.:

“Isso é algo que vimos em comum entre o Brasil e os Estados Unidos. La
tem muitas igrejas que fazem isso, igual aqui. La é bem marcado que sdo
igrejas principalmente freqiientadas por negros, mas aqui parece que tem
de tudo, gente pobre, gente rica, branca, oriental, arabe... é bem engracado
de assistir. Mas ndo sei, isso ndo ¢ tdo comum na Europa, acho que as

coisas la [nos encontros na casa de N.] sdo mais discretas.”

M. continuou, mantendo 0s risos na conversa:
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“Nés procuramos manter mais a discricdo. E bom que ndo tenha muita
gente nos encontros, por isso que é feito na casa da senhora N. e num
ambiente mais familiar, com os amigos e os filhos de quem tiver. Ndo
precisamos da multiddo, porque o importante ndo é tornar tudo publico e
sim receber o entendimento e o perddo dos outros que nos conhecem e nos
prezam, o que ja é dificil com pouca gente. Mesmo se esse grupo tivesse so
duas pessoas, como é o nosso caso [referindo-se ao conjuge] a questdo
seria a mesma, e o que importa seria a mesma coisa, que é a compreensdo

’

de uma outra pessoa que também cré na ressurrei¢ao em Cristo.’

O turco que participou do primeiro encontro compareceu mais uma vez enquanto estive 1a e
apenas o cumprimentei, pois ele ndo queria conversar sobre religido € nem me contar sobre sua
vida, dizendo sempre que era apenas um “amigo da familia” e mais nada. Nem sequer consegui
perguntar de qual familia ele se dizia amigo, mas a impressdo era de que ele se referia ao grupo
como um todo. N. recomendou que ndo insistisse dizendo que ele ¢ uma pessoa dificil de lidar,
entdo ndo o procurei mais € me concentrei nos outros. Nesse momento percebi que poderia estar
mais uma vez diante de um “palco” ou “fachada” onde sao feitas as “representacdes”, fazendo uso
de termos utilizados por Goffman (1975), e que minha presenca era, de alguma forma, uma espécie
de “trava” imposta a essas representagoes, o que poderia explicar o aparente aborrecimento daquele
sujeito que ndo quis falar muito comigo. Como E. e M. depois me explicaram, essas representagoes

sao em grande medida compostas pelo exercicio da confissao.

Nao pude deixar de indagar se esse método de confissdo era uma maneira de contradizer a
Igreja Catoélica ou a Ortodoxa por serem as que realizam as confissdes em privado, afirmando que
essa ¢ a tradi¢do e tomando para si uma “continuidade” do “modo correto” de se fazer as coisas,
como muito ouvi na comunidade ortodoxa. Os dois insistiram, assim como Kleber, que os
ortodoxos e os catdlicos insistem muito na maneira correta de fazer as coisas, em manter as
tradi¢des, e que se esquecem de viver o cristianismo no dia-a-dia e de aplicar o Evangelho nas
coisas simples, e que aqueles encontros eram uma maneira de, nas palavras de E., “se desintoxicar
das manias engessadas de quem passa muito tempo na igreja”. Sendo assim, ndo poderiam, ainda
segundo E., ser comparados a outros grupos, como 0s pentecostais, porque ndo possuem uma

lideranga € nem um conjunto de regras a ser seguido além do que se 1€ nos Evangelhos. Frases

50



comuns de serem ouvidas, repetidamente, durante as conversas que tivemos sobre esse assunto
eram “ndo somos mais uma igreja”’ e “a igreja estd dentro de cada um e ndo no encontro da

multidao”. Coisas que Kleber também dizia, embora com tom mais brincalhdo.

Ao conversar via Internet com Kleber a respeito desse tema da confissdo, ele me explicou
que a confissdo ¢ um dos sacramentos da Ortodoxia, sendo que entre outros estdo o batismo e o
matrimonio. Disse que nao ha nenhum mais importante para a vida crista do que a confissao, porque

¢ através dela que se pratica o “conhece-te a ti mesmo”:

I3

. se fosse para dizer que tem algum dos sacramentos ai [no grupo] eu
diria que tem sé um. A confissdo. E o mais importante porque é a base do
resto, porque so através dele a gente sabe quem realmente é e para onde a
vida vai, ao contrario de achar que a gente é outra coisa e ndo saber para
onde a vida leva a gente. E a gente faz o contrario da igreja: a gente
compartilha! E compartilhando a gente nota que todo mundo ali é igual a
todo o resto e isso torna a convivéncia muito mais facil e gera um ambiente
muito mais amigavel. Falando com os outros, a gente também consegue
maior seguran¢a no falar, no fazer e no viver. E o cristdo precisa disso,
como qualquer pessoa de bem precisa praticar para poder se tornar melhor

a cada dia.”

A confissdo €, no grupo reunido na casa de N., o que ajuda a manter a unido entre as
pessoas, tdo diferentes entre si. O elo criado pelos interesses e caracteristicas comuns fica mais
forte, a amizade cresce, a medida em que cada um se conhece através da revelacdo constante dos
“segredos que normalmente ficariam na garganta”, como me disse N., ao explicar como comecaram

essa pratica:

“Nos ndo faziamos isso no inicio, ld em Sdo Paulo, quando comeg¢amos a
fazer as reunioes. Era realmente so sobre discutir e debater a Biblia para o
entendimento maior, para ajudar a pegar o entendimento de gente como o
Kleber e passar para os outros, porque falta muito esse estudo para a

maioria das pessoas. A idéia era compartilhar conhecimento e aprofundar
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a nossa fé assim, comparando as Biblias, as interpretagoes. Como todo
mundo ja era muito amigo, ndo tinhamos pensado em fazer a confissdo
entre nos, mas isso foi surgir aqui em Brasilia quando mais gente foi
chegando. De quando em vez as conversas iam longe, passavam para
assuntos mais pessoais e comegamos a ter alguma aproxima¢do maior
quando alguém falava os segredos que incomodavam, que normalmente
ficariam na garganta. Todo mundo foi por esse lado, até eu. Eu achava que
ndo tinha mais idade para fazer isso, mas vocé ndao sabe como é bom poder
falar para as outras pessoas o que esta sentindo por dentro sem ser julgado

’

por isso.’

A confissdo surge, pelo que disse N., a medida em que novas amizades passaram a compor esse
circulo, talvez apenas como uma maneira eficaz de tornar mais proximas as pessoas recém-
convidadas a participar que ainda estariam um pouco deslocadas. O que pude observar, porém, ¢
que essa pratica fortaleceu ainda mais as amizades que j& existiam, tornando o grupo um corpo
muito mais coeso do que talvez seria se as discussdes fossem baseadas apenas nos textos biblicos e

as relagoes se limitassem aos almogos de final de semana.

Em uma conversa posterior com o casal E. e M., ao conversarmos sobre as expectativas de
emprego no Brasil apds o término da faculdade, comecaram a falar de negodcios e, revendo as
gravagdes, me deparei com um trecho de conversa muito interessante por ser onde M. e seu marido
demonstram que a confissdo praticada por eles no grupo acaba sendo também extremamente

relevante para os negocios:

M: Nos temos essa sociedade [com Kleber € com o marido de N.] e é
muito bom para nos todos porque fazemos, de relagoes de negocios,
amizades nos negdcios’.

E: Ele [Kleber] é quase um irmdo nosso e eles [N. e o marido] sdo
como se fossem nossos tios, mas so porque sao mais velhos. Somos muito

amigos e podemos dizer que gracas a Deus isso [0os negdcios] ndo

7 A tradugdo ndo é muito boa porque M. fez um trocadilho, transformando forretningsforbindelsen (elos de negécios,
relagdes comerciais) em forretningsforkjeerleiken (sendo forkjeerleik amizade, preferéncia, amor entre amigos), que
daria algo como “amizade dos negdcios” ou “amizade nos negdcios”, algo um pouco dificil de traduzir em portugués,
mas que traz a idéia de que elos de negdcios deram lugar a elos de amizade mais profundos que mantiveram os negocios
funcionando, como ela disse depois, “com mais harmonia”.
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atrapalhou a amizade em nada. Pelo contrario. Tivemos uma época onde
todo mundo ia a Igreja, entdo a amizade nasceu ali. So que o que fez as
amizades se tornarem realmente fortes foi a saida da ortodoxia, porque ndo
é facil deixar a Igreja quando todos os seus amigos falam sobre vocé e te
Jjulgam por isso, ainda mais porque praticamente todos os nossos amigos no
Brasil eram da Igreja. Foi uma época bem dificil.

G: Sim, so0 que foi mais facil lidar com a mudan¢a porque vocés
estavam acompanhados nessa decisdo, certo?

E: Sim! Mais facil e mais lucrativo! Foi nesse momento que
comegamos a pensar em ganhar dinheiro juntos. E realmente deu certo.
Quando nos mudamos para Brasilia logo depois, nds viemos para
acompanhar a familia de N. quando se mudaram para ca, mas foi muito
melhor porque aqui nos nos aproximamos ainda mais deles, tanto que
fomos morar na casa dela!

M: Foi assim que mudamos para a casa de N. Era para ser
temporario, porque estavamos infelizes no apartamento onde viemos morar
primeiro aqui na cidade. So que N. gosta muito de companhia e estava
vivendo uma época dificil, cheia de soliddo e com poucos amigos. Os filhos
dela ja estdo grandes e ndo vdao muito la. Entdo decidimos aceitar o convite
de ficar la com ela. Nossa filha adora, e N. me ajuda muito a cuidar dela.
Nessa idade tudo ¢ muito intenso, crianga tem muita energia e é bom ter
alguém com quem dividir os cuidados. Assim temos um pouco de tempo
para nos também. A vida financeira e a vida familiar comeg¢aram a andar
com mais harmonia quando fomos para la [para a casa de N.].

G: Vocés decidiram se associar depois de sair da Igreja ou ja tinham
esse plano e apenas ndo tinham posto em pratica?

E: Ndo, nunca pensamos nisso até notar como as coisas sao. Quando
comegamos a ndo ver muito sentido naquilo tudo e paramos de freqiientar a
Igreja foi como se isso fosse a trai¢do da patria! Todo mundo ficou sem
amigos, mesmo. NoOs pensamos em voltar para a Suécia, mas
financeiramente ndo valeria a pena porque estava comegando a dar certo
aqui. E também ndo queriamos deixar o Brasil. Quem ajudou muito a
superar essa fase foi o Kleber, porque ele é bem mais desligado do afeto das
outras pessoas e ndao deu muita importancia para o que nos diziam. Ele ja

cansou de ser criticado e ndo liga muito para o que pensam dele e do que
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ele acredita, ele prefere se concentrar nos amigos que ainda tem do que
tentar manter as amizades de saldo de igreja. E ele acabou ensinando isso
para nos dois. Ele ja trabalhava com o marido de N. entdo quando tivemos
a chance, pulamos para dentro e aqui estamos. Ndo da para explicar como
¢ mais facil trabalhar com alguém para quem vocé se confessa e conhece os
seus defeitos. Meus amigos devem me conhecer quase tdo bem quanto
minha mde me conhece, acho que so ela [referindo-se a esposa] me conhece
melhor do que eles. Ndo tem segredos, entdo tudo é feito com base na
honestidade e nas ambicoes de cada um que participa. E as ambig¢oes sdo
todas muito conhecidas, assim como os segredos, as vergonhas e o0s
orgulhos e até os medos também. Confessamos aquilo que fazemos de
errado mas isso ajuda a perceber melhor o que fazemos certo. Aquela
historia de que ndo da para misturar negocios e amigos é bobagem, é para

1

quem ndo se conhece direito.’

O circulo de amizades de E. e M. “saltou” da Igreja para os negdcios e dos negocios para o
grupo que conheci. A confissdo entre eles ajudou ndo somente as amizades que nao compartilham
dos negocios, mas também fortalece a confianga entre os trés associados. Como ndo pude
testemunhar nenhuma confissdo, perguntei a Kleber, por Skype, como sdo feitas e ele, além de

responder, justificou pausadamente as razdes de serem feitas da maneira descrita:

“E tudo feito na base da exposi¢do, mesmo. E o tnico jeito de fazer,
entendeu? Vocé senta la com todo mundo e ja vai pensando durante as
oragoes no que vocé fez de errado e no que ndo da vontade de contar nem
para o travesseiro. Quando chega a hora, vocé vai ld e conta, e conta em
alto e bom tom. Olha, aos poucos isso da uma sensagdo de que vocé ja se
conhece, que ja sabe tudo sobre si mesmo. E cada vez menos vocé tem do
que se envergonhar, porque vai percebendo que tem cada coisa podre pior
do que as suas proprias, que ndo faz mais sentido ter medo nem vergonha...
E bem diferente do que se faz nas Igrejas [Ortodoxa e Romana], porque ld a
gente confessa para um padre que vai absolver nossos pecados e dessa

confissao para o padre ¢ que vem o perddo. Quando a gente senta e
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confessa para um grupo de amigos, o que acontece é que o perddo vem
deles. Eles ¢ que tem que ouvir tudo e perdoar, porque assim vocé consegue
conviver muito melhor com eles e eles praticam o perddo, que também ndo
é facil, ndo. Gente de igreja acha que tem que se confessar para Deus...
Ndao! Deus ja sabe disso tudo ai. Tem que se confessar para quem convive
com vocé, para quem é afetado pelos seus erros, entendeu? Deus ndo é
nadinha afetado pelo pior pecado que alguém consegue pensar em cometer.
No mdximo ele deve sentir vergonha alheia ou piedade, mas quem deve
ouvir e perdoar sdo as outras pessoas, coisa que ndo acontece nas igrejas
onde a confissdo fica so na orelha do padre e ndo sai de la. Entdo é feito
assim. E s6 ir 1d e falar para todo mundo e depois ouvir o que é dito de
volta. Ndo basta falar o que fez de errado, entendeu? Tem que ouvir os
retornos e as criticas também e refletir bastante. Nisso ai a amizade so tem
a crescer e cada vez que vocé se confessa assim, na proxima vocé leva

menos peso e tem menos podres para contar!”

Certamente a pratica da confissdo, tal como descrita por Kleber, ¢ uma reformulagao
daquela maneira aprendida na Igreja, tanto quanto as discussodes biblicas sdo uma reformulaciao dos
sermdes dos padres que, como pude ver eu mesmo, tendem a ser longos e repetitivos, tornando-os,
segundo alguns com quem falei, distantes do que se v€ na pratica e sem utilidade real para que
sejam aplicados aos problemas da vida cotidiana. A maior parte das discussdes que acompanhei
abordaram um tema proposto por alguém que via um problema em sua propria vida pessoal, como a
tentacdo ou o orgulho, e buscava, na Biblia e nas opinides dos outros, uma solu¢do aplicavel, algo
que pudesse ser feito para se remediar pessoalmente. As confissdes, embora eu nido as tenha
acompanhado, certamente “municiavam’ essas opinides € 0s comentarios a respeito da aplicagdo
das instrugdes dos Evangelhos na vida de cada um. De um modo similar ao que vi na Ortodoxia, as
referéncias as vidas dos santos ou de personagens biblicos eram inumeras. Infelizmente meu fraco
conhecimento sobre as histérias da Biblia ndo me permitiram compreender os significados de
muitas das referéncias, que para mim eram quase criptograficas — assim como também eram quando
Pedro e Julio as mencionavam — como quando alguém dizia “Fulano estd muito Sdo Bartolomeu

hoje” ou “vocé tem que pensar como pensou André, sendo nao sai do lugar”.

Uma coisa ¢ certa: a pratica da confissdo feita no grupo reunido na casa de N. confere ao
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grupo uma unido comparavel aquela que vi na comunidade grega que, nesse caso, ¢ mantida pela
vida de igreja. Em outras palavras, a confissdo estd para este grupo como a vida de igreja esta para a
comunidade grega. Neste caso, a vida de familia dentro da comunidade grega ¢ mantida e de certa
forma regulada pela vida de igreja, que € um trago marcador da identidade grega nessa comunidade.
No caso do grupo de discussdes, a aproximagado e o aprofundamento das amizades sdo, me atrevo a
dizer, um “substituto” da vida de familia, ja que faz com que os outros participantes sejam o circulo
social imediato e mais proximo dos que freqiientam o grupo. A “soliddo de imigrante”, aquele
sentimento de nao-pertencimento, de se notar diferente do que ainda seria se estivesse no pais de
origem e a0 mesmo ndo completamente abracado pelo pais atual, este ¢ sem diivida um elemento
crucial para a unido do grupo, além do fortalecimento dos vinculos de amizade por meio das
confissdes e das discussoes. Partilhando de um sentimento muito forte, presente a todo momento e
comum a todos, eles se unem como os gregos se uniram; partilhando uma identidade grega da qual
a Igreja Ortodoxa ¢ mais um referencial. A propria identidade religiosa deste grupo formado por
estrangeiros que negam o pertencimento a qualquer igreja ¢ de alguma forma “moldada” sobre a
identidade religiosa da Ortodoxia e, sem divida alguma ¢ — a identidade religiosa — o fator de maior
relevancia para a organizagdo e estruturacdo das relacdes do grupo tanto internamente quanto
externamente. A religido deste grupo, portanto, seja qual for o nome que se possa dar a ela, ¢ uma
estratégia de organizacdo e identificacdo, tal como a Ortodoxia o € para a comunidade grega: ¢ o

que organiza sua vida familiar e, até¢ onde € possivel, os negocios.

A coesao do grupo

Algo que ndo consegui explicar a principio, apenas pela observacdo, era o fato de haver
apenas estrangeiros ali. Mesmo sabendo de alguns dos elementos culturais e até emocionais que
caracterizam o grupo, perguntei algumas vezes se existia algum tipo de restricdo para brasileiros,
como eu, mas sempre me era dito que qualquer um era bem-vindo se tivesse boa vontade. Perguntei
a M. e ela me disse, tentando justificar a auséncia de brasileiros ali, que o problema ndo era a
presenca de brasileiros no grupo e sim as caracteristicas “frias” ou “fechadas” especificamente dos

que eles conheceram aqui em Brasilia:

“E porque aqui em Brasilia as pessoas sdo mais distantes umas das outras
mesmo. Em Sdo Paulo na casa de Kleber tinha alguns brasileiros, mas aqui

em Brasilia nés que somos estrangeiros acabamos por nos sentir mais
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sozinhos e fazendo amizades entre nos. De quem vocé conheceu aqui em

Brasilia acho que so a gente [ela e E.] e N. iamos ld [nas reunides na casa

de Kleber].”

Perguntei ao casal sobre essa impressdo de M. de que as pessoas em Brasilia sdo mais
afastadas umas das outras e eles descreveram o que me lembra a descricdo de Roberto DaMatta
sobre a relacdo entre a casa e a rua (DaMatta, 1997 pp. 90-156), aquela dicotomia entre o lugar da
amizade, do respeito as regras e ao bem estar (a casa, em sentido amplo) com o lugar sem lei, onde
ninguém se conhece e ninguém se vé como igual e onde os olhares se evitam (a rua, as escadarias, a
parte de baixo dos blocos). Achei curioso porque os escandinavos tém essa fama de serem
afastados, de evitarem contato entre olhares e de nao falarem com estranhos. Talvez por isso mesmo
eles tenham se surpreendido aqui em Brasilia, ao notar um comportamento talvez bastante
semelhante que, ao chegar ao Brasil, simplesmente ndo esperavam encontrar. E. me contou um

pouco sobre sua relacdo com os vizinhos em Sao Paulo e em Brasilia:

“Antes [em Sao Paulo] os nossos vizinhos do lado eram de Pernambuco e
nos chamavam de vez em quando para comer comidas da regido deles, a
gente trocava bebidas as vezes e nos finais de semana nossos filhos
brincavam juntos. Aqui em Brasilia moramos em um prédio por quase um
ano e nunca vimos os vizinhos que moravam no andar de cima, no de baixo,
de um lado ou de outro. Eram fantasmas! E olha que ¢ um prédio sem
elevador, entdo a gente achava muito estranho ver as portas e ndo ter
ninguém atrds delas. Nao tinha nenhum rosto para relacionar com os

)

numeros dos apartamentos.’

A fala de E. trazia um tom que conotava serem seus antigos vizinhos, em S3o Paulo, mais
brasileiros do que os que encontraram (ou deixaram de encontrar) aqui, ou pelo menos que era essa
a expectativa em relagdo aos brasileiros de todos os cantos; de que eles fossem como seus antigos
vizinhos pernambucanos — considerando como “brasileiro” um comportamento receptivo, alegre e
muito propicio a socializagdo. M. completou, demonstrando claramente uma certa indignagdo a
respeito do que vira aqui e, aparentemente, se esquecendo completamente de que eu mesmo sou

daqui:
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“Eu descia as escadas e via as pessoas que iam trabalhar na casa dos
nossos vizinhos. Via técnico de computador, o entregador de pizza, a
diarista, mas nunca vi os vizinhos. Alguns apartamentos realmente estavam
vazios, sem ninguém para morar la. Mas as vezes dava para ouvir alguém
falando no apartamento do lado, mas ndo sabia se era uma TV ligada ou
uma pessoa realmente conversando. De vez em quando eu duvidava e dizia
que era barulho da rua! Achamos isso bem esquisito e comegcamos a
chamar os brasilienses de 'fantasminhas da escada’, porque nossa filha um
dia deu esse apelido aos nossos vizinhos que ela podia escutar mas ndo

conseguia ver de jeito nenhum.”

M. depois se desculpou, dizendo se lembrar, somente entdo, de que eu mesmo seria um
“fantasminha da escada”, pelo que ela estava dizendo. Levei na brincadeira, procurando dar a ela
uma explicagdo para isto ao tentar me utilizar da referéncia ao termo ndo-lugar, de Marc Augg, feita
por Delgado (2007) para me referir as escadas do prédio, mas antes que pudesse achar uma
expressao equivalente em noruegués ou suéco, ela me interrompeu e continuou, percebendo que eu

ndo me importava com os comentarios:

“Também uma outra coisa boa do nosso grupo de oragdo é que ali, no
inicio, nos conseguiamos nos privar um pouco dessa sensa¢do de cidade
fantasma que tivemos no inicio, de tanto ver apartamentos vazios.
Pensamos até que era algo impossivel de se livrar e que a cidade inteira
era assim mesmo meio abandonada, mas aos poucos vimos que ndo é todo
mundo e nem em todo lugar assim e que até os brasilienses percebem essa
caracteristica daqui. Mas era estranho mesmo... vocé faz a maior amizade
com uma outra mde na escola de crianga e meia hora depois ela passa por
vocé no corredor e nem sequer te cumprimenta, nem olha para vocé, como
se fosse uma pessoa completamente desconhecida que ela nunca viu na
vida! Vocé vé as outras mdes no parquinho da quadra, conversa com elas e

logo elas nem se lembram mais e passam por vocé no prédio como se fosse
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um poste parado na rua! Acho que as pessoas ndo fazem por mal, mas eu
mesma nunca tinha visto isso tanto quanto aqui, mas acabamos percebendo
que essa é sO uma caracteristica da cidade e nos acostumando, gragas a

’

Deus.’

O fato de M. estar falando em sua lingua natal, como fala com sua familia, parecia fazé-la se
esquecer de que estava em um pais estrangeiro, falando com um estrangeiro desse mesmo pais. E.,
por outro lado, permanecia mais contido, mas concordava prontamente com M. quando ela dizia
algo que poderia soar mais desmedido ou até ofensivo, como se ndo quisesse ter culpa daquilo com
0 que ndo conseguia esconder concordar. Em momento algum levei os comentarios para o lado
pessoal, e acabei me utilizando desse assunto especifico para “apertar para fora” ainda mais
informagdes, mais das impressdes que eles tinham. Pude notar um espanto patente quanto a
amplitude dos lugares publicos em Brasilia, que fazem com que uma cidade grande pare¢a uma
cidadezinha em certas horas do dia, sem muitas pessoas andando nas ruas € com muitos espacos
vazios € muito arborizados. Talvez tenham sido essas algumas das razdes do estranhamento do
casal, que saiu de uma cidade pequena na Suécia — onde até as grandes cidades ndo sdo tdo grandes
assim — e foi morar em um lugar como Sao Paulo, tdo densamente populado e movimentado, sem
tanto espago “vazio” como pode ser visto aqui na capital. Numa outra ocasido, tive a oportunidade
de conversar com M. e N. em uma lanchonete do Aeroporto de Brasilia, M. dessa vez se conteve
mais nos comentarios, mas ndo creio que tenha sido gragas a presenca de N. e sim porque, na
presenca de N., falavamos inglés, pois N. ndo entende suéco e M. mal fala portugués. Percebi, no
entanto, que ambas tém opinides completamente diversas sobre esse tema da “frieza” brasiliense. N.

dizia nao ter tido esse problema e que talvez ndo o tenha notado por realmente ndo se importar:

“Na minha idade, eu ja ndo tenho mais porque me preocupar com oS
vizinhos, se bem que la em casa os vizinhos sdo bem proximos e falam
muito conosco. Como eu cuido muito do jardim, as pessoas acabam vendo e
comentando, perguntando como se faz. Depois que eles [M. e E.] foram

morar la, eles viram como o problema era o prédio deles e nao a cidade!”

Nao havia mais tempo para pesquisar a opinido dos outros sobre esse tema especificamente.
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Infelizmente alguns assuntos bem interessantes surgem quando nosso prazo para agir ja se encontra
no esgotamento. De qualquer maneira, as conversas a esse respeito serviram para reforgar a idéia,
que nao estava clara em minha mente até entdo, de que a coesdo do grupo era mantida por um
sentimento de isolamento tipico de estrangeiros, a reacdo normal a um ambiente completamente
novo ao qual um individuo deve se ajustar. Ao menos essa razdo se demonstrou como mais forte do
que o compartilhamento da mesma crenga e da pratica da confissdo, porque era o observavel em
todos os participantes, exceto em N. Por mais que por eles seja dito que o que importa ali € a fé
crista, pode-se notar, pela simples observacao, que o que existe ¢ uma afinidade de necessidades e
de intengdes entre individuos que formam uma unidade por terem uma identidade propria,
diferenciavel do que se vé no “plano de fundo” social ao redor, mesmo que seja uma unidade
minima dentro do contexto social e politico no qual esta inserida. Tal unidade, ainda que nao seja
baseada em etnias ou em relagdes de parentesco, manifesta alguns fendmenos que, tenho certeza,
podem ser notados em outros grupos, em outros locais € em pessoas que praticam atividades
completamente diversas das que meus interlocutores praticam, pelo simples fato de haver, onde
quer que ocorra a necessidade de adaptagdo a novos ambientes e lugares, a busca de pares em
situagdo semelhante nos quais se espelhar e sobre os quais se apoiar, compartilhando experiéncias e
percebendo-se ndo estar sozinho. Por meio desse compartilhamento, as performances e
representacdes de cada individuo (Goffman, 1975), que em situacdo de adaptacdo tendem a se
fragmentar em “mascaras” a serem utilizadas, cada uma em uma dada circunstancia da vida diaria,
se tornam gradualmente unificadas pela autoimagem formada a partir das impressdes formadas e

compartilhadas pelo grupo.

N. contou sobre uma igreja pentecostal que conheceu em Sao Paulo que ¢ formada apenas
por japoneses e descendentes, e disse que podia notar claramente que o que estava em jogo ali era
mais a unido de pessoas de origem japonesa do que a unido de crentes de mesma fé. Ao perguntar se
esse ndo seria 0 caso também no grupo que conheci em sua casa, sendo que apenas o referencial
comum das identidades mudava, ela disse que ndo porque “na igreja em Sdo Paulo era cheio de
simbolos do Japdo. Tinha mais bandeira do que crucifixo. La em casa a gente fala inglés com o
pessoal que vai 1a”. Concordei com N. no momento da conversa, mas depois percebi que ela se
esqueceu — e eu também, ao menos naquele instante — de que, no lugar de simbolos nacionais
ostensivos, e claramente visiveis no ambiente, as reunides em sua casa eram recheadas de alusoes
aos paises de origem de quem delas participa e que a lingua inglesa ¢ utilizada somente quando nao
se tem outra lingua comum, ja que as irmas mexicanas falavam em espanhol com ela e com os
alemaes sem problemas de inteligibilidade. Tanto as bandeiras na igreja descrita por N. quanto as

alusoes as identidades nacionais feitas nas reunides em sua casa sao “sinais diacriticos” porque, de
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maneira semelhante, em ambos os casos marcam uma diferenciacdo que garante que os cristdos
pentecostais japoneses sejam reconhecidos como tal assim como o sinal da cruz, como ¢ feito pelos
ortodoxos, os torna reconheciveis como ortodoxos € ndo como catolicos romanos ou como
praticantes de qualquer outra “modalidade” de cristianismo. Da mesma maneira, como um
diacritico, pode ser abordada a reformulagdo da confissdo, como foi descrita por Kleber; ¢ mais um
trago marcante da oposi¢do do grupo a comunidade grega ortodoxa. E o diacritico, o sinal que
marca a diferenca, o marcador da “identidade contrastiva” que dd a um grupo especifico sua

unicidade, mesmo que possa, de outras maneiras, se assemelhar a seus opostos.

Ao procurar identificar o que une o grupo — uma afinidade entre estrangeiros ou uma
congregacao entre cristaos —, acabei por concluir em determinado momento, que nao era nem um,
nem outro; era apenas a amizade de longa data, resultado de negdcios em comum e de terem se
aproximado, inicialmente, por compartilharem da mesma fé. Posteriormente, percebi que apenas a
amizade ndo justificaria a reunido, que tinha como objetivo principal conhecer melhor essa fé que
compartilham, através das discussoes sobre a Biblia e de marcar uma identidade que “sirva” a
todos. Essa identidade ¢ o ponto de unido do grupo. Uma explicacdo mais elaborada, no entanto,
pode ser dada ao se aplicar a essa situagdo o conceito de universo simbdlico apresentado por Berger

(1985, pp. 132 ¢ 133):

“O universo simbodlico ¢ concebido como a matriz de todos os significados
socialmente objetivados e subjetivamente reais. A sociedade historica inteira
e toda a biografia do individuo sdo vistas como acontecimentos que se
passam dentro deste universo. O que tem particular importancia ¢ que as
situacdes marginais da vida do individuo (marginais no sentido de ndo
estarem incluidas na realidade da existéncia cotidiana na sociedade) sao
também abrangidas pelo universo simbolico. [...] O universo simbolico ¢
evidentemente construido por meio de objetivacdes sociais. [...] se
quisermos entender seu significado temos de entender a histéria de sua
produgdo. Isto ¢ tanto mais importante quanto estes produtos da consciéncia
humana, por sua propria natureza, apresentam-se como plenamente

desenvolvidos e inevitaveis.”

Afirmar apenas que o universo simbolico € o que os une ¢ insuficiente, porque deve-se notar
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que o universo simbdlico no qual as reunides e, numa perspectiva mais ampla, as amizades
ocorrem, também abrange o que se passa na sociedade ao redor. Nao existe um universo simbodlico
especifico, proprio das pessoas que participam dessas reunides e restrito a elas. O que existe de
especifico dentro desse universo do qual elas fazem parte ¢ uma visdo de mundo parecida, como
definida por Geertz (1973, p. 92), que ¢ compartilhada por todo o grupo, tanto por serem cristaos
quanto por terem uma biografia parecida (estrangeiros, saidos da mesma denominagdo eclesidstica).
E essa visdo de mundo que caracteriza o grupo e da a ele uma “cor” especifica que, no caso da Igreja
Ortodoxa, ¢ dada pela propria instituigdo da Igreja, de sua Tradi¢do e de seus dogmas. Tomando
como exemplo essas conclusoes a respeito do grupo que se reune na casa de N., pode-se afirmar que
0 mesmo se passa na comunidade grega ortodoxa; as afinidades se constroem a partir de relacdes de
parentesco que se mostram sobre um plano de fundo caracterizado pela identidade nacional grega,
tendo a religido como um dos marcadores dessa identidade contrastiva, que diferencia estes cristaos
dos outros e que marca, em torno da Igreja, a presenga grega na capital. Mais uma vez, ¢ a
identidade que une o grupo, que engloba todo esse contetido simbdlico e gera um contraste que

forma sua propria forma e definicdo.

Duas visdes de mundo s@o observaveis em ambos os grupos; na comunidade ortodoxa, essa
visdo € pautada pela “vida de familia” vivida de acordo com os ditames da “vida de igreja” e ¢
considerada uma heranca do proprio Jesus Cristo recebida pela via apostolar e aplicada as situagdes
contemporaneas através do estudo e do aperfeicoamento pessoal. No grupo de discussdo na casa de
N., a visdo de mundo ¢ moldada pela experiéncia de cada um que, apesar de semelhante a do resto
do grupo, traz peculiaridades que sdo compartilhadas com o grupo e servem como contribui¢des
para que se forme uma identidade separada de qualquer instituicido. Em ambos os casos, porém,
tem-se a idéia de que 14 estd a verdadeira Igreja de Cristo, no primeiro porque se trata de uma
instituicdo muito antiga que preservou a Tradi¢do; no segundo, porque se cré que a Igreja ndo deve
ser instituida e sim praticada, tomando os Evangelhos como normas. As identidades nacionais
compartilhadas, funcionando como elo entre os individuos que compdem o grupo, também estao
presentes nos dois casos, mesmo que ndo sejam o fator de maior relevancia para a manutengdo

dessa unido.

Afirmagdes de originalidade e de autenticidade estdo presentes na maior parte das
congregacodes religiosas, cristds ou ndo. Algumas se baseiam na antigliidade de suas institui¢des e
tradi¢des, como a Igreja ou as Escrituras. Outras, na legitimidade de suas experiéncias, como as
incorporagdes, previsdes ou a cura. E dificil, para o pesquisador, determinar a realidade ou

irrealidade do que ¢ afirmado pelos pesquisados, a veracidade da histéria por tras da formagao do
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grupo em questdo ou a eficacia dos processos realizados. Essa dificuldade foi o que levou Kleber a
considerar que o cristianismo, em cuja validade como regra de conduta pessoal ele ainda acredita,
nao passa de mais uma grande tradicao que figura ao lado de tantas outras, todas igualmente validas
por sua persisténcia historica e refinamento doutrinario. Nao cabe a mim legitimar argumentos, mas
creio que entender a maneira como as pessoas véem o mundo ao seu redor nos ajuda a compreender
o funcionamento do conjunto das relacdes mantidas por elas, dentro das quais realizam suas

performances € executam suas representagées.

Esse entendimento da visdo de mundo por parte do observador que participa das
performances e assiste as representagdes pessoalmente, por mais que possa diferir das declaragdes e
afirmacdes dadas por seus interlocutores, gera um retrato muito valido do que ¢ e como se
apresentam as relagdes entre diferentes tipos humanos e em diferentes locais. Uma mesma
declaragdo sobre determinado tema, feita em duas ocasides diferentes pela mesma pessoa, pode
revelar, em cada uma, nuances diferentes e até mesmo impressdes opostas sobre quem a faz.
Expressoes faciais, tons de voz, gestos e até as reagdes a diferentes ambiente onde ocorrem as
conversas, tudo isso ¢ parte do que o etnografo deve captar a fim de coletar dados, sendo essas
pequenas coisas a caracteristica marcante da ciéncia antropoldgica e, para mim, a mais fascinante.
Apenas com pratica, no entanto, com os erros e trope¢os normais de um processo de aprendizado,
pode-se perceber a importancia, o papel essencial que esse tipo de dado desempenha na construcao

gradual do saber antropologico.

A seriedade com que Pedro e Julio levam o estudo das Escrituras e das doutrinas da Igreja, a
importancia dada aos debates sobre a Biblia que acontecem na casa de N., embora sejam tao breves
e muitas vezes levem apenas a assuntos diferentes que rendem conversas entre amigos ao invés de
debates sobre a fé, tudo isso ¢ exemplo de elementos percebidos pelo observador, que a simples
leitura das conversas gravadas ndo ¢ capaz de demonstrar. A dedicagdo de Kleber ao estudo das
mitologias, das historias das grandes religides como um meio de responder as proprias inquietagoes,
pareceria apenas um esfor¢o intelectual de um académico se ndo fosse acompanhada das nuances
que revelam que, mais do que dedicagdo intelectual, aqueles estudos sdo, para ele, quase que um
oficio sacerdotal, do qual a propria vida espiritual é dependente. No caso do grupo reunido por ele
na casa de N., a dedicagdo as amizades e ao bem estar de todos os participantes € notavel, como se
daquele auxilio matuo prestado aos companheiros de finais de semana dependesse uma evolucao

espiritual que nenhuma li¢ao doutrinaria pode dar.
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CONCLUSAO

Afinidades e identidades

Quando o Cisma do Oriente se concretizou em 1054 e estabeleceu a divisdo efetiva da Igreja
Crista entre a Igreja do Oriente, a Ortodoxa, e a Igreja do Ocidente, a Romana (heterodoxa), muitos
tragos culturais e regionais, de ambos os lados — que certamente ja existiam antes da separagao —, se
tornaram normas que, aos poucos, com a formacdo e consolidacdo gradual da doutrina de cada
igreja, foram adotados como tragcos de identidade que faziam oposi¢do aqueles representados e
executados por outros. Por exemplo, a “revolucdo” cultual e artistica que foi realizada no
Renascimento renovou o senso estético, as percepgdes acerca da natureza humana, a perpectiva
historica e até a linguagem da época. Essa renovacao atingiu principalmente o lado ocidental, onde
ocorreu, e contribuiu posteriormente para que as afirmagdes feitas do lado oriental de que ali havia
a igreja primitiva (“primitiva” no sentido de ser como a primeira Igreja, por isso mesmo chamada
“ortodoxa”) ganhassem um sentido de “primitivismo” como sindnimo de “atraso” ou “retroacao”.
Esse segundo sentido da natureza “primitiva” da Ortodoxia ainda ¢ comum hoje; quando falamos de
“ortodoxia”, comumente nos referimos ndo somente a uma maneira mais conservadora de ver e
fazer as coisas, mas a um modo de ver o mundo ou a uma maneira de agir considerada “atrasada”,

“retrograda” etc.

Muitos desses tragos de identidade, desses marcadores diacriticos de uma identificacdo por
oposic¢do, estdo ainda hoje presentes ndo somente como diferenciadores de igrejas distintas, mas
como divisdes entre fac¢des dentro de uma mesma igreja. Tanto ¢ assim, que a Ortodoxia se divide
em diferentes nacionalidades e adota elementos dessas diferentes nacionalidades como uma forma
de se adaptar aos locais onde estd e de manter uma identidade propria apesar da adaptacdo. As
religides funcionam como catalisadores desses marcadores de identidade porque estimulam sua
perpetuagdo através de uma justificacdo teoldgica; feigdes culturais, por assim dizer, tornam-se
regras doutrinarias, enquanto as identidades nacionais tornam-se parte da identidade religiosa. Mais
que isso, essas apropriacdes de formas e tragos culturais acontecem dentro de um universo que
funciona como uma estrutura de circuito fechado; por um lado a religido catalisa as fei¢des culturais
de um grupo, e por outro lado o grupo realiza, tendo a religido como palco, suas representacdes de
identidade cultural e se diferencia de outros grupos muitas vezes bastante semelhantes, tal como a

Ortodoxia Grega se diferencia da Russa, da Romena etc.
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Nos casos apresentados, a religido ¢ um instrumento de reunido de grupos e de geracdo de
identidades. As afinidades familiares, de amizade ou que sdo frutos de relagdes profissionais se
realizam aos moldes de um sistema religioso e se perpetuam dentro de um ambiente no qual uma
mesma identificagdo ¢ gerada e compartilhada por todos, porque todos partilham, em alguma
medida, de valores culturais, semelhantes. A partilha de valores e sentimentos ¢ de central
importancia para a coesdo do grupo, ¢ fendmenos como a nostalgia tipica de imigrantes e um
passado historico e cultural comum sao tdo importantes e efetivos para que se mantenha uma coesao

e uma identidade quanto o uso de uma lingua que representa uma identidade nacional.

Consideracoes finais

Para mim, o mais surpreendente no exercicio etnografico foi descobrir a maneira como o
campo, as outras pessoas, o objeto de pesquisa ¢ que decidem o rumo a ser seguido, levando muitas
vezes — e foi esse certamente 0 meu caso — a outros campos, outras pessoas € outros objetos de
pesquisa. O oficio do etnografo ndo pde a prova apenas sua capacidade intelectual de lidar com
conceitos e de registrar e catalogar os dados que encontra e relaciona-los, mas exige toda sua
capacidade de agir consciente de sua propria performance cultural, de se adequar, de se portar e
falar de acordo com quem o rodeia, com 0s seus objetivos e com seu proprio modo de ver o mundo
apesar da opinido alheia, pesando todas essas coisas a0 mesmo tempo num improviso que ha de

acontecer, independentemente de seu preparo.

Por mais que minha experiéncia etnografica tenha sido minima, pude percorrer nela
caminhos que me permitiram ver ndo apenas o que se me apresentava a frente, mas também ter o
vislumbre de tantos outros caminhos possiveis, seus desafios, seus atalhos e eventuais recompensas.
A experiéncia, apesar de breve, foi densa. Os desdobramentos dela, e estou bem certo disso, se
prolongardo pelos anos vindouros e ainda me trardo novos desafios e novas oportunidades; ¢
parecido com uma viagem que, ao longo dos anos posteriores, nos assombra a memoria. O
assombro ndo € necessariamente bom ou ruim, mas ¢ mais um elemento presente em nosso passado
que nos ajuda, de quando em vez, a processar novas experiéncias a luz do que ja vivemos e das
licdes que aprendemos ou deixamos para aprender depois. E um lembrete constante de que é
impossivel separar nossa percep¢ao do mundo a nossa volta de nosso passado, de nosso meio social

e de nossas ambigoes.

A etnografia, portanto, acaba. Mas nio acaba o trabalho do antropélogo, porque o saber
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antropologico — como todos os outros saberes, imagino — cresce € amadurece junto com seu
portador. Nao vai ser surpresa alguma, daqui a dez ou vinte anos, se eu ainda estiver tirando novas
conclusdes sobre a pesquisa que estou por concluir neste momento, mesmo sendo este um trabalho
dos mais humildes, com as pretensdes mais discretas. Ainda assim, posso imaginar como foi, para
os grandes etndgrafos, conviver com suas memorias que, por tantas e diferentes razdes, nem sempre
puderam ser registradas em papel e que apenas eles, os que as viveram, podem consultar no intimo
de seu proprio ser e interpretar de acordo com suas proprias vivéncias, das quais seus escritos sao

apenas uma sombra projetada em seus livros.
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