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A tudo e a todos que de alguma forma contribuiranpmocesso de producgdo da presente

monografia, bem como para que a conclusédo do cdesantropologia fosse possivel.

“Un jour, ces formes, ces couleurs usées que misompraient allaient
éclater, un jour je creverais ce ciel immuable o& eflétaient
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que je verrai alors: il me suffisait de savoir queeserait autre chose [...]”

(Simone de Beauvoir)
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CAPITULO 1. INTRODUCAO

A presente monografia discute quatro obras doepaudiitico e missionario leste-timorense
Jorge Barros Duarte. A analise prioriza dois plamepecificos de sua obra: i. as estratégias
epistemoldgicas pelas quais ele aborda e conatign sé tempo, seus sujeitos de conhecimento e;
ii. discursos sobre projetos missionarios no entéwoor Portugués e 0s processos de mudanca
social dai decorrentes. As producbes de padre ®upre embasaram a discussdo que sera
apresentada foramCasa Turi-Sai-Um tipo de casa timoren§Ed75); Barlaque: Casamento
gentilico timorens€1979);Timor: Ritos e Mitos Ataurog984) eEm terras de Timo¢1987).

As estratégias que permeiam tais planos discigsigabarao por evidenciar, no decorrer do
presente trabalho, o papel central que a categsda e costumescupa tanto em uma dimensao
epistemoldgica, pela qual se constroi 0 sujeitmtense, como também na praxis da missionacgéao,
em que esse sujeito € tomado como objeto de imgdeeda acdo missionaria. As analises da
representacdo do timorense, ses®s e costumesos planos discursivos encontrados nas obras em
foco estdo baseadas no pressuposto de que o dislmwiase manifestava, entre outras coisas,
como um projeto de conhecimento (Cohn, 1996), axwddy por evidenciar a relacdo entre os
conhecimentos produzidos neste ambito e praticasmatrativas por ele legitimadas. Relacdo essa
gue se caracteriza como um movimento simbiotico, qual saber e poder sdo aspectos
indissociaveis, uma vez que o conhecimento é ammésmpo o produto e o fator que legitima tais
praticas coloniais, como também a agéncia colemasua generalidade.

Tais processos permitem que o fenbmeno do colemal seja compreendido como algo
que iria além da simples ocupacédo territorial elaagao local. Pensar os espacos coloniais
significa entdo pensar em um processo de negocided@onhecimento, no qual diferentes
simbologias contracenam. As compilacdes de infod@siclas sociedades que se intentava subjugar
se configuram como uma demanda do proprio contgxdis, seria preciso conhecer para melhor

dominar, controlar tais sociedades. Tal conhecimsatgiria para que fosse possivel se estabelecer



em determinado territorio, facilitando a elaboragho praticas administrativas especificas, ao
mesmo tempo em que também legitimava o propriogssir colonial, uma vez que objetificava o
outro que se desejava colonizar. O outro em qugxt&sa a ser visto por meio de representagcdes
edificadas, como é o caso da imagem do ‘timorepke&idada na presente monografia, como
alguém a ser civilizado, como objeto do projet@modal que se intentava estabelecer.

Conforme ja exposto, as duas dimensdes discursivamntradas nas obras de padre Duarte
ilustram o processo simbiotico elucidado acimaesntionialismo e conhecimento, poder e saber,
respectivamente. Ao observar as estratégias ep&igicas € possivel apreender a construgdo do
conhecimento que as obras de Pe. Duarte estaolmarhpa caracterizacdo do timorense ao qual
se referem, por exemplo; j& ao lancar o olhar parestratégias descritas na praxis da missionacao,
observa-se o0 que é feito, ou deveria ser feitoespmcos coloniais sob a égide de um discurso
fundamentado no conhecimento e representacfesatmsono plano epistemoldgico.

A reducdo semantica (Delgado Rosa, 2012), oupeosigdo simbdlica na terminologia de
Castro (2012) - na qual objetos ou praticas nats&s denominados a partir de vocabulos em
portugués carregados de significado préprio, oa eiversa -, ou 0 ‘mise-a-mort’ apresentado por
Monnier (1995:15) - o qual sancionarfe mort passée, en cours ou a venir de son Gdgt) -,
sdo exemplos das estratégias que permeiam amipisnos discursivos apresentados. As quais ao
mesmo tempo em que corroboram para a construcdofatenacdes especificas, por meio da
aproximacgéao entre praticas nativas e catélicaslaocompilagdo do que seriamuss e costumes
timorenses, também orientam as acdes efetuadas esman contexto, introduzindo novos
significados ocidentais através de vocébulos entugoés, ou mesmo classificando como
ilegitimas determinadas préticas nativas.

A adjetivagdo do timorense e de seus usos, arm&scdo estudo dogsos e costumes
nativos, a omissao ou exposicao de determinadasriat;des e citacdes nas obras de padre Duarte,
a criacdo de aldeamentos indigenas, a instrucageina voltada para o trabalho, entre outros, séo

estratégias utilizadas por padre Jorge Barros Buatt por ele apresentadas, que se relacionam,



umas em maior propor¢ao, outras em menor, commaangides discursivas apresentadas, como sera

possivel observar nos proximos capitulos.

1.1 Por qué a agéncia missionaria?

No decorrer dos quase quatro séculos de colormizamduguesa em Timor Leste é possivel
observar rupturas entre o governo portugués eegalgtcomo, por exemplo, o periodo republicano,
gue antecede o recorte cronoldgico contemplado areografia em questéo, e no qual Portugal se
declarou um Estado laico.

No entanto, mesmo com a lei republicana da Separdg Estado das Igrejas, de 1911, a
gual definia uma politica laica onde as missdegiosias seriam substituidas por missées seculares,
gue passariam a conduzir a acao civilizadora mam#r (Figueiredo, 2004: 602), tais modificacoes
nao repercutiriam de forma substancial no contdetd@imor, como aponta Figueiredo, tanto pelo
fato de que a Igreja Catdlica ndo possuia muitos bea ilha, como também porque a prépria lei
nao teria sido aplicada desde o inicio de formarestta no ultramar (2004: 604), uma vez que as
missoes religiosas continuaram a ser subsidiadas.

Frente a possibilidade de substituir os missiasapor profissionais laicos, Figueiredo
aponta que muitos ainda consideravam incomparévekpirito de sacrificio dos missionarios e a
simples condicdo de empregados publicos dos lei@®94:604-5) que os iriam substituir.

Apesar dos possiveis hiatos na extensa presemtgpesa em Timor, a consciéncia do
papel da agéncia missionaria mencionada em Timloniab é algo que permeia todo o periodo
colonial e que se torna ainda mais latente no tecoonoldgico selecionado. O periodo de ditadura
militar, seguido pelo Estado Novo de Salazar saw mie fundo para as diversas analises aqui
apresentadas.

No reconhecimento do missionario em detrimentéuacionario publico exposto acima, o
missionario é percebido como alguém que se saxeific favor dos quais se dedica, qualidade que

o diferenciaria dos demais agentes no espaco estdgud=ssa imagem de abnegacéo e zelo seria



caracteristica da propria retérica missionariagteEsnos discursos do padre Jorge Barros Duarte, e
seria convergente com o poder pastoral expostéqacault (2008:170).

Segundo Foucault (2008:174) a Igreja crista tedagulado todos os temas presentes no
poder pastoral em mecanismos precisos e institsigéinidas. A idéia de zelo caracteristica de seu
discurso nesse panorama se assemelha entdo ados@mtvigilancia, do que pode ser feito de
errado, ou de tudo que pode acontecer de nefastdklt, 2008), melhor dizendo, de tudo que
esteja relacionado com as praticas nativas, ongoe/da de encontro com a moral e ética crista, se
conformando assim em um conjunto de praticas eutaadlisciplinizadoras que buscam afirmar a
ordem esperada nessa situacao. O guiar assim caumar presentes em seu discurso estariam
relacionados as idéias de conduzir, governar.

Os missionarios, nesse viés, seriam dotados depanser a eles atribuido ndo sé pela
instituicdo na qual estdo inseridos, mas tambéro pebprio contexto politico ao qual estédo
submetidos, como serd possivel constatar adiamierPesse essencial face aos objetivos da
agéncia colonial, e que se assemelhava a um “pgagerguia para um objetivo e serve de
intermediario rumo a esse objetivo” (2008:173),saja, que guia seu rebanho, seus alunos, os
nativos aos quais direciona sua agdo, rumo a salya¢ melhor dizendo, a civilizagéao.

Ainda nesse Viés, o poder pastoral em guesta@maarte pela qual se ensinaria as pessoas a
governar 0S outros, ou que se ensinariam os oatsesdeixarem governar por alguns” (Foucault,
2004:154, apud, Carvalho, 2009), no¢do importam@gpacos coloniais.

Como é possivel concluir, a missionacdo conssiucomo um elemento chave para as
administracdes coloniais, e, no caso em questadlimor Leste, tendo sua agéncia reconhecida
mesmo em periodos de ruptura entre Estado portugui@geja catdlica, como na Republica
portuguesa ja mencionada.

Segundo Balandier (1993), a colonizagdo em suergktade como projeto europeu teria
agido pelo jogo de trés forcas preponderantes dlifieil separacdo, vividas e associadas

historicamente como sendo estreitamente solidpoaparte daqueles que as sofreram, as quais se
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constituiriam nas ac¢des econémicas, administragvasssionarias (Balandier, 1993:110). Portanto,
ndo s6 em Timor Leste, mas em todo o contexto @iléo impacto da evangelizacdo sobre as
culturas e sociedades tradicionais teve uma impcig&norme.” (Miege, 1975:20).

Apesar da intima relacédo entre colonialismo e ionsgdo, como foi possivel observar, a
antropologia como disciplina se mostrou lenta par&r do cristianismo um objeto de pesquisa
propriamente dito (Barker, 2008:377). O cristiaroasnum dos fendémenos mais estudados e
debatidos na histéria humana (idem), teria sido tasuivezes evitado pelos antropo6logos
(McDougall, 2009).

Uma vez contemplado o cristianismo como um objetoedtudo, antrop6logos teriam
privilegiado a percepcéo local e as adaptacOesignrécacdes realizadas pela populagéo local,
com o foco na maleabilidade da doutrina catoliaanfdo-se muitas vezes em cristianismos (idem).

Indo mais a fundo, ao considerar trabalhos ettficggarealizados por missionarios, como
também a importancia da agéncia missionaria, McBbUYG009) afirma que dnthropological
encounters with cultural others were profoundly @@ by the missionary experieficeos quais a
antropologia, em um primeiro momento, teria sidbnida como o que né&o era a teologia, sendo
suas categorias influenciadas pelo proprio crisima.

Portanto, missionarios sdo atores importantes eniextos coloniais ndo apenas pela
influéncia que exerceram nas diferentes esferagddatimorense, como ja sugerido, mas também
por sua contribui¢cdo para o “encontro antropol@g{mem) nesse espaco, muitas vezes até mesmo
atuando como antropologos em seus esforgos intaisct

Esse é o0 caso do padre Jorge Barros Duarte e alwras aqui analisadas. Por ser
missionario, como também por realizar um esforgeléctual sobre o préprio lugar que se
encontra, o contexto colonial leste-timorense, s#ssursos simbolizam e plasmam discursos e
praticas observados no recorte cronolégico mendmna&orroborando para a construcdo e
sedimentacdo de categorias e representacfes quaniiz fazem parte do ideario leste-timorense,

com efeitos de governo que se estendem até hdya,(3012. Comunicagéo pessoal).
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1.2 Metodologia

Em Uruvatju e Tjiapu: Genealogias invisiveis da etrafgr missionaria em Timor Leste
Delgado Rosa (2012) lanca sugestdes do que seaauuma etnografia, ou mesmo antropologia
missionaria no entdo Timor Portugués. Esse autimase refere as compilacdes realizadas acerca
dosusos e costumdgmorenses muitas vezes no ambito de uma apreraizdigguistica, como
também a esfera das cartas e relatos da prépriss préssionaria, permeadas por juizos de valor
catolicos e declaracdes de combate as tradicGgmsals timorenses.

No primeiro caso, tratavam-se de agcdes conjuntague aparentava ser, nos apontamentos
de Delgado Rosa, uma metodologia missionaria paarendizado da lingua timorense. Para que
se familiarizassem com o Iéxico local, escreviadota que era dito pelos nativos, e por meio desse
exercicio acabava-se concluindo um inventario dea w@rie de aspectos da ‘cultura’ local.
Entendia-se etnografia nesse viés como uma produogésionaria para registro dassos e
costumesque, conforme expde Delgado Rosa (2012:20), seni@a escrita corrente que realizava
apontamentos objetivos acerca do modo de vivevaatique, por sua vez, possuiria um alcance
antropolégico em sua acepcdo classica, mas queetantb, atualmente seria considerada
ultrapassada.

A outra vertente apresentada pelo autor € comppstas escritos missionarios que
relatavam praticas missionarias realizadas em xmstespecificos, na maioria das vezes, como €
exposto, tratavam-se de cartas e textos repletosnde carga valorativa cristd, de producdes
partidarias nas quais se falava abertamente naum@st de praticas e objetos nativos
representativos de suas crengas, como séo osdmsestruicao das casas sagraldidik, expostos
no artigo de Delgado Rosa a partir dos relatogpddses Abilio Fernandes e Ezequiel Pascoal.

Pensar esses relatos, essas producdes valorativas producdes etnogréficas significa
observar os jogos de poder e disputas existentesmexto colonial, nesse caso representados por

atores de uma mesma agéncia, conforme sugere DdRyzA.
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A par de ambas as préaticas mencionadas acercadiacgo intelectual missionaria, pensar
uma etnografia missionaria ndo significaria perear termos dicotdmicos, conforme afirma o
autor, estipular critérios do que seria ou nao grtfaco, acabando por formular uma tipologia
documental, como expfe, a qual acabaria sendo taugdca engendrar demarcacdes forcadas
(2012:20). Trata-se, no entanto, de pensar em \greddcdo entre as varias componentes do
arquivo missionario, que pode assim ser enquadnadma leitura antropoldgica de forma menos
artificial, de acordo com uma sensibilidade maisét(idem).

Analisar obras provenientes desse contexto, @) dejautoria de agentes inseridos na acao
missionaria, como padre Duarte, significa entdcadeem consideragdo ambas as dimensfes
expostas por Delgado Rosa, perceber as caradasistessa agéncia, de seus locutores, e a forma
como estdo inseridos no contexto colonial. Sigaife)imbém ter em mente a relagdo exposta entre
missionacgdo e antropologia, e a forma como a @domtropologia contempla o catolicismo e os
demais fenbmenos que permeiam suas relagbes eaextmmcoloniais.

As obras do padre Jorge Barros Duarte se configemamo frontes proficuas para o estudo
do contexto em questdo. Além de serem produzidasmpalos atores da agéncia aqui estudada, sao
produtos de um timorense mestico, filho de milipartugués e méae timorense, formado em
Teologia por um Seminério de Macau. Padre Duastéleagorrer de sua vida, atuou como professor
em seminarios catélicos em Timor Leste, foi diredar importante revista catélica timorense,
denominada Seara; e chegou a ser deputado porr TimmoAssembleia Nacional do Estado
Novo no inicio dos anos 60 (Vicente).

O fato de ter nascido em Timor e também educadomaldes ocidentais € um ponto
importante na andlise de suas obras, contribuiada @ aporte de questdes e nuances as analises
gue serdo expostas posteriormente, tendo a proti@gio de seu pertencimento as préaticas e usos
gue narra como um dos pontos que permeiam sugsepByas nos quatro livros abordados.

No entanto, apesar do local de seu nascimentoacianalidade de seus pais, das possiveis

nuances quanto ao sentimento de pertencimentcaisgsr que relata, € importante pontuar que o
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que caracteriza padre Duarte ao decorrer de suas néo é o fato de ser timorense, ou mestico, e
sim o fato de ser missionario, e o fazer que emsacterizagdo traz consigo.

Portanto, é por ser missionario, e também popéetencido a diferentes esferas da vida
social timorense, possuindo papel de destague gnmabk delas, como é o caso da Assembléia
Nacional do Estado Novo, e da revista Seara, queresime que 0s discursos de padre Duarte
sobre as praticas locais tenham importante vidialsoc passado colonial e na comtemporaneidade
leste-timorense, na medida em que estdo publicadoformato de livro, sendo passiveis de
multiplas apropriagdes contemporaneas. Devidosantaitivos seus discursos sdo uma ferramenta
para se compreender o papel de sua agéncia nalpasea presente, como também no processo de
construgdo de categorias como “timorense”, e “roigwio”, tal como construidas no contexto
leste-timorense.

Tais categorias encontram-se presentes nos poscdesnvencao de uma cultura nacional
leste-timorense, a qual teria sido forjada a péddidialética entre praticas indigenas caracteaisti
da indonésia oriental (Fox, 1980; Errington, 19@@)tas dimensdes das coloniza¢des portuguesa e
indonésia, e da missionacao catolica, entre o(Bib&g, 2011).

Indo além, debrucar-se sobre suas obras, ou splalguer objeto de estudo que esteja
circunscrito ao colonialismo, significa apreendaralisar as produgdes coloniais como fontes de
poder e conhecimento, e por consequéncia como [radgrante das tecnologias de poder
utilizadas para legitimar a agéncia colonial cormo todo, conforme expde Cunha (200A%
diversas informagdes reunidas e plasmadas na fdosdivros contribuem para o processo de
construgcdo de um conhecimento, conforme ja exp@stdivros elegidos do padre Duarte sdo assim
apreendidos, sua estrutura textual é analisadarta pga hipéteses apresentadas por Foucault
(2011:37), observadasomo algo que se pronuncia de um lugar especifreaaendo consigo
sistemas de restricdes, 0s quais a0 mesmo temp@eyjoetem ao locutor estar na posicédo que
ocupa, por consequéncia influenciam também sewrdise a forma com que ele é pronunciado

(idem:39).
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As estratégias que permeiam esse discurso sadondtee a partir do significado de
estratégia empregado por Monnier no contexto deiomacao protestante, cunhado por De Certeau

(apud Monnier 1995):

“Jappelle stratégie le calcul (ou la manipulatiordes rapports de forces que
devient possible a partir du moment ol un sujetvaigloir et de pouvoir (une
entreprise, une amré, une cité, une institutiorersifique [et, en ce qui nous
concerne, une mission]) est isolable. Elle postule lieu susceptible détre
circonscrit comme un propre et détre la base d'diieg les relations avec une
extériorité de cible ou de menaces [..] Comme dBnsnanagement, toute
rationalisation  “stratégique” s'attache d'abord a istinguer d'un
“environnement” un “propre”, c'est-a-dire le lieu @ pouvoir e du vouloir
propres. [...]"

Tais proposicdes norteardo igualmente minha fodmaolhar a maneira com que padre
Duarte estrutura e redige seu texto, sua maneirpedeeber, interpretar, at¢é mesmo de tentar
circunscrever 0 nativo e suas praticas em seu ipréppdo de pensar, em suas categorias
condizentes com o lugar de discurso (Foucault, PQaé ocupa, e até mesmo na estrutura textual e
organizacional de seus livros.

Nesse viés foi possivel distinguir dois caminhaaliticos ao decorrer das analises dos
livros abordados. Estratégias realizadas em unoaistemologico, nas quais analiso a estrutura
dos livros, bem como o discurso redigido por padrarte e a forma como ele nos é apresentado, e
estratégias em um plano da acdo, na qual me oauppeeceber os efeitos de tais discursos,
apreendendo as praticas deles decorrentes ou sgaEsdconsequéncias ideais em um nivel de
projeto .

Ambos os planos se misturam em minha argumentagd@ vez que considerar o
colonialismo como um processo de conquista e agg@irde conhecimento implica compreender
gue tais estratégias, independentemente do niadtian que se encontram, sdo ao mesmo tempo
fatores que legitimam e produzem o fenébmeno donaalismo.

Os quatro livros analisados, na ordem dos cagitam que sdo apresentados, Gasa

Turi-Sai - Um tipo de casa timoren§&975),Barlaque: Casamento Gentilico Timorend®79),

Timor: Ritos e Mitos AtaurosEm terras de Timo¢1987).
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A escolha de andlisar essas obras em especificeenéonfigurou de maneira intencional.
Em um primeiro momento me debrucei na agéncia ariasia como um todo, realizando pesquisa
bibliografica em busca de autores que se encoetrasgsse lugar de fala. Apos constatar a
escassez de documentos e producdes proveniengasatgsicia me deparei com as obras do padre
Jorge Barros Duarte, e passei entdo a focar empsodscoes. As quatro obras que analisei de sua
autoria foram as obras que pude localizar, umajuezas demais produc¢des do padre encontram-se
indisponiveis na internet ou em bibliotecas quesped acesso.

Casa Turi-Sai - Um tipo de casa timorenBarlaque: Casamento Gentilico Timorerse
Timor: Ritos e Mitos Atalrosdo obras que possuem um carater etnograficocypando-se em
retratar 034s0s e costumesnorenses no viés das exposi¢cdes de Delgado Rasmtextualizando
um esforgo intelectual realizado por Duarte no gualtor buscar descrever e explicar fenbmenos
particulares da simbologia timorense, como a cagéo do barlague, ou até mesmo a religido,
respectivamente.

Em terras de Timgipor sua vez, apresenta uma vertente mais polijziscorrendo acerca
da acdo das missbes catolicas em Timor Leste awlidaia portuguesa, bem como suas relacdes
com o Estado portugués. Seu discurso nessa obmuipas tom mais informal, explicitando
abertamente a opinido do padre, sua forma de pansanjuntura analisada, como também suas
ansias e desejos de como e do que poderia e deeefeito nesse ambito.

Como ja exposto, dedico um capitulo na presenteografia para cada producdo, nos quais
exponho as diferentes estratégias e peculiariddgesada uma. Antes de apresentar tais analises
proponho um capitulo intitulad@ontextualizacdo histéricao qual objetiva elucidar no recorte
cronoldgico escolhido a relacdo entre Estado poésig Igreja catdlica em espacos coloniais, mais
precisamente em Timor Leste, a fim de que sejaiy@isgpreender o lugar que ocupava a agéncia
missionaria nesse contexto e como esta se artaul@vsétimo capitulo trata de representagfes que

sdo edificadas ao decorrer dos 4 capitulos anéstri@nfatizando a imagem do timorense que se
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sedimenta nas quatro obras de padre Duarte aredisadomo essa representacdo esta relacionada
com as praticas de governo direcionadas ao na¢iviardor.

Por fim, na concluséo, realizo um apanhado gevatjue foi exposto, bem como busco
relacionar as categorias centrais de cada an&izada, no sentido de explicitar a relagédo entre

conhecimento e colonialismo, saber e poder, mead®na presente introdugao.
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CAPITULO 2. CONTEXTUALIZACAO HISTORICA

O fim do governo republicano se deu com a instderala ditadura em Portugal, seguido pela
implementacédo do Estado Novo dirigido pelo professe@x-seminarista portugués, Antonio de
Oliveira Salazar, e se estendendo até 1974.

Esse € o recorte cronoldgico adotado no predesibalho, uma vez que as producdo de
autoria de Jorge Barros Duarte aqui analisadasfegm a esse periodo colonial.

Salazar em seu governo teria estreitado as relagdiee Estado, Igreja e agado colonial, na
medida em que visava desenvolver a colonizacdo eimsngue permitissem o desenvolvimento e
aprimoramento dos nativos, ao mesmo tempo em quea eégéncia missionaria portuguesa todas as
condigOes para a realizagao de sua obra civilizador

A Lei Jodo Belo - Estatuto Organico das Miss@élicas portuguesas de Africa e Timor -
confere personalidade juridica as missfes, ficamdotas de quaisquer contribuicdes gerais ou
locais; prevé a concessao gratuita de terras; wteg@b anual; garante que gozem das mesmas
vantagens e beneficios dos funcionarios publice mrcebam uma penséao vitalicia igual a da
aposentadoria dos primeiros oficiais da coléniah&en assisténcia médica gratuita; e protecao do
estado como se fossem autoridades publicas, (DU&&&:22) etc..

Diferentemente da Republica, na qual os missios&ram "funcionarizados"”, no Estado
Novo observa-se a concessdao dos mesmos benefigasmetias desfrutados pelos funcionarios
publicos, no entanto, os missionarios respondendaetres de suas missdes e seus superiores,
configurando uma maior autonomia em relagéo aadBsta

N&o eram funcionarios formalmente, mas tinham amepconsonante a essa posicéo, e o
regime em questdo reconhece isso, conforme expRstmnhece também que para essa agéncia
agir conforme seu poder especifico, realizar suaticps caracteristicas, nao pode formalmente se

subjulgar ao governo, tem que manter seu prépsicudio, seu lugar de fala.
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O apoio do Estado portugués a Igreja catélicaigigudo na Lei Jodo Belo é reafirmado no
Estatuto Missionario, de 1941, regulamentando adedlissionario entre Santa fé e Portdgee
1940. Nesse estatuto, Art. 82°, prevé-se que: ddtwridades e servigos publicos prestem, no
desempenho das suas fung¢des, toda a coadjuvagieoegae o desenvolvimento e progresséo da
accdo missionaria catolica tornar necessario, @edaccom seu fim nacional e civilizador.”
(1987:30). Ou seja, as missdes recebem maior appiBstado Novo porque é reconhecido seu
papel na civilizagdo da colbnia, devendo as deag#acias apoiarem sua acao.

Considerava-se, nesse momento, necessario reforeresino colonial tanto nas metropoles
guanto nas colbnias.

Segundo Figueiredo (2004), por volta de 1930 “Dexxa de 400 europeus metropolitanos,
guase metade residia em Dili” (2004:704), ja o mantke assimilados se encontrava mais elevado
devido a uma linha assumidamente integracionistesiado Novo (2004:705). Apesar da politica
restritiva quanto a ida de estrangeiros para @@d portuguesas adotada pela ditadura, observou-
se um aumento desses imigrantes entre as décadi@8@le 40 (idem).

A ainda existente restricdo quanto a nacionalichmeque se destinavam a Timor tinha em
vista que todos os imigrantes deveriam ser apeest de uma forma integrada na obra
civilizadora que la ocorria.

Com o Acto Colonial, a Carta Organica do Impéramtiyués, e a Reforma Administrativa
Ultramarina, segundo Figueiredo, foi possivel olmerl intengcdo no discurso colonial de dar
atencao, beneficiar o indigena, estipulando suegéio e defesa, como também de seus bens, e sua
atuacao no trabalho (2004:716).

No ambito da missionacéo, o 3° Congresso Coldwadional, em 1930, reconhecia-se 0
“missionario catolico portugués como o melhor eletaecolonizador” (2004:723), devendo em
conformidade aumentar o nimero de missées em Tialarpmo na Africa, até onde as condigdes

econdmicas permitissem.

! Disponivel em: http://www.vatican.va/roman_curia/secretariat g#athivio/documents/rc_seg-

st 19400507 missioni-santa-sede-portogallo po.html
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O Acto Colonial, e a Carta Organica do Impériotigqués também atribuiram personalidade
juridica as missfes catodlicas, “como instrumentes cililizagdo e de influéncia nacional,
garantindo- lhes o auxilio do Estado” (2004:720).

Ao se referir a | Exposicdo Colonial Portuguesa,1®34, Thomaz (2001) afirma que a
politica para os indigenas também teria ganhaddagles neste evento, como no cenario
contemporaneo da época, sendo considerada Unwangearada a politica praticada pelas outras
poténcias coloniais. O fim ultimo desta politicatadia pelo Estado Novo seria elevar o negro e o
timorense, racial e culturalmente inferior, por onéo trabalho, do aprendizado da lingua e da
cultura portuguesas, e da adocao da fé em Cristoival da civilizagéo.

Em 1940 estabelece-se uma nova divisdo eclesiaitiampério portugués, desvinculando
Timor da administracao portuguesa da diocese dalj&ccriando uma diocese em Dili.

O regime militar que assim se apresentava possmi@ uma de suas principais bandeiras a
promocdo do ideal nacionalista, e para além dooagoé dispensava a agéncia missionaria, esta
fazia parte dessa ideologia, tratando-se de unomacsmo colonial cristdo. Essa afirmacéo pode
ser observada de modo mais pragmatico atravésgesitivos legais da época, 0s quais afirmavam
gue seria o “Estado Novo portugués cristdo na dealagia, nas suas leis, na moral que professa,
na educacdo da juventude” (Artigo 43, 8§ 3 da Curgéio Politica, em Estado Novo, Estado
Cristao, 1943).

Em palavras de Salazar:

“A constituicdo de 1933, com a clarividéncia qugehmodemos apreciar,
arrancou o Estado portugués a tentacdo da omngiaténda irresponsabilidade
moral e permitiu atribuir & Igreja, na constituicdos lares e na formagéo da
juventude, aquela parcela de mistério e infinitmiela pela consciéncia crista e
que soé por arremedos vis poderiamos substifiliisturso de Oliveira Salazar na
Assembléia Nacional em 1940] (Capelo).

Ainda de acordo com os dizeres do ditador, talrelimeento entre a Igreja e o Estado teria

sido possivel:

“primeiro, em virtude de todas as razbes derivaidatormacéo espiritual
deste povo e da sua vocacao histérica e, depdis,faeto de termos enfim um
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Estado Nacional, ou seja, termos chegado a intégrdg Nacdo no Estado Novo
portugués. O Estado entdo, aceita a Igreja comé. &lacontra o facto catélico ndo
s6é como um facto nacional, mas ainda como um faotdamental da vida
historica da Nacéo - e tradu-lo juridicamentede(n)

Trata-se entdo aqui, como se pode observar, dgutgagéo confiante de esforgos para uma
obra que, mesmo no sentido puramente humano, porés a vocagdo de Portugal no mundo, e
sua principal directriz histérica(idem).

Igreja e Estado caminham a essa época paralelamentea fins comuns. O nacionalismo
promovido por Salazar é exaltado ao se fazer meacémsciéncia historica crista portuguesa, que,
como ele mesmo afirma, seria um fato ndo sé nagiomas um fato fundamental para a vida
histérica da Nacéo, esta que estaria, sugere-seciohalmente, intrinsecamente ligada a vocagao
portuguesa, como também crista, deste povo.

Ambos alimentam uma relacdo de reciprocidade naidaeeim que enaltecer a Igreja
significa 0 mesmo que enaltecer o Estado Novoce &iversa, uma vez que utilizam um do outro
para se legitimarem. A Igreja é, conforme se apgleatas citagcbes de Salazar, um fato da Nagéo
portuguesa e sO exerce maior influéncia nos casgezbloniais portugueses quando subsidiada
pelo Estado. Ja o Estado Novo entende a fé cat@ive um fato fundamental da vida histérica da
nacdo, conforme exposto no discurso acima, a miged@vangelizar prépria dessa esfera é
incorporada a forma que se objetiva ver o propawopportugués, como € possivel observar na

afirmacao de Salazar:

“Povo descobridor, povo colonizador, povo missianas tudo é revelacdo do
mesmo ser coletivo, demonstracdo ou desdobrameanteedma politica nacional.
N&o se pode pbr-se entre n6s o problema de quallscempatibilidade entre a
politica da nacdo e a liberdade evangelizadora pehtrario, uma fez sempre
parte essencial da outra” (idem).

A vocacao crista portuguesa de civilizar, uma lo@sdeiras do discurso nacionalista da
ditadura, como se pode ver, tenta incutir um dspi@o s6 colonizador, mas colonizador cristdo na
populacdo metropolitana, o que configura repregéetadistintas. Da mesma maneira, a exaltacao

do nacionalismo portugués tornou-se também umaeirandio discurso missionario da época.
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Indo além, a aproximacdo dessas agéncias consssimetudo, como aponta Valentim
Alexandre (2000:188) em obter apoio institucional Idreja para o exercicio de um controle
ideoldgico que o Estado por si s6 se via incapdazi.

A acao colonial nesse contexto conta mais do gneande forma ideoldgica e legal com o
auxilio da acdo missionaria para se legitimarce @iversa como se pdde esbocgar acima.

A ocupacgéao portuguesa em Timor Leste chegou aedim a descolonizagéo realizada em
1974, embora um ano depois o pais fosse ocupadonente, dessa vez pelo governo indonésio.

O fato das obras analisadas terem sido escritas ajpolonizacdo portuguesa e durante o
periodo de ocupacdo indonésia traz consigo questd@sbém possiveis formas de apreender as
producgdes de padre Duarte, as conferindo um pailgmdlitico frente ao contexto mencionado.

A publicacdo de tais obras pode ser vista como fermaa ndo apenas de problematizar a
ocupacdo indonésia, como também de reforcar adligagtre portugueses e timorenses, de modo a
alimentar o imaginario do leitor quanto ao que atesido a colonizacdo portuguesa em

contraposicao a violenta ocupacao realizada petmsesios.

22



CAPITULO 3. CASA TURI-SAI — UM TIPO DE CASA TIMOREN SE

3.1 A obra em questao

Casa Turi-Sai - Um tipo de casa timorend®75) € a primeira obra a ser abordada na
presente monografia. Trata-se da producdo do faumete mais antiga por mim analisada, a qual
se refere a um tipo de casa caracteristica de upogtno-linguistico predominante em Maubisse
denominado Turi-Sai. A época que Duarte escrevia-Jai era uma “pequena e quase extinta
povoacao” situada na montanha de Bessilau; laar teria se deparado com duas casas construidas
exclusivamente com materiais locais, uma mais hnét®| aFad’-Hulcai (casa+lua), ou casatosa
(casa do genro); e a casa principal, md@d’-Culau (casa+casuarina), ou cas@mane(casa dos
tios ou genros).

Duarte toma a segunda casa como base de sudgagést a torna um padrao para o tipo de
casa que esta analisando, a casa de chefe dedinh&g, simultaneamente, ou mesmo por isso,
casdulik (casa sagrada) dos mortos, antepassados” (DLARE:;3).

Ao decorrer do artigo em questdo padre Duarte adsscrever o tipo de casa por ele
elegido, como também apontar para as diferentesseptacdes, simbologias nela existentes, para
por fim tracar um paralelo entre essas represeesag@ sociedade timorense, seu modo de vida.

O livro em questdo faz parte, como outros de autdo padre, de uma séria de obras
dedicadas a investigacdo antropoldgica das chanemthgbes e costumes timorenses, das quais,
segundo VicentPaulino, Jorge Barros Duarte se percebia como fazparte.

Embora Paulino afirme que padre Duarte se via cpante das praticas que investigava, a
forma com que padre Duarte redigiu as diferenteasoor mim analisadas aponta para nuances em
seu discurso quanto a esse pertencimento, o quemadeiz a um argumento diverso ao exposto por
Paulino.

O tom empregado por padre Duarte €asa Turi-Sai - Um tipo de casa timorenger
exemplo, ndo remete a esse sentimento de perfeglgacontrario, se refere aaativos(Duarte,
1975: 5; 8; 11; 14; 27; 30; 31; 32) de Timor,tanorense(1975: 4; 21; 23; 24) ou até mesmo a
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sociedade timorens@d 975: 30; 32) de forma impessoal, ndo expressardbuma ligagcdo com o
assunto que esta sendo apresentado.

E interessante notar que ao tomar como modelob#ahdo de Turi-Sai, localizada na
montanha de Bessilau, 0 autor generaliza suasvalgser e conclusdes para o timorense em sua
generalidade, ao passo que a oposi¢do cidade/nhantdio é reconhecida nessa obra, como se
pode concluir por meio das generalizacbes real&zada padre Duarte. A primeira localidade do
par apresentado estaria mais proxima de nocoesiligacle segundo a forma de pensar portuguesa
catolica.

Os termosativo, timorense esociedade timorenseencionados no livro corroboram para a
representacao do timorense que néo foi tocadocpelizacao, inferior ao cidadéo ocidental, e que
contemplaria a possibilidade de aculturagdo umaewezontato contivilizacao superior(1975:

9). A essehomem primitivd1975: 33) restaria apenas, conforme expde o ,audprar e reproduzir
em si e em sua sociedade “0s processos, 0s méamnsaminhos que a Natureza adopta e segue”
(1975: 32).

Essa seria a dindmica utilizada pelo nativo timsee posta em pratica devido a um “instinto
muito profundo, uma forca quase irresistivel, gieendo saberd identificar com outra coisa senao
com o préprio instinto sexual, posto ao servicd/dta, para a transmitir e perpetuar.”(idem). Esse
nativo que padre Duarte estd a se referir, o hoipemitivo, se encontraria em um estagio da
civilizacdo especifico (idem), possuindo ainda umensarelacdo com a natureza, e essa relacao
seria, conforme exposto, a justificativa de suantorde viver e ver o mundo, uma vez que, “0
homem néo tocado pela civilizagdo pensa que nacs&rao que copiar reproduzir em si e em sua
sociedade” (idem) a dindmica da Natureza.

Tal explicacdo seria apresentada na obra em questdo uma forma de contribuir “[...]
para uma atitude mais compreensiva perante o hgoniemtivo, ainda possuido de uma vivéncia

muito intensa da Natureza.” (1975: 33), conformendg padre Duarte.
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No entanto, tal explicagdo ndo tornaria tais padtiaceitaveis. Ao se referir as explanacgdes
acerca da casa timorense e demais informacbe®mefera essas praticas contidas no livro em
guestédo, padre Duarte expde que “aos nossos olada,disto canoniza todos WsOs e costumes
ritos deste ou daquele povo” (1975: 33).

O distanciamento entre o autor e seu objeto dedesentre padre Duarte e asos e
costumedimorenses se torna ainda mais latente na citaci#oa, na qual o autor se aproxima do
leitor ao utilizar a expresséo “aos nossos olh&s% nossos olhos no contexto abordado remete-se
a forma de pensar o mundo catélica portuguesa mteide

Conforme previamente exposto, Casai-Sai - Um tipo de casa timorensavela a insergéo
de padre Duarte, mais especificamente de sua @odey uma esfera intelectual, como uma
etnografia missionaria, contribuindo para o projde conhecimento presente no fendmeno do
colonialismo.

CasaTuri-Sai - Um tipo de casa timoren$a publicada em 1975 na Revista da Junta de
InvestigagBes Cientificas do Ultramar, um periddicogoverno portugués, o qual devia possuir
também certa circulagéo internacional uma vez qaéawa com alguns artigos em inglés, e indices
em francés.

O ponto mais realgado na publicacdo, e que padebservado em seus diferentes titulos e
subtitulos é o carater dualista que, assim comm®ytovos vizinhos, conforme afirma Duarte, a
sociedade timorense possuiria, observado por exenasl metaddetosae umane

Em um primeiro momento esse carater € explicifaolomeio dos nomes que ambas as
casas acima mencionadas possu@ulau e Hulcai estdo relacionados respectivamente a “um
antepassado vardo da metade umane, [...] e a epassado fémea da metade fetosa” (1975:1). Ou
seja, explicitando a relacao existente entre osrédace tomadores de esposas, dador se referindo a
umane dador de vida e fertilidade, e tomaddetosa (Castro, 2012).

A observacao desse aspecto dual da sociedadetisgoacompanhard as demais exposicdes

acerca da casa Turi-Sai, agregando outros signiésaa esses pares, como montanha e mar, poente
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e nascente, homem e mulher, pénis e vagina, etlns testes estando ligados aos demais artigos,
estruturas, e apetrechos existentes na Casa-Tiuri-Sa

Duarte estabelece um didlogo com Raymund Firtto@sLBerthe para, a partir de suas
explanagdes sobre os Tikopia e os Bunacks respawtinte, realizar um paralelo com a sociedade
timorense no que também diz respeito a denomindgsicasas.

Existiria, portanto, conforme afirma Firth (apudyarte, 1975:2) uma ligacdo entre a
denominagéo das casas e as linhagens ancestiatréa do cla, e as historias de divindades.

Duarte afirma que a denominagdo observada emptaiss estaria radicada, ganharia
consciéncia “através de geragfes, em factos edirdoios, reais ou lendarios, e até na propria
imemorialidade da sua origem, contribuindo tudapse criar, em determinado grupo humano, a
crédula tradicdo ou mito de uma genealogia divinendsmo grupo” (idem).

E interessante apontar que apesar de Duarte enSiepen (2009) pertencerem a tradicdes
epistemoldgicas distintas no panorama antropoldégicproblematica em questéo ilustrada nas
obras do padre Duarte persiste na abordagem aligigep contemporanea observada nas
exposicoes de Bovensiepen. Por exemplo, ao trabar lthbitantes do vilarejo de Funar,
Bovensiepen exple que estes, ap0s serem obrigasesdeslocar de suas terras pela ocupacao
indonésia, voltam ao seu territério de origem comdependéncia de Timor, uma vez que como
esta autora expde, existiria uma forte conexaceddssbitantes com seu territorio remetendo-se aos
seus ancestrais.

Bovensiepen também aponta para a existéncia datimas que se referem a origem desses
povos, estando intrinsecamente relacionadas &ligags ancestrais com o territério.

“The ritual experts recount the histories of theanmed houses by reciting a
series of place names that reflect the journeyth@fancestors. Fox (1997b,
91) [...] argues that among Austronesian societieslandscape is a source
of social knowledge which is ordered during thetegimn of places names.
As a ‘projected externalization of memories’ ( Fi®97a, 8), topogeny is
intricately connected to the constitution of petsood. According to the
idea of topogeny, the landscape reflects the sacgdnisation of the living
and the dead and is used as resource for its ond€r{2009: 325-6).
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Assim como Duarte, a autora expde a construcanadativas por determinados grupos
radicados em Timor como uma forma de identificagdaté legitimacdo da sua relagdo com a terra.
Bovensiepen afirma que “The ranking of the namedshs is derived from the interpretation of
these origin narratives” (2009: 326).

Duarte afirma que:

“A onomaéastica observadaem tais povos radica e gaohaisténcia,
através de geracdes, em factos extraordinarios, sadendarios, e até na
propria imemorialidade da sua origem, con- tribainddo para se criar,
em determinado grupo humano, a crédula tradicdomido de uma
genealogia divina do mesmogrupo.” (1975:2).

Duarte e Bovensiepen também caminham de formaecgente ao tratar do sentimento de
‘temor reverencial’ (Duarte, 1975: 2), ‘medo’ (1936G), ou “mix of respect and fear”
(Bovensiepen, 2009: 334) relacionado a ligacaceesticestrais e o terreno habitado. No entanto,
Duarte reconhece nos comportamentos relacionadsseasentimento uma vertente religiosa, como
guase um culto religioso, que Bovensiepen ndo raea@m seu trabalho.

A percepcao religiosa da vida timorense parecealger que norteia a visdo do padre, se
mostrando uma categoria bem ampla devido suasreqilas, incluindo tudo que possui um valor
simbdlico, ritualistico, relacionado ao que os tiemses consideram como sagrado.

Refere-se, por exemplo, a um plano socio-religifi3oarte, 1975:16) ao se remeter ao
contexto em que, em sua terminologia, € possivetrghr a existéncia de uma bipolaridade nos
habitantes de Turi-Sai, fetos&4/ umane; montanha/pwente/nascente, etc.., sem mencionar ou
descrever o que seria esse plano. Ou ainda, ciRadGinatti, se refere a uma concepcéo religiosa
(1975:4) que concebe o universo dividido em tréepaassim como é dividida a casa Turi-Sai, em
trés andares: plano inferior, espa¢co médio e espguerior.

E interessante notar que as mencgdes que faz anshmeeligiosa no presente artigo se
constituem de forma diferenciada & esquematizagdjpopta pelo padre do que seria a religido
atalra, presentes em seu liviionor: Ritos e Mitos Ataurogl984) abordado mais adiante, escrito

13 anos depois, que assim como o artigo em quistdmEm possuiria um carater antropoldogico.
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Ao tratar da religido atauro, o padre afirma s#a,emonoteista, com denso substrato de
animismo, estanderdémak(entendido como Deus pelo padre) no topo desdiiedieligioso,
subordinando as demais divindades e espiritosCasa Turi-Sai - Um tipo de casa timorenger
sua vez, Duarte se limita a apontar o que é tidoocsagrado para 0s timorenses, por vezes fazendo

mencao a uma esfera religiosa geral, abstratacaeauteriza-la ou defini-la, como apontado acima.

3.2 Transposicdes Simbolicas

Ao decorrer da obra analisada é possivel apreemdeomplexo jogo de transposi¢cdes
simbdlicas quer de elementos pertencentes a mligiadicional dentro do sistema de
representacdes catolicas, quer de elementos catdentro do tradicional.” (Castro, 2012:81). A
apropriacdo da palavidiabo, citada por Castrdjapu em Fataluku owliabu em Tétum, seria um
exemplo, atribuindo um novo significado com basecasmovisao local, em um movimento de
transposicao de elementos catélicos para dentumiderso local (2012: 92).

Em outro sentido, seria possivel observar a agé@loude nomes carregados de simbologia
propria, no caso catolica, a praticas e categdoizas, etc., como se observa na denominacao do
ritual de inauguragéo da casa Turi-Sai cdrattsmg apreendida na obra de padre Duarte abordada.

Duarte afirma que o ritual estaria relacionado xg@ressdofad-era em mambai, que
significaria casa+agua, 0 que por sua vez seriafioiente para tornar o termo batismo o mais
adequado para se referir ao rito em questéao.

Padre Duarte descreve o rito:

“Para a ceriménia da consagracdo sao convocados tadmembros da alianca ou
sistemafetosa-umaneOsfetosatém de contribuir para festa inauguralfdd'-Iuli
com um bdfalo, um cabrito e, para cada membro veadado com uma umane,
quinze patacas (cerca de 100$). A contribuicdoutlasne tera de constar de um
«mala» (nome mambai do vulgar pano timorense para homam)porco e, por
cada mulher umane casada comfetosg um acafatediru em mambai dafatik
em tétum) contendtaro (bala em mambai ¢alas em tétum), planta distintiva dos
calades.

Os animais com que cada metade contribui parata tei rito ddad'-era
sao todos machos. Déa-se, assim, com os descendenBssyemau 0 que acontece
com outros povos de culturas afins, para os quaiaaho fecunda o rito e fecunda
a vida. Por outro lado, fad'-eranao €, no fundo, mais do que uma variante dos
ritos expressamente dedicados a fertilidade.
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As contribuicdes em dinheiro e artigos ficam exp®em frente da Unica
porta dafad'-1uli.

Entretanto s&o abatidas as rezes prescritas pake @ rito inaugural e
cozinham-se grandes quantidades de carne tardeoferecidos para a festa.
Seguidamente sobem ao telhaddfatit-1ali um cucu (matan-dokdo tétum) e um
dosbadaensresponsaveis pela construcdo, levando um ceatmlgrcom carne de
bafalo ou cabrito, e um outro cesto com carne degetaro, tudo ja previamente
cozinhado. O primeiro cesto é detosg o segundo, dosmane

Em baixo, postam-se, do lado do nascente, doisi@ntpie seguram, cada
um pela sua ponta, unmala», enquanto de cima do telhadeuxulhes atira para
0 «mala», aberto e suspenso pelas extremidades, bocadesraede bufalo ou de
cabrito, que eles procuram aparar o melhor posstvelano timorense. Se assim o
conseguem, sera de bom agoiro: havera saude eafadusua metade(s6 numa
metade?).Se nao, tera de se admitir a ameaca dealamaidade: doenca grave ou
morte de algum membro seu ou qualquer outro infiartau flagelo.

Realizado o rito do lado do nascenteucurepete-o do lado da montanha,
para onde se deslocaram entretanto oswdnanecom o «nala». Seguidamente, o
cucufara o mesmo com dofetosa que seguram também um pano timorense de
homem e se colocam, primeiro do lado da portagistio poente, e depois, do lado
do mar. Aosfetosa porém, tera @ucude deitar de cima do telhado bocados de
carne de porco e daro, do cesto oferecido pelagnane Os dois homens em
baixo procuram aparar no seu pano timorense oslbeade carne por cina e de
taro, tendo o maximo cuidado em evitar que caia no gu@tguer desses bocados,
pois isso seria prenincio de calamidade futura.

O insucesso na operacdo de apararem no pano tiseores bocados
lancados, do telhado da casa inaugurada, @elg além de agoirar inforttnio, é
passivel de multa, que para os do grup@neconsiste na oferta de mais um porco
ou cinco patacas a favor diefos4 e para estes se traduz na contribuicdo de mais
um bufalo ou cabrito grande ou cinco patacas. (12950).

Como é possivel observar no rito transcrito, ndstiea nenhuma semelhanca com o rito do
batismo aludido por padre Duarte, ndo sendo utidizam nenhum momento o elemento agua
presente em seu nome no dialeto mambai, e queitodmsa justificativa para realizar tal
denominacéo.

Observa-se nesse contexto, como aponta Castr@:801 um espaco de constantes
integracdes, assimilacdes e intercambios de elememntre os dois sistemas de crenca em questao,
como “resultado de uma luta de poderes que se &ge institui em diferentes esferas da vida,
obedecendo uma légica pratica (Bourdieu, 2007, &asiro, 2012), neste caso orientada para fins
praticos e posta em jogo por diferentes actoregaisbc(idem). O fim em questdo seria a
aproximacéao a simbologia, modo de pensar catobctugués, em um movimento que acabaria por

produzir o timorense a partir das categorias deq®ento ocidental catolico.
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3.3 Casa Turi-Sai e a Sociedade Timorense

Duarte afirma que tudo que foi exposto em relagdoasa Turi-Sai parece poder ser
estendido a toda casa nativa de Timor, existinda velagéo intima entre habitagéo indigena e
estrutura social timorense, “uma é como o0 resummwsa: a casa, o documento factual da
sociedade dualista timorense” (Duarte, 1975:3@.cehtinua expondo que:

“0 equilibrio transplantado do cosmo para a casaténase na sociedade dualista

timorense e reproduz-se na habitacdo indigena, ddongue esta é uma
convergéncia do cosmo e da sociedade timorense;mdado universal,
extraterreno e lendario com o mundo real, quota@idos vivos” (idem).

A casa Turi-Sai revelaria o mistério da vida nagaenento indigena, sua economia e seus
ritos. Seria possivel observar uma dindmica semtdha “um fluxo misterioso que perpassa a
Natureza inteira” (1975: 32).

Duarte fornece as exposi¢Oes acima, mas ndo seadsd sua obra a discorrer acerca da
organizacgédo social timorense, de forma a contazaraéssa ligacdo intima entre a casa Turi-Sai e a
sociedade. Como ja exposto, 0 artigo analisadenrste em sua maior parte a expor o dualismo
presente na estrutura da casa em questao e seass ¢griences e artigos. No entanto, a relagéao
entre esse carater dual e as demais esferas daladeié explicitada apenas ao tratar da relacdo
entre as metades de tomadores e doadores de espn$gEOUCOS Casos entre mortos e Vivos.

Se a casa Turi-Sai pode ser ou uma tid#&aou uma casa do chefe da linhagem, falar desse
tipo de casa é o mesmo que se referir a essefmbisos especificos. Sem duvida varios aspectos
expostos no modelo de casa elegido elucidam a fdemeer o mundo do timorense, no entanto, ao
se referir & cashilik , por exemplo, remete-se a algo sagrado, ou deadigdo social, o que torna
dificil a generalizacdo desse tipo de casa comellespda sociedade timorense em sua

generalidade.
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CAPITULO 4. BARLAQUE: CASAMENTO GENTILICO TIMORENS E

4.1 A obra em questéo
A segunda peca analitica a ser abordaddadaque: Casamento Gentilico Timorense
(1979). No artigo em questdo padre Duarte discacerca do barlaque, compreendido como o
casamento gentilico, e assim co@asa Turi-Sai - um tipo de casa timorenaeproducdo agora
abordada se caracteriza como uma etnografia mé&@sgrconforme aponta Delgado Rosa (2012)
em seu artigtJruvatju e Tjiapu: Genealogias invisiveis da etrafgr missionaria em Timor Leste
Em seu texto Delgado Rosa alerta que:

“Mais do que a obsesséo classificatoria amitdecésd® ao colonialismo, o que

marcava 0s escritos etnograficos missionarios gsa eisdo abrangente do povo
timorense, por vezes até do seu Volksgeist, owdakna em bom Portugués. Se
diferencas havia de regido para regido, nomeadanmentesfera religiosa, eram

tidas precisamente por variacées dentro de um temambra duma ideia tacita de
profunda difuséo cultural, associada as remotagiémicas guerras entre reinos e
concomitante captura de mulheres e criangas.” (28)2

A obra do padre Nécher seria um exemplo dessaooagtiopologica, conforme expde
Delgado Rosa, devido ao “uso recorrente da expréss@mor” para significar o nativo, bem como
pelas muitas equivaléncias encontradas entre pala&vrespetivos conteudos culturais do Fataluku
para o Tétum e o Makasai.” (idem).

Essa visdo abrangente, no caso do que seria otpogense, muitas vezes reduzindo a
multiplicidade existente a um ideal de timorens&airtapaz de representar toda a diversidade,
segundo Delgado Rosa caracteristico de etnografssonarias, ndo seria contemplado na obra em
qguestdo. Ao contrario deasa Turi-Sai - Um tipo de casa timorenger exemplo, e de outras obras
de padre Duarte nas quais € possivel observaagiorde um timorense ideal.

Em Casa Turi-Sai - Um tipo de casa timorensenforme citado, essa generalizagao parte

do tipo de casa construida, ja @mor: Ritos e mitos de Atagnmais a frente abordado, a partir

da religido Atauro fala-se da religido timorense.
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Em Barlaque: Casamento Gentilico Timorenper sua vez, apesar de em certa medida ser
possivel observar a generalizagcdo determinada, wvenajue a partir da pratica do barlaque em
determinada regido o padre passa a discorrer ait@gfp casamento timorense, Duarte alerta o
leitor quanto a pluralidade do rito em questdoei@iite das demais obras ja mencionadas, padre
Duarte afirma que “Cumpre-nos, no entanto, prevgoe o rito matrimonial do barldki ndo é
inflexivelmente seguido em todas as regides. Peldrario, apresenta variantes de reino para
reino” (Duarte, 1979: 390).

Outra questdo divergente entre as demais produt@esntdo mencionadasBarlaque:
Casamento Gentilico Timorengeo distanciamento realizado por padre Duartenda forma de
pensar o timorense, como exposto @asa Turi-Sai - Um tipo de casa timorengen Barlaque:
Casamento Gentilico Timorengepossivel observar em determinado momentos umdanpdade
desse autor com a forma de ver 0 mundo de suaderogigem, em contraposi¢do ao pensamento
ocidental, ou amcidental(1979: 386), em suas palavras. Em certo trechoeyxemplo, expde que
0 sentimento e solidariedade presentes na contdgd@rentesco pelo casamento seria algo que
supera “tudo o que um ocidental possa imaginar7913983).

Outro ponto peculiar da monografia em questdoaparte da fala do nativo a narrativa
desenvolvida, sua citacdo direta, ndo observadanearthuma das demais obras analisadas. Em
Barlague: Casamento gentilico timorens® entanto, essa fala é exposta no texto. Omataito
para ocupar essa posi¢cao seriaativo evoluido(1979: 389). Atencao para distincdo na visado de
padre Duarte que essa expressao possibilita, emir@ativo’ e um ‘nativo evoluido’, nota-se que
apesar de evoluido continua a ser denominado catimn

A escolha por parte do padre de ressalta-lo comluiglo pode estar associada a uma busca
de legitimagcdo de sua narrativa acerca do ritoimatrial costumeiro legitimo, sobre o qual est4 a
discorrer nesse momento, rito esse que ndo semeadadrio a moral catolica, conforme aponta

padre Duarte.
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Um aspecto presente em todas as producdes amaalisapie se encontra na obra em questao
€ a busca pela dimenséo religiosa nas compilacdespknacdes expostas pelo padre. Em
Barlaque: Casamento Gentilico Timorensdre Duarte se indaga no comeco de seu textaaqaan
existéncia de algum rito relacionado ao barlaque fpsse inspirado em unraligido natural
(1979: 389).

Delgado Rosa (2012) discorre acerca de duas ammdamissionarias, uma que seria
balizada pelo degeracionismo biblico, no qual ataea-se que “os povos selvagens ou barbaros
eram descendentes perdidos dos filhos de Noé, celigides decaidas eram restos patéticos e
adulterados das primeiras revelacdes de Deus aermdif2012: 32). Ja a segunda abordagem,
apostava no que seria uma religido natural, na ‘tmals do que no degeneracionismo biblico,
entendia que os nativos, através de um caminhaoteapide sua lavra, tinham uma percepcao de
Deus, mesmo que fosse uma percepcéo defeituogd2:(35).

As idéias provenientes da missiologia apresentpda®. José da Costa Nunes (Delgado,
2012) incentivavam 0s missionarios portuguesescargrar um Deus nas crencas nativas antes
mesmo de estuda-la, porque acreditava-se que pigr anamistas que fossem ainda possuiam
resquicios do que teriam sido as revelacfes casoliotentava-se encontrar um Deus na religido
nativa, pois se acreditava que o Deus dos ritagasaéra o Deus anunciado pelas liturgias cristas,
seja considerando a primeira ou a segunda abordelgerdadas por Delgado Rosa.

A constante busca por uma dimensao religiosa wibdamas obras de padre Duarte pode ser
explicada por meio das idéias expostas acima.@dgacrenca de uma origem comum em tempos
biblicos, seja pela crenca na universalidade desiipsas da doutrina cristd, e logo que o Deus
nativo seria 0 mesmo que o Deus catdlico. Emborduas concep¢bes se distingam em certa
medida, ambas ilustram a busca por um denominamoum entre a pratica missionaria € 0 modo
de viver timorense. Trata-se de um discurso sajuealdade em Ultima instancia, missionario e
timorense possuiriam 0 mesmo Deus em ambas asadit&s, 0 que acabaria por tornar a tarefa

civilizatéria evangelizadora mais facil.
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4.2 Reducao semantica e a busca por um denominadmmum

Retomando a idéia de transposicéo simbolica aptade no capitulo anterior, observa-se no
mesmo sentido o que Delgado Rosa chamou de redigg@éntica intencional (2012:18), uma
pratica de denominagdo que acabava por introdigmifisados especificos de acordo com o
vocabulo escolhido. Delgado Rosa cita como exerdploeducdo a palavize teiny a qual se
referiria as casas sagradas Fataluku, e seria gastonde abundantes referéncias etnograficas a
tradicbes autdctones, materiais e imateriais” (ijeanmque ainda assim teria sido traduzida como
“igreja, capela”, configurando uma acéo que acalpavdignorar o sentido original do termo, para
ceder enfim o lugar as igrejas ou capelas na pensaggpiritual e geografica da regiao fataluku ou
de Timor em geral.” (idem).

Essa transposi¢do de simbolos nos termos de Gastt@) € passivel de observacdo nas
producbes etnogréficas do padre Duarte que sendestile forma mais direta a compilagdo dos
usos e costumesnorenses, como no caso do terbatismoemCasa Turi-Sai: um Tipo de
Casa Timorense.

Em Barlaque: Casamento Gentilico Timorengmdre Duarte aponta para vocabulos do
portugués incorporados pelos nativos a lingua tms®; paralelamente, faz novamente utilizagéo
de termos carregados de significados catélicos ganaferir as praticas nativas, por exemplo, o
emprego da palavreomunhdopara quando o ancido da o betel e a areca aossndwarte vai
além afirmando que “ndo nos deixa de invadir orgspima ligeira suspeita de inspiracdo [dessa
pratica] da comunh&o eucaristica dos cristaos” (ieua979: 404).

Ao analisar a obra em questdo percebe-se queto éexle certa forma direcionado a
missionarios, ou demais agentes que possam setercem semelhante contexto colonial. Ao
discorrer a respeito de possivel coacdo dos passquee 0 casamento seja realizado, balisada por
um medo reverenciapor parte dos nubentes, Ié-se: “ tudo que acaba®adsanscrever e expor
deve entrar em consideracao, para, em casos aos\cset poder aferir o grau do medo reverencial

gue possa exercer o seu influxo na vontade doammts” (1979: 408). Conforme se afirmou, a
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passagem citada parece preparar um leitor que pessgparar no futuro com a situacao explanada
pelo padre.

Conjuntamente ao exposto, o fato de contar comg@its em francés, latim e inglés, as quais
ndo sdo acompanhadas de notas com a traducaohararnpara se pensar o publico ao qual se
dirigia tal obra. A prescricdo relatada acima eits;0es em latim contribuem para que se pense
gue o publico em guestdo seriam 0s proprios agergssonarios.

Trabalhar com essa hipétese significa aportar maisolhar para se entender as reducdes
semanticas intencionais mencionadas acima. Sugepis como 0 interlocutor possui uma
ordenacdo do mundo semelhante, no caso lideradagbares cristdos, e € a ele que se tenta
apresentar um contexto desconhecido e que possavéaciado e compreendido, como permite
concluir a passagem supracitada, a utilizacdo gdeesgdes carregadas de significados cristdos pode
também ser pensada como uma forma de facilitamgpEensao do leitor, uma vez que se objetiva
aproximar o estranho de categorias familiares.

Usar denominacdes catblicas para tratar de psatizaobjetos nativos pode, portanto, ser
compreendido como uma intengcdo de facilitar a igitelidade do panorama ilustrado, em um
movimento em que se tenta buscar um denominadourooantre ocidentais e nao civilizados,

cristdos e pagaos.

4.3 Missiologia e Concilio Vaticano Il
Como exposto na introducgédo, seria possivel obsama divergéncia na préatica missionéria
em contexto leste-timorense. Por um lado existinaa pratica missionaria de “destruicédo
sistemética dos elementos mais tangiveis da reliidorense, em particular as famigeradas
religuias dos mortos e demais objetos conservaa®sasas sagradas” (Delgado Rosa, 2012:19), a
gual padre Abilio Fernandes e Ezequiel Pascoahdifm, conforme aponta Delgado Rosa.
Segundo o autor, Pe. Abilio Fernandes tentavail@messe método missionario com 0s

intuitos “pacificadores do colonialismo portuguéatreditando que apenas seria possivel batizar
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um indigena apos ter tomado dele todos seus insiias bélico herdados por seus antepassados,
tais instrumentos sendo considerados uma “ocasidaothtria”.

Essa metodologia, como aponta Delgado Rosa, n&ssargiu com o periodo da Ditadura,
como também intentava estabelecer um didlogo cqmatisas administrativas coloniais da época.

Ao lado de praticas como as citadas acima se abserma forma especifica de olhar para
o timorense, caracterizando uma visao pejorativwanddivos, permeada por adjetivos e valoragbes
negativas, como pode se ver na obra de Padre AmglioandeskEsboco histérico e do estado de
actual das Missdes de Timor e refutacbes dalgunaésdédes contra elas caluniosamente
afirmadas por um ex-governador deémor (1931), a qual busca retratar as missdes existemnte
Timor a época em que escreve. Visdes como a mexaosdo refutadas por padre Jorge Barros
Duarte, o que confere uma diferenca na abordagessionéria de ambos os padres, apontando
também para diferentes formas de pensar o nativo.

A adjetivacdo pejorativa de alguns religiosos, dpozante a esse tipo de tratamento
ilustrado, seria justificada pelo religioso comatdr da falta de conhecimento da realidade
timorense, e resultado do desejo de alguns retigide realcar o mérito da obra missionéria.

Em contrapartida, observava-se a abordagem mésopromovida pelo bispo de Macau
D. José da Costa Nunes, a qual afirmava que “oioné&so que comecga a sua vida de apostolado,
ferindo os sentimentos religiosos do povo que pdeeevangelizar, vera logo fecharem-se-lhe
todas as portas a pregacao evangélica” (Nunes; 4824apud, Delgado Rosa, 2012: 19).

Constituia-se com os ideais da missiologia umadagem que ao invés de condenar tudo
gue fosse de origem nativa, buscava por um elopaponta Delgado Rosa, que em seguida seria
aprofundado para entdo melhor julgar e selecionqueo era aceitavel ou ndo conforme a moral
catolica cristd. Tal pratica encontra-se em constaécom a busca por um denominador comum
mencionada acima, por meio de transposi¢des sioasdd reducdes semanticas.

Em Barlaque: Casamento Gentilico Timorenggoossivel ilustrar a busca por esse elo a

medida que padre Duarte se propde a julgar o hszjagnalisar este rito, verificando se seria
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convergente ou ndo com as premissas da doutribBceatse apoiando nas normas prescritas pela
Santa Fé.

Para tal tarefa padre Duarte coloca sob seu @siorals cinco aspectos mais importantes do
rito em questéo, seriam eles: “ 1) o folin do camatm gentilico timorense; 2) o consentimento que
nele intervém; 3) os impedimentos que podem olssara celebracdo; 4) o rito que o soleniza e 5)
as suas qualidades essenciais”. Ao decorrer deaméise Duarte enfatiza vérias vezes a
legitimidade dessa prética, para entdo afirmar quio em questdo ndo colidiria com a moral
cristd, concluindo sua argumentacdo com a segtafde “Un nouveau contact avec les non-
chrétiens s’'impose: celui de la sympathie, de lapgréhension réciproque, basée sur I'étude, certes,
mais avant tout sur la franchise ouverture, surjet de toute prévention” (Marela, 1964, apud
Duarte, 1979: 414).

Por meio do exercicio realizado por Pe. Duartenacretratado, € possivel observar
caracteristicas essenciais da praxis por esse adiddada no contexto em questdo, até mesmo da
forma de organizar seu pensamento e acao em esplacaml.

Em primeiro momento observa-se a compilagdo dernmdcao acerca do rito em questao,
pois para contrapd-lo a doutrina catélica, comdféab, seria necessério primeiramente estuda-lo.
Apéds construir tais dados, buscando uma generatizagpartir da pratica realizada por grupos
especificos, Duarte elege cinco aspectos como @srelavantes para a pratica timorense, e entao
os confronta com premissas catélicas a fim deat@st ndo sua legitimidade perante a agéncia
missionaria em questdo, como também sua legitireidaono uma pratica vigente em espagos
coloniais.

Como ja exposto na monografia em questdo, a cagdul de informacdo acerca da
populacdo que se intentava colonizar seria algongdco ao projeto colonial, relacionado a
capacidade de governar tais espacos. O conhecimeldnial ao mesmo tempo em que era um

produto dessa forma de governo, era também suariagéo.
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A analise realizada por padre Duarte acima expéstama ilustracdo dos processos
elucidados acima. O lugar de fala ocupado por Budem com sua trajetoria, refletem em sua
acao, seu discurso, e também na forma como est®grimdo. O escrutinio do barlaque é o retrato
de praticas realizadas em contextos coloniais goeses ndo apenas por agentes missionarios,
como pelos demais agentes coloniais. Trata-seidgéore manejo desos e costumesnorenses
como tecnologias de poder no contexto em questiie.praticas sao delineadas como as praticas
timorenses, apds analisa-las conforme a moral icatgbortuguesa, para entdo aferir sua
legimitidade.

No caso em questdo concluiu-se que o rito do dpaelando seria divergente da doutrina
catélica, como se sua validade fosse assim aceidmlantanto, tal rito ndo deixa de se despir de
uma valoragdo negativa, no moldes binarios preseate decorrer de todo fendbmeno do
colonialismo, nativo/ civilizado, pagao/cristaoturaza/cultura, etc..

Ao mencionar o barlague refere-se ao casamentidliger{Duarte, 1979: 389), casamento
entre pagdos (1979: 390 ; 411), casamento costoinegitre gentios (1979: 414), verdadeiro
casamento costumeiro celebrado entre indigena®gdigiem). Ou seja, apesar de valido, de fazer
parte dosisos e costumédsnorenses, tal rito ndo deixa de ser uma praisar transposta, estando
associada a uma forma de vida inferior a ocidemél civilizada, convertida. A prépria
caracterizacdo do barlaque como tal ja deixa implfms discursos o caminho unlinear que se deve
tracar, apesar do “mise a mort” ja mencionado rétongsse caso enunciado, a sentenca de
desaparecimento ja esta dada.

Retomando novamente a anadlise por padre Duartezadsa em relacdo ao barlaque, é
possivel observar outro aspecto de sua abordagtengee se remete a metodologia utilizada pelo
padre nos termos expostos por Delgado Rosa jéatiest

A citacdo por Duarte utilizada na conclusdo de swposicao, além de validar o que
argumentei até entdo, acerca das tecnologias aergoe poder observadas em contextos coloniais,

corrobora para apreender a metodologia missiog@eabalisava tais tecnologias, o discursos que
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direcionava tais praticas e que se mostravam cgemtrs com os ideais propagados por D. José da
Costa Nunes, 0s quais anunciavam o Viés trinta depasis plasmado pelo Concilio Vaticano Il.

A citacao transcrita escolhida por padre Duantgnaiava uma nova forma de contato com
0s nao-cristaos, na qual simpatia e compreensagansétiam premissas embasadas pelo estudo de
tais povos, e acima de tudo embasadas na frandarabentre missionario e timorense.

Outra passagem encontrada Ramlaque: Casamento Gentilico Timoreriambém é capaz
de ilustrar os ideais amplamente adotados no ahoBr6 documento da Sagrada Congregacao de
Propaganda Fide, 1659, lia-se, conforme dispomiiluarte, “Tenha-se grande cuidado em nao os
(aos pagaos) levar a mudar os seus riigss e costumgesgjuando claramente se veja que néo
contrariam a religido nem os bons custumes.”.

Séculos antes do Concilio ja se divulgavam osiddgae nele foram contemplados, tais
explanacoes, e as diferentes formas de agir m&si@nexpostas, contribuem para que se apreenda
a multiplicidade e complexidade existente dentrprdgria agéncia missionaria.

Conforme ja ilustrei, erBarlague: Casamento Gentilico Timorers#serva-se a referéncia
em diversos momentos a uma sociedade primitivaréins@, composta pel@entios indigenas
pagdos o que deixa subentendido a existéncia de uma @aitiedade timorense que nao essa,
composta talvez pelmativo evoluidq1979: 389), que o padre traz ao texto.

A coexisténcia dessas duas sociedades, a pringitayajue estaria emersa no processo de
civilizagao, explicita a tarefa primeira do coldremo da qual padre Duarte faz parte, a de civiliza
Embora se defenda uma abertura e respeito asgwai@ativas, como uma maneira de aproximagao
mais eficaz, conforme enunciado no Concilio Vatic#ii, novamente essa possivel contradicéo
observada nas nuances do discurso analisado famaocprocesso considerado como Unico o qual

acreditava-se que toda sociedade deveria contemplar

% Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_\@n_council/documents/vat-
ii_decl 19651028 nostra-aetate po.html
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Capitulo 5. Timor: Ritos e Mitos Atauros

5.1 A obra em questao

Timor Ritos e Mitos Ataurs¢1984) assim como as duas obras previamente acads
ilustra o esforco intelectual de padre Duarte nopade uma etnografia missionaria, conforme ja
apresentada previamente. No livro em questdo a astdebruca sobre dois sucos especificos do
distrito de Timor denominado Atauro, Makili e Makllae a partir da coleta e interpretacao de
materiais como mitos e ritos o autor pretende rsigtzar o que seria religido primitiva atadro
(1984: 7).

A intencdo de sistematizar 0 que seria essaideligrimitiva traz a obra uma série de
guestdes como, por exemplo, 0 que é ou nao clzdificomo religido para o padre? Quais 0s
critérios para tanto? Qual seria a diferenca emtna religido primitiva e uma que nao é assim
caracterizada?

Pe. Duarte afirma ter consciéncia da falta deidads e profundidade do conteudo exposto
em seu livro devido a falta de elementos que efsidera como importantes. Relacionado a essa
falta de informacgdes, como um possivel motivo, estpue o autor denominou de “natural defesa
sigilar do nativo” (idem) que seria o forte instiriresente no nativo de defender suas crencas. Essa
defesa natural teria sido percebida pelo padreta pa situagbes em que informacdes n&do foram
propositadamente disponibilizadas, ou em que asfapaen fornecidas conduziam a concepgdes
distorcidas do que se estava observando.

Um fator relevante no horizonte de uma omissagqgsital por parte do nativo, e que
também denota certa reflexividade do padre no gtmte na tarefa por ele proposta, € o
reconhecimento de que sua prépria condicdo, sew tlegfala, pode ter influenciado no processo.

Outro fator a ser delineado a partir dessa defesaeconhecimento da agéncia do nativo,

como também de seu poder na relacdo com o observado
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A escolha dos dois sucos nos quais a investigécdealizada foi tomada de forma
intencional pelo padre devido ao fato desses doisoss oferecerem “mais garantia de
homogeneidade” (1984:5). A busca racional de untestm mais homegéneo pode ser interpretada
como uma estratégia metodoldgica por parte do ;aatorcontraposicdo a esse contexto também
seriam contemplados, por inducao, espacos hetexogékstes, por sua vez, contariam com uma
maior diversidade de praticas nativas, ou com ura@minfluéncia/apropriacdo (a primeira idéia
no viés da concepcdo do padre, e a segunda nodasyjraticas atadras devido ao contato com
praticas ocidentais. As duas formas de olhar o$egtws contrarios a homogeneidade escolhida
pelo padre se mostram possiveis, uma vez que essagbnia em questdo nao teria sido por ele
explicada.

O fato de que “em fins de 1959 a maioria dos teneses de Atadro ainda era gentilica”
(idem) teria também proporcionado um recolhimengo ndaterial maispuro (idem) para ser
analisado.

A palavra pureza no contexto elucidado remete a w&o contaminacdo dassose
costumesatalros, que uma vez impuros ndo seriam tao arim fiés a sua forma anterior ao
contato com comunidades ‘mais ocidentalizadas’.lihak de pensamento se mostra consonante
com a nogéo que o par homogéneo/heterogéneo exgudsta carrega consigo.

Na pratica, entretanto, o pensamento evoluciomibsgrvado no discurso de padre Duarte
ndo conduziria a um caminho Unico de transformag@esssivas permeado pela simples aquisicao,
incorporacdo de saberes ocidentais, como € posgivetnder quando padre Duarte reconhece que
nativos denominados como convertidos acionam stEsz&s quando conveninete, como sera
exposto adiante.

Pensar o contexto de missionagdo colonial, commbédan de missionacdo na atualidade,
como uma luta se mostra mais fiel ao processoguealacontece nesses espacos, pois dota ambos
0S sujeitos em questdo, missionario e indigenaagéncia. Tais lutas sdo também de cunho

ideoldgico ao decorrer de uma fronteira culturalamstante expanséo, na qual o poder de acao do
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nativo conta com uma constante forca obliterantendd de sua contraparte (Comaroff, 1991)
como ilustrarei adiante com passagens do PadrdeDuar

Retomando a afirmacdo de heterogeneidade, comobétamde ndo-pureza, e
consecutivamente a forma de pensar do padre, seamm ilustracdo a afirmacao feita por Duarte
de que uma maior facilidade de comunicacdo com Bitambém a existéncia de duas escolas e
uma casa comercial na ilha teriam contribuido mpéwa a “promoc¢do social e cultural dos
atauros” (Duarte, 1984:11), ou seja, promogao gssaeria sido possivel devido ao maior contato
com uma capital cosmopolita, ocidentalizada.

N&o se deve deixar passar despercebido o sigiofida promocéo adotado pelo religioso,
uma vez que, ao listar as mudancas decorrente dessatro mais proximo, cita a troca pelos
homens dos “tradicionaikas [...] (langotins), feitos de fibra de algodao™©84: 11) por lipa,
“camisola, camisa, havendo muitos que andam dé@aafidem). J& as mulheres teriam substituido,
em suas palavras, “o primitivissinnapi [espécie de saiote feito de fibra de palapa]’'riii@ela
kambatik, lipa estampada usada pelas mulheresdsdme também timorenses (idem).

Atendo-se a essa relacdo exposta entre Atauib @ ma consecutiva transformacgéo social
e cultural, é interessante notar que os sucostedoslpelo padre, devido sua homogeneidade e
pureza, possuem uma localizacdo peculiar, ambaneentram na ponta da ilha, regido mais
préxima de Dili, e, consequentemente, a que prdwverge matém mais contato com essa capital.

Embora esteja mais distante de Dili, o outro extrela ilha esta proximo das ilhas Molucas,
territério indonésio, das quais ndo consegui olésrmacdes suficientes, mas devido suas
dimensdes e localizagdo creio néo tratar de umegtmtcom grandiosa influencia ocidental.
Contudo, acredito que Atadro mantivesse relac6es fmremuentes com Timor Leste, uma vez que,
como o padre afirma, seria um de seus distritosirasmativos. Portanto, tendo em méos as
informacdes ja expostas, e considerando o fato iledd sido desde que se tornou capital um
espaco de constante fluxos - de pessoas, mercadoriarmacdes etc.-, pode-se pensar que o

habitante de Ataudro teria um maior contato comigaétdistintas as suas ao manter relagcdes com
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Dili, sendo o contato aqui algo que possibilitarientrada de novos signos e praticas aptos a serem
apropriados, ressignificados, adotados, manipulatos

A estratégia em questdo consiste em escolher abexto, um lugar do qual se fala e que
permite demarcar o proprio lugar de fala da formse e deseja. Ao expor o critério
‘homogeneidade’ como motivador de sua escolha s sucos especificos, padre Duarte nao
elucida os pormenores de seu crivo, e, conformgposto acima, tais informacdes podem ser
guestionadas, uma vez que o0 Unico dado proporcomeado padre é sua propria palavra.

Apesar de sempre ter presente em sua fala elesneat@acteristicos de um discurso
evolucionista, o padre, por diversas vezes, enugaacteristicas positivas ao descrever o nativo,
até mesmo refutando afirmacdes pejorativas. Osaga@riam um povo capaz de irradiar simpatia,
seriam ordeiros e pacificos, os crimes de agrefisi@a praticados na ilha seriam de autoria de
agentes externos a ilha, como “timorenses”, pomgke.

Interessante observar essa Ultima exposicado dgiosal, a relacdo da prética de atos
violentos em sua observacdo de autoria de timosgese fato de se tratar de uma comunidade que,
devido aos critérios por ele ja estabelecidosasréis heterogénea, ocidentalizada, impura.

A adjetivacdo positiva do atauro se estende aasytassagens do livro, porém sempre
relacionando caracteristicas como as citadas aeisngyais remetem a concepg¢des como inocéncia,
docilidade, simpatia (1984: 12),passividade a melodia de seu cant¢l984. 13), etc., nunca
exaltando determinada pratica ou formas de pensarmmlo. Tais acdes podem ser pensadas como
estratégias que intentam circunscrever o outragarlque se “cria” para ele, a esfera de saber que

a ele é conferida, produzindo uma verdade espacific

5.2 Conversao e o poder de agéncia do atadro
E proeminente para o trabalho em questio a ietagio das informacgdes disponibilizadas
pelo padre em suas obras. Eimor: Ritos e Mitos Atadrosbserva-se entre outras coisas 0 menor

peso gue o catolicismo possuia em detrimento ategtemtismo na época em que padre Duarte
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escreve, ambos convivendo com movimentos sinceétlooais. Tais préticas sincréticas, no
entanto, teriam sido criadas a partir do protestauat, e reforcadas pela igreja baptista com o apoio
material, moral e religioso da comunidade protester Dili.

A par do que o padre possa ter observado e cdoglséria conveniente para ele afastar de
sua esfera religiosa formas sincréticas, mantermmeeencia de seu lugar de discurso. Ao decorrer
de seu texto observa-se sempre um sinal de iren@gesaprovacdo quando se trata de uma pratica
muito divergente da forma catélica de pensar o raund

Na falta de pastores na ilha, por exemplo, 0 mewim sincrético em questdo contava com
0 que o padre chamou darus e existiria em torno desse sincretismo certotfama, que segundo
Duarte é bem ilustrado com a fala de um dos gufes:abracarmos o catolicismo, morremos. Se
nos quiserem matar, matem-nos; mas nos ndo podenas a nossa religido.” (Duarte, 1984:17).
Passagem bem escolhida pelo padre, notando queactrapcom sua intencdo de elucidar o
fanatismo do movimento referido, e também acabgmutocoloca-lo em contraposicdo com a
religido catdlica, a enfatizando.

Outro ponto exposto que merece ser ressaltadaliglrmamento do movimento em questao e
a presenca indonésia na ilha, brevemente por eieiamado.

Pe. Duarte relata o até entdo apresentado seraseap nenhuma parcialidade, entretanto,
nao se pode pensar a caracterizagédo de “fanati$raot,como a escolha da passagem citada acima,
como imparciais, tais escolhas sao influenciadasfocme ja exposto, pela posicdo que ocupa,
como também pela mensagem que se deseja transmitir.

Embora ndo detalhe muito os exemplos que citeemgé que participa das praticas desse
movimento sincrético protestante atalro, entreosupormenores -, o religioso da consideravel
atencdo ao assunto, muito mais, por exemplo, dag@® catolicismo existente na ilha.

Jareligido primitiva atalraestaria ligada a dois quintos da populacdo da 8kgundo
aponta padre Duarte, uma vez que as religibes meaide acima citadas seriam de “pouca

profundidade na alma do nativo” devido sua presesgente na ilha.
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A par das explanacg@es realizadas até entdo, aod@alvida nativa padre Duarte afirma que
os nativos dividiriam sua vida entre o padre maia blobd, entre a igreja e as crencas atalras; e
gue mesmo convertidos, manteriam “em estado maguddatente, muitas das antigas crencas ou
guase todas, como sucede com muitos convertidoatalicismo na ilha de Timor.” (1984:19).

E importante notar que nesse contexto padre Duite fala em “sincretismo”, como
guando tratou do movimento protestante atalro. © sgupode inferir da passagem acima é que
para padre Duarte a vida do nativo seria simplesm@partida entre essas duas esferas, entre as
guais o nativo transitaria, mas as quais nao stlrargam.

Retomando a afirmagdo de que a pouca profundidadgente das religides ocidentais
estaria relacionada a sua presenca recente nallbarva-se que no viés do pensamento de padre
Duarte quanto mais tempo 0 nativo coexistisse comeléggides cristas, inevitavel seria adotar tais
crengas; ou seja, se essas religides estivesseamsaampo na ilha, maior profundidade teriam na
alma do nativo, em um movimento que nega a agéiaciativo frente a incorporacdo dos simbolos
ocidentais.

Conforme o préprio padre afirma, o nativo estarianercé duma mudanca de mentalidade
operada no indigena pelo contacto com o europ€84(1179). Trataria-se entdo de um processo
gque com o tempo apagaria as possibilidades deniesagdes e praticas sincréticas, ou mesmo de
reparticdo da vida entre essas duas esferas mademnligando o nativo mais intimamente as
religides ocidentais ao decorrer do tempo. Esseegsm encontra-se intimamente relacionado com
a evolugcdo dos nativos implicitamente esperadaivio, luma vez que as caracteristicas a ele
conferidas sempre se constituem em contrapartid¢amtexto ocidental.

A forma como padre Duarte entende o encontro r@ltyue observa, bem como a forma
como o nativo ora aciona a simbologia catdlica,eosaa prépria, contribui para a compreenséo do

gue seria conversao para o padre.

3 Segundo o padre, o mata-blobo seria o intermediario entre os vivos e 0s mortos; sendo uma espécie de
sacerdote, aruspice, curandeiro, orador e narrodor oficial de mitos e lendas nas grandes reunifes.
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Conforme elucidam os Comaroff (1991), apesar @giexm consenso, ocidental, em torno
da palavra “conversédo”, adotar determinada creragenm ter diferentes significados (Wood,
1993). No entanto, independentemente do caso abmrdd’s the evangelist's perspective,
however, that has survived to become part of tlseadirse of the social scientéComaroff,
1991:249). Entendo por ‘perspectiva evangelistddrana de pensar a conversdao que a propria
doutrina cristd possui, sendo o batismo e absadgdodemais rituais signos da adocdo de outra
crenca.

Converséo no contexto abordado seria compreemadisidermos ocidentais. Nao considero
gue no caso em questdo as explanacdes dos Confatefii) acerca da possibilidade de
compreender a “conversao” de diferentes maneiras ressse caso valida, constituindo assim a
possibilidade de uma forma especifica de ver estsayaria por parte do padre Duarte. Embora seja
timorense, Duarte possui uma trajetoria desde e@utulada as instituicdes catdlicas, inclusive
residindo consideravel tempo em outra colénia jgoega a fim de concluir seus estudos em
seminario catélico. Observa-se também que na ahrguestdo, Duarte se distancia do timorense
gue observa, as praticas que narra nao sao sueafré lugar de fala que possui é apreendido a
parir das comparacdes realizadas nas quais o tdental contraposto € valorado positivamente, a
partir da evolucéo implicitamente esperada do nginmitivo.

Indo além, converséo para Duarte em sua praxi®siguraria como parte do aparato de
coercao cultural (idem), uma tecnologia de podecgulida por um poder pastoral (Foucault, 2008)
proprio dos missionarios. Aqui € possivel obseavaroposicdo de Nogueira (2004), a afirmacao de
gue em espagos coloniais portugueses existiriaaangruéncia entre as fronteiras civilizado/nao
civilizado, cristado/ pagao.

Embora em seu discurso padre Duarte tome a c@o/esno um processo certo a partir do
contato com as praticas catdlicas, o nativo difieite se configuraria como um ator passivo,
conforme sugerido. “Embora alguns tenham sucumaiégse processo, outros resistiriam, outros

ainda tentariam remodelar essas formas de conhettini@rusas a sua propria forma de ver o
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mundo. A maioria, entretanto, teria feito todasasssoisas em um momento ou em outro,
realizando um esfor¢o de formular, e também de isdgudominio, sobre seu mundo que estava
em constante mudanca” (Comaroff, 1991).

Tomando em maos a 6tica do nativo, quais seriamteesses envolvidos, conveniéncias,
para que o nativo transitasse entre a suas crengasligido catélica, conforme exposto por padre
Duarte? Quais seriam seus objetos de ressignibcaiegnodelacdo? Duarte ndo se delonga nesse
assunto, como também néo traz as formas de pensatido ao texto, apenas aponta que as duas
simbologias s&o acionadas quando coveniente.

E interessante notar que tanto &mor: Ritos e Mitos Atadrgsjuanto nas demais obras
analisadas anteriormente, padre Duarte conferatosstle religido as praticas atauras, em vez de
denomina-las demagig supersticdp etc., adotando vocébulos que segundo o pensamento
evolucionista, com o qual conforme j& mencionad@r®ucompactua, compreendia as crencas
nativas. A magia aqui encontraria-se na percepgid-rdzer (1991), como uma estagio que
antecederia a religido, configurando um processooUpelo qual todas as sociedades deveriam
passar.

No entanto, apesar de se referir as crencas satimao religides, Duarte as adjetiva de
forma pejorativa, retomando o pensamento caratiterido século XIX acima ilustrado. Fala-se,
por exemplo, em uma “religido primitiva atadra” @te, 1984:7, 19), de um “sistema magico
religioso atauro” (1984: 278), estando “embebidandstica da natureza” (1984: 255).

Ainda nesse viés Pe. Duarte afirma que o instiet@onservacéo, defesa e transmissao da
vida levaria os nativos a conferir um sentido soataral, sagrado a todas dimensdes de suas vidas.
Complementando tal proposi¢do Duarte cita trecholata de Van Gennep, Les Rites de Passage
(1960), o qual afirma que essa presenca do sagaddodas as esferas da vida seria algo
caracteristico de culturas menos avancadas (DuE®&4:101), e como exposto pelo religioso,

assim seria com o atauro.
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A dimensao religiosa conferida pelo padre asgaéatpor ele enumeradas estaria relacionada
a uma esfera de recato, siléncio e san¢fes adexjuaadorme apreendido nas citagfes de padre
Duarte; como € o caso da circunsicdo, consideadsstida de uma dimensao religiosa a qual seria
inexistente em Timor, pois nenhum dos aspectodastaeriam contemplados. Os atalros seriam
até mesmo zombados pelos timorenses, devido aladeeom que tal rito é tratado. Esses aspectos
sao fatores dominantes a constituir, na visdo dogp@ que caracterizaria a dimensao religiosa.

A pontuacdo acima também corrobora para a difexefic que sutilmente € delineada ao
decorrer do livro entre timorenses e atalros, caordga exposto anteriormente ao mencionar 0s
atos de violéncia na ilha de Ataluro seriam comstjolor timorenses, por exemplo. Apesar de ser
possivel observar essa distingdo, na qual mesnaw sen distrito de Timor, os habitantes da ilha
sdo atalros e nédo timorenses, em outros momertadre se refere apenas a um nativo genérico,
ou até mesmo ao timorense em sua generalidade.

Retomando o carater religioso que Duarte paresedbnunas praticas que relata, assim como
afirmado na analise tracada das obras anterioreasamento também seria um rito dotado desse
carater, sendo dotado de trés fases. Seriam gbeslido da m&o da noiva, seguido de ofertas e
prendas antenupciais a sua familia; a transfer@acreiva da casa dos pais para a casa do noivo; e,
por fim, a terceira fase que seria a solenizacagasorcio, reunindo na casa da noiva as duas
familias.

Segundo Duarte, embora seja apenas na tercegagtes o contrato social, coletivo, se
encontra totalmente concluido, é na primeira fasesg observa a presenca de um rito religioso. O
autor afirma que mesmo nao contando com a presngana autoridade oficial, comonoata
blobg, o rito ndo perderia seu carater religioso, unmaqes o avd da noiva acumula as fungbes de
sacerdote, como ocorreria com 0s hebreus, compzadre.

Essa comparacdo realizada entre praticas tim@ems@o caso, hebreus, se repete em
contraste com “povos do mundo primitivo”, romaneagaos, citacdes biblicas, as antigas praticas

catolicas, etc., estando presente nas demais ¢l ide ritos atalros.
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Duarte aponta que a pratica observada no passadegbciar 0 casamento com anos de
antecedéncia, ainda na infancia dos pretenderdda, mramente apreendida na época em que o
padre escreve. Como dito previamente, existiria pssocupacao ao decorrer do livro em anunciar
0S USO0S que desapareceram, ou que estdo em visa@adecer, em um exercicio de ‘mise a mort’
ja exposto.

E possivel observar essa estratégia em outrageassdo livro, na qual ao se remeter a
determinado tabu, padre Duarte afirma que estrig perdido muito de seu rigor primitivo, sendo
mitigado e tendendo a desaparecer (1984:179). ia @k um rigor primitivo é também ilustrativa
do “mise a mort” mencionado, as praticas puraslidi@nais, seriam as originais, fiéis agsos e
costumegprimitivos, e pertencentes a uma cultura em véaexdingdo. As demais praticas nao mais
pertenceriam a essa cultura atadra primitiva, inaifdseriam apenas um intermédio para 0s
cbdigos ocidentais.

Esse exercicio de proclamar o desaparecimento ¢onaivo como um refém do processo
de mudanca de mentalidade advindo do contato caurapeu, conforme ja afirmei em outra
ocasido. Essa mudanca é dada como certa, ao atadgnvamente negado seu poder de acdo nesse
processo inevitavel e ldgico.

Direcionando o olhar para uma das cangdes presenteum dos ritos expostos no livro,
padre Duarte afirma ter optado por ndo dispondnile versdo com a traducéo livre dessa cancéo, a
gual seria “mais corrida e coerente para a nossaaitidade”, escolhendo a versao literal afim de
“melhor respeitar o genuino espirito gentilico guaspirou.” (Duarte, 1984:154). Conforme expus
anteriormente, caracteristicas relacionadas a d&éiado civilizado” acompanham constantemente
as exposicoes de Duarte acerca dos atauros. Noatasdado acima, os adjetivgentilico e
genuinocompactuam com essa perspectiva reforcando a imedgenativo que se deseja criar.

Em outra passagem do livro na qual Duarte, aartch poesia proclamada em rito realizado

para a chuva, a caracteriza como impregnada derfindade primitiva, reveladora da sensibilidade
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e imaginacdo do atauro” (1984:160), sem em nenh@mento transcrever a poesia em questao,
sendo a Unica informacdao disponivel seu proprigajuiento.

Os adjetivos empregados na citacdo acima refomawamente o que acabei de expor.
Apesar de se mostrar muitas vezes imparcial ataradlaterminadas praticas nativas, padre Duarte
deixa transparecer em diversas passagens do |lmoatoaste existente entre esses usos e sua forma
de pensar o mundo.

Referir-se & poesia como algo revelador da ingggio do nativo como na passagem acima
seria 0 mesmo que questionar sua legitimidade, peim apenas o fruto da imaginacéo do
timorense. Poesia esta que também se relacionania @mito, como padre Duarte expde em seu
livro, e logo se encontraria carregada de um caajde significados importantes para o atauro.

Ao tratar de outro rito também observado em Tirmpadre Duarte afirma que a simplicidade
nele observada seria consequéncia natural da idaskerde vida atalra, esta resultante de notéria
debilidade econdbmica e exiguidade produtiva (1983l desses sujeitos. Relacionar a forma de
vida nativa com uma debilidade econémica e exiglédarodutiva em termos causais é uma acao
fiel & l6gica de pensar ocidental capitalista. 8faimacao para o leitor desinformado se configura
como parte do exercicio de producdo de verdadeeexgsno livro. A perspectiva nativa ndo é
considerada, como ja mencionado previamente, emagia em que apenas uma forma de pensar
€ possivel.

Trabalho e producdo s&o concepgbes carregadaserd&los ocidental, e sdo assim
apreendidas no pensamento de Duarte. Tais categwi@ontexto em questdo acabam por fazer
parte de estratégias que visam 0 manejoudus e costumedmorenses em prol de uma acao

civilizatéria, como sera exposto posteriormente.

5.3 Sigilo Religioso, Conversao: estratégias na agldo observador/informante
Outro ponto importante a ser abordado no livrogqerestdo é a relagdo existente entre o

informante e o autor, e as consequéncias dai detes:
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Tais apontamentos vém a tona no texto quando atdtrata de determinadas divindades
atauras envoltas por umsigilo religiosa O padre assim denomina a nao disponibilizacdo de
informacdes por parte de seu colaborador a resgeiton assunto sensivel para os ataudros, alvo de
tabus especificos.

Segundo padre Duarte, apenas depois de 7 anasnd@ncia com seu informante teria
sido possivel adentrar nesse assunto. Conformmaaftal fato soé teria sido viavel pelo fato de “seu
principal informador [ser] neto de mata-blobo, neastdo desde 1959” (Duarte, 1984:170). Essa
afirmacao possibilita um olhar mais atento a relagére esses dois sujeitos.

Apesar de ser reconhecido como principal informgainta claro em outros trechos do texto
que o colaborador também estaria a seu servico comaolo, possuindo uma posicdo de
subordinagéo.

O informante estaria ligado de maneira proOximarédos e crencas que o padre caracteriza
como religiosos em sua obra, uma vez que seria filimata-blobo-,um intermediario entre os
vivos e 0s mortos, uma espécie de sacerdote, aejispirandeiro, orador e narrador oficial de
mitos e lendas nas grandes reunides -, ocupandn ass posi¢do social proveitosa e estratégica
para o padre, e assim se constituindo como um da®confere legitimidade a suas proposicoes.

Contudo, a forma escolhida para apresentar onvi#ote ao leitor é redigida de maneira
bem especifica. A utilizagcdo da conjuncdo advemsatmas” supbe a exposicdo de idéias
contrarias, e € isso que pode ser observado nageasscitada. Trata-se do contraste entre dois
mundos, o do informante filho deata-blobg logo, revestido de importancia para tarefa iteat
pelo padre; e o seu préprio mundo, de conversameectidos, balizado por uma légica ocidental
catélica. Ambos os mundo, entretanto, se configuraencomitantemente e mesmo
contraditoriamente de forma proeminente na froateuitural (Comaroff, 1991) a qual pertencem.

E concomitante, pois a0 mesmo tempo em que édggitra ressaltar a qualidade de filho de
mata-blobg é também estratégico ressaltar a posicéo de tmloyeempoderando assim ainda mais

a agéncia do padre frente a deu seu informante.dt&t, mesmo sendo filho d&ta-blobo- figura
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central e presente na maioria dos ritos atalroguee teria seu oficio transmitido de forma
hereditaria -, teria adotado a doutrina crista adegpelo padre.

Outro aspecto relevante na afirmacédo em questédegporalidade conferida a converséo,
“cristdo desde 1959”. Essa datacao implica em uié@ ide conversdo como uma fronteira capaz
de ser transposta quando desejado, e ndo comoagaspo complexo de mudanca de identidade
religiosa (1991:170). O comprometimento espiritdesse povo é transformado em uma simples
escolha entre fés que concorrem entre si nessextontomo também de sistemas de crenca em
doutrinas que nao se relacionariam com o sistetharauao qual estdo integrados (idem).

A expressao “sigilo religioso” exposta no comegodiscussado do presente subtitulo nos
remete a um ponto abordado previamente, classifigelio padre deatural defesa sigilar do
nativo H& uma relacédo existente entre ambas as categarigue tange a agéncia, estraféda
nativo frente a presenca do religioso, selecionandae conta e como conta. A questao aqui a ser
relevada, e que acredito ser da mesma forma pdecgleio padre, esta relacionada a omisséao de
informacdes referentes aos demais acontecimentmldatalra, e & omissdo referente & uma esfera
especifica, revestida de uma maior seriedade r#guahportancia em sua vida, relacionada a
dimensdes que o padre classifica como religiosas.

E interessante explicitar que as divindades refeclas a tasigilo religiosq termo esse
utilizado apenas nesse contexto, sequer podem eternesme pronunciado, lidando com a
possibilidade de morte quem assim o fizer; tdo paupermitido que se revele o mistério que as
envolve, como afirma padre Duarte, elas matarianetiiatamente quem Ihes desvende o mistério

ou sequer revele seus nomes” (1984:170), sendm,ads0 de temor por parte do atauro.

‘A nocdo de estratégia aqui utilizada, cunhada por De Certeau (1990) como ja exposto, e empregada por
Monnier (1995) ao se referir a acdo do famoso missionario protestante Henri-Alexandre Junod, é
contraposta a nocao de tatica, também formulada por De Certeau, porém relacionada a agcdo dos nativos
em um contexto de missionacao. Contudo, a idéia de tatica apresentada por esse autor abarca a concepcéo
de acdo como uma reacdo a algo externo ao sujeito. A tatica carece de um lugar de partida préprio,
diferente do que se observa na estratégia. “La tactique n'a pour lieu que celui de l'autre. Aussi doit-elle
jouer avec le terrain qui lui est imposé tel que I'organise la loi d'une force étrangére [ce que nous concerne
les stations missionnaires] (...) C’est non -lieu lui permet sans doute la mobilité, mais dans une docilité aus
aléas du temps (...)” Portanto, embora faca uso da nocéo de estratégia, ndo acredito ser a concepc¢ao de
tatica proficua para se pensar o contexto em questdo, uma vez que apesar de conferir ao nativo certa
agéncia se encontra destituida de um lugar préprio, existindo apenas como uma reacgdo, delimitada a
estratégia de sua contraparte. Em contrapartida, no viés analitico por mim escolhido considero que ambos
agentes possuem uma estratégia, e um lugar proprio de fala e agao.
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Portanto, a classificacdo desse sigilo como mdié feita de forma pensada e precisa, ao
passo que se relaciona a dominios bastante redsvpata o ataldro e esta também ligada a aspectos
gue o padre considera de sua importancia. O usaljgtivo em questdao também deve ser remetido
a propria religiosidade do padre que influénciaue § por ele percebido como religioso, e o que
sua religido representa nesse contexto, no quahformante convertido revela segredos caros a
sua comunidade de origem a uma contraparte que busgnversao do meio em que se encontra, e
gue, logicamente, esta a pregar a doutrina crista.

O informante revela o aparente mistério apenas @m@nos de convivio e varias tentativas
de iludir o padre, e ainda assim o faz com tamambacupacdo de que alguém descubra, narra
Duarte. Contudo, ter fornecido tais informacdes m@ssupde um distanciamento de seu lugar ou
forma de ver o mundo originarios, conforme se duéuzir; denota, sim, seu poder de “bricoleur
espiritual” (Comaroff, 1991), a medida que acionaarglo conveniente o0 pertencimento a
determinado conjunto simbdlico.

Para validar a perspectiva que expde, padre Duartea apenas com a palavra de seu
informante, esse que diversas outras vezes tetedo@por ndo fornecer tais informacdes até
mesmo o ludibriando, conduzindo-o a conclusfesdasralo que se tangenciava, como relatado
pelo padre. A explicacdo apresentada para essta¢@siem fornecer relatos, ou mesmo seu
fornecimento deturpado, seria o fato do informaete“visivelmente dominado pelo temor dessas
divindades” (Duarte, 1984), entender a forma de dgiseu colaborador como tal constitui uma
justificativa superficial e estratégica do pad@nmedida em que subestima, mais uma vez, o poder
de escolha/acdo do nativo, e mesmo de verdadeingare respeito pelo tabu relacionado a essas

divindades, colocando-o mais uma vez em uma posie@ega resignacao.
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5.4 O Mata-Blobo

Apds ter mencionado mata-blobocomo uma figura de importancia sociol6gica no naund
atalro, bem como a relevancia que estar imersa resfsra constitui para o trabalho do autor,
torna-se necessario pormenorizar a dimenséao gadigestia a esse sujeito especifico.

Como j& exposto, esse sujeito seria dotado das/éuincdes socidiscomo aponta padre
Duarte. Contudo, é proeminente notar que a parddessas fungdes préprias da posicdo que
ocupam, osnata-blobogpertencem também a uma ordem distinta das outsssoas da sociedade,
conhecendo-se uns aos outros em diferentes sucgmssuindo um sistema matrimonial
endogamico.

Existiria ainda um estatuto doata-blobg o qual conteria exigéncias e disposi¢des para que
se ocupasse tal posicdo, todas denotando grandeupegdo de pureza e segregacdo social,
conforme expde padre Duarte.

Outra informacgéao interessante disponibilizadalpaearte reside no fato de que nos anos 60
0s mata-bloboscobravam para realizar suas func¢des, o que aanstitna visdo do padre, um
mercantilismo que por vezes acompanharia e acgbariaciar o “sacerddcio gentilico”.

Esse mercantilismo concomitantemente a uma supiestaciosidade que “desagrada a
dignidade e funcéo sacral ao nivel dos piores slqDuarte, 1984: 203) seria motivo para padre
Duarte se questionar quanto “a crenca do prépria-abo no idéario religioso e no cédigo moral
de que ele é intérprete acreditado e promotor itesipee temido” (idem). Para Duarte tal questao
nao seria de facil resposta uma vez que se tratssiato cercado de icdgnitas e descréditos. Ao
passo que um grande respeito e veneracdo com qumya ataluro defende e honra a ordem
sacerdotal em geral, “por mais inculta que estagaer’ (idem), conviveria com um descrédito
proporcionado pelos motivos citados acima.

Embora de certa forma critique algumas praticasehenata-blobos o autor ndo entra em

detalhes em suas explanacBes acerca de onde proviis criticas, se tratam-se de opinides

® O mata-blobo seria o intermediario entre os vivos e 0os mortos, uma espécie de sacerdote, arlspice,
curandeiro, orador e narrador oficial de mitos e lendas nas grandes reunides.
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nativas, ou se sdo constituidas por sua propréoyEor exemplo. Essa Ultima opcdo se torna mais
latente devido a falta de pormenores, e mesmalaigio de categorias ocidentais de se pensar o
mundo as praticas dessa ordem. O fato de cobrampeidade que fornece nédo é obrigatoriamente
entendido como um ato mercantil, ao passo que @atumlo mata-blobondo é estreitamente
relacionada a posicao do sacerdote catolico; aw&ando que o padre faz perceber.

Apesar de buscarem pureza e segregacao socia@lessttuto, ndo necessariamente esses
valores se assemelham a forma de pensar uma “puigada a religiosidade, caracteristica do
pensamento catélico. O uso de categorias do pestpipara entender seu objeto, algo presente em
todo o livro, é alvo de debate ja exitente nadii@ra antropoldgica, e o qual pretendo abordar mais
adiante.

N&o obstante as criticas que efetua, padre Dieatquestao de afirmar que no “horizonte
sacerdotal gentilico” existiriam também “homensméa e dotados de uma natural rectiddo de
espirito” (1984: 204) que saberiam honrar sua fon&atretanto, o autor redige tais pontuacfes
para logo em seguida afirmar que teria conhecidsuartrajetdria doimata-dokqtermo em tétum
paramata-blobg convertidos ao catolicismo, “a quem toda cristatedda regido e até mesmo os
missionarios tratavam, com um misto de ternurarenagdo” (idem), e que seriam homens bons,
de candura e rectiddo natural.

O autor relaciona sutiimentmata-blobosque fogem das criticas realizadas por ele,

caracterizados assim positivamente, comata-blobosconvertidos ao catolicismo, utilizando

inclusive adjetivos semelhantes para descrever ambo

5.5 Participacao virtual e a Transposicdo de categas
Em dado momento padre Duarte se debruca sobre cseqiee a moral para filosofos,
tedlogos e antropdlogos, e para tanto utiliza apgqsicdes de Christoph von Firer-Haimendorf

(1967).
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Tendo em vista o carater antropolégico da obrageestdo, discorrer nesses diferentes
campos do saber sobre o que seria ‘moral’, porde esnsivel ao fendbmeno do colonialismo,
podendo este ser pensado como espacos morais rmenébucidado, releva algo ndo sé sobre o
discurso que se pronuncia, mas sobre o lugar degted padre Duarte esté situado e sobre o lugar
gue deseja determinar.

Segundo este autor, o conceito filosofico de meeala caracterizado pela universalidade
dos principios morais, soberanizados aos conceta®ndicionalismos culturais de qualquer
sociedade; ja a concepgdo antropoldgica obseneracario, um ajuste aos condicionamentos que
derivam da evolucéo cultural de uma determinadeedade, sendo este 0 conceito compativel com
a metodologia cientifica (Duarte, 1984: 269).

Pe. Duarte elucida ainda que “o filésofo (e o0dgd) universaliza principios para apurar
condutas e teorizar sistemas; e 0 antropologataedidos e costumes, numa determinada sociedade,
sem emitir juizos de valor supraculturais.” (idem).

Conforme apresentado o padre realiza uma aprofionagtre a forma de pensar da filosofia
e da teologia, ao passo que as distancia da aldgio O distanciamento entre teologia e
antropologia nos termos supracitados fica visieelivro em questdo, uma vez que o autor nao se
detém a exposicdo de atos e costumes de uma sieiedscaba por emitir juizos de valor. Nesse
panorama a propria definicAo da atividade antragpcdd disponibilizada por Duarte pode ser
guestionada, ja que essa atividade supera umaesiraptesentacdo desos e costumgsisdo essa
mais proxima dos primeiros momentos da antropologimo disciplina.

Entretanto, o religioso acredita ser possivehaestigador, ao usar esse termo se remete ao
fazer cientifico, adotar uma “preocupacéo filosiieoldgica e um realismo antropologico que
respeite as caracteristicas da sociedade que ‘egideia). A ressalva metodolégica para que tal
empreitada dé certo seria, uma vez frente a reldjdsssa de natureza moral, segundo o autor, ter
“presente os respectivos dados essenciais quearaam e individualizam a sociedade que estuda,

e [que] os confronte com o nucleo de principio®gdas morais minimamente universais.” (1984:
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270), uma vez que para o religioso, em um domioiajumal a moral ndo se separa da religido,
ninguém contesta a essencialidade de noc¢des evalomo: consciéncia, 0 bem e o mal, a virtude,
0 pecado, pureza e impureza, mérito, etc..

Retomando as explanacdes de Delgado Rosa acepzssiailidade da realizacdo de uma
etnografia missiondria ajustadas a sensibilidadaigt como também as demais consideracdes
analiticas ja elucidadas acerca das propriedadesdorso, é possivel pensar tais explanacdes de
padre Duarte como uma forma de legimitar seu ldgafala, como uma etnografia missionaria na
expressdo de Delgado Rosa, sem ao mesmo tempa\sacdéar das restricbes que sua propria
agéncia impdem ao seu discurso, representada enafsoecdo da existéncia de categorias
universais, todas ligadas aos valores cristdoseqme&omo missao propagar.

Tais pontuacdes apresentadas acerca da univadmli® determinadas categorias remetem
a discussao presente no campo antropolégico, apqak ser exemplificada com o debate entre
Bohannan (1973) e Gluckman (1973) ao tratar da ceemsédo do direito em sociedades né&o
ocidentais, se referindo ndo apenas a universalizagas ao uso de categorias do pesquisador no
exercicio etnografico.

Embora a producdo antropolégica de Bohannan ek@laic se localizem em periodos e
planos epistemoldgicos diferentes das obras deepdarte, a qual considero urmatnografia
missionaria considero proficuo o aporte de tal debate preseatliteratura antropolégica para a
discussédo dos temas aqui abordados.

Um dos pontos centrais da argumentacédo de Bohdiuieen) se refere a afirmacgéo de que o
exercicio de compreensao do direito nessas so@sdahaleria ser realizado por meio de categorias,
termos nativos; e ndo de termos provenientes doelguehama de “sistema de fdikio préprio
pesquisador.

Gluckman (idem), por sua vez, acredita que atérsisa nessa especificidade obscureceria

alguns problemas; ao passo que muitos dos conceit®s poderiam encontrar seus equivalentes

® Sistema de folk seria a interpretacao orientada para a agdo que o etnografo faz do concreto, o qual é
suficientemente “coletivo” de maneira a permitir que ele interaja com éxito com outros que utilizem esse
mesmo sistema de simbolos e tracos culturais. (Bohannan, 1973)
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na lingua ocidental sem que houvesse distorcdesioseecessario para tanto uma cuidadosa e
talvez longa descricao e discusséo.

A partir das afirmacdes expostas e do longo debastente entre esses autores, observa-se
gque ambos pressupdem lugares divergentes paraqoigedor em campo. De acordo com as
proposi¢cdes do primeiro autor, haveria, ou devlaser, uma separacdo entre os saberes do
pesquisador e o saber nativo; existindo em suadabem uma neutralidade na tarefa de
compreensao. No entanto, neutralidade ndo seavagel, uma vez que o antropdlogo é também
um participante no contexto abordado, e a partssaeexperiéncia constroi significados e
interpretacoes.

A nocédo de imparcialidade seria mais adequada ajuk neutralidade, uma vez que
tomamos como premissa a idéia de uma “participaigil” (Cardoso de Oliveira, 2011), na qual
0 “participante virtual € aquele que ndo pode smrtro, e que precisa acionar as suas pré-
suposicBes para ter acesso ao mundo social, aumaeressite relativiza-las para encontrar um
angulo a partir do qual consiga fazer conexfeset¢id® com 0 universo pesquisado” (idem).
Perspectiva essa que se assemelha mais com algi§zlackman.

Retomando a obra do padre Duarte em questao &lemrsdo as exposi¢oes feitas, pode-se
afirmar que padre Duarte tem consciéncia de realima observacdo participante, entretanto, néo
se configura como um participante virtual nos tesrde Cardoso de Oliveira. Apesar de acionar
suas pré-suposicdes para ter acesso ao context@bquan, o religioso ndo o faz relativizando-as;
ao contrario, ja parte do principio que algumasubes categorias sSao universais, 0 que por sua vez
condiz com o lugar de fala que ocupa, e com o fr@pistemoldgico ao qual se dedica, no caso a
etnografia missionaria que produz.

Como consequéncia o que se pode observar é cantm&tmprego de suas categorias, de
termos carregados de um significado préprio, cadticidental, em diferentes situacdes da vida

nativa.
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Conforme exposto nos capitulos anteriores ao sardiarlaque: Casamento Gentilico
Timorensee Casa Turi-Sai: um Tipo de Casa Timorersdgumas das producdes de padre
Duarte, como é caso das duas citadas, possuiriam aaterlocutor, o leitor ao qual a obra se
destina, os proprios missionarios. A utilizacao cddegorias proprias desse lugar de fala para
compreender e expor 0 contexto que estd sendoadstyzbde ser pensada como uma forma de
melhorar a comunicacado entre os atores dessa ag&pecifica.

Assim como as duas obras analisad@sjor: Ritos e Mitos Atadrogonfigura-se nos
moldes de uma etnografia missionaria, no entamta;oatrario das anteriores, a obra em questao
parece se destinar a um publico mais abrangenta,vem que se constitui em um trabalho mais
extenso com um numero maior de publicacdes, padsuwim acesso mais facil. Ndo acredito que
essas caracterizagfes excluam a possibilidadeteigpretacdo do uso de categorias préprias do
autor como uma forma de facilitar a inteligibilidgadas informacdes por seu leitor.

De acordo com a andlise realizada do livro em t§oebserva-se que a utilizacdo de
expressdes extremamente ligadas ao pensamentacaatébmo prece sacrilégiq sacrilega
pecado liturgia, Deus conversdp alma etc., na grande maioria das vezes acaba por rgonfe
significados, ambivaléncias, ou mesmo juizos dervyabr parte do autor. Ndo se sabe ao certo até
gue ponto as categorias do observador influencesua forma de olhar no campo, sua percepcgéo,
interpretacdo dogsos e costumemtivos.

A utilizacdo do termgecado intimamente relacionado ao ideario catolico, easttui
como um exemplo ilustrativo, no qual sua utilizap@de conduzir a uma interpretagéo divergente
da contemplada pelo nativo, constituindo trech@s camfusos, ora passiveis de questionamento.

Duarte inicia seu argumento afirmando que:

No dominio da moral ndo divorciada da religido, gniém contesta a
essencialidade de nocdes e valores, como: conggiénigem e o mal, a virtude e o
pecado, pureza e impureza, mérito e demérito, préngiastigo, san¢des sociais e
sancdes sobrenaturais (estas na vida presentemet(af@ilo), responsabilidade
individual e responsabilidade coletiva, condicoeseahbilitacdo e ritos expiatorios.

O atauro emprega o ternielulak para significar “consciéncia”, “intimo”.
para ele “consciéncia limpa”kelulak mose “consciéncia impura’kKelulak ra'i;
uma “boa accao” éeroi ia, uma “ma acc¢ao” éeroi teia A sua nocao de infracdo
moral desdobra-se emw’i (impureza) esessala(pecado, falta, erro). Como
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“impureza” encontramo-la neste verso do rito dasait‘Ma rala hali auk ra’’
(vim retomar, i.e. arrepender-se da minha “impudeZzaomo “pecadd, “falta”,
“erro’, vé-se claramente neste verso da formula do d@aoconfissdo gentilica
atalro: Ni ma du’a ene ni sesséléele ou ela veio confessar o seu “pecado”). No
pecado o atauro distingue grave' e o “leve”, segundo se deduz de outros versos
da mesma féormula:Hmei pepera tei, nana hnoe / Ita la’a tulu rablitai ni”
(quer seja grave’, quer seja leve, ndo o agraveis mais).

[...]

Apesar de o atauro falar ngpécadd (sessaly ele ndo o relaciona
directamente corMeromak(Deus), mas com os antepassados, reflexos daguele
intermediarios entre o simples mortal e a divindaa&ima. Isto transparece
claramente da exortacdo finalata bloboao penitente, no rito da “confissao”
atauro: “N&o tornes a fazer isso, se ndo, os “agéstigam-nos”. Trata-se, pois,
pelo menos na maioria dos casos, de uma definipfpoecisa e muito lata de
pecado.” (Duarte, 1984:270)

Como é possivel notar, a organizacdo do pensansaft@o possui uma sistematizacao
prépria, dividida em diferentes niveis de consdg&gnpor exemplo, acabando por se constituir de
maneira divergente a forma de ver o mundo catéledental.

A nocéo depecadona exposicdo de padre Duarte estaria equiparadagies de falta e
erro, palavras essas que em sua concepcdo ampiam&ndl ndo remetem a uma dimenséo
sagrada. O vocabulpecadoencontra-se, no entanto, intimamente impregnattayse religiosd,
esbocando uma relacdo com o sagrado, quase sebgaevada no pensamento ocidental e que o
proprio padre Duarte traca ao relacionar essa ssfoecom a punicdo dos ancestrais. Da mesma
forma, castigo e punicdo nao necessariamenteastagiacionados ao pecado como concebido por
Duarte.

Como o préprio padre Duarte afirma, “trata-se glgisima definicdo imprecisa e muito lata
do pecado” (idem), ndo obstante a isso, ele aaltik ao fazé-lo o autor cria a possibilidade de

intepretacdo diversa a realizada pelo nativo, iestarvocabulo traduzido compecadosempre

" Pecado: sm (lat peccatu) 1 Transgressédo de lei ou preceito religioso. 2 Transgressao de qualquer preceito
ou regra. 3 Demonio, tentador. 4 Culpa, defeito, falta, vicio. 5 Mulher tentadora. P. de omisséo : aquele que
se comete quando se deixa de fazer o que estava preceituado. P. habitual : aquele que continuamente nos
macula a consciéncia até ser perdoado. P. mortal : 0 que mata espiritualmente o homem; ofensa grave a lei
de Deus, por livre e espontanea vontade. P. original : a) a primeira falta cometida por Addo e Eva no
paraiso; b) o estado de degradacdo em que séo concebidos os descendentes de Addo, em consequéncia
daquela sua primeira falta, e que, segundo a Igreja, sé pode ser regenerado pelo batismo. Pecados
capitais : V vicios capitais. Pecados velhos: a) os cometidos ha muito tempo; b) coisa ja esquecida. P.
venial: pecado leve, que nado faz perder a graca a quem o pratica; ofensa leve a lei de Deus por livre e
espontanea vontade.

Disponivel em: http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/definicac/pecado%20_ 1017969.html

60



relacionado a algo sagrado? Novamente fazendoaustattdo de Pe. Duarte, o proprio atalro nao

o relacionaria conMéromak o que Duarte considera o equivalente de Deus.

5.6 Meromak e o Cdodigo moral atauro

Para o autor “o cédigo moral atauro encerra valpexfeitamente coincidentes com o0s
preceitos da moral cristd, embora nalgumas inju¢idEjuele se descubra um conceito de Bem
mais circunstancial do que essencial” (1984: 2REsse viés religioso observado em toda obra,
conforme ja exposto, Duarte expde o que serianrexeiios do cdédigo moral atadro, este divido
em duas categorias, a de preceitos positivamejueativos, e a de preceitos de carater proibitdrio.
Padre Duarte ndo especifica 0 que seriam tais ifpece 0 que 0s caracterizaria causando tal
diviséo.

Os preceitos positivamente injuntivos subdividenes trés, nessa ordem de importancia:

1°. Reverenciar Meromak, as divindades menoregénios tutelares, e 0s
espiritos dos antepassados, e prestar-lhes o dewitdo com ritos apropriados. De
notar, porém, que o recurso a Merémak so se \etrifs ordalios.

2°. Celebrar os ritos costumeiros do nascimendimacao, circuncisao,
menstruacdo, casamento, os ritos funebres, etc.

3°. Respeitar e amar mae e pai (atente-se nedéamode prioridade) e
prestar-lhes assisténcia. Daqui deriva um deveapieltade em relacdo a todos os
membros da familia, sobretudo os mais velhos, itomgto até um pecado
especifico faltar ao respeito aos “mais velhosttipaarmente fazendo troca
deles. Este preceito considera pecado tocar no geatnde ou do pai ou mesmo
dalgum parente mais idoso, sem 0 consentiments,daleainda o simples comer
as escondidas dos restantes dos membros.” (198%: 27

O preceitos inibitérios seriam, nessa ordem deoitapcia:

“1°. Nao quebrar tabus tradicionais.

2°. Nao matar nenhum membro do mesmo cla. O hoimidedum membro de um
cla inimigo era, noutros tempos, considerado fedwico e o seu autor um valente
guerreiro (assu-pa’i = cdo + barriga). Dentro deme cl&, esta isento de pecado
guem mata em defesa propria ou em defesa de algom b

3°. N&o cometer adultério.

4°, Nao furtar. Mas quem furta e ndo € apanhadopeéal...

5°. Nao cometer impurezas carnais. Mas se alguénasturbar e néo for visto por
ninguém nao pecal

6°. Nao praticar aborto.

7°. N&o caluniar o semelhante.
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8°. Nao mentir. Mas se alguém mentir em defesarjpréu em defesa de algum
parente seu ndo peca!
90, N&o fazer trogca de quem tem uma chaga ou ueitaéfico.” (1984:272)

E latente a semelhanca existente entre o prinpegoeito dos positivamente injuntivos e o
primeiro mandamento da religido catdlica, o qualnea o amor a Deus sobre todas as coisas.
Embora, incluaMeromakem primeiro lugar na prescricao “reverenciar’,imean dos mitos ou ritos
exposto em seu livro conferem tal posicdo a eggadi Em capitulo entituladdAtém-Mundd o
préprio padre Duarte afirma tanto:

“Ao longo da exposicao que fizemos das crencasagaélativas ao além-mundo,

pudemos constatar que nelas ndo se faz nem a igeii® Imencdo a Merdmak

(Deus), passando-se tudo exclusivamente a nivekspisitos dos antepassados.
De Deus ndo se falal Nem como juiz supremo, de ciepmenda o prémio ou o

castigo finais, nem como objecto da prépria fetidiel do predestinado. Meromak,
considerado e imaginado muito distante do homemjdaaterrena, continua a sé-
lo além-mundo. Para o atalro os seus antepassadesos intermediarios, o

reflexo de Merémak, entre o homem e a divindadeimm&xE isto na vida terrena e

para além dela.” (1984 :278).

Merdmakpara padre Duarte seria 0 mesmo equivalente ds,[@emo é possivel observar
nas citacdes disponibilizadas.

Segundo as informacdes presentes no livro adalisa atairo ndo possuiria uma unica
divindade onipresente e onisciente relacionadadastas esferas da vida, como acontece na
doutrina catdlica, conforme exposto no trecho acifgassagem transcrita denota uma busca
realizada pelo padre de um Deus nos termos decselagas, uma vez que para ele e conforme o
afirmado previamente, tal concepcao provavelmesrtia slotada de um carater minimamente (ou
nao apenas minimamente) universal. Essa abordagempactua com as exposi¢cdes de Delgado
Rosa (2012) ja mencionadas quanto uma metodolagi&anaria.

Outro andlise a ser feita € acerca da semelhatigaceterceiro preceito injuntivogspeitar
e amar pai e mee 0 quarto mandamento cristdo, honrar pai e maeposicao de respeito aos
mais velhos se mostra coerente com demais apontiasnarservados no livro, contudo, a nocao de
amorseria algo que pode ser interpretado de forma@snaos simbolos culturais de determinada

sociedade. Possuiria 0 nativo esse dever de amarpae? Todos esses preceitos sao elencados
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sem que se faca nenhuma menc¢do a opinido, pratiggomto de vista nativo, o que configura
diversos questionamentos: até que ponto o fatafdomante ser ou ser considerado convertido ndo
influéncia em sua colaboragdo em determinados tsuBeria o olhar do padre direcionado aquilo
gue deseja perceber? Procurando mais semelhangadifgtencas, como a metodologia exposta
por Delgado Rosa sugere; buscando suas categor@sitexto que aborda, etc..

E interessante notar que ao tratar dos preceitasaditer inibitério, principalmente os que
divergem das crengas catdlicas, o autor apesarddese expressar explicitamente faz uso de
recursos literarios que transparecem a contrapmsipd sua visdo. Por exemplo, “Nao furtar. Mas
guem furta e ndo é apanhado, ndo peca...! [...]dd&weter impurezas carnais. Mas se alguém se
masturbar e ndo for visto por ninguém néo pecaé.Lltilizacdo da repeticdo da mesma estrutura,
“ndo peca”, acompanhada de exclamacao e reticémarabém denotam a expressao, exaltacdo do
padre frente a tais préticas e sua oposi¢ao a elas.

A utilizag&do do termo pecado nas cita¢des tambéfgceéa ser destacado, conforme discorri
acima, a relagéo entre o que o padre qualifica goecadoe uma esfera sagrada, como acontece
em seu proprio vocabulério, ndo é clara nas passagppostas, como também ao decorrer dos

demais trechos em seu livro.
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CAPITULO 6. EM TERRAS DE TIMOR

6.1 A obra em questao - Imagem do missionario e dionorense

O livro Em terras de TimoK1987) tem como objetivo apresentar uma imagemdas
Missdes de Timor Leste, como explicita o Padreel@&aros Duarte.

A imagem construida no livro representa o missiort@eroi, que faz sacrificios para salvar
almas, realiza uma constante abnegacdo sempre @nd@rpovo, e que apesar de todas as
dificuldades que passa ama sua missdo. O discdifscado mostra-se semelhante ao presente no
poder pastoral ilustrado por Foucault (2008), lmgaduma vida dura, a conducéo do se “rebanho”,
marcado pelo zelo e abnegacado constantementetadesal

Ao mesmo tempo em que friza ao decorrer do liwaliaersas dificuldades presentes na
vida de um missionario, padre Duarte afirma que ta@zelas por ele sofridas seriam percebidas
como naturalidades, mercé de uma providéncia divirgue também acaba por agregar a imagem
construida o aspecto de resignacao que também aéaraerida dos religiosos.

A forma como escolhe estruturar inUmeras e extemsdrativas acerca dos afazeres
missionarios contribuem para que o leitor tenhassxea essa imagem, na qual os aspectos
supracitados sempre aparecem ressaltados.

O nativo nessas narrativas recebe status merasesuadario, sendo o missionario o centro
das exposi¢cdes. Quando surge, o nativo possui pel fEgitimador do discurso missionario; 0os
nativos que amam 0 missiondrio, inocentes, caretgesuidado e protecdo. A defesa do nativo é
um dos temas centrais do liviEon terras de TimQrpois, em Ultima instancia, é elemento essencial
para o discurso missionario apresentado pelo padresua generalidade, fazendo parte da
concepcgao que envolve o poder pastoral, caraiterggssa agéncia.

A imagem do nativo retratada na obma terras de Timoseria acima de tudo a imagem do
nativo convertido, observando-se que na maioriardtzdos padre Duarte se refere apenas aos

indigenas convertidos fervorosos (1987:74; 90), frizando frequentemente em seuata®l a
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guantidade de fiéis (1987: 75; 82; 104). Trataeectistdos de Bariqué1987: 80)bons cristdos
da minha Missédo de Bariqu@987: 81),bons cristdos de Féhuc-R(1987: 80),bons cristdos
montanhese$1987: 81),simples, mas bons crista¢$987: 110), o que acaba por edificar uma
imagem do nativo como o timorense bom cristadyom selvagen§1987: 73), dotado de uma
sensibilidade ao Evangelho, uma grande devocaor peio missionario, possuindo um instinto
cristdo, como afirma padre Duarte:
“Mas ndo é sO nisso que se revela a sensibilidedémorense ao Evangelho.
Ainda quando ele se surpreende em falta, ha nelénstinto cristdo” que o leva a
uma atitude de resgate de sua consciéncia, maisnpaspirito de peniténcia do
gue por uma estodica aceitagdo de um castigo pm@mu(1987: 87).

Embora se observe uma positivagdo do timorensevecimso, depara-se com a sua
infantilizacdo, ndo apenas na afirmacao de su&imi& e caréncia de cuidado, mas também no que
tange a questao religiosa. A fé do indigena e mumsfestacfes estariam ligadas a uma “fé tao
infantiimente ingénua daqueles cristdos (1987:,88jhetendo-se a “infancia espiritual das origens
daigreja’(1987: 110).

Na obra em questédo o nativo aparece como o alegdtaa ser realizada pelos missionarios,
trata-se, entdo, do nativo a ser civilizado, eleyaok uma constante promog¢ao humana econdmica,
moral, cultural e social.

Objetivava-se “moldar ao rapaz e a rapariga timsgeo caracter nos grandes exemplos da
Historia Patria e nos principios da fé e da morigt&s, e para se lhe dar estabilidade de hab&os d
trabalho, de higiene, e de disciplina e, em ge&lym comportamento mais civilizado” (1987: 57).
Tais sugestdes sao proferidas pela Diocese dad#ica do potencial dos grandes internatos para
gue tais objetivos fossem alcancados; padre Dwarescenta, no entanto, que seria necessario
também preparar o indigena para a vida em seumagioal, e de seus lagos naturais.

Duarte expde que a Diocese preconizava tambénsajdespertasse no jovem timorense o

gosto, a vocacao para o campo (1987: 57), o trakadhicola, condizendo com o expresso no Art.

66 do Estatuto do Missionario, o qual previa o fatzmo da ociosidade e preparacdo de futuros
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trabalhadores rurais e artifices que produzam iisnfe para as suas necessidades e encargos
sociais” (1987: 40).

Ao mesmo tempo em que 0 nativo € exposto comoéaigque precisa ser cuidado e
conduzido, observa-se ao decorrer do livro umaricetéde defesa do timorense, seja contra
agressoes e formas de trato, ou quanto a esteedtigdos, como, por exemplo, a categoria vadio,
mais a frente abordada. Algumas dessas defesaanagadr se constituir em um movimento de
empoderamento do nativo. Por exemplo, ao defendsoala lingua nativa (1987: 139; 147) padre
Duarte afirma que “proibir-lhe sua lingua € o mesyue tirar-lhe a voz.” (1987: 139); ou ao
pontuar a falta de conhecimento dos seus direges“possibilidade de conhecer os seus direitos,
pois se havia quem a informasse dos seus devar@g#immasse ao seu cumprimento ndo era muito
frequente encontrar-se um informador dos seudalrea ndo ser acidentalmente.” (1987: 163-4).

A igreja aparece nas narrativas como uma opca®qaivo pode recorrer em momentos
dificeis, ndo deixando de ilustrar que em momestioslares suas proprias crencas também séo
acionadas. A segunda informagédo é retratadpassanhos relatos do padre, enquanto observa-se
uma énfase nos relatos que expdem que ao recdéasréstd os nativos tém na maioria dos casos
seus problemas resolvidos e acabam por se conwrneagrande quantidade (1987: 89-90; 102).
Assim comoTimor: Ritos e Mitos Atalrogl984) a caracteristica de bricoleur espirituaildém é
apreendida eriem terras de Timgrconforme observado.

E possivel observar no discurso do padre algacigreom o esquema que criei abaixo, no
qual além de sua agéncia ser valorizada, as patoa nativos sdo na maioria das vezes

obliteradas, ndo mencionadas na estrutura textualaloradas negativamente.

Solucéo dos problemas quando se recorre a igrejdilagre = Conversdes em massa

SolucgBes dos problemas pelas crencas indigena erStigho, coincidéncia = omissao no texto
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As poucas referéncias as crengas nativas a redanicom supersticdo, como apontado
acima, tabus medos(Duarte, 1987: 3 ; 24), sendo as manifestacdesndtgos nesse sentido
entendidas como reagfes de medo aos espiritogdaties que eles criam.

As mencles que se referem a catequese ilustraativo tomo alguém que apenas absorve
a fé e o0s costumes cristdos portugueses transmitigglos missiondarios sem maiores
guestionamentos. Fato que também acaba por cdntdbm a afirmacdo dessa fé e agéncia
especificas. “A fé que o apostolado missionaredia arraiga-se de tal modo no espirito simples do
timorense e com tal firmeza que chega a violentaéw.” (1987: 85).

Conjuntamente a énfase atribuida a ilustracddndoreénse cristdo é possivel apreender a
divisdo entre nativo cristdo, e nativo ndo-crist@b.batismo é uma categoria que aparece
relacionada a essa diferenciacdo, na qual é posdiservar o papel do nome antes e depois desse
ritual. ApGs o batismo os timorenses passavam tadomes cristdos, padre Duarte aponta para a
diferenciacdo entre o timorense pagao, cwme gentipe do timorense convertido, conome
cristdo (1987: 77), expondo assim também a importancidatsmo (1987: 84). Aos se referir,
portanto, aosinda gentiog1987: 89) referia-se aos timorenses nao-cristéwy, 0 subconsciente

povoado de medos.

6.2 A acao civilizatéria da agéncia missionaria, @ Concilio Vaticano Il

Relacionado a imagem do missionario mencionada esexercicio de civilizacdo, a
promog¢do humana econdmica, moral, cultural e sooé palavras do padre. A acao civilizatéria
emEm terras de Timoaparece como algo caracteristico da acdo do més#io

O religioso mostra por diversas vezes ter cons@éda colaboragdo efetuada por sua
agéncia para com a agéncia administrativa coloDiato objetivo do presente livro, segundo padre
Duarte, seria expor a colaboracédo prestada pelssokt ao Estado portugués, na acao civilizadora

dos povos de Timor. Qual seria a razdo de tal ivbjesendo informar e ressaltar o papel de sua

agéncia nesse contexto?
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Revela-se um discurso que se ocupa de reforcassan@alidade da prépria agéncia
missionaria no contexto, contribuindo para a forooano a missionagdo catélica em espagos
coloniais € pensada. Mostra-se uma constante ag&a em ressaltar, até mesmo legitimar, a
proeminéncia da colaboragdo missionaria para acagénlonial portuguesa, esta sempre a favor
dos timorenses, pois como padre Duarte afirma, iesionérios catolicos portugueses néo teriam
conquistado Timor Leste “sO para a Igreja, mas éampara soberania portuguesa” (1987: 63). E
assim, sendo

“a colbnia portuguesa deve as Missdes Catolicagstdbelecidas desde meados
do século XVII, ndo so a cristianizacdo e promdgdimana de seus povos, Sendo
também a sua integracdo na soberania portuguesai®uma vez, a sua propria
defesa e conservacao no patriménio lusiada.” (Bua®87:7).

A tarefa colonial de civilizar, que muitas vezesncide com converter, como previamente
elucidado, conta com a agéncia missionaria nessec@ssao. A Igreja catdlica é parte essencial no
contexto colonial portugués e sua empreitada, temém na visdo missionaria trata-se também, ou
até mesmo antes, da realizacdo de uma missdo sadeaitbvar a palavra’ e salvar almas.

Os missionarios nesse panorama desfrutavam damosdseneficios e garantias usufruidos
pelos funcionarios publicos, mas, no entanto, mameduncionarios formalmente, e o regime em
questdo reconhece isso, como é observado nas igigmsio Estatuto Organico das Missfes
catblicas portuguesas da Africa e Timor. Existinaa necessidade de enfatizar esse fato, como o
faz padre Duarte ao afirmar que a acdo missionddase tratava de uma acao soberanizada, e sim
de uma colaboracao leal, pois seria “essencialmmigsionaria, de raiz sagrada, mergulhada no
Evangelho.” (1987: 3). Explicita-se sua colaboragam a empreitada colonial, vista como um ato
de benevoléncia, ao mesmo tempo em que se dess@tae a diferenca entre essas duas agéncias,
administrativa e missionéria, frizando ser a acéstal Ultima algo intimamente relacionado ao
sagrado que possui. De acordo com a passagem, @étadasivel pensar que na 6ética missionaria
exposta por Duarte, evangelizar viria antes ddizawvi

A par da forma com que é vista a tarefa de cailiesta faz parte da agcdo missionaria, e até

mesmo a caracteriza, chegando a ser um de seuvahjecomo fica explicito no Estatuto
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Missionario Art 2°: “... As missfes catolicas pguesas sao consideradas instituicbes de utilidade
imperial e sentido eminentemente civilizador.” (@pDuarte, 1987:29-8). A propria concepgao do
gue seria um missionario apresentada por padretd®uaresente no mesmo estatuto Art 12°,
complementa essa visdo, os “Missionarios sdo ord@tes que, inteiramente subordinados aos
prelados se consagram, exclusivamente, a difuséfé datdlica e a civilizacdo da populagéo
indigena.” (1987: 21).

Padre Duarte se mostra consciente dessa tardfaatéria no papel de sua agéncia, logo,
do seu lugar de fala frente aos objetivos interdguElo governo portugués. A evangelizacao em
seu discurso estad frequentemente acompanhada @a ddépromocao cultural e social dos
timorenses (1987: 39).

Ao afirmar que teria sido através da evangeliza@® seus povos que 0S missionarios
portugueses teriam conquistado Timor, padre Duhidena atencéo para o fato desse apostolado ter
sido desenvolvido

“dentro de um plano e na linha de métodos quadagixamente de transposicao de
valores religiosos e culturais da Europa Crista paueles povos, relegando a plano
muito secundarios 0 que neles poderia haver deiymsité se pensava que nao
tinham qualquer religido, situando-se ainda no rhaigo estdgio da civilizagdo.”
(1987:63)

A passagem elucidada pelo padre ilustra como ermamqmeétodos missionarios antes do
Concilio Vaticano I, ocorrido em 1965, quando egsiaaticas estavam distantes das preocupacdes
da Igreja quanto a sua aproximacdo as crencas rgiasc como também das preocupacOes da
comunidade internacional quanto ao trato do nativo.

Tais métodos podem ser relacionadas as praticasnpéionadas por Delgado Rosa a partir
dos relatos dos padres Abilio Fernandes e Ezegagoal, previamente citadas.

O padre entéao cita trecho de declaracéo elabokadancilio mencionado:

“A Igreja Catélica ndo rejeita absolutamente nadquilo que ha de verdadeiro e
santo nestas religides. Considera com sincero itespgses modos de agir e de
viver, esses preceitos e doutrinas que, embora eitpsnpontos estejam em
discordancia com aquilo que afirma e ensina, muiass refletem um raio daquela
Verdade que ilumina todos os homens... Exorta,, ppsseus filhos a que, com
prudéncia e caridade, por meio do didlogo e dabootgdo com os seguidores de
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outras religides e dando testemunho da fé e dacvistd, reconhecam, conservem e
promovam o0s bens espirituais e morais, assim can@lores sécio-culturais nelas
existentes.” (1987:65)

Duarte expfe a maior tolerancia prescrita pel@jagcatdlica, e conforme a passagem
supracitada e demais trechos do livro, a prescugiestudo dos costumes nativos, assim como o
respeito e a ndo-rejeicdo das praticas indigemamedidas que passam a ser adotadas. No entanto,
até que ponto tais prescricdes nado faziam partBsgorso legitimador dessa agéncia, configurando
estratégia para uma mais eficaz aproximacdo comativone consequente transmissao das
informacdes desejadas?

E interessante pontuar que o trecho acima traosérrecortado e selecionado de forma
especifica pelo padre, que mais novamente utiizeetecdo ou omissao de determinadas passagens
expostas em suas obras como uma estratégia epidtgrap conforme foi exposto no capitulo
anterior.

Originalmente o trecho se refere ao subtitulo dhismo e budismo” apenas, em uma
declaracédo que se remete em outros subtitulosudesi§ e mulgumanos. O ponto principal a ser
exposto € a omissao observada no lugar das raasémedigidas pelo religioso. O extrato original
explicita o carater evangelizador proprio da agéreitdlica, e que destoa da estratégia exercida
pelo padre na citagcdo da passagem acima, comaleeopeervar:

“...No entanto, ela anuncia, e tem mesmo obrigafi@nunciar incessantemente
Cristo, «caminho, verdade e vida» (Jo. 14,6), eengws homens encontram a
plenitude da vida religiosa e no qual Deus recimcitonsigo todas as coisa¥.”

Retomando as exposicOes de padre Duarte, ao eer rabs judeus ele afirma que a
conversdo ndo seria uma forma de negacéao das snerigaas, e Sim o seu complemento,
“assim os pagdos hao de ter consicéncia, ao ategil@risto, de que ndo renegaram
o que tém de melhor em si mesmos, mas, pelo ciumtdé quenEle encontraram

0 seu aperfeigcoamento... ISso se daria pois eaistina revelacdo universal do Deus
Vivo aos pagaos.” (idem)

® Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_\@n_council/documents/vat-
ii_decl 19651028 nostra-aetate po.html
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Como se depreende do trecho e das demais cortgidsrieitas pelo religioso, embora seja
pregado ndo renegar as crencgas originais, enuaalaiga verdade universal, superior, como Vvisto
na passagem omitida da declaracdo, e como ilusfpasaagem supracitada, pois € capaz de
aperfeicoar as demais crengas.

Teria que se modificar, portanto, a forma comovesto o trato com os nao-cristdos antes de
tais declaragfes; o padre em seu turno afirma qu&o tratamento a ser enunciado nao seria “uma
espécie de fonomeno de endosmose e exosmosadtalse de um fendmeno psicolégico em que
uma abertura (a do missionario) facilita ou provacdra abertura (a do povo que ele quer
converter).” (Duarte, 1987: 66).

Padre Duarte quer expor o fato de que ndo sedeatan processo impositivo, € sim um
processo em que se observa uma abertura de ambadoss acabando assim por conferir, ou
aparentar conferir, maior agéncia ao nativo, caantb£m respeito a suas praticas.

Por meio de todas as exposic¢des realizadas atéoanpissionario aparece como um agente
gue movido por ideais de benevoléncia e abnegagdiaa suas tarefas sempre a favor do nativo. A

missao de evangelizar e civilizar, inerentes sag@a no contexto esboc¢ado, sdo assim pensadas.

6.3 O estudo dos usos e costumes nativos por umalime comunicacao

Desde o0 regime republicano pode-se observar o pépemissionario voltado para o
aumento de conhecimento existente a respeito das$ode vida nativas, como ilustra portaria de
1914, assinada pelo entdo governador de Timor.eN#stumento sugeria-se que “as missdes
compete o estudo das linguasgs e costumesde todos 0s elementos que interessem a etragrafi
organizando monografias destinadas a publicaca@if(Duarte, 1987:67).

Como expde o padre, mais do que uma predispokgab esse interesse seria sustentado
por uma espécie detuicdo missionarig1987:67) nos termos de padre Duarte, a qual teria levado

alguns missionarios a estudar as linguasysms e costume®s ritos e mitos, e a terem entdo
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elaborado dicionérios, inventarios de lendas e snietrabalhos de investigacdo antropolégica.
Estes que foram publicados em veiculos mediatieagahde alcance.

A idéia de umantuicdo missionariacontribui também para a construcado da imagem dessa
agéncia.

Através do estudo dosisos e costumesativos, segundo padre Duarte, deveria-se
“perscrutar as populagbes, para uma propagandaicaz epastoral missionaria junto delas”
(1987:100). No contato com nédo cristdos seria s&cEsa simpatia, a compreensao reciproca,
baseada no estudo, e uma abertura franca sem pe#tosn conforme expde cardeal Presidente do
Secretariado para os Nao-Cristaos.

Configurava-se como uma estratégia, nas prépaks/ms do padre, tornando ndo apenas
atil, mas necessério realizar um trabalho de pgggeno mundo gentilico, “no intuito de descobrir
a sua cultura, o seu sentido de religioso, as g@agas, 0 seu subconsciente povoado de medos o
seu codigo de valores morais, usos, costumes,osabérdados...” (1987: 101). Para tanto era
necessario um contato direto e frequente com aslggjes no seu meio.

Nota-se que embora veja a importancia em apreendealidade nativa, ja a toma com pré
concepgOes, como ilustra a referéncia ao sebconsciente povoado de med&@onforme
mencionado em outros trechos do livro, algumasca®re tabus adotados pelos nativos seriam
compreendidos como simples rea¢fes do medo quiersedés divindades e espiritos nos quais
criam.

A catequese, por sua vez, ocuparia um lugar pgiatio na estratégia elucidada, em uma
primeira fase um sacerdote interviria diretamerdepopulacdo visando fazer de cada cristdo e
catecumeno um catequista junto dos seus propmoidees. Semelhante a programa de educacao,
no qual intentava-se distribuir cartilhas a quenpgdsuisse certo conhecimento, para que estéao
ensinassem o minimo para seus familiares.

Um exemplo da abertura que vém sendo mencionada oma estratégia de aproximacgao

dos missionarios com 0s nativos ilustra-se em eaposto por padre Duarte, no qual um padre se
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apropria de um mito nativo, reveste-o de significadistdo, e passa a utiliza-lo em seus ritos
cristdos. Impressionado com o simbolismo de detexda lenda nativa, tal padre a teria utilizado
em suas pregacoes para realcar a relacdo entreeDed®mem, e dos homens entre si, frizando
sempre que “quem liga o homem a Deus é Cristowe@pvoca o corte desta relacdo € o pecado.”
(idem).

Na exposicéo feita pelo padre referente ao casmasitado, observa-se a maleabilidade da
acdo missionaria que vinha sendo prescrita, coomdado nas linhas precedentes. No caso acima
nota-se a aceitagcdo de uma crencga enraizada nalsgignativa, essa que se pretendia transpor,
sua apropriacao e resignificacdo pelo padre, visamelhor didlogo com nativo, melhor construgéo

de um canal de comunicacéo através do qual a memsagstd sera transmitida.

6.4 Aldeamentos cristdos e educacéo civilizatoria

Como é possivel apreender no livro em questaaledeséculo XVII observa-se a tentativa
de se construir aldeamentos de familias cristasplamejamento do século XVII seus habitantes
seriam ex-alunos dos colégio de determinada Miss#aa um sabendo um oficio aprendido no
colégio, garantindo assim seu sustento.

Tais aldeamentos seriam estruturas capazes deodaopessoas de acordo com a visao de
mundo cristd ocidental, facilitando a tarefa deilicer prépria de diferentes agéncias nesse
contexto. Segundo padre Duarte seria um “centrantimador de promog¢do humana”, onde se
observava uma “campanha de promoc¢éo humana eatdtuimdigena” (1987: 113).

O préprio estabelecimento de uma missao seria qlgo por si sO ja aportava habitos
ocidentais para o povo local. Embora conforme osms@receitos adotados pela Igreja com o
Concilio Vaticano Il existisse uma preocupacéo ae ‘@o lado de uma obra de cristianizacao se
nao relegasse ao esquecimento a organizacédo éspeedecional da regido, com seus valores

culturais.”(1987:105), as obras impulsionadas pelssionarios eram um espelho de “civilizagao”,
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traziam consigo agua canalizada, novas tecnolaigasonstrucdo, enfermarias, medicamentos,
estradas de terra batida, produtos ocidentaisstiggetc., modificando a paisagem local.

Em plano mais subjetivo, tais constru¢cdes modiioa a forma como os habitantes
interagiam com essa nova paisagem. Concentra-saremesmo lugar individuos que configuram
novas formas de se relacionar, que passam a aprent® nova linguagem, praticar oficios
especificos, como também a ter contato com indumast medicamentos, e produtos ocidentais,
acabando por diferenciar-se da populacéo do imigray exemplo, onde a ocorréncia dessas obras
deparava com maiores dificuldades, ocorrendo enoraemumeros.

A construcdo de MAU-1 € um exemplo desses aldemsa@presentados pelo padre Duarte.

Intentava-se “estimular a populacéo nativa - disgpguor vales e ravinas - em pequenas
tentativas de aldeamento de alguma expressao déficage nivel econémico social” (1987: 113),
uma vez atingido esse objetivo, Duarte afirma aqur&smais facil, mais econdémico e eficiente a
cobertura escolar de Timor” (1987: 114). Como tamks&ria mais facil, mais econdmica e mais
eficiente a administracéo, evangelizacdo e cigipade Timor Leste, fixando parte da populacéo
em lugares especificos, resultando em uma maiaitplidade de controle.

Trata-se de uma estratégia explicita de "ac¢do gemmal e apostolica”, formando
comunidades cristas "com novos habitos e novassigegles resultantes daquele mesmo propdsito
de acdao civilizacional"(1987: 123). Percebe-se@termoacao civilizacionalencontra-se presente
no discurso analisado, sendo explicitamente corsmidecomo uma medida, algo realizado pela
agéncia missionaria de forma racionalizada visamddim especifico.

A estratégia de criar aldeamentos seria tdo awjigato a colonizagdo portuguesa. Padre
Duarte cita constru¢cdes semelhantes do século Xdhforme elucidado acima, tais exposi¢oes
contribuem para a naturalizacdo dessa estratéaggaabdo validar os acontecimentos de Timor que
caminhavam, e que deveriam caminhar nessa mesetaalir

Aparentemente, os aldeamentos como MAU-1 contavamrmaior participacao do nativo

pelo que o padre relata, aconteciam reunides coomanidade solicitando opinido da populagéo
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local para a tomada de decisdes, criando uma agéortaria, supostamente dotando o nativo de
maior agéncia.

No entanto, mesmo em um centro de promocé&o daraudtidental como esse, a vida dos
gue la habitavam ocorria entre a cantina, a “Cpgate onde se vendiam sabao, tabaco regional em
rama, cigarros, etc. -, e 0s espacos reservadosnédestacdes culturais tradicionais e atividades
recreativas e desportivas.

Esses aldeamentos aparecem ligados a um prograrkalctcacdo de Base, o qual seria
capaz de enraizar uma noc¢do mais clara de dignidati@na e os iniciar em habitos de higiene,
traduzidos até em outros modos de vestir e derssapar (1987: 127). A educagdo assim como 0s
aldeamentos aparece, portanto, ligada a acaazeidlia colonial; ndo se trata apenas de um ensino
escolar, de letras e demais operacdes basicasambém da introducéo de novos habitos.

A educacéo seria o fator proeminente em meio aosmt fatores elucidados, a escola seria

a porta da Igreja (Etherington, 1978; apud Comaf®®1:233), pois como afirma os Comaroff,

“Schooling actually provided the model for convarsiconversion, the model for
schooling . Each aimed at the systematic, morabmstruction of the person in a
world in which individuals were increasingly viewad capable of being formed
and reformed by social institutiori$(1991:233)

No contexto analisado, a escola encontrava-seseta ligada a missionacdo, uma vez que
a educacgdo esteve em sua maior parte a cargo gemmdirios durante a colonizagdo portuguesa
(Durant, 2004).

A educacédo configura-se como exposto como meio @edl se institui uma organizacao
social do trabalho, por meio das escolas de art#&i®s, e do ensino agricola contemplado pela

maioria dos indigenas.

9 Educacéao teria provido o modelo, e a converséo para a educagdo. Cada uma almejava a moral e
sistematica reconstrucao da pessoa, em um mundo no qual individuos eram, cada vez mais, vistos como
passiveis de serem formados e reformados por instituicdes sociais”

75



N&o se trata apenas de um ensino escolar, mamaeducacdo de novos hébitos, como
propde o Estatuto Missionario, Art 68°, os plangg@gramas realizados nas colbnias, nos quais
estao incluidos os programas educativos:

“terdo em vista a perfeita naelmacéo e moralizacdo dos indigenas e a
aquisicdo de habitos e aptidées de trabalho, dadma com 0s sexos,
condi¢des e conveniéncias das economias regia@igpreendendo na
moralizacdo o abandono da ociosidade e preparagiofutliros
trabalhadores rurais e artifices que produzam izisofe para as suas
necessidades e encargos sociais. O ensino indigerd assim,
essencialmente nacionalista, pratico e conducenténdigena poder
auferir meios para seu sustento e de sua famiéedeem conta o estado
social e a psicologia das populacdes a que sade§tio87: 40)

O espaco escolar se apresenta, portanto, comcspage de manejo dasos e costumes
nativos, e esta ligado, como exposto, ao trabalhomedida em que contribui para a formacao
direcionada de individuos, “trabalhadores rurastiéices” como previsto no Estatuto.

A par da pouca instrucdo relacionada a afazemgsal®rnos’, ou mais ‘utilitarios’, o
trabalho assim como a educacdo também se configummauma categoria relacionada ao manejo
dosusos e costumamtivos, por meio da qual intentava-se uma integ&e na economia local, seu

desenvolvimento nos termos ocidentais.

6.5 O Trabalho e a civilizac&o

Frente ao problema econémico de Timor Leste, pBdrate ao se referir ao timorense
afirma que este “encontrava-se e encontra-se seatlasado. Ainda hoje ele apenas estrutura e
orienta a sua vida em termos de economia doméstigaentar.” (1987: 159).

Segundo o autor a solugéo para tal problema aengentar o nimero de trabalhadores e seu
rendimento, levando a um progresso. A idéia de rpesp apresentada remete a nocao de
desenvolvimento nos termos do pensamento ocidessi@,que seria, no caso, alcangcado por meio
do trabalho do indigena. O préprio nativo tambérdesenvolveria através do trabalho, e poderia a
partir de entdo desfrutar dos "beneficios da eagéo", conforme expde padre Duarte.

Contudo, o problema econdémico nao teria para fyémd 0 mesmo conceito e dimensdes

pontuados pela forma de pensar portuguesa, commaab autor, mostrando-se consciente dessa
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guestdo. Duarte afirma que na “fase” em que sengras@, 0 nativo possuia poucas necessidades,
dai entdo ser considerado muitas vezes avessatedhio.

Visando o aumento da producao consolidou-se emt§ae seria a “condicdo de vadio”
(1987: 159)°, legalmente prescrita, na qual os nativos quecnfiivassem sua propriedade com um
rendimento especifico; ndo pastoreassem seu gatbeim com rendimento minimo estipulado;
nao ocupassem e cultivassem, com pessoal assaléi@dnos ainda nao legalizados; e, por fim,
ndo trabalhassem por conta de outrem por no mi@nmeeses, seriam considerados vadios, e
sofreriam penalidades e medidas policiais (idem).

A interpretacédo realizada por padre Duarte dgmodigdes administrativas expostas acima &
bastante ilustrativa, Duarte afirma que tais caiebgteriam por intengcao “desalojar o nativo da sua
pequena agricultura e do seu primitivo pastoreiemgurra-lo a trabalhar mais e a render mais.”
(idem), no entanto, sua mentalidade n&o entendssias mudancas uma vez que suas necessidades
estavam muito aquém desse aumento de trabalhooe readimento. Tais condigdes seriam muitas
vezes inacessiveis para a maioria dos nativossien asendo otimorense vulgardificilmente
poderia liberta-se dessa adjetivacdo, conformetapadre Duarte (1987: 160).

Vadio e preguicoso seriam adjetivos frequentemenpaitados ao nativo de Timor Leste,
tanto pela administragdo quando por outros missmmnaSao também caracterizacdes de dificil
transposicao, como afirma o padre, configurando imsgem construida intencionalmente que
acabava por gerar lucro para a administracao @ariando uma mao de obra gratuita, uma vez
gue a penalidade para os timorenses enquadradosmicéo de Vadiera prestar servigos para o
Estado e Comissdes Municipais (Idem).

As disposicOes legais e consideracfes a respeittratbalno constituiam também uma
maneira de modelar o espaco geografico, confornmdesXDuarte, sendo capaz de “sustar a

crescente e injustificada afluéncia a Dili de raido interior da Provincia.”.

1% Resultado da Conferéncia dos Administradores realizada em Setembro de 1959 afim de “[...] oferecer
solucdo capaz e imediata no seu VOTO VI” (Duarte, 1987:158) para o problema econémico de Timor. O
projeto que inclui a ‘Categoria vadio’ torna mais abrangente para o caso de Timor o que era compreendido
como ‘vadio’ pelos Artigos 256° e 71° do Cddigo Penal Portugués.
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Padre Duarte mostra-se contra as predisposicgess la respeito da condicdo de vadio,
como também as medidas punitivas acerca da estauwitio trabalho.

A imagem do timorenseadio, preguicoso seria, portanto, interpretada de formas difesente
entre administracdo e missionario. Para a admag@tr a falta de rendimento e "gosto" pelo
trabalho seria uma caracteristica inerente ao &ns@w "preguicoso”, jA para 0 missionario a
dedicacao ao trabalho n&o seria prépria da peligadal do timorense, e sim algo que poderia ser
construido socialmente.

Seria entdo necessario estimular o nativo ao llrap#rabalho esse que aparece Em
terras de Timorcomo um “trabalho redentor” (Jerénimo, 2010:92)paz de elevar, desenvolver
pessoas. Duarte afirma que nao faria sentido premars mudancas por meio de um trabalho
forcado, ou aplicando punicdes, até mesmo porqiguaza produzida ndo teria um inteligente e
integral aproveitamento (Duarte, 1987:160). Tomx8e necessario, entdo, criar um
"condicionalismo social em volta do nativo" (Idepmpvocando novas necessidades. Criaria-se um
contexto, condigbes nas quais 0 nativo ndo seaaagpobrigado a viver com os valores ocidentais
de producdo, mas necessitasse incorpora-los ddaacom a nova mentalidade, construindo uma
consciéncia de outro nivel de vida que nele irrairsgutido (1987: 171). Nesse trecho a idéia de
colonialismo como um projeto de colonizagdo de cié@nsia (Comaroff, 1991) é claramente
ilustrada.

Conforme aponta padre Jorge Barros Duarte, in@iirhabitos:

“urgia promover e programar uma inteligente campadh educacdo de
base, que integrasse a colaboracdo preciosa @ &@rivicos como: administracao
civil, educacdo, saude, servicos agro-pecuariogasobpublicas e missdes
catélicas.”(Idem).

Uma das estratégias empregadas nesse enraizagwmgistia no desenvolvimento de
necessidades também de cunho material. Na medidguemo motivo principal que conduzia a
atividade laboral radicava no desejo de satisfais@® necessidades préprias, conforme aponta
Jerénimo, significava ampliar tais necessidadeslasionando aos artefatos europeus, que, logo,

s6 conseguiriam ser adquiridos através do trabmltiigena. Portanto, o comércio era, segundo
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Jerénimo (2010:162), tomado como um dos principlmentos para o alargamento da influéncia
politica portuguesa e para a expansdo dos seusspoxc educativos, conjuntamente as missdes
catdlicas, uma vez que ambos contribuiam no refdacelacdo entre o nativo e a visdo de trabalho

portuguesa.

6.5.1 Para e pelo trabalho

Como foi possivel apreender dam terras de Timgre também em outros documentos
provenientes do contexto colonial abordado, atraeesma transformacdo do ensino missionario
em um ensino mais técnico, se constituiria uma aghapara e pelo trabalho na terminologia de
Jerénimo (2009), ou mesmo em uma disciplinizac@iga €inalidade estaria relacionada com a
prépria finalidade da acédo colonial portuguesa.

Pelo trabalho porque nas escolas rurais e de oficemala simples aprendizagem, se
encontra também a producado desses individuosragalto; e, igualmente devido ao fato de assim
se intentar enraizar no “nativo” uma pratica e wtovreferente ao trabalho, préprios da viséo de
mundo européia.

Leis do final do século XIX e comeco do século }Xelegiam o trabalho como pedra-
angular do processo civilizador, ndo podendo, gssen questionado enquanto forca motriz do
modernizado empreendimento colonial. Tratava-seiaptm, de um alicerce indispensavel para
dotar as colbnias de operarios e auxiliares diseigbs e educados, respondendo simultaneamente
aos condicionantes da administracdo colonial, eorsdicbes soOcio econbmicas das colbnias
portuguesas (2009: 93).

Condicdes socio econbmicas estas estreitamenmorsaas a educacdara o trabalho,
pois essa educacao se constituia, em ultima inatanxestabelecimento e manutencao da empresa
colonial, visto que, em Timor, por exemplo, a agtira era a forca motriz daquela coldnia

portuguesa, pode-se observar o interesse em sentereducacdo voltada para o ensino agricola,
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pois, necessitava-se, além de uma mao-de-obra guailfficada, de um contingente maior de
trabalhadores.

Essa conversédo de interesses, valores e mesmososq@ode ser observada ao se analisar o
documento do ex-governador Alvares de FontoGralrabalho indigena de Timqi1941), e o
relatorio elaborado pelo entédo bispo de Macau eoifiln José da Costa Nunes em ocasido de sua
visita as missdes de Timor. Em ambos os documesgtgsode notar a intencdo de direcionar as
casas de ensino missiondrias para uma instru¢@outilgaria.

Novamente a categoria trabalho apresenta-seaetata a educacdo, embora sob um novo
prisma, 0 mesmo ocorre com a organizacdo espaciataso os aldeamentos, como foi possivel
observar.

Todas essas esferas, organizacao espacial, edutiati@lho e catequese estdo no cerne da
questdo da civilizacdo, e logo do manejoudes e costumdstentado nesse contexto e através

dessas categorias.
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CAPITULO 7. REPRESENTACOES COMPLEMENTARES

Como € possivel observar nas analises dos ldeopadre Duarte realizadas, ambas as
representacdes do missionario e do timorense sficadds nessas producfes em relagcdo uma a
outra.

Em um espaco de encontros entre fronteiras cidtulestintas, como é o caso do
colonialismo, observa-se inUmeras construcdes raidtugue se configuram como produtos do
esforco humano para conceber sua imagem atravéssd@la que se criava do Outro. (Comalff,
1991).

Conforme afirma os Comaroff (1991: 98):

“In investigating the savage, the West set up aomirr which it might find a tangible, if
inverted, self-image. Non-Europeans filled out tiether reaches of the scale of being,
providing the contrast against which cultivated nmaight distinguish himself

E em contraposicdo a percepcéo do indigena queopeu passou a reconhecer-se. No caso
leste-timorense observa-se um processo semelharde,qual imagens sao construidas
simultaneamente por meio de contraposi¢cdes conmujefcs que interagem em uma fronteira
cultural.

No discurso analisado, por exemplo, € atravédatricdo da imagem do timorense que a
representacdo do missionario € edificada, e viceersa. Tais imagens nao sao construidas
explicitamente, configurando uma pratica que seesgmta como racional, sdo produtos das
estratégias presentes nos encontros existentes fn@steira colonial.

O discurso pastoral, por sua vez, constitui etifegi a agéncia missionaria e seu carater
civilizador, isso ocorre devido as representac@esegsa retorica carrega consigo. Em um contexto
em que se objetiva 0 manejo de®s e costumamtivos, visando codifica-los, classifica-los como
em vias de extincdo para entdo os transpor em wuesso de civilizacdo do indigena,

determinadas caracterizacdes tornam-se proficuasapagitimacao dessa pratica.
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Para melhor elucidar, devido a infantilizacdobatidla as praticas nativas, e até mesmo ao
proprio indigena, constantemente observada em g@aasr coloniais, (1991: 117), como observou-
se nas exposicoes de padre Duarte, torna-se poasiv@norense relacionar concep¢gfes como
inocente e indefeso, etc.. E é devido a essascaalarativas atribuidas ao nativo que a imagem do
missionario como alguém que cuida desses povospruduz e salva, torna-se viavel. Denotando,
dessa maneira, um processo que ocorre de forneickal

Portanto, como exposto acima, o discurso aqushadgado, caracteristico do poder pastoral,
e, logo, da agéncia missionaria, constitui-se camdator legitimante do ator que o profere, e do
poder pelo qual sua agéo é exercida. E por seraguhaa égide desse discurso, que coloca o bem-
estar do nativo em primeiro lugar, e assim tradizs .¢6es como uma forma de fazer o bem a ele,
gue a agéncia missiondria torna-se capaz de deneaestabelecer seu lugar de fala nesse contexto,
ao mesmo tempo em que pretende circunscreverworiatiorense na posicao para ele criada nesse
discurso.

N&o significa, entretanto, que o nativo ndo pa@ssmia agéncia, constituindo-se como um
ator passivo nesse processo; observa-se apenaseguepeu provou ser mais capaz de impor seus
planos imperiais na realidade que ambos dividia@®11198). Conforme ja afirmado, tanto em
Timor: Ritos e Mitos Ataurggjuanto enEm Terras de Timoé possivel observar o acionamento de
diferentes simbologias quando conveniente.

No caso africano abordado pelos Comaroff (1990),2%0nclui-se que o0 ato de converséo
nao era algo compativel ao compartilhamento deresloou comprometimento espiritual. Os
nativos faziam parte, de forma seletiva, dos rdostdos sem se mostrarem constrangidos pela
nogdo de uma teologia sisteméatica, ou de uma verdaidersal; como também n&o se mostravam
sensiveis a idéia, significativa nas doutrinag@sisde profetizacdes personalizadas de fé, olomuit
menos se mostravam complacentes com a nogdo de @decao de uma religido excluiria o

envolvimento com outras (idem). Como expde os Coffiaeles seriam bricoleurs do espiritual,
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como também do material, se caracterizando dessaimanesmo quando frequentavam a igreja,
como “cristdos nominais”.

Uma vez que as fronteiras entre civilizado e cdid@ se convergiam no contexto colonial
portugués, como ja exposto, um maior nimero deartides ao catolicismo significava um maior
namero de nativos que estavam inseridos no proassovilizacdo, incorporando as préticas e
formas de ver o mundo portuguesas, e subjulgado%.camados” dos missionarios.

A categoriaconvertidoé, portanto, considerada proficua porque diz iespes dois atores
desse encontro cultural. O proprio ato de convexti@ui a esses personagens uma representacao
especifica. Como explicitado, a medida que conwemacivilizagdo sdo processos que se
assemelham, convertidocarrega consigo a concepgao de que alguém o urzitod esse processo
civilizatério, o revelou a palavra divina; tais posicdes apreendem o0 missionario como um agente
da civilizagdo, como aquele que leva a Verdadesaseificando para salvar almas, elevando o
nativo a um estado civilizado. Enquanto o timoreswsestitui-se como o individuo a ser civilizado,

a ser salvo, tanto pela revelacdo da palavra dignanto pela simbologia ocidental. Novamente
observa-se a mesma caracterizagdo em um raciagiaiparte da direcdo oposta, o timorense a ser
civilizado, que precisa adotar a l6gica de pensatuguesa catélica e se afastar de @S e
costumesem vias de desaparecimento, sendo salvo por ujuntonde verdades especificas,
necessita de alguém que assim o faga, nesse aynmpextissionario emerge, entdo, dotando-se de
caracteristicas condizentes com esse papel qua.ocup

Nesse panorama, a imagemston cristdo enfatizada ao decorrer &en terras de Timor
esta relacionada a idéia de que o timorense passmira sensibilidade para com o evangelho, pois
haveria nele um “instinto cristdo” (Duarte, 1987),8como defende o padre, no¢cdo que se associa
intimamente com a concep¢do de que a doutrinaicatpbssuiria verdades universais, sendo o
missionario seu portador nesse contexto. A reptas&n do timorense erigida nas obras analisadas
estaria relacionada a imagem do bom selvagem, ulgé&mmpatico, ordeiro, pacifico, o timorense

docil, de facil domesticacdo, perfeito para ocupdugar que a ele é destinado. O timorense

83



convertido, em contraposi¢cdo ao pagao, por exergpbotimorense que se apresenta nas narrativas
de forma positivada, rumo a civilizaca também aquele que validou a Verdade exposta pelos
missionarios, reconhecendo sua universalidade erisupade, constituindo-se como um exemplo
aos nao-convertidos, e, portanto, um fator legiiteala imagem do missionario como portador da
Unica forma possivel de crer e ser.

A conversdo e demais manifestacoes religiosasasasido capazes de definir os timorenses
em questdo e enquadra-los no lugar de fala pasapetgetado. Uma vez convertidos eles sao
retratados de forma positivada, quando suas psafigargem das praticas habituais observadas nos
rituais cristdos eles sdo caracterizados de forepargiiva, como dotados de uma fé infantil. No
entanto, fala-se ainda em uma fé. J4 ao tratanaldgs que recorrem ao seu sistema de crencas,
também se usa uma carga valorativa pejorativa, emais negativa se for possivel pensar em
uma escala, pois fala-se em religido primitivaessicdo, medo.

No entanto, ao tratar-se de cristdos nominaidemainologia dos Comaroff (1991: 250),
bricoleurs do espirituais, como o proprio padre fias reconhece, a categomanvertido tanto
emTimor: Ritos e Mitos Atalrg® Em terras de Timosdo empregadas da mesma maneadre
Duarte reconhece a oscilacdo do nativo entre swagas e as crencas cristds, e ainda assim 0s
considera como convertidos. E@asa Turi-Sai - um tipo de casa timorense Barlague:
Casamento Gentilico Timoreng®r sua vez, ndo contribuem nesse sentido.

Tratar a categoriaonvertido de modo diferente, no entanto, implicaria em attea
representacdo do timorense que esta a ser comsemideu texto, pois o dotaria de maior agéncia,
opinido, raciocinio, frente ao contexto que eskerinlo. As praticas nativas que muitas vezes
destoam das representacdes cristdas, por exemmopsdsilenciadas na estrutura textual, ou
atribuidas a uma “fé tao infantilmente ingénua’adftinfancia espiritual das origens da igreja”. Ou
seja, tudo aquilo que diverge do comportamentot@eaen ambiente religioso cristdo se néo é
omitido, é adjetivado pejorativamente, contribuinoira a infantilizacdo da imagem do nativo,

reforcando a imagem criada.
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Observa-se novamente uma dialética na construgdore@presentacfes de missionario e
timorense, bem como uma dependéncia das imagess$ita@tas em torno dessa categoria. Um
missionario rodeado por timorenses convertidosnémissionario no sentido da palavra, alguém
gue cumpriu a missao de salvar as almas que pvaaisser salvas; que promove a civilizagao ao
timorense que necessitava ser civilizado.

Ambas as categorias expostas sao produto de utextortolonial, onde civilizar é o fim
altimo. O processo dialético de construcdo das émagelucidadas, ilustrado pela categoria
convertidg constitui uma estrutura que sé € possivel emamtegto no qual se intenta manejar os
usos e costumesativos, pois somente nessa conjuntura especidisa categorias ganhariam

importancia social, configurando-se como um prodigsse projeto civilizatério.

85



CAPITULO 8. CONCLUSAO

Bernard Cohn afirma em séuro Colonialism and its Forms of Knowledge - TBtish in
India (1996) que tanto o estabelecimento quanto a magémedos governos coloniais dependeriam
da determinacao, codificacdo, controle, e repragéntdo passado dos povos colonizados. Assim,
0 sucesso do governo em questdo dependeria da tammaue 0%1SOS € costumedesses povos
sdo apreendidos pelos que os querem colonizarogriprcapacidade de governar estaria alcada na
capacidade de criar e compilar tais informacgdesiocgor exemplo, no que Cohn aponta como a
‘objetificacdo’ da india, a capacidade de, por m#@ésses conhecimentos, apreendé-la como um
objeto da colonizagéao.

Segundo esse autor, o colonialismo seria em uliimgncia um projeto cultural de
controle, e seu estudo implicaria em observar asstormacdes sociais causadas por esse
fenbmeno, nas quais os processos de construc@mbdeaimento sao elementos chave.

Ao decorrer da monografia espero ter sido sidsipekobservar alguns dos modos pelos
guais tal fenbmeno se configurou no entdo TimotugoEs, tal como manifestos nas obras do Pe.
Duarte.

As recomendacdes expressas no Concilio Vaticane & prépria pratica missionaria
ilustrada por padre Duarte se enquadram nessei@rede estudo e compilacdo de informacdes
acerca das populagdes que se desejava colonizar.

Observou-se que algumas praticas nativas eramdeoadas como legitimas e que outras,
por sua vez, eram suprimidas, percebidas como imergistas como divergentes do pensamento
ocidental catdlico.

As escolas publicas, conforme aponta Cohn, senatituicdes chaves nesse processo que
visava mostrar quais praticas eram aceitas ou ¢@np deveriam 0s nativos se portar, visando
produzir cidaddos ndao apenas morais, mas tambésn grtedutivos.

Conforme expde Duarte (1987:42), ndo s6 o engiaaexonhecido nos termos de Cohn,

mas o ensino missionario especificamente. Seguadarka de 1934, exposta por Duarte:
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“[...] o esforco educativo deve pertencer as neissdob a superintendéncia do
Governo, até que completamente civilizada se ermangociedade indigena [...] as
missfes que na Coldnia secundam o Estado na saaationalista e civilizadora,
mais eficientemente podem levar a cabo o aperfigientd moral da populacéo
indigena e, consequentemente, a formacdo da stadegmo seu caracter, o que,
conjuntamente com a instrucdo baseada numa ammiskiusdo da nossa lingua,
constitui a base duma forte e sadia accdo colomiaadAs missdes que
presentemente preparam um numero regular de pooésssatequistas, devem
receber e fazer funcionar todos os estabelecimeiat@nsino elementar existentes
e os que de futuro forem criados...” (Preambuld’detaria n® 7, de fevereiro de
1934, assinada pelo governador Manso Preto, apadd)d987: 42)

No contexto em questdo, a educacado missionarercelida como fator essencial para o
processo de transposicao de conhecimentos quéesgawva, como foi observado com o trabalho,
uma vez que pela educagcdo desejava-se ensinaredaespecificos aos timorenses, como
explicitado.

No entanto, para que tal transposi¢cdo aconte@essenecessario que primeiro tasos e
costumegossem reconhecidos.

As obras de padre Duarte enquadram-se nesse swodescompilacdo de informacao e
criagdo dausos e costumeama vez que buscam descrever e explicitar conmpesespecificos da
simbologia timorense, como é o caso dos liv@@sa Turi-Sai - Um tipo de casa timorense
Barlaque: Casamento Gentilico TimorengeTimor: Ritos e Mitos AtaurosNas trés obras é
possivel observar a caracterizacdo do que seifi@ alé habitacdo timorense, o verdadeiro ritual do
casamento pagao timorense, e a religido atauneeatdgamente, em um esforgo intelectual que
busca em ultima instancia definir o préprio timaen

Quando comparadas ao livEan terras de Timgras trés producdes apresentam de forma
mais explicita estratégias de um mise-a-mort, as@pgue buscam declarar o que € ou néo vigente
ou aceitavel em determinada prética. Outro fatoe qufacilmente observado nas trés obras
mencionadas sdo as redu¢fes semanticas, comoskivplbobservar com loatismg no caso de

Casa Turi-Sai - Um tipo de casa timorensecom o term@omunh&oem Barlaque: Casamento

gentilico timorense
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Em Timor: Ritos e Mitos Atalrotis reducdes semanticas foram apreendidas atianses
a fidelidade das informacdes que padre Duarte tewentransmitir em contraposicdo com a
concepcao do nativo dessas mesmas informac6es/amtpie ao descrever mitos e ritos de Atadro
a escolha de determinada palavra poderia configmifisados especificos a essas explanacoes,
principalmente para o leitor desinformado sobreontexto em questdo. A palavra eleita para
ilustrar tal exposicéo fgpecado a qual acredito possibilitar o0 questionamentguEndo ou ndo o
que esta sendo descrito possui uma relacdo intimaurna dimenséo sagrada na simbologia do
timorense.

Outra transposicdo simbdlica revelante nesse évaocassociacdo déerémakcom o Deus
catdlico. No caso, as proprias informacBes expligs por padre Duarte conduzem ao
guestionamento quanto a forma pela qual essa @id:né compreendida pelo ataliro, uma vez que
esse deus nao se configura na vida timorense, degarelatos de Duarte expostos, como o Deus
anunciado pela religido catdlica.

As estratégias de mise-a-mort e as reducdes seasrapresentadas por padre Duarte
encontram-se explicitamente relacionadas ao plamsieenoldgico de seu discurso, colaborando
tanto para a exposi¢do do que seriam as préatigasteis timorenses, sewsos e costumgguanto
para uma melhor comunicacdo com o leitor de talmspbcompreendendo que tais redugdes
configurariam um esfor¢co de melhor transmitir, deger taisusos e costumexara o interlocutor.

No entanto, tais estratégias discursivas tambémelsgionam com a dimenséo prética
observada nos discursos de padre Duarte, uma &2 quor reconhecer determinadas praticas
como parte dosisos e costumesmorenses que se estabelece o trato para contivm,nque se
caracteriza, por exemplo, o timorense como pagaondou E ainda introduzindo novos termos no
vocabulario indigena, como no caso das reducfedrgas, que se intenta introduzir também seus
significados.

A adjetivacao do timorense como uma estratégudisza também pode ser observada nos

moldes expostos acima. Ao mesmo tempo em que ®a lblescrever, acaba por informar o leitor
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guanto ao timorense que se esté a discorrer, ayenotto para a reificacdo de representacdes que
acabam por contribuir, conjuntamente a estratéggama, para a objetificacdo do timorense. A
adjetivacdo assim como as outras estratégias exptmhbém estd associada, portanto, aos dois
planos discursivos expostos, se relacionando taotna dimensao epistemoldgica, como também a
um nivel da acao.

EmEm Terras de Timoiivro o qual se distinguiria das demais obradisadas, apreende-
se de maneira mais clara tal objetificacdo por nuas exposicbes apresentadas retratando
elementos situados no plano discursivo que se eetatdo. Por se tratar de uma obra que néo faz
parte dos esforcos intelectuais no viés do qua sena etnografia missionartam Terras de Timor
mostra-se mais politizada, ou essa vertente apgemass explicita na obra em questéao.

Ainda nessa producao € possivel observar de foraia palpavel a maneira com que padre
Duarte representa e assim constréi o missionaoidimorense. A defesa do nativo, a exaltacdo da
agéncia missionaria em contexto colonial, a infaatjdo e adjetivacdo pejorativa do timorense sao
elementos, entre outros, que edificam tais imagamsym movimento que constréi a representacao
do timorense ao mesmo tempo em que a represertagadcsionario é edificada. Uma imagem sé
€ possivel ser compreendida como tal em contragmsi; outra. Por exemplo, afirma-se a
necessidade de defesa e cuidado do nativo, poimissionario quem o defende, como também
guem dele cuida.

A acdo civilizatoria é explicitamente relacionadanissionacdo nesse livro, diferentemente
das outras trés obras. N&do s6 a imagem do misgian&racada em suas explanacdes, mas também
como acontece, ou como deveria acontecer, a agaboméria.

Osusos e costumestratos nas obras anteriores como parte de ujt@rte conhecimento,
sdo emEm Terras de Timorlvo da acdo missionéria, na qual o manejo dagceteusos e
costumesdificado nas demais obras é idealmente realizadwés de categorias como educacao,

trabalho e organizacédo espacial.
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Apesar deEm terras de Timorser possivel visualizar de forma mais clara asigas
discursivas relacionadas a dimensdo pratica, Barlague: Casamento gentilico timorense
apreende-se a ilustracdo clara da pratica missgopég-anunciada pelos ideais da missiologia e
propagada com as premissas advindas do Concilioaviat Il. ApGs eleger os principais pontos
existentes na prética do barlaque, padre Duartsapestdo a analisa-los em contraposicao as
premissas da doutrina catdlica a fim de declaraoidem ou ndo, em um movimento que parece
buscar a validacdo da pratica em questdo como udtae aceitdvel. Conforme exposto ao
decorrer da monografia, a aproximacgao do timoremestudo de seus usos e a consequente analise
e legitimacdo dessas praticas frente ao pensarneittental catolico era uma metodologia ndo so
utilizada por missionarios, mas a eles recomendada.

O conhecimento encontrado nas obras de padreteDgaria um retrato do tipo de
documentacéo realizada no colonialismo, a qualaa@por colaborar na criacdo do que seriam 0s
usos e costumdsste-timorenses. Essas informacfesysms e costumesegidos, eram, como no
caso 0s principais pontos do barlaque mencionadosaaum produto desse contexto colonial a
medida que a pratica recomendada nesses espagmsaaaujue seria necessario primeiro estudar
as praticas nativas para entdo estabelecer umaome&bmunicacdo com esses povos
proporcionando “uma propaganda e eficaz pastosdioniaria junto delas” (Duarte, 1987:100).

Primeiramente padre Duarte estabelece o quesd&aglaque para entdo declarar os modos
pelos quais os elementos de tal préatica divergiamn@o da moral cristd. A partir dai, se
estabeleceria uma melhor comunicagéo com taisspovo

Os usos e costumggomo um resultado de estudos especificos, sapaeta produtos de
demandas coloniais que visavam potencializar a @ghceus diferentes agentes, no caso 0s
missionarios. No entanto, taisos e costumesio também uma categoria que justifica e legitima
essa mesma ac¢do, uma vez que acabam por corr@aoean forma com que o proprio nativo €

Vvisto, a quem essa agao se destina.
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E devido a representacdo do timorense - vistcodoaefeso, carente de cuidado, a ser
civilizado, necessitando de alguém que o conduea g@&aminho Unico da civilizagcdo, até mesmo
guando positivado percebido como infantil, inocedtdgado de uma fé ingénua -, que as praticas a
ele direcionadas ndo apenas ganham maior senticdm sdo legitimadas, uma vez que o timorense
vira 0 objeto da acdo colonial, reforcando tambémr@pria representacdo do missionario no
contexto em questao.

Em Casa Turi-Sai - Um tipo de casa timorenper exemplo, o timorense apresentado é o
“homem primitivo” (Duarte, 1975:33), o nativo qun@da estaria prezo a dinamica da natureza,
desprovido de uma cultura e civilizagao.

Em Barlague: Casamento gentilico timorensgesar de ser possivel observar, ao contrario
dos demais livros, uma aproximagéo de padre Deanteclacdo ao contexto que se refere por meio
da contraposicdo do que seria 0 “ocidental” (Dyat8¥9:383-386), relembrando que o proprio
autor é nascido em Timor, os timorenses nessa s@wadenominados comumagaos gentios
agueles que seriam dotados de uslgido natural (1979:389), em contraposicdo ao que seria 0
“nativo evoluido” (idem), sendo possivel pensarwema outra sociedade timorense que nao essa,
na qual estaria essmtivo evoluidoNo entanto, nenhuma outra informacao € disponénia em
relacéo a esse nativo, e o timorense ao qual aseldabruca seria aquele que se opde ao ocidental,
gue mesmo evoluido ainda seria nativode Timor.

Em Timor: Ritos e Mitos Atalrgsao tentar descrever o que seria a religido atpadae
Duarte expde o timorense que estaria relaciongui@tacas mais puras, inocente, dotados de uma
religido primitiva, sendo a maioria da populacéntijiea. Trata-se do timorense a ser civilizado.

Em terras de TimoQrpor sua vez, se refere apenas ao que serianmamenses cristaos, ao
timorense convertido, que mesmo acionando suagasendo hesita em recorrer a Igreja quando
necessario. O mesmo fato é observadoTémor: Ritos e Mitos AtalrosA par do enfoque nos

timorenses bons cristdos, estes, apesar de calogeriinda sdo alvo das praticas missionarias

91



explicitadas ao decorrer do livro, tais como edéoa estimulo ao trabalho e a organizacdo de
aldeamentos indigenas.

Portanto, apesar dos quatro livros analisadossaptarem nuances na apresentacdo do
timorense, todas as obras reificam-no enquantdmbg acao colonial, a ser civilizado. Acabam
por legitimar as praticas missionarias apreendidasobras de padre Duarte, como também sua
propria agéncia em espacos coloniais.

Ao retomar a proposicdo de Cohn de que falar emoni@ismo implica falar em
conhecimento, em saberes, a construcéo e reificgdiepresentacdo do timorense € capaz de dar
sentido, legitimar a acdo colonial da qual é undpto.

Para Foucault o poder néo seria concebido conomlgprio de um agente especifico, mas
sim como “uma relacdo e ndo como algo passivekdéosalizado e/ou situado em determinada
instancia” (Silva, 2006:2), ou seja, o poder emstfi® ndo seria apreendido na agéncia missionaria,
no lugar de fala que padre Duarte ocupa, mas &s0es entre missionario e timorense por ele
apresentadas. Poder para Foucault seria um corglentoecanismos e procedimentos que teriam
como funcgédo estabelecer, manter e transformardgsips mecanismos de poder, sendo os discurso
proferidos em determinados contextos constituidosazao de relacdes de poder, e seriam também
constitutivos da realidade como também a produmiri@oucault, 2008). As diferentes dimensdes
discursivas observadas nas producbes de padreeDlumtram a maneira com que determinado
conhecimento é configurado, e como esse mesmo ciomrEo embasa discursos que legitimam as
praticas coloniais desse mesmo conhecimento deteste

Como observa Foucault, o missionario estaria enic@osanaloga a do pastor, o zelo
caracteristico do poder pastoral que o contempkssemelharia ao sentido de vigilancia, do que
poderia ser feito de errado, ou de tudo que podenatecer de nefasto (2008:174), de tudo que nao
iria de encontro com a moral e ética cristd, podesgr visto como um conjunto de praticas e

condutas disciplinizadoras que buscam afirmar urdan esperada, como foi possivel observar
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nas exposicdes acerca da compilagdouses e costumgsomo no caso do rito do barlaque, por

padre Duarte analisado.

Ao discorrer sobre a vigilancia e a sociedadeglisar de Foucault, Silva aponta que:

“a vigil ininterrupta tanto desempenhava um poder quastu,
concomitancia, constituia saberes. Nessa medidapoiacaso, as relacbes
cotidianas de poder empreendidas nas prisdes ea@ntse com 0s saberes
referentes a criminologia; nos hospitais encomntnesa com 0sS saberes
consonantes a classificacdo das doencgas; nas £stmantraram-se com 0S
saberes condizentes a pedagogia [...]" (Silva, 2@)6

Seguindo a mesma légica, ao pensar os contextosi@ie seria possivel pensar que as
relacbes cotidianas de poder empreendidas no etfmb encontraram-se com o0s saberes
coloniais, mais precisamente 0 espacos de misgionagcontraram-se com asos € costumes
apresentados, e a representacao e objetificacima@nse, no caso aqui abordado.

Os espacgos aos quais as praticas coloniais disa@an sua acédo, o panorama de Timor
aqui apresentado foi, portanto, construido e toansdo por e através do conhecimento edificado

nesse contexto.
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