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Ainda que Deus, ou para tornar conhecida sua bondade, como o querem os piedosos, ou
porque € a maxima e absoluta necessidade, criou 0 mundo que Ihe obedeca, a fim de que haja
quem lhe seja submisso e o tema e ele os julgue, ou por outra razdo, de qualquer forma € claro
que ele (Deus) ndo reveste outra forma, ja que é a forma de todas as formas, nem aparece sem
signos positivos, posto que igualmente os prdprios signos, por sua hatureza de signos,

requereriam outra coisa a que inerissem e assim até ao infinito.

(Nicolau de Cusa, A Douta Ignorancia)

A nenhum homem, ainda ao mais douto, nada sobrevivera mais perfeito em conhecimento do
que descobrir-se doutissimo na mesma ignorancia, que lhe é propria; quanto mais douto

alguém for, tanto mais reconhecera ser ignorante.

(Nicolau de Cusa, A Douta Ignorancia)

Orador: Que presuncao € a tua, pobre idiota e profundamente ignorante, de que maneira faz de
quase sem nenhum valor as letras da qual sem elas ninguém faz progredir?

Idiota: Grande orador, 0 qué ndo me permite guardar siléncio ndo é presuncao, mas € a
Caridade. De fato, vejo-te completamente entregue e buscando aproximar-se da sabedoria
com muito empenho e trabalho da qual reivindicas posse, mas € completamente em vao. Se
disso pudesses libertar-te, de tal modo que tu mesmo compreendesses teu erro, pois penso que
desfeito o lago, te alegrarias de ter escapado. A rédea da autoridade puxou-te em dire¢do a
opinido do mesmo jeito como um cavalo, mas que tu sejas como o cavalo, livre por natureza.
O cabresto esta atado e a corda muito bem presa ao estabulo, o lugar onde ele ndo come outra
coisa sendo o qué lhe servem. Realmente o teu intelecto é levado a pastagem pela autoridade
dos escritores que esta aprisionando-o e sendo servido por eles de um pasto estranho e nada

natural.

(Nicolau de Cusa, O Idiota de Sabedoria)



RESUMO

Este trabalho procura compreender o discurso apofético desenvolvido por Nicolau de Cusa
em sua principal doutrina, a douta ignorancia, contida em livro homdnimo e 0 uso que o autor
o faz de sua criacdo. Também abordar como isto funciona como um guia para levar o humano
em direcdo aquele tido como o Maximo, como a doutrina em seu jogo de afirmacdes e
negacdes é util contra os excessos de positividades em varias areas do saber e como mantém
as aventuras sapienciais livres de dogmas e ceticismos. Ao longo do trabalho € delimitada a
situacdo do discurso dentro da doutrina e para isso sera recorrido ao que esta no primeiro livro
de sua principal obra, A Douta Ignorancia. Por ultimo, discute-se a utilidade desse discurso
para os dias atuais.

Palavras-chave: Nicolau de Cusa, teologia negativa, apofasis, douta ignorancia.
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1 NICOLAU DE CUSA

1.1. Introducéo

A presente dissertacdo procura responder as seguintes questdes em Nicolau de Cusa.

Seria possivel identificar a atualidade de um pensador para os dias atuais cujo legado foi dado
a mais de seiscentos anos no passado?

Nenhum documento académico o habilita nem como filésofo nem como te6logo, este jurista
de formagdo académica tampouco fundou uma escola ou participou de um ismo, como pode
possuir alguma importancia para a tradigdo filoséfica e teoldgica?

Ele realmente deixou uma influéncia s6 de forma subcontextualizada como dizem? N&o
houve filésofo em seu tempo ou depois dele que ndo o citou, ndo seria nitida sua influéncia
em outros?

De fato, Nicolau de Cusa foi em seu tempo a pessoa mais poderosa dentro da Igreja Catolica
Romana, abaixo somente do Papa, e mesmo assim reabilitou filésofos pagéos, reconheceu
validade em diversos cultos religiosos fora da Igreja e reprovou o modo escolastico de fazer
filosofia. E na area do conhecimento Nicolau de Cusa solapou o Principio tido como o mais
certo de todos, o da Nao-Contradicao.

E visivel alguma influéncia de filosofias anteriores que trabalharam o discurso negativo em
Nicolau? No segundo capitulo sera levantada algumas obras atribuidas a Parménides e Plat&o.
O que é a filosofia negativa na visdo de Nicolau de Cusa? O qué o ele pensa sobre fildsofos
que se dedicaram a isso antes? Este serd o tema tratado pelo capitulo 3.

Qual seu conceito de douta ignorancia? O capitulo 4 responderd ao contrapor a ideia de
ignorancia que tem Sdcrates.

E, por altimo, em ordem de esclarecer o que seria uma apofasis ignorante sera dedicado o
quinto capitulo inteiramente a esse assunto a fim de bem elucidar todas as questdes
levantadas. Antes de aborda-las, todavia, € importante seguir uma breve apresentacéo da vida

e obra deste fil6sofo.

1.2. Biografia

Nicolau de Cusa é o segundo entre quatro filhos de Jodo Krebs e Catarina Roemer
Krebs. Foi batizado na arquidiocese de Tréveris ndo sabe se em 1401 ou 1400. Matriculou-se

no dia 20 de dezembro de 1416 na Faculdade de Artes da Universidade de Heidelberg durante



a reitoria de Nicolau de Bettenberg com o nome de Nicholaus Cancer de Coesze, clericus
Treverensis dioceses. Entre esse meio tempo muitas histdrias o sdo atribuidas como ser
empurrado do barco pelo pai por conflito, fugir de um tratamento mental, procurar abrigo
junto ao Conde Ulrico de Manderscheid e ter estudado nos Paises Baixos na Escola dos
Irméos da Vida Comum. Apesar das lendas Nicolau retirou-se da Universidade de Heidelberg
no dia 22 de junho de 1417. Morimichi Watanabe® levanta a ddvida se ele saiu ou ndo com
algum diploma. No mesmo ano vai a Italia e inicia seus estudos na Universidade de Padua e
em 1423 aos 22 anos de idade conclui seu doutorado em direito candnico. Durante o periodo
muitos sublinham as amizades acumuladas uma delas Paulo del Pozzo Toscanelli e Julio
Cesarini a quem dedica sua maior obra A Douta Ignorancia. Volta para o territério alemao
em 1425, passa a trabalhar como secretario do Arcebispo de Tréveris Otdo de Ziegenhain, em
abril registra-se em Coldnia como professor de direito canbnico e entra em contato direto com
Hemérico de Campo. Em 1430 é ordenado presbitero, dois anos depois participa do Concilio
de Basileia que dura te 1432 até 1437 e para este concilio escreve sua principal obra politica,
De Concordantia Catholica. Terminado o Concilio o Papa Eugénio IV delega-o uma missao
diplomatica para Constantinopla que dura de 1437 até o ano seguinte, nesse tempo entra em
contanto direto com grandes nomes filoséficos e eclesisticos de seu tempo como Jorge
Gemisto Pletdo e Basilio Bessarido. Nicolau de Cusa vé o mar mediterraneo pela primeira vez
e no retorno, conforme seu relato? no final de A Douta Ignorancia, concebe a ideia central do
livro concluido em sua cidade natal no dia 12 de fevereiro de 1440. Entre 1438 e 1448 ¢
encarregado de uma missdo papal aos territorios aleméaes nesse meio tempo conclui em 1444
outra obra de grande valor filos6fico De Coniecturis. Serd primeiramente nomeado Cardeal
pelo Papa Eugénio IV em 1446, mas s aceita a dignidade do Papa Nicolau V que o fez
Cardeal-presbitero em 23 de fevereiro de 1448. Assume seu cargo na igreja de Sdo Pedro
Acorrentado em 3 de janeiro de 1449. No ano jubilar de 1450 torna-se para o Cardeal em um
ano marcante: produz importantes dialogos como Idiota de Sapientia e Idiota de Mente, €
nomeado Principe-bispo de Brixen, em aleméo, ou Bressanone, em italiano. No final desse
ano na véspera de natal o Papa designa-o a fim de divulgar nos territdrios alemaes a

indulgéncia do ano jubilar de 1450, a0 mesmo passo € incumbido de por em pratica a reforma

! Watanabe, Morimichi. Nicholas of Cusa: a companion to his life and his times. Edited by Gerald Christianson
and Thomas M. Izbicki. UK: Printed and bound in Great Britain by the MPG Books Group, 2011, p. 235. It is
not clear whether he left Heidelberg with any academic degree (Acta Cusana, I, 1, 3-4)
Z Cusa, Nicolau de. A Douta Ignorancia. Traducio, prefacio, introduco e notas de Reinholdo Aloysio Ullmann.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, p. 226. Recebe agora, reverendo pai, 0 que ja de ha muito procurei
ardentemente atingir nos diversos caminhos das doutrinas, mas ndo pude alcanca-lo antes, até que, retornando
da Grécia por mar — creio por causa de um dom do alto, do Pai das luzes, do qual vem toda dadiva — (...).
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que tanto defendia e comeca-a pelos seus conterraneos. Curiosamente, devido a tanta presenca
em tais territorios, estudiosos atribuem a Nicolau de Cusa um retardo em cem anos da
Reforma protestante que viria a ocorrer neles. Somente dois anos depois consegue ocupar seu
cargo, em 1453 conclui obras como De Pace Fidei e A Visdo de Deus, mas nesse mesmo ano
resisténcias a sua reforma ficam mais fortes culminando em conflito bélico com o Duque
Sigismundo da Austria e em julho de 1457 foge para o castelo de Buchenstein, nesse cerco
escreve mais uma obra, De Beryllo. Retorna para seu posto e em 1458 é preso pelas forcas
armadas do Duque. O Papa por sua vez excomunga o Duque, interdita o territério do bispado
e em 11 de janeiro de 1459 investe o Principe-bispo com o cargo de Vigario-Geral do Estado
Pontifico. Volta para a Italia e termina sua vida em 11 de agosto de 1464 em Todi na Umbia.
Esta sepultado na igreja Sdo Pedro Acorrentado que fica no Vaticano a qual era Cardeal e seu
coracdo foi enviado para o hospital construido por ele e seus irmdos em sua cidade natal,

Cusa.

1.3. Nicolau de Cusa e 0 Humanismo

Para um dos principais estudiosos da filosofia, Nicolau de Cusa foi o Unico pensador
de seu século que concebeu a totalidade dos problemas fundamentais de sua época e isto foi a
partir de um so principio metodoldgico e que, gracas a este principio, conseguiu se assenhorar
deles®. Uma prova disto é esta citagéo:

A natureza humana é aquela que foi elevada acima de todas as obras de Deus
e um pouco menos diminuida que os anjos abrangendo a natureza intelectual e
sensivel e abarcando dentro de si todas as coisas, sendo por isso chamada, com
razdo, de microcosmo ou pequeno mundo pelos antigos.

Donde ela é que, se elevada a unido com a maximidade, seria a plenitude de
todas as perfeicGes do universo e de cada coisa em particular, de tal modo que na
propria humanidade tudo alcancaria o grau supremo®.

Nela, Nicolau de Cusa entra em sintonia® com o principal movimento filoséfico de seu tempo,
o qual fez desse conceito de humano a sigla espiritual de uma época®. Ao contrario de outros
autores proximos de seu tempo e até contemporaneos, que meramente desenvolveram uma

relacdo de um paralelismo isomérfico entre o macrocosmo e o microcosmo’, Nicolau de Cusa

foi além, aprofundou este tema e resgatou de suas fontes algo de alcance mais vasto para esse

% Cassirer, Ernst. Individuo e cosmos na filosofia da Renascimento. Traducdo do alem&o Jodo Azenha Jr;
traducdo do grego e do latim Mario Eduardo Viaro. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001. Pagina 13.
* Cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 180
® Reale, Giovanni. Histéria da Filosofia: do humanismo a Descartes, v. 3. Traducéo de Ivo Storniolo. S&o Paulo:
Paulus, p. 33.
® Reale, Giovanni. Op. cit., p. 33.
” André, Jodo Maria. O Homem como Microcosmo: da concepcdo dinamica do homem em Nicolau de Cusa &
inflexdo espiritualista da antropologia de Ficino. Revista Philosophica 14, Lisboa, 1999, pp. 7-30. Péagina 18.
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cruzamento, a categoria de mediacéo®. O conceito cusano de humano consequentemente
aparece como um microcosmo em dois sentidos, no primeiro por contrair em si préprio todas
as coisas e no segundo por estar dotado de mente e de conhecimento. J& 0 humano em si, ele é
como um deus humano, um infinito “humano contraido”, e todas as coisas do universo
existem no humano sob forma humana, e neste sentido justamente o homem é um
“microcosmo”. Na obra do qual foi retirada o trecho, A Douta Ignoréncia, o conceito ainda
ndo estd bem desenvolvido. Estudiosos atuais® consideram que em obras como De
Coniecturis e Idiota de Mente o conceito esta mais bem caracterizado e através dessas obras
Nicolau entra em perfeita sintonia com o movimento humanista, mas, curiosamente, é na
primeira obra onde h& o desenvolvimento sistematico do humano como secundus Deus™. O
tema do microcosmo continua™ atual por que um estudo sobre ele mostra de qual maneira o
Cardeal apresenta a subjetividade moderna e explica como ele faz a passagem de uma
metafisica do ser para uma metafisica do sujeito'?. As linhas a respeito do microcosmo
apresentam uma particularidade do pensamento cusano muito Util para as ddvidas surgentes
dos capitulos mais avancados uma delas € se Nicolau quer levar o pensamento humano a um
ceticismo ou uma inviabilidade cientifica em sua proposta de douta ignorancia. Fora essa
particularidade vale apresentar uma caracteristica geral do pensamento cusano. Ela é operar
sobre elementos de tradicdes filosoficas e cristds e como elas formam um entendimento novo,
reabilitando filésofos antigos e apresentando novos modus™® de pensamento & posterioridade.
A dissertacdo, por sua vez, tangencia diversos elementos do trabalho cusano com vista a

evidenciar esta sistematica.
1.4. A influéncia de Nicolau de Cusa

Se pelo seu conceito de humano entra em sintonia com o movimento humanista € pelo
seu cultivo as ciéncias onde deixa um trabalho a ser colhido pela posteridade. Kepler a

respeito de Nicolau de Cusa o apresenta como divino'*. E inegligenciavel sua influéncia sobre

 André, Jodo Maria. Op. cit, p. 18. Antecipando um pouco a antropologia cusana, a interpretacdo desta

categoria como potencializacédo da perfeicdo de todas as naturezas e no contexto da filosofia cusana desdobra-

se como uma dimensdo concentrada da natureza humana.

% Reale, Giovanni. Op. cit., p. 37.

19 Cusa. Nicolau de. Op. cit., p. 30.

1 Kurt, Flasch, Op. cit., p. 196.

12 André, Jodo Maria. Op. cit., p. 8.

'3 Flasch, Kurt. Nicolés de Cusa. Traducién Constantino Ruiz-Garrido. Espanha: Herder Editorial, 2003, pp. 196

e 197.

4 Kepler, Johannes. The secret of the universe. Translation by A.M. Duncan. Introdustion and commentary by

E.J. Aiton with a preface by I. Bernard Cohen. New York: Abaris, 1981. Book in English, Latin, 1981. p. 92. For
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Giordano Bruno, que posteriormente o diviniza e paganiza. Varios estudiosos testificam o fato
de Marsilio Ficino e Pico della Mirandola estudarem-no™. Leonardo da Vinci, em seus
diarios, fez muitas anotacdes referentes a cosmologia cusana do segundo livro de A Douta
Ignorancia o mesmo livro onde estudiosos enxergam uma antecipacdo da revolugédo
copernicana e até alegam dele ter ido mais longe que o préprio Copérnico™®. As relacdes entre
Nicolau e Leonardo parecem ter sido estreitas, pois, para o segundo o primeiro foi uma
referéncia e o representante de um modus novus®’ chegando ao ponto de Leonardo da Vinci
considerar-se como o um continuador daquilo que Nicolau de Cusa comecou. Lutero fez
citacbes ao De Cribratio Alkorani*®. Porém, foi um dos primeiros partidarios da Reforma,
outro conterraneo, Johannes Kymaeus, quem alcunha de forma bem elegante o Cardeal ao
dedicé-lo o panfleto: O Hércules do Papa contra os alemaes'®. Na obra Kymaeus dentncia
esse hércules em combate e a servigo do Papa Nicolau V e vé-lo como precursor da ideia de
Reforma e especialmente da doutrina da justificacdo. Um de seus dialogos, De Pace Fidei, foi
citado diretamente por Hemérico de Campo e pelo cardeal Juan de Torquemada. Muitos
estudiosos acreditam como provavel uma influéncia em obras como de religione christiana de
Marsilio Ficino, Utopia de Tomas Morus e Colloguium heptaplomentares de Jean Bodin.
Jodo Maria André resume a posicdo de varios pesquisadores ao detalhar 0 modo como o
Filésofo inicia a reflexdo sobre o sujeito e as possibilidades, isto tendo em mente os
respectivos limites, do seu conhecimento, faz de certa maneira antecipar Descartes, conduzir
até Kant e até desembocar em Hegel e na sua noco de sujeito absoluto®®. Em relacéo a Hegel
isso é estranho, pois, por qual motivo excluiria seu conterraneo de seu manual? Sera que as

nogdes que cada um tinha de Deus, Absoluto e Verdade diferiam? Mais mal intencionado que

this one fact, Nicholas of Cusa and other seems to me divine: that they attached so much importance to the
difference between the Straight and the Curved.
!> Cusa. Nicolau de. Op. cit., p. 32.
16 pagel, Walter. Paracelsus, an introduction to philosophical medicine in the era of the Renaissance. 2™, rev. ed.,
Basel; New York: Karger, 1982. p. 279 e ss. The philosophy of NicolausCusanus (1401-1464) led to a new
perspective of the Cosmos as a whole. In this Cusanus anticipated the Copernican revolution of thought and in
some respects went even farther than Copernicus. In the philosophy of Cusanus, a new position was allocated to
man, and indeed to all objects in nature. However, Cusanu’s principal concern related to the cosmos and
infinity, and not to man. Paracelsus, on the other hand, saw the world concentrated in man and felt man to be
called upon to lead the world concentrated in man and felt man to be called upon to lead the world to perfection.
Where the thought of Cusanus and Paracelsus meet is in their recognition of infinity in the finite, their search for
the point where the finite object participates in divine infinity, and whereby man in thus elevated to the rank of
microcosm.
!7 Cassirer, Ernst. Op. cit., pp. 85 e 86.
'8 Cusa. Nicolau de. Op. cit., p. 34.
19 Consultar Anexo A.
0 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignorancia. Traducdo, introduco e notas de Jodo Maria André. Lishoa: Edicdo da
Fundacdo Calouste Gulbekian, 2003, p. XIII.
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Hegel é Giovanni Gentile. Cassirer denuncia® o ato racista do italiano de excluir
sistematicamente o alemé&o de seu manual devido ao seu orgulho nacional em querer fazer do
Renascimento um fenémeno totalmente italiano. Atitudes dessa estirpe sdo fortemente
contribuiveis para o esquecimento passado pelo Cardeal, mas personagens da historia do
pensamento pagaram o seu tributo ao Filésofo. Para Cantor: A Unica cabeca genial, com o
selo de inventor, era a de Nicolau de Cusa®. Karl Jaspers considerou-o como um grande
metafisico ao conceber as seguintes chaves para a transcendéncia: unidade, conjetura,
liberdade®. Por ultimo, Karl Popper afere parte do titulo de seu livro Conjecturas e refutacdes
a uma das obras de Nicolau, De Coniecturis, a que atribui o revivamento da doutrina da

falsibidade humana essencial®*

A primeira instituicdo dedicada ao Filésofo aparece apds a segunda guerra mundial. Na
Alemanha, o pioneiro Institut fir Cusanus-Forschung foi fundado em 18 de novembro de
1960 sob a direcdo do Prof. Dr. Rudolf Haubst na Universidade de Mogulncia e mais tarde
transferida para a Faculdade de Teologia da Universidade de Tréveris em 28 de novembro
1980. Nos Estados Unidos, a American Cusanus Society é fundada em 1983. Na Argentina, 0s
doutores Claudia D’Amico e Jorge M. Machetta fundam o Circulo de Estudios Cusanos de
Buenos Aires no final dos anos noventa. Na Italia, Stefano Bandecchi funda a Universita degli
Studi Niccolo Cusano em 2006. Os casos referidos apenas sinalizam a importancia tomada
pelos estudos dedicados a Nicolau de Cusa exemplificada também aos casos em que seu nome

é emprestado para nomear academias, universidades, observatdrio e cratera lunar.

2 O DISCURSO APOFATICO

As primeiras linhas dos Analiticos Anteriores, ao tratar da proposicdo, ensinam que a

oracdo pode ser apofatica ou catafatica®®, ambos dos termos gregos significam

2! Cassirer, Ernst. Op. cit., p. 81.

22 |dem, p. 100.

2 Flasch, Kurt. Op. cit., p, 229.

2 popper, Karl Raymund. Conjecturas e refutacdes: O progresso do conhecimento cientifico. Traducdo de Sérgio
Bath. 5.2 edicdo. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2008, p. 44.

2 Aristoteles. Analiticos Anteriores. Livro I, 25a, linhas 1-3. Erel 8¢ wdoa mp Sracic otiv ftod vmdpyerv 7100
& avaykne vrdpyev 17100 &6Eeclor vrdpyerv, toUrwv 0& al pev katapotikal ai 6& aropatikal ko’ scdotny
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respectivamente negativo e afirmativo® e estéo na classe de adjetivos derivados dos sujeitos
apofasis e catafasis, ambas respectivamente transliteracdes latinas de Anogacig e Katdeooic.
Ao longo da tradicéo filosofica serd assertado-os em discurso apoféatico e o catafatico, com o
advento do cristianismo, no campo teoldgico, culminardo na teologia negativa e positiva, uma
em oposicao a outra, a Ultima diz o que pode se dizer de Deus, isto €, o que Ele é, a primeira o
que ndo é%’. Para este trabalho, contudo, sera de importante analise o discurso apofatico ou
negativo cuja caracteristica é basear-se por meio de negacdes e operar de uma forma
racional®®. A despeito dos termos teologias negativa e positiva, sejam usados, talvez até onde
se tem noticia, pela primeira vez pelo Pseudo-Dionisio Areopagita®, no titulo do terceiro
capitulo do tratado De Mystica Theologia®, a sua tematica mais famosa, o discurso apofatico
aparecera com sua estrutura basica com variacdes minimas em diversos autores™', vale citar os
seguintes poucos autores antes do Areopagita: Parménides, Platdo, Plotino e, por ultimo,
Nicolau de Cusa. Todos eles seguirdo a seguinte estrutura: negacOes seguidas da
argumentacao que as justifica. Mas, se sua estrutura permanece basicamente a mesma, serve a

propésitos diversos nos diferentes autores®.

2.1. Parménides

Na tradicdo filosofica o uso sistematico de linguagem apofatica € encontrado primeiro
nos seguintes fragmentos do poema atribuido a Parménides. No primeiro fragmento do que
restou do poema, Parménides vivencia a ascensdo progressiva do mundo da aparéncia em
direcdo a “verdade®® da Justica a mesma que possui as chaves® que permite acesso e indica o
caminho da verdade, a gesta do sabio®. Acerca do discurso ele esta no oitavo fragmento, o

cerne do discurso apofatico, Bernardo Branddo observa nele como o Eleata caracteriza o Ser

mpdopnow, (...). Visto que toda proposicdo tem a posse do ser somente, necessariamente ou possivelmente e a
respeito de cada uma dessas a proprosi¢cao atribui-se valores ou positivos, ou negativos, (...).

?® ogos Enciclopédia Luso-Brasileira, Livro 1, Editora Verbo — Lisboa/S&o Paulo 1989, p. 329.

%’ Logos Enciclopédia Luso-Brasileira, Op. cit., p. 329.

%8 Branddo, Bernardo G. dos Santos Lins. A tradicdo do discurso apofatico na filosofia grega. Revista Hypnos,
ano 12/n° 18 — 1° Sem. 2007 — Séao Paulo /p. 90-97, p. 90.

% ogos Enciclopédia Luso-Brasileira, Op. cit., p. 329.

%0 A obra foi traduzida ao portugués por Brand&o, Bernardo Guadalupe S. L.. Sobre a Teologia Mistica para
Timéteo.

%! Brandao, Bernardo G. dos Santos Lins. Op. cit., p. 90.

%2 |dem, p. 90.

%% Bezerra, Cicero Cunha. Dionisio Pseudo-Areopagita: mistica e neo-platonismo. Sdo Paulo: Paulus, 2009,
p.130.

* Parmeénides. Poema de Parménides da Natureza. Fragmento B1. Edicdo do texto grego, traducdo e comentarios
por Fernando Santoro. Rio de Janeiro: Beco do Azougue Editorial Ltda., 2009, p. 21.

%> Parménides. Poema de Parménides da Natureza. Fragmento B1. Op. cit., p. 21.



por termos negativos formados por sufixos privativos & e o0 e oragdes iniciadas pela

é36

conjuncgéo negativa o08¢™, eis a selecdo do pesquisador:

TOAMG POA, g dyévitov 0V Kal AvdAedpov EoTy,
0VAOV LOVVOYEVEG TE Kol ATpepleg 1O ATéAESTOV!
008¢ 81a1peTdV €TV, EMEl TAV EGTIV OUOTOV

008¢ T1 Th) HAAAOV, TO Kev £1pyot uv cuvéyesOa,
00E TLXEPOTEPOVY, AV & Eumhedv dotty dovtog. V!

que sendo ingénito também é imperecivel.

Pois é todo Unico como intrépido e sem meta;

Nem é divisivel, pois ¢é todo equivalente:

nem algo maior 14, que o impeca de ser continuo,

nem algo menor, mas é todo pleno do que é.%
Em todos estes casos a oracao negativa € seguida por uma explicacdo positiva. Isso constitui a
argumentacdo filosofica que da base racional as negacfes. Ao negar ao Ser certos atributos
Parménides acaba por defini-lo como algo diferente das coisas que fazem parte de nossa
percepcdo cotidiana, que geralmente podem ser criadas, destruidas, tem partes etc.®® e ao
negar ao Ser a multiplicidade e a mutacdo o Eleata nega-lhe também a contingéncia presente
no mundo perceptivel aos humanos, afirmando-lhe uma espécie de superioridade ontolégica.
O uso, por tanto, do discurso apofatico no poema possui uma intencdo: a de mostrar a
especificidade e superioridade do Ser*'. Entdo, o Ser de Parménides que néo é transcendente
pode ser bem conhecido pelo pensamento humano como demonstrado aqui®?. Dessa primeira
analise aparece a primeira diferenca entre o discurso apofético e a teologia negativa que a

cada informacédo adicionada os mantera bem separados.

2.2. Platdo

Depois de Parménides quem mais se destacou no ramo foi Platdo, a seguir comecara
uma exposi¢do bem superficial do discurso apofatico presente em algumas de suas obras. Por
tanto, este trabalho se limitara a expor somente o que estd em trés dialogos, o0 Banquete, a
Republica e Parménides, justamente os destacados pela negatividade ao longo do tempo. O
primeiro a ser investigado serd o Banquete, aquele onde Sécrates relata ensinamentos

misteriosos ouvidos um dia de uma mulher de Mantineia, Diotima, que nesse assunto era

% Brandao, Bernardo G. dos Santos Lins. Op. cit., p. 90.

%7 parménides. Op. cit., Fragmento B8. Linhas 3 - 4 e 22 - 24.
% |dem. Trad. cit., Fernando Santoro, pp. 39 e 41.

% Brandéo, Bernardo G. dos Santos. Op. cit., p. 91.

0 |dem, p. 91.

L 1dem, p. 91.

2 |dem, p. 91.



entendida e em muitos outros*. O contetido a analisar s&o tracos negativos da idéia de Belo*
ensinados por ela a partir da marcacéo 210a deste didlogo. Nele, a ascensdo intelectual a ideia

de Belo sera descrito no climax do discurso com vérias negacoes™:

TPATOV PEV el OV Kal 0DTE YIyvOuEvoY oDTE AToAbpEVOY, 00TE 0DEAVOLEVOY 0DTE

’ b4 3 ~ \ /4 ~ b b ’ 3 \ \ / A \ b4 3 \
@Olvov, €metta oL TN HEV KAAOV, T1) & aloYpOV, OVOE TOTE WEV, TOTE OE OV, OVOE
TPOG PEV TO KAV, TpOG 8€ TO aloypdv. 008 EvBo pev koldv, EvBa 8¢ aioypdv, w¢
TIo1 pév dv koddv, Tiet 8¢ oloypdv: 008 ad eaviacHnoeTor adTd 10 KOAOV 010V
TPOGONOV TL 0VSE YTpeg 0VSE GALO 0VBEV OV cAUA UETEYEL, 0VSE Tig AdYOog 0DOE
TI¢ EMGTAUT, 0DOE IOV OV &V £T£pe TIvL, 010V &v L T} &v yT} 7] &V oVpav® N &V T
30w, GAL adTo Kab’ adTd pe® adToD povostdss dei dv,

(...), primeiramente sempre sendo, sem nascer nem perecer, sem crescer nem
decrescer, e depois, ndo de um jeito belo e de outro feio, nem ora sim ora ndo, nem
quanto a isso belo e quanto aquilo feio, nem aqui belo ali feio, como se a uns fosse
belo e a outros feio; nem por outro lado aparecer-lhe-a o belo como um rosto ou
mé&os, nem como nada que 0 corpo tem consigo, nem como algum discurso ou
alguma ciéncia, nem certamente como a existir em algo mais, como, por exemplo,
em animal da terra ou do céu, ou em qualquer outra coisa; ao contrario, aparecer-
lhe-4 ele mesmo, por si mesmo, consigo mesmo, sendo sempre uniforme, (...)*"

Diotima deseja descrever o Belo como existente antes do tempo e néo sujeito as suas agoes,
como os seres e ndo-seres participam de alguma forma gradativa do Belo e, no final, é
atribuido a maneira como o Belo esta para além de qualquer substancialidade. Depois do
cerne desse contelldo vem a “escalada erdtica”, entre 210e e 211d, onde Diotima ensina em
detalhes o pice da beleza e onde se chega apds passar pelos degraus eréticos*. Para chegar
ao Belo, contudo, ha de abrir mdo daquelas realidades que primeiramente se amavam para
aprender a amar novas realidades, mais elevadas, mais espiritualmente engajadas. Para
conseguir o proposto, com efeito, surge a necessidade de usar-se um método propenso a esse
abrir de méo. Por tal motivo ela opta em explica por uma via de diversas descrigdes negaticas
justificando o discurso apofatico em o Banquete.

Em A Republica, muitos observam na passagem 509b um discurso apofatico na seguinte
opini&o™* transmitida pelo dialogo:
TG Yap; Kol TOTG YIYVOOKOPEVOLS Totvov pn pdvov 1o yryvdokeshon edavol OTo Tod
dyofod mopeTvor, dMa xai 10 €ivel 16 koi v odoiav OT ékeivov adToTg

*% Platdo. O Banquete, 201d. Dialogos / Platdo ; selecéo de textos de José Américo Motta Pessanha ; tradugdes e
notas de José Cavalcante de Souza, Jorge Paleikat e Jodo Cruz e Costa. — 2. Ed. — S8o Paulo: Abril Cultural,
1983, p. 33.
* Pinheiro, Marcus Reis. O Uno em Parménides e em Plotino, p. 1.
** Brandao, Bernardo G. dos Santos. Op. cit., p. 91.
“® Platdo. O Banquete. 210e-211b.
" I|dem, 210e-211b. Trad. cit., p. 42
“8 |dem, 210e. Trad. cit., p. 42.
* Platio. A Republica. 509b. p. 207. Traducdo Pietro Nassetti. Sio Paulo: Editora Martin Claret, 2007. “O
culpado és tu que me obrigas a exprimir a minha opinido sobre o assunto.”
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TPocETVAL, 0VK 0vciag dvtog Tod &yabod, AN &t énékeva Thg ovoiag mpeoPeia
Kkl duvaper drepéyovroc,”

Portanto, para os objetos do conhecimento, diras que ndo s6 a possibilidade de
serem conhecidos Ihes é proporcionado pelo bem, como também é por ele que o Ser
e a esséncia Ihes sdo adicionados, apesar de 0 bem ndo ser um esséncia, mas estar
acima e para além da esséncia, pela sua dignidade e poder.*

Posteriormente, o cerne responsavel por diversos sistemas filosoficos assentardo seus

%2 o apofatico em

trabalhos na seguinte oragdo, “mas estar acima de para além da esséncia
questdo é o seu advérbio para além®®, que caracteriza a linguagem de transcendéncia®. Ao
longo do tempo, devido a sistemas mais radicais o advérbio sera substituido por palavras que
carregarao valor de transcendéncia mais forte. Dessarte, Plotino, Pseudo-Dionisio Areopagita
e Nicolau de Cusa condicionardo parte de seu discurso negativo ja que a ideia de algo
transcendente e para além caminha até certo nivel que leva a atingir o limite drastico da

linguagem e com o tempo escolas e filésofos posteriores tornam isto uma formula>

No diadlogo Parménides o discurso apofatico usado para definir o Um é proximo ao
modo do Eleata de descrever o Ser em seu Poema sobre a Natureza®® e n3o chega perto
porque os dialogos de tipo socratico utilizam muita argumentacao tendendo para um modo de
raciocinio mais positivo e, assim, afastando-se do estilo de raciocinar submetido a um poema.
Eis o discurso desenvolvido na primeira hipétese do didlogo obedecendo a selecdo feita por
Bernardo Brandio®’

0oDT PO OAOV E0TOL OVTE HEPT) EEEL
00T &v &pyTv o0TE TELEVLTTV 0DTE PHEGOV
o0te &pa gL 0bTE TEPIPEPES 0TIV
00K &po, £6TIV TOL
ote éotnkey oOte KIveTTOL
008¢ unv TadTOV YE 00TE ETEPE 0UTE £aVTH E6Tal, 008 0D ETEPOV 0UTE OTOD 0VTE
£repov av ein
008E &po. YPOVOL aDTEH HETESTLV, OVS EGTIV EV TIVL YPOVEQ.
&l ) /’ b4 &l \ /’ &l \ ’ 9 \ ’ > \ ~
ovd’ ovopaletol apo oLIE AEyETOL 0VOE O0EALETOL OVIE YIYVWOKETAL, OVOE TL TAOV
, i 58
Svtov adtob aicBavetat.

% 1dem. 509b.
*! |dem, p. 207.

52 1dem. 509b. £11 Erexevag TG 0 Vo iag Umep E(oviog
> Bal, Gabriela. Em busca do “ndo-lugar™ A linguagem mistica de Plotino, Jamblico ¢ Daméscio & luz de
“Parménides” de Platdo. Tese de Doutorado — PUCSP. Séo Paulo 2010, p. 95. H& algo de misterioso no termo

grego que pede para ser desvendado (...). No original heleno: én&:l(swag.
> |dem, p. 95.
> Bal, Gabriela. Op. cit., p. 95.
*® Brandéo, Bernardo G. dos Santos. Op. cit., p. 91.
> |dem, p. 92.
%8 Platdo. Parménides. 137d - 142a.
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nem sera um todo, nem tera partes

nem principio nem meio nem fim

ndo é nem reto nem circular

ndo esta em parte alguma

nem em repouso, nem em movimento

ndo seria 0 mesmo, nem que um diferente nem que si mesmo, nem sequer, por outro
lado, poderia ser diferente, nem de si, nem de um diferente

nem cabe a ele o tempo, nem sequer ele estd em algum tempo.

nem é nomeado, nem é enunciado, nem é objeto de opinido, nem é conhecido, nem o
percebe ser algum®.

A primeira vista ndo diferem muito. As oragdes sdo iniciadas pelas conjuncdes negativas o ore
e oude que ao serem utilizadas explicam que o objeto da negacdo ndo pertence a uma

realidade especifica indicada pelos atributos. Sintaticamente, os termos helenos além da
funcdo de darem valor negativo também ligam-se a outras ora¢fes do mesmo valor. Do
mesmo modo é visivel a relacdo ritmica causada pelas Unicas consoantes & e z que Sao
dentais caracterizando alguma coisa ritmica no jogo semantico de Platdo. Comparando ambos
“Parménides” é notavel varios atributos negativos do Poema sendo radicalizados por Platdo e
em acordo com o estudo que também selecionou os trechos do didlogo pode-se perceber

que vérias das caracteristicas negadas por Parménides sdo aqui radicalizadas:

enquanto o Ser ndo tem principio ou fim, o uno néo participa do tempo; enquanto o

Ser ndo é abalavel, 0 uno ndo se movimenta, nem esta em repouso; enquanto o Ser
ndo é divisivel, 0 uno ndo é um todo, nem é composto de partes, etc.®

O motivo da radicalizacdo feita por Platdo ndo € misteriosa. Enquanto o Ser de Parménides
pode ser concebido pela razdo, o Um ndo pode ser conhecido, percebido ou exprimido®, isso
por ser 0 Um o principio fundante do Ser. A respeito do uso e da estrutura do discurso
apofatico no dialogo e no poema fica claro que no poema a consequéncia dele é o
abarcamento do Ser enquanto no segundo pode-se ter uma tentativa de abarcar o Um com

privacdes de alguns atributos. A respeito das conclusbes Bernardo Branddo pondera:

Nos tempos atuais, a questdo se mostra ainda mais complexa. Alguns, notando que o
uno nao é identificado ao Bem e ao Belo no Parménides e, ao contrario, parece até
mesmo estar no mesmo plano que o semelhante e o dessemelhante, 0 movimento e o
repouso e outras meta-idéias (Parménides, 136B), negam qualquer possibilidade de
que o discurso apofatico da primeira hipltese verse sobre alguma espécie de
primeiro principio da realidade. No entanto, outros afirmam que, a partir de certa
perspectiva, pode-se encontrar ai “uma lacida exposi¢do da famosa teologia
negativa”, o que faz mais sentido ao se considerar uma passagem do relato de
Aristdxeno sobre a conferéncia de Platdo sobre o Bem, que pode ser interpretada,

> Platdo. Parménides 137d. Tradugdo, apresentacdo e notas de Maura Iglésias e Fernando Rodrigues. Rio de
Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sao Paulo: Loyola, 2003, pp. 53 - 65.
% Brandéo, Bernardo G. dos Santos. Op. cit., p. 92.
%1 |dem, p. 92.
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ndo sem contestacdo, como uma identificagdo entre 0 Um e o Bem (Harm. Elem., Il
39-40: 811 Gyadtév oty £v).*2

Concluindo o que foi analisado até aqui, sabe-se que primeiramente o discurso
apofatico abarca o Ser, Platdo utiliza 0 mesmo discurso sé que num viés mais radical, mas ndo
se sabe com clareza o proposito de radicalizar o discurso para concluir a primeira hipdtese: a
de qué sobre 0o Um ndo se pode conhecé-lo ou exprimi-1o®®. Assim fica claro que nem
Parménides e nem Platdo trabalharam uma teologia negativa, pois estendendo o ja
mencionado, nenhum deles versam sobre alguma espécie de primeiro principio® da realidade.
Ja 0 mesmo nao se pode concluir sobre Plotino e Pseudo-Dionisio Areopagita, principalmente
o latino que marcara entre os fil6sofos o0 maior estigma para a interpretacdo daqueles didlogos
com carga apofatica. Ele desenvolvera a sua Teologia negativa sobre o Parménides ao toma-
lo como um tratado metafisico e teoldgico e da mesma forma nao se pode ignorar que toma-o
como expressdo de uma genuina teologia negativa®™. Por tais motivos, supor que Platio ou até
Parménides tenham desenvolvido uma Teologia negativa é problemético®. Contudo, o
discurso apofatico utilizado no Poema e nos dialogos ndo exprime alguma forma de Teologia
negativa®’. Até aqui a finalidade do discurso foi: mostrar a especificidade e superioridade do
Ser, a transcendéncia do Bem, a dependéncia das coisas no Belo e a inacessibilidade do Um.
E para finalizar a querela vale citar diretamente quem melhor levanta tal embate. A citacdo
abaixo vale para os dois fil6sofos.

Também ndo se sugere haver uma Teologia negativa no pensamento de Platdo, ao
menos, essa parece ser a opinido da maior parte dos estudiosos atuais, que pode ser

sintetizada da seguinte forma: “Platdo ndo pode ser visto como o fundador da via

negativa. No entanto, é verdade que suas idéias proveram a faisca da qual

eventualmente derivaram os principios da teologia negativa”.®®

%2 |dem, p. 93.
% |dem, p. 96.
* |dem, p. 93.
% |dem, pp. 96 e 97.
% |dem, p. 94.
7 |dem, p. 91.
% |dem, p. 91.
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3 ATEOLOGIA NEGATIVA

No capitulo anterior os elementos negativos provindos do Poema de Parménides e dos
trés dialogos, Parménides, O Banquete e A Republica, foram submetidos a esmiugamento e
dele foi asseverado uma parva sintese do discurso apofatico. Porém, uma adverténcia, eles
ndo foram os Unicos e nem 0s primeiros a trabalhar uma argumentacao sistematica e negativa,
existe toda uma historia que percorre tanto os povos de lingua “indo-europeia” quantos outros
povos que ndo se encaixam neste grupo linguistico. O proximo exame caira sobre Plotino e
Dionisio, o Areopagita, que para os estudiosos é Pseudo-Dionisio Areopagita. Vale ao que
segue ter em mente todo o sistema de construcdo do discursivo apofatico que foi desvelado
com destrinchamento dos vocabulos negativos e também ter em mente a interpretacdo dos
vocabulos positivos que justificam o negativo. Desse modo, todo o processo que foi efetuado
até aqui pode ser aplicado aos dois novos filésofos em analise afim de efetivar a tentativa de
mostrar 0 peso dessa tradicdo neles. Sobre ambos pensadores vale lembrar a separagdo no
tempo e no espaco € feita por uma linha tdo ténue que permite estabelecimento de vinculo ou
entdo como melhor instrui Reinholdo Ullmann ndo s6 permite como de fato, entre eles,

ocorreu um influxo®.

3.1. Plotino

Na quinta Enéada Plotino cita diretamente um lema-chave em Platdo™ e
Parménides’. Sobre o primeiro, menciona a opinido de Sécrates a respeito do Bem, opinido
cara para Plotino e seus sucessores. Conforme a observacao de Branddo Plotino considerava o
estar além dos seres’ como a expressdo do primeiro principio sendo superior ao ser também
observa a radicalizacdo feita pelo latino a respeito da opinido no referente a sua
transcendéncia e inefabilidade. Sobre o segundo, ele transcreve na Enéada o lema: ser e
pensar s30 a mesma coisa’, o trecho é um resto do Poema catalogado como B3, tais poucas
letras a Plotino significara muito. Pois, conforme a analise de Branddo na Enéada V 1, 8",

alem de Plotino assimilar os dois ensinamentos ele comutara ambos na seguinte frase: O um,

% Ullmann, Reinholdo Aloysio. Plotino: um estudo das Enéadas. — 2 ed. — Porto Alegre: EDIPUCRS, 2008, p.
213.
0 Plotino. Enéada V, 1, 8, linha 8.
™ 1dem, linha 17.
"2 Idem, linha 8. xai nékewva odolag.
7 Plotino. Enéada V, 1, 8, linha 17. 10 y&p adtd voelv €otiv T kai £TvaL
" Brandéo. Bernardo G. dos Santos Lins. Op. cit., p. 96.
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ndo sendo o ser, ndo pode ser pensado, esta além do pensamento’. A utilizacdo, contudo, é
feita de forma diferente’ e acarreta forcosamente conclusdes que levam & teologia negativa,
mas antes de chegar no novo cerne é importante terminar de analisar a influéncia de o
Banquete e Parménides. Plotino transcreve partes destes dois didlogos em sua Enéada’
seguinte e por vez aparecerdo os atributos utilizados para descrever o Belo e 0 Um. Bernardo

Branddo indica o motivo:

Como se sabe, tal como outros filésofos da tradicdo platénica antiga, Plotino
identificou as hip6teses do Parménides as hipdstases de seu sistema, interpretando o
uno da primeira hipotese como o Uno, principio fundamental da realidade. No
decorrer de sua obra, as reminiscéncias as negacfes da primeira hipotese sdo varias.
Charrue as identificou nas Enéadas V 2,V 3,V 4,V 5, VI5 VI6, VI7,VI8eVI
9.78

Ao elucidar alguns aspectos da filosofia de Plotino acaba por enunciar a forca dessa tradicdo
na mesma, mas ao trazer a tona 0 Um e o fato dele ser a fundamentacdo da realidade,
consequentemente abre espacgo para fixar a ele um ponto de convergéncia. Aceitando a Ultima
reminiscéncia do texto VI 9, a proxima demonstracao sera a seguinte passagem de Enéada,

onde visivelmente o discurso apofatico desponta e denuncia a posicao de Plotino na tradicéo.

Tevvntucn yap 1) 100 £vog UGG 0060 TGV TAVTmV 00SEV €0ty adTdV. OBTE 0DV TL
o0te o100V 0DTE TOGOV 00TE VOOV 0DTE Yoyny: 008E Kvodpevov oDd” ad £0TAMC,

, , 79
00K &V TOm@, 0UK &V ¥pdvae, AN adTo kad  adTd povoeldés, (...)

A saber, que a natureza do Um é a engendradora de todos os seres e ndo é nenhum
deles. N&do é nada nem qualidade, nem quantidade, nem intelecto, nem alma, nem
estda em movimento nem em repouso, nem no espaco, nem no tempo, mas esta em si,
consigo, sendo sempre uniforme, (...)*

Os atributos negativos advindos do didlogo Parménides sdo: ndo se move, ndo repousa, nao
estd no tempo e nem no espaco; atributos Platonicos-Pitagéricos®™: ndo possui qualidade e
nem quantidade; ndo pertence as hipoteses de Plotino®: nem intelecto, nem alma; e partilha
exclusividades de o Banquete: estd em si, consigo, sendo sempre uniforme. Ora, toda negacao

desenvolvida permite duas réapidas conclusbes bem articuladas pela pesquisadora Loraine

> Idem, p. 96.
’® |dem, p. 96.
7 Plotino. Enéada V1, 9, 3.
’® Brandao. Bernardo G. dos Santos Lins. Op. cit., p. 95.
" Plotino. Enéada V1, 9, 3. Linhas 40-44.
% Traduco livre.
8 Plotinus. Enneads VI, 6-9. With an english translation by A. H. Armstrong. Loeb Classical Library. 12 ed.
1966. Cambridge: Harvard Univ. Pr. & London: Heinemann, 1988, p. 315. This comes from an established
Platonic-Pythagorean exegesis of the First Hypothesis of Plato’s Parmenides.
82 Brandéo, Bernardo G. dos Santos Lins Brand&o. Op. cit., p. 95.
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Oliveira, mas reduzidas devido a natureza desse trabalho. Uma, o humano né&o possui acesso a
esse primeiro principio, pois ele é uma das coisas engendradas por ele e ndo consegue ter

ciéncia dele. Outra, 0 Um, por sua vez, ndo permite nenhum acesso discursivo. Logo, o Um €

|83

inefavel™. Todavia, entende-se 0 uso da via da remocdo ao invés de uma construcdo positiva

pela motivacdo de cortar-se a realidade em diferentes partes para demonstrar que numa
realidade simples, onde toda a multiplicidade estd cessada h& de alguma forma o Um, em
outra esta a multiplicidade e sua diversa possibilidade de discurso. Assim, se 0 Um € inefavel,

inacessivel, simples, logo, nenhum atributo logra atingi-lo e ndo o faz

Isso porque, como o0 Uno engendra todos os seres, € anterior a eles. Ora, todas essas
propriedades sdo predicados dos seres e, por isso, ndo podem ser atribuidas ao Uno.
Ainda, se o Uno possuisse predicados, ndo seria uno, pois comportaria a
multiplicidade. Eis o que Plotino diz a esse respeito, na argumentagdo que nega o
movimento e o repouso ao Uno (mas que pode se estender as outras propriedades
negadas): Porque entdo, se ndo é movido, também nao esta em repouso? Porque uma
destas propriedades ou ambas, estdo necessariamente em um ser, e 0 que estd em
repouso, pelo Repouso estd em repouso, e ndo é 0 mesmo que 0 Repouso. Assim,
acontece a ele e ele ndo mais permanece simples.®

Ora, de toda tradicdo grega do discurso apofatico aqui analisada uma diferenca peculiar e
clara ja separa Parménides e Platdo de um lado e Plotino de outro. Para 0s primeiros o
discurso apofatico delimita um objeto do discurso independente ou nao se o intelecto humano
consegue ciéncia particular dele. Para Plotino o discurso apofatico acerca do Um acarreta
conclusdes Unicas, pois

para Plotino, “ndo ha compreensdo deste pela ciéncia ou pela intelec¢do (undé
Kot moTAunV 7 cVveoig éketvov pnde katd vonow), pois a ciéncia é discurso € o
discurso é multiplo (Adyog y&p 7 Emiotnun moAla 8¢ 6 Adyoq). Ora, se o discurso é
multiplicidade e essencial ao conhecimento racional, o discurso apofatico é uma
forma de negar a multiplicidade através da prépria multiplicidade e da razdo. E é
assim que a razdo, mesmo sendo incapaz de conhecer o Uno, pode ajudar na

compreensio deste “por meio de uma presenga superior a ciéncia” (Kot TopovGLOY

< . 85
£moTNuUNG KpeitTova), que ocorre quando ndo se abandona a unidade.

Logo, o discurso apofatico em Plotino, devido as suas caracteristicas, encaixa-se numa
teologia negativa e igualmente concordante ao entendimento acima é Manuel Freitas. Devido
as suas palavras, ele aparenta encontrar no filésofo caracteristicas nitidas de uma teologia

negativa preocupada em operar por meios de negacoes e ndo afirmacdes, pois

8 Qliveira, Loraine de Fatima. Discurso Mistico e figuras misticas: o uso dos mitos nas Enéadas de Plotino. Tese
de Doutorado. Belo Horizonte: UFMG, PPGS, 2008, p. 56.
8 Brandéo. Bernardo G. dos Santos Lins. Op. cit., p. 95.
8 |dem, p. 96.
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Plotino pensa que a razdo humana ndo pode conhecer todas as coisas e que a sua
Gltima e suprema conclusdo consiste em reconhecer a sua insuficiéncia e admitir
para além daquilo que Ihe é inteligivel, uma realidade supra-inteligivel, acessivel
apenas a contemplacdo extatica (Enéadas, VI, 9,4). (...) As trevas ou ignorancia em
que a alma mergulha resultam ndo de um defeito, de uma caréncia, mas de um
excesso, de uma super abundancia de realidade e de luz (Enéadas, VI, 8, 16)%

Quem melhor se servira disso sera Proclo, discipulo de Porfirio, o sucessor de Plotino, e junto
a Dionisio Areopagita firmardo e passardo a posteridade a teologia negativa, quase que
parecida com a acepcao e constituicdo atual, para ambos: o conhecimento de Deus é mais
apofatico do que catafético®”. A respeito da instrucdo de Reinholdo Ullmann®® n&o houve
influéncia direta entre Plotino e Dionisio o que ocorreu foi que
Plotino exerceu influxo no cristianismo. Logramos, até dizer que ele é o
intermedidrio entre a concepgdo antiga de realidade, entendida naturalisticamente, na
qual Deus é apenas uma figura complementar do saber filosofico, e a concepgdo
cristd de Deus, o qual é pressuposto e término de todo ser. Em lugar de um Deus
distante, Plotino proclama um Deus ja presente. Outro pensador que se impregnou

das ideias de Plotino e do neo-platonismo é o Pseudo-Dionisio Areopagita (ca. 480-
530),(...)*

3.2. Dionisio Areopagita

O elo que ligaria Dionisio Areopagita aos fildésofos citados e igualmente a outros que
possuem grande peso para a tradicdo do discurso apofatico, mas que ndo estdo sendo
analisados por insuficiéncia deste trabalho, seriam elos mais fortes ao ponto de alguns
estudiosos citarem-no como elo de dependéncia, principalmente os de ligacéo aos trabalhos de
Plotino e Proclo®™. A respeito dos atributos, principalmente os presentes no Poema de
Parménides e no didlogo platénico homo6nimo ao eleata vale antecipar que eles aparecerdo no
Corpus Areopagyticum e para Cicero Bezerra este fendmeno caracteriza-se como resgate®’. A
recuperacdo do valor desses atributos serd feito por Dionisio Areopagita dando-lhes uma
interpretagdo nova e a0 mesmo tempo desenvolvendo um discurso apoféatico préprio, embora,
curiosamente permaneca vinculado ao tipo de filosofia desenvolvido por Plotino e Proclo.
Comparando com Platdo, o seu discurso apofatico sera diferente daqueles verificados nos
dialogos, e conforme o Areopagita cria um discurso apofatico cristdo ele consegue distanciar-

se cada vez mais dessa heranca helena. Mesmo desenvolvendo um discurso apoféatico

8 ogos Enciclopédia Luso-Brasileira. Op. cit., p. 113.
8 Ullmann, Reinholdo Aloysio. Op. cit., p. 122.
% |dem, p. 122.
8 |dem, p. 213.
% Bezerra, Cicero Cunha. Op. cit., p. 23.
% |dem, p. 23.
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propriamente cristdo a persisténcia de um fato curioso chama atengédo. Alguns dos atributos

resgatados ndo sdo muitos frequentes na biblia, mas sdo recorrentes na tradi¢do do discurso
apofatico heleno® e como exemplifica Cicero Bezerra, ao d4 nota do atributo vedtepoc e

npecPOTEPOCG, em portugués sdo velho e jovem, que conjuntamente a raAaiog, dia antigo,

9 tal atributo encontra-se na segunda

compartilham o atributo de “o mais antigo dos dias
hipotese do didlogo Parménides™, mas ndo nos textos cristdos. Existem, contudo, os
encontros. Cicero Bezerra em seu livro desenvolve um quadro comparativo entre os atributos
presentes tanto no tratado Os Nomes Divinos quanto no didlogo Parménides™ e eles sdo os
sequintes: Os atributos pépoc e 8rov® que significam respectivamente todo e partes
aparecem no dialogo Parménides da seguinte maneira: nem sera um todo, nem tera partes®’; e
aparecem no tratado Os Nomes Divinos da seguinte forma: contém e possui de maneira
imanente e por participagdo, o todo e as partes do todo®. Apym, pécov e terevthH™,
respectivamente principio, meio e fim, dialogo Parménides: nem principio nem meio nem
fim'%; Os Nomes Divinos: Aquele que preexiste constitui o principio da duracéo, da medida,

101 Kivnoic — etdoic™®, movimento e repouso,

pois precede toda esséncia, toda existéncia
didlogo Parménides: nem em repouso nem em movimento'®; Os Nomes Divinos: Situado

além de toda categoria de repouso e movimento, é o que estabiliza cada ser'®. Os atributos

% significam respectivamente

Ayvectov | &vévopov — yveetdv | moAvdvopev'
desconhecido, inominado, conhecivel e varios nomes aparecem no dialogo Parménides da
seguinte maneira: nem é nomeado, nem é enunciado, nem é objeto de opinido, nem é
conhecido, nem percebe ser algum'®; e aparecem no tratado Os Nomes Divinos da seguinte
forma: Os tedlogos louvam como Sem nome e o invocam com todos os nomes'®’. O dialogo

Parménides influencia fortemente a obra dionisiana. E perceptivel pela presenca dos atributos

% |dem, p. 23.

% |dem, p. 23.

% Platdo, Parménides, 140e.

% Bezerra, Cicero Cunha. Ob. Cit., p. 22.

% |dem, p. 22.

% plat&o. Parménides 137d. Trad. cit., p. 53.

% Bezerra, Cicero Cunha. Op. Cit., p. 22

% Idem, p. 22.

100 patao. Parménides 137d. Trad. cit., p. 53.

101 Bezerra, Cicero Cunha. Ob. Cit., p. 22

192 1 dem, p. 22.

193 pat&o. Parménides 137d. Trad. cit., p. 57.

104 Bezerra, Cicero Cunha. Ob. Cit., p. 22

195 |dem, p. 22.

196 p|atg0. Parménides 142a. Trad. cit., p. 65.

197 Bezerra, Cicero Cunha. Ob. Cit., p. 22.
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do didlogo nos tratados, pela influéncia no entendimento de Dionisio e, de maneira
consequente, a maneira como & outros dialogos. Portanto, tal didlogo acaba por ser o mais
marcante nos escritos do Areopagita. A prova pode ser o desenvolvimento dado ao Bem
provido do diadlogo a Republica que sera derivado do Um das duas primeiras hipoteses do
Parménides. Logo, 0 Um enquanto Bem, como deriva Dionisio, possuira dois aspectos: causa
e totalidade'®. Bezerra identifica essa possibilidade de derivacdo devido a uma leitura bem
transcendente do Bem plat6nico, ndo se atendo como algo que estd somente para além das
causas'®, mas como o nome utilizado pelos tedlogos para referir-se & absoluta
transcendéncia’'’. Portanto, sendo o nome divino que leva & absoluta transcendéncia pode-se
ter a seguinte unido: Um-Bem®'!, Bezerra trdz mais uma motivago: Dionisio uni-las em uma
mesma ideia, a saber, 0 Um-Bem, dado que é tudo porque tudo preexiste nele e é causa de
tudo, porque tudo procede dele**?. Cicero consegue esmiucar muito bem essa passagem

adicionando outras informacdes pertinentes.

Disto resulta que 0 Uno-Bem é o que produz todas as coisas, aristotelicamente, sem
sair de si mesmo. Este estar em si e, a0 mesmo tempo, conter tudo em si € o que faz
do Uno ser a condicdo sine qua non para toda multiplicidade. Nada existe que ndo
participe do Uno. Vale dizer que, por ser causa universal de tudo, ndo é a soma das
partes de uma pluralidade, ja que precede a distin¢cdo entre unidade e pluralidade.
Para explicar esta precedéncia, Dionisio recorre a distingdo entre acidentes e sujeito;
segundo ele, aquilo que é maltiplo, em nomes e acidentes, permanece uno por seu

sujeito, bem como o que é multiplo por processdo é uno por principio, de modo que

nada escapa ao poder unificador do Uno***.

Bezerra, portanto, em sua citacdo acaba por destacar a ideia do Bem platénico tirada do
didlogo a Republica do contexto parcial do pensamento dionisiano levantado por ele. E, para
entender o Bem de Platdo em Dionisio é necessario saber o que o principal lema do diélogo,
em outras palavras, o Bem estando além e acima dos seres, significa para Dionisio e como
isto influi no Um-Bem dionisiano. Cicero explica'™* que para o Areopagita a juncdo Um-Bem
embora esteja “acima e para além da esséncia” terd os seguintes aspectos, de um lado,
transcendera a toda determinacéo ou forma**®, e do outro, sera a causa de tudo, fundaré e dara

ser a tudo que é°. Destarte, 0 Um-Bem comporta um duplo aspecto de transcendéncia e

198 |1 dem, p. 47

199 pJatdo. A Republica. 509b.

119 Bezerra, Cicero Cunha. Ob. Cit., p. 47.
111 dem, p. 48.

12 | dem, p. 47.

13 | dem, p. 48.

14 1 dem, p. 49.

15 1 dem, p. 49.

118 | dem, p. 49.
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imanéncia, Bezerra observara nisto uma caracteristica do discurso apofatico areopagitico e
explicara, mais uma, as das negacdes. Quando Dionisio nega a substancialidade ndo se deve

compreender como privando o modo de ser de uma substancia, mas como expressdo de sua

11755 5118

“hipersubstancialidade Socrates, antes de apresentar a “hipertranscendenciabilidade

do Bem diz considerar o Sol como o filho do Bem e gerado & sua semelhanca'®. O

Areopagita resgatard a imagem platonica do Sol como arquétipo do pode iluminador e

120

conservador do Bem superior a todo Ser~", mas para Dionisio, a imagem do Bem enquanto

Sol significa o fato de transcender toda imagem e toda substancia’** e ambos possuem um

movimento de assimilacdo que permite a Dionisio fazer a unido.

A adequacéo do Bem ao Sol tem sua fonte no movimento de assimilacdo que ambos
realizam, ou seja, do mesmo modo que o sol ilumina, ndo por desejo, mas por ser
todas as coisas, 0 Uno-Bem converte todas as coisas a ele por um movimento de
“auto-assimilacdo”. As coisas s@o, na medida em que participam ou buscam

assimilar-se ao Bem em si, fonte de toda a luz'?%.

Da imagem do Sol o filésofo cristdo retira mais uma imagem, a da luz que emana do Um-
Bem'?®. O simbolismo da luz tem uma relacdo direta entre os simbolos e os nomes divinos

como poderes unificadores e reveladores*?*. Nas palavras do pesquisador brasileiro:

A imagem da luz que emana do Uno-Bem é algo interessante e que merece um
aprofundamento. E verdade que o simbolismo da luz tem uma longa histéria, tanto
na Teologia como na arte gética e renascentista cristd, mas tratando-se de um
pensamento que busca compreender a relagdo direta entre os simbolos ou nomes
divinos como poderes unificadores e reveladores, parece-nos imprescindivel ir ao
texto procleano do Cratilo. (...) Proclo, no paragrafo LXXI, depois de expor a
participacdo conforme a claridade e obscuridade do sinal divino que existe em cada
coisa, afirma que é por meio da processdo que o informe ganha forma; diz ele:
“através do movimento, se nos faz visivel da parte dos proprios deuses, ao ter o
ativo por meio da causa divina, e o configurado, por meio da esséncia que a

recebe”.}?

17 1 dem, p. 49.
18 1 dem, p. 49
119 platdo. A Republica. 508b. Op. cit., 205.
120 Bezerra, Cicero Cunha. Ob. Cit., p. 49.
121 | dem, p. 49.
122 |dem, pp. 49 e 50.
123 |dem, p. 51.
124 |dem, p. 51.
125 |dem, p. 51.
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Para o cristdo a imagem da luz possui uma fecundidade e permite a possibilidade de pensa-la
como paradigma tanto do mundo fisico, por ser uma analogia do Sol, como espiritual por

fazer analogia ao inteligivel**®:

O Bem tem, portanto, um fundamento metafisico que o faz causa sem palavra de
todas as coisas. E ele que protege e penetra, parte a parte, e é dele que as coisas
retiram seu préprio limite e para o qual tendem. Nenhuma imagem melhor
representa este desejo inextinguivel que a do Sol que une o disperso mantendo-o0 em
perfeita unidade. O Bem ¢ “Luz inteligivel que esta acima de toda luz, pois ¢ causa
de toda iluminagdo”. Disto resulta que, para Dionisio, a luz pode ser pensada como
paradigma tanto do mundo fisico (analogia do sol) como espiritual (inteligivel)*?’.

Até aqui foram apresentados varios esmiucamentos pequenos do Bem e do Um, ambos
presentes na tradicdo do discurso apofatico grego e/ou ndo e resgatados por cristdos como
Dionisio Areopagita. Contudo, um atributo falta, o Belo, e serd possivel desenvolvé-lo, pois
ndo é diferente daquele Belo definido por Diotima como nitido, puro, simples, e ndo repleto
de carnes, humanas, de cores e outras ninharias mortais'?® e o método para alcanca-lo, a
escalada erotica, ja apresentada aqui tera sua parte na obra dionisiana. Diz Dionisio
Areopagita que Deus é chamado de Belo porque é completamente belo e superior a todo belo
e essa beleza que dé a cada ser a beleza segundo a proporcéo que lhe convém®®.

Assim o Belo se confunde com o Bem. Dionisio parte do pressuposto de que todo o
movimento tem como causa eficiente, motriz e final a beleza e, deste modo, néo ha
nada que ndo participe do Belo e do Bem. Os trés movimento, j& citados

anteriormente, circular, retilineo (da providéncia em direcdo aos inferiores) e o

movimento “helicoidal”, caracterizado como o movimento interno da providéncia,

mas sem sair de si mesmo, é uma heranga visivelmente procleana®®.

Dizer que todo movimento tem causa eficiente, motriz e final a beleza é uma forma de
resgatar o ensinamento de Diotima sobre uma das finalidades do Eros nos humanos que € a
participacdo na imortalidade por meio da concepcdo e geracdo'®!. Depois de explicar o
comportamento humano por meio da doutrina erética ensinada a Socrates por Diotima
demonstrard por meio do discurso apofatico a escalada onde cada degrau é uma etapa de

avanco até chegar ao Belo em si*®. Néo deixa de ser parecido, tal ensinamento, com a

126 | dem, p. 52.
27 | dem, p. 52.
128 platd0. O Banquete. 211e. Op. cit., pp. 42 e 43.
129 Bezerra, Cicero Cunha. Op. cit., pp. 52-53.
130 |dem, p. 53.
131 platgo. O Banquete. 208e-209a. Op. cit., p. 40.
132 |dem. 211c-d. Op. cit., p. 42.
20



sugestdo feita pelo suposto juiz convertido por Paulo ao seu “caro Tim6teo'®®”. O Areopagita

sugere ao seu amigo abandonar

também os sentidos e as operacdes intelectuais, todas as coisas sensiveis e
inteligiveis, todas as coisas que ndo sdo e que sdo e, na medida do possivel, sé
erguido no desconhecido, a unido com o que estd acima de toda esséncia e
conhecimento. Assim, no éxtase puramente irresistivel e livre, fora de si mesmo e de
tudo, serd levado para o raio supra-essencial da treva divina, tendo afastado tudo e

de tudo tendo-se libertado®®*.

A apofasis do Areopagita é fortemente marcada por uma heranca de Diotima e permite

conduzir a alma a uma ascensdo que parte de seres em direcdo a simplicidade absoluta™®

configurando ndo s6 um exercicio logico como de ascese espiritual, devido a esta
configuragdo possuira dois aspectos, o primeiro sera metafisico, pois 0 seu exercicio
transcende a renincia moral ou a simples negacdo dialética*®®, o segundo, mistico, no sentido
qgue a alma, ao abandonar as coisas, o faz-lo por entender que existe uma presenca

incomparavelmente melhor™®’. Nem aqui Dionisio dissocia-se de Plotino.

Neste sentido podemos afirmar com Ysabel de Andia que a via negativa dionisiana
se associa diretamente a ideia plotiniana de aphele panta presente, a0 mesmo tempo,
na Enéada V3, 17(35) e na Teologia Mistica (panta aphelon 1000A). Na realidade,
ambos pensadores estdo falando de uma mesma coisa, isto €, trata-se do movimento
conversador que tanto pode ser definido como uma “supressdo”, como “superagido”
ou “elevagio” (anagogé) em direcio ao Uno superior a todo ser.**®

A preocupacdo do Areopagita ao desenvolver o seu discurso negativo ndo € isoladamente
fundamentar o seu projeto de teologia negativa em uma operabilidade estrita ou radicalizar a
transcendéncia de Deus, mas também contribuir de alguma forma com o entendimento do

divino e a sua experimentacao.

A contribuicdo da apdphasis dionisiana consiste no fato de livrar o pensamento de
uma reducédo do divino a um ente qualquer do mundo, passivel de um conhecimento
e formulacdo légico-racional. Para Dionisio, existem dois tipos de profanos: os que
créem poder conhecer a esséncia de Deus por meio de conhecimento racional e
aqueles que se apdiam nas imagens para defender a causa transcendente de todas as
coisas. A experiéncia apofatica dionisiana se baseia, antes de tudo, na simplicidade e
no fato de que o mundo existe como manifestagdo ou “presentificagdo” do mistério
divino. Por essa razdo, a Teologia Mistica pode ser pensada como uma exposicao,
nao de uma experiéncia do tipo magico ou sobrenatural, mas de uma “vivéncia” que

133 Areopagita, Pseudo-Dionisio. Sobre a Teologia Mistica para Timéteo. Traducdo e notas de Bernardo
Guadalupe S. L. Brandéo. Faculdade de Letras da UFMG. Kléos n.5/6: 146-165, 2001/2, p. 149.
134 Areopagita, Pseudo-Dionisio. Op. cit., p. 149.
135 Bezerra, Cicero Cunha. Op. cit., p. 129.
136 |dem, pp. 125 e 126.
37 |dem, p. 126.
138 |dem, p. 129.
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segue o classico principio de uma vida conforme a natureza. Na passagem 868A de
Dos Nomes Divinos, Dionisio afirma que somente quando o homem sair totalmente
de si mesmo e entregar-se por inteiro, virdo em abundancia os dons divino. Em
outras palavras, 0 que propde Dionisio ¢ a entrega total do homem a “esperanga” que
ndo é “espera”, mas um deixar que as coisas sejam o que sio em si mesma.**®

Dessarte, conclui em citacdo direta o peso da tradicdo do discurso apofatico grego na obra

dionisiana e como o Areopagita torna muito eficiente todo esse discurso apofatico que

descreve o Um, o Bem e o Belo em sua obra.
Os escritos desse autor, maxime De divinis nominibus que é um tratado do Corpus
areopagyticum, apresenta-se como uma sintese do pensamento cristdo e do neo-
platonismo. Deus, sumo Bem, difunde-se soberanamente, tal como afirma também
Plotino. E imanente e transcendente, porém distinto das coisas por ele criadas. E o
Supra-Ser, a Supra-Esséncia. Em dizendo que ele é a Vida, a Beleza, a Sabedoria,
torna-se mister reconhecer que todos os nomes sao insuficientes para exprimir-lhe a
natureza. O saber sobre a existéncia do Uno é, ao mesmo tempo, um saber de
incogniscibilidade radical do Uno em si. Em suma, Deus é inefavel (anénymos), e
inefabilidade implica infinitude. A teologia deve ceder lugar a teologia negativa, que
é verdadeira, enquanto positivamente que a divindade est4d além das nossas
afirmac6es e negacdes.'*

Independentemente de Dionisio Areopagita ter resgatado ou sofrido influéncia de Plotino e

Proclo € possivel concluir ao apoiar-se em Cicero Bezerra a juncdo efetuada por ele das duas

141

forcas, uma advinda da interpretacdo paulina do Deus oculto™" e outra da inacessibilidade

absoluta do primeiro Um**?

. Infelizmente este trabalho carece de uma anéalise da primeira
forca a altura de sua importancia, mas a respeito da segunda foi possivel abarca-la conforme
emoldurou-se a teologia negativa ao retird-la da culminancia resultante do desenvolvimento
de elementos atestados desde o fil6sofo eleata Parménides: o0 Um, o Bem, o Belo, o uso de
imagens e o discurso apofatico. Elementos estes reconfigurados, pois, conforme demonstrado
o0 Deus dionisiano ndo s6 possui esses elementos em sua plenitude como também principia-os
e limita-os. O pensador dedicou boa parte de seus tratados a teologia positiva e a
argumentacao catafatica necessaria para fundamenta-la. Por mais que a outra teologia e outro
discurso tenham sido mais desenvolvidos isto ndo implica desprezo por parte de Dionisio a
outros modos'*®. O que de fato o Areopagita faz ao colocar a Teologia Mistica nas péaginas
finais de seu trabalho é mostrar por meio da rigorosa tradicdo do discurso apofatico a

possibilidade de se pensar Deus fora de toda categoria e objetividade racional. Isso leva a

39 1dem, pp. 134 e 135.
10 Ullmann, Reinholdo Aloysio. Op. cit., p. 213 e 214.
141 Areopagita, Pseudo-Dionisio. Op. cit., p. 98.
42 |dem, p. 98.
%3 |dem, p. 99.
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Cicero Bezerra pensar que a Teologia Mistica se posiciona, dentro do Corpus areopagyticum,
no nivel superior e requer uma iniciacdo que transcende todos os esforcos expressos nos
demais tratados'**. Bezerra encontra motivos nas primeiras linhas da Teologia Mistica onde

vé um tom inaugural que demonstra a profundidade que contém este tratado'**:

Trindade supra-essencial, supradivina e suprabondosa, guardid da sabedoria divina
dos cristdos, conduza-nos ao supradesconhecido, supraclaro e altissimo cume das
Escrituras misticas, ali onde os simples, livres e imutaveis mistérios da teologia
estdo escondidos sob a bruma supraluminosa do siléncio iniciatico oculto, no mais
obscuro supra-resplandecem o mais supraclaro e, no totalmente intangivel e
invisivel, suprapreenchem de esplendores suprabelos as inteligéncias sem olhos.

As primeiras obras trazem uma fundamentacdo catafatica e a Ultima apofatica. Bezerra
identifica nessa ordem estabelecida por Dionisio um motivo™’.
N&o é por casualidade que a Teologia Mistica € o Unico texto dionisiano que comeca
com uma prece e exaltacdo a um constante exercicio. Com isso queremos ressaltar
que os Nomes Divinos, as Hierarquias Celeste e Eclesiastica, além das obras citadas
por Dionisio com os Esbocos teoldgicos e a Teologia simbdlica, sdo obras que
ousariamos classificar de “didaticas” ou introdutdrias aos mistérios que se revelam,

de maneira radical, na Teologia mistica. Este fato explicaria porque este tratado é o
mais curto e o mais denso de todos os escritos dionisiano™*®

Os escritos dionisianos ndo apontam para uma aporia, mas assim para uma superacéo, seja ela
proveniente de uma escalada ou uma supertranscendéncia. Ela aponta para uma etapa do
conhecimento onde ha uma superabundancia causando um ndo conhecimento resultante de
uma cessdo total do pensamento'*°. Logo, o pensamento do cristdo é um pensamento que ousa
renunciar a objetividade de seu fundamento ao abarcar o vazio como Unica possibilidade de
uma verdade experiéncia sobre o divino™. Portanto, a teologia mistica leva a um néo-saber a
respeito do divino e por tal Bezerra sugere como ignorancia™>*, mas néo é em sentido primario
que significa falta de conhecimento, pois para chegar a tal conclusdo é necessario toda uma
fundamentacdo iniciatica que acarretard em informacao ou conhecimento porque € s6 depois
do conhecimento pleno da insuficiéncia do homem acerca do divino tem-se ignoréancia por

excesso de conhecimento. Isto é derivavel da ideia de siléncio™* comum a tradicdo de Plotino

%41 dem, p. 100.

%5 1 dem, p. 100.

146 Areopagita, Pseudo-Dionisio. Op. cit., p. 149.
7 1 dem, p. 100.

%8 1dem, p. 100.

%9 | dem, p. 100.

130 1dem, p. 100.

131 | dem, p. 98.

152 |dem, p. 100.
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que o cristdo entendera que o siléncio nesse caso se converte em “palavra” unificadora que
estd acima de todo som™®. Entéo desse ndo-conhecimento que gera um conhecimento que
neste caso unifica toda a causa Dionisio Areopagita dard as bases para Nicolau de Cusa

edificar a sua douta ignorancia.

4 O CONCEITO DE DOUTA IGNORANCIA

Dionisio, o Areopagita, possui um influxo autodeclarado em Nicolau de Cusa. O
filésofo do século XV faz do antigo o objeto das mais elogiosas referéncias por sua parte'™*
ficando claro o qué liga ambos livre de levantar-se dependéncia do alemé&o ao bizantino ou se
0 primeiro comporta-se como uma espécie de discipulo que melhor entendeu o Gltimo, pois
tais levantamentos necessitariam de um estudo que dessem apoio a tais declaracfes e até
abertura de um espaco para uma pesquisa avancada que provasse o qué de fato os liga. Em
seu mais famoso livro, A Douta Ignorancia, titulo também homonimo a doutrina que porta, as
mencdes diretas aos tratados e os elogios a pessoa de Dionisio sdo correntes. Do punho de

Nicolau de Cusa estdo gravados na literatura frases como ut aim Dionysius™>

, traduzido por
Reinholdo Ullmann, conforme diz Dionisio™®, ou os elogios magni'®’, maximus™®, ou
divinorum scrutator®®, respectivamente, grande, grandissimo e grande estudioso das coisas
divinas, da mesma forma, Nicolau grafa na literatura o estrato de Dionisio e de varios outros
que partilham a posicdo de serem 0s nossos doutores mais sabios e agraciados por Deus'®.
Provar pelo punho e posteriormente pelo trabalho filosofico o vinculo entre ambos é ligar esse

“hércules do Papa” a tradicdo que tem como Ultimo expoente Plotino®®

aquele que
estabeleceu um fluxo em Proclo e no Areopagita e desta forma transmitiu toda aquela carga

ndo s ao tal hércules, mas a toda Idade Média. E importante frisar-la por ser efetiva até na

153 1 dem, p. 100.

154 André, Jodo Maria. Sentido, Simbolismo e Interpretagdo no discurso filoséfico de Nicolau de Cusa. Braga:
Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1997, p. 749.

1% Cusa, Nicolau de. Op. cit., L. 1, C. XXIV, n° 78.

156 |dem. Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 94.

7 1dem. L 1, C. XVII, n° 48.

% |dem. L 1, C. XVIII, n° 54.

9 Idem. L 1, C. XVI, n° 43,

180 |dem, Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 62.

181 |dem, p. 26.
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construcdo do maior monumento filoséfico cusano, a doutrina da douta ignorancia.
Reinholdo™® aponta a 6bvia conexdo do tema da douta ignorancia com o tépos da
impredicabilidade do primeiro principio, que se encontra antes de Plotino, mas recebe na
Enéada sua formulacdo mais completa, destinada a tornar-se candnica em todos 0S
neoplatonicos'®®. Jodo indica que Nicolau se aproximara as motivacdes apofaticas dionisianas
ao apontar a doutrina para uma conscientizacdo dos limites humanos justificada pela

impoténcia do homem face & prossecucdo da verdade'®*

, assim a douta ignorancia fica a par
da teologia negativa. O pesquisador nao identifica somente na doutrina uma proximidade
cusana-dionisiana, mas identifica também nas paginas de A Douta Ignorancia o primeiro
passo de uma hermenéutica dos nomes divinos profundamente influenciada pela obra do

Dionisio que s6 terminaré na Gltima obra de Nicolau de Cusa, De Apice Theoriae®.

A obra e a doutrina posicionam o Filésofo num alto patamar da histéria do
conhecimento, porém, a douta ignorancia, aqui nem a doutrina e nem a obra, mas a juncao de
dois termos semanticamente que aparentam conflito de entendimento ndo é de inteira

novidade na tradigdo filosofica. E possivel voltar ao passado e encontra-la em Agostinho®®,

167 168

Dionisio Areopagita™’ e Boaventura*. Mesmo sendo indelével a participacdo deles no
processo de formacdo no final serd de exclusividade e originalidade a edificacdo feita por
Nicolau de Cusa. Pois, mais do que um livro que apresenta essas coisas até agora inauditas'®®,
no préprio chavdo de Nicolau'’, é também um livro que comporta uma série de saber que
com o tempo se tornara emblematico como resposta tanto aos dogmatismos quanto aos
ceticismos que frequentemente ameacam a aventura humana do saber'”*. Tudo comeca a
tomar forma no terceiro capitulo do primeiro livro quando Nicolau da por evidente a doutrina
de Aristételes a respeito da desproporcionalidade entre o finito e infinito”%. Ele, ent&o, ao
mesmo tempo desembrulha a doutrina da douta ignorancia enquanto resposta ao problema da

desproporcionalidade. Portanto, a douta ignorancia por ser a resposta a incomensurabilidade

162 Yllmann, Reinholdo Aloysio. Op. cit., p. 68.
163 | dem, p. 67.
164 André, Jodo Maria. Op. cit. 749
165 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignoréncia. Trad. cit., Joo Maria André. p. XXI.
186 Santo Agostinho. Epistola ad Probam 130, c. 15 § 28 “Est ergo in nobis quaedam, ut dicam, docta ignorantia,
sed docta spiritu dei, que adiuvatinfirmitatem mostram”.
%7 Djonisio Areopagita. De Mysthica Theologia c. 1, § 1. “&yvdotog dvotddntt”.
168 Boaventura de Bagnoregio .Ubinger, Docta Ignorantia S. 8. “spiritus noster non solum efficit uragilis ad
ascensum verum etiam quadam ignorantia docta supra se ipsum rapitur in caliginem et excessum”.
189 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignorancia. Trad. cit. Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 151.
170 1dem, p. 151.
71 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignorancia. Trad. cit., Jodo Maria André, p. XXI.
172 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignorancia. Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 46.
25



do infinito*"

ndo a faz ser motivada por tal problema. Nicolau empunha a doutrina perante
dois desafios que motivam as especulacdes cusana o problema do sentido da criacdo’™ e o
sentido do discurso filoséfico'”. O primeiro desafio enfrentado pela doutrina coloca-a, pelo
menos de uma forma primitiva, a reflexdo da douta ignordncia num plano “teoldgico-

metafisico” e “gnoseo-l6gico”. E nas palavras do estudioso

se aquele coloca a reflexdo primordialmente num plano teol6gico-metafisico, este
insere-a num quadro predominantemente “método-16gico” e “gnoseo-16gico”, cujas
coordenadas adquirem um significado relevo no confronto com a filosofia
escolastica no seu delineamento aristotélico-tomista. (...) tanto num caso como no
outro, o que se interroga é o sentido do discurso: no primeiro caso, o sentido do
discurso divino, que transparece numa concep¢do da criacdo como posicdo de
sentido a partir do logos; no segundo caso, o sentido do discurso humano, assumido
como captacdo e “re-producdo” do sentido dos sinais em que se manifesta a
plenitude original e originante. Especial significado para a articulacdo entre uma
face deste problema assume o pressuposto que 0 gera precisamente na sua qualidade

de pressuposto: a infinitude do principio fundamente do principio fundante, em que,

afinal, radica a respectiva inatingibilidade'"®.

A citacdo ¢ originada da proposta de Jodo Maria André a fim de apresentar a doutrina cusana

visando-a ser uma filosofia da interpretacdo®”’

que também funciona para articular o discurso
divino e o discurso humano. O mesmo trecho explica o contexto de surgimento destes
discursos, e, consoante a citacdo, 0 primeiro transparece numa concepc¢do da criacdo como
posicao de sentido a partir do logos, o segundo, aparece quando se assume o discurso humano
como captacéo e reproducdo dos sentidos dos sinais em que se manifesta a plenitude original
e originante. Apesar de qué em ambos os casos € marcante a licdo paulina vale lembrar que
ela entra de forma direta e indiretamente, nesse caso por meio da obra dionisiana, no autor e
sera assumida em sua obra principal ao escrever que o criador pode ser visto de maneira
cognoscivel através das criaturas, como num espelho e enigma®’®, a respeito disso, Jodo
afirma que de tdo importante a afirmacdo no trabalho cusano chegard a marcar na questdo
existencial do autor'”®. Fora a forca paulina e considerando a douta ignoréncia uma
interpretacdo dos sentidos que venham do discurso humano e divino ela é primeiramente,

conforme apresentacdo do autor e como muitos comentadores escrevem uma conscientizacao

%3 André, Jodo Maria. Op. cit., p. 739.

174 1 dem, p. 739.

7> 1dem, p. 739.

176 |dem, p. 739.

Y7 |dem, p. 737.

178 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignorancia. Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 62.
19 André, Jodo Maria. Op. cit., p. 737.
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do homem perante seus limites resultante da desproporcéo e nas palavras de Giovanni Reale e
Dario Antiseri'®
¢ essa a causa do nosso ndo saber em relagdo ao infinito: precisamente o fato dele
ndo ter “propor¢do” alguma em relacdo as coisas finitas. A consciéncia dessa

desproporcéo estrutural entre a mente humana (finita) e o infinito, ao qual porém ela

tende e pelo qual anseia, e a busca que se mantém rigorosamente no ambito dessa

consciéncia critica constituem a douta ignorancia®.

Logo, 0 ndo-saber cusano provém da impossibilidade de relacdo entre os dois camposem
outras palavras o finito ndo sabe do infinito, mas pode saber algo do finito e conforme a boa
explicacdo de Reinholdo Ullmann a doutrina

significa que o homem sabe que ndo sabe de tudo, ou seja, a formula do Cusano,

aproxima-se da sentenga socratica: “Somente sei que nada sei”. A douta ignorancia

resultante do conhecimento das limitagbes do entendimento humano. N&o é

ignorancia de conhecimento™®.

4.1. A ignorancia socratica

Se 0 ndo-saber aproxima os dois filésofos sera o caminho percorrido para chegar a tal
ponto que os separa. O ndo-saber de Sdcrates € algo aproximado daquilo que Platdo definiria
como sendo um filésofo, isto &, alguém que nada sabe, porém é consciente de seu ndo-
saber’®. Contudo, ndo quer dizer oposicdo ao saber-fazer dos sabios antigos. Para melhor
entender o proposto por Sécrates com 0 seu nao-saber pode-se tomar como exemplo 0s
didlogos platonicos onde o ateniense dissimula uma ignorancia longe de ser uma atitude
artificial. O comportamento é no melhor dos sentidos um humor'®*. Em outras palavras é a
famosa ironia de Sdcrates uma espécie de humor que recusa levar a sério porque
precisamente, tudo o que é humano, e mesmo tempo tudo que € filoséfico, é coisa bem pouco
assegurada, de que n&o pode ter muito orgulho®®. Curiosamente Pierre Hadot apresenta que o
ndo-saber de Sdcrates recusa a concepcao tradicional de saber ao pretender saber uma Unica
coisa, que nada sabe®. Por tal motivo o ateniense ndo transmite um saber e de fato interroga.
A ignorancia de Sécrates ndo tem nada a dizer, nada a ensinar de contetdo tedrico de saber.

Porém, esta nova proposta de saber do heleno entra em rota de colisdo com duas categorias de

180 Reale, Giovanni. Op. cit., p. 34.
181 | dem, p. 34.
182 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignoréancia. Tradugdo Ullmann, p. 25.
183 Hadot, Pierre. O que é filosofia antiga? Traducdo de Dion Davi Macedo. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 1999,
p.51.
184 Hadot, Pierre. Op. cit., p. 52.
185 |dem, p. 52.
188 |dem, p. 53.
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inimigos qualificados pelo pesquisador francés como aristocratas do saber e democratas do
saber'®’. Os primeiros se comportavam opunhando suas teorias & ignorancia da multidao
sendo exemplificados por Parménides, Empédocles ou Heraclito®. Os segundos pretendiam
vender o saber a todo mundo que era o caso dos sofistas'®® Protagoras, Gorgias, Isocrates.
Todos eles vao contra o0 ndo-saber pelo motivo do ndo-saber ndo ser um objeto fabricado, um
contelldo acabado, transmissivel diretamente pela escritura ou por ndo importar tal
discurso™®. O ndo-saber socratico é, portanto, um no saber fazer algo, isto é, uma ndo

técnica. Com efeito, € isto que separa a filosofia da sabedoria.

4.2. A ignorancia cusana

Por outro lado, o ndo-saber de Nicolau de Cusa é devido ao simples fato de que o
homem sabe que n&o sabe de tudo. Deve-se a forma como é feito o conhecimento humano que
é por meio de medicdes e proporcdes que serdo melhor explicado no capitulo seguinte, entdo
se o finito e o infinito ndo possuem uma relacdo ou uma proporcao tudo que esta no infinito
ndo pode ser passivel de ciéncia particular. Assim, 0 homem sabe que nao sabe de tudo, pois
este conhecimento é de todo e em todo inefetivavel, mas, 0 ndo-saber cusano pode ser até
encontrado nas coisas finitas, pois conforme préximo capitulo também explicard o
conhecimento humano é aproximativo. Contudo, nada mais sugestivo do que o primeiro titulo
do capitulo da obra analisada De que modo saber é ignorar*®* que pode explicar melhor o que
seja 0 ndo-saber cusano. Ao se referir ao saber o autor pode tanto referir-se ao tipo de
conhecimento comum em seu tempo quanto ao das tradicdes filosofica e biblica'®®. Para
Nicolau o ndo-saber de Socrates é proveniente de duas coisas que séo de tal modo superiores
a razdo humana'®. A primeira é a precisdo das combinacdes nas coisas corpéreas’®. A
segunda é a adaptacio adequada do conhecido ao desconhecido’®. Logo, observa o autor que

19 O mestre de Platdo ndo esta so,

pareceu Socrates nada saber a ndo ser que era um ignorante
o autor fala de mais dois filésofos e dois profetas que corroboram a sua doutrina, sdo

respectivamente Pitagoras, Aristoteles, Salomdo e J6. Consoante aos escritos do autor

87 | dem, p. 52.
188 | dem, p. 52.
189 | dem, p. 52.
190 1 dem, p. 53.
191 cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 41.
192 |dem, p. 43.
193 |dem, p. 43.
194 |dem, p. 43.
195 |dem, p. 43.
19 |dem, p. 43.
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aparenta Pitagoras ter julgado que tudo é constituido e inteligido pela forca dos nimeros™’.
Salomdo afirmava que todas as coisas eram dificeis e inexplicaveis pela linguagem®®® e J6 que
a sabedoria e a sede da inteligéncia permanecem ocultos aos olhos de todos os viventes'®®. E
nada melhor para ilustrar que o exemplo do mui profundo Aristoteles na Filosofia Primeira
que em a natureza, nas coisas mais manifestas, deparamos uma dificuldade, semelhante a da
coruja que tenta ver o sol*®. Todavia, em ordem de melhor entender um dos motivos da
doutrina vale deixar claro que até aqui € facil de se concluir a partir de qual ponto conhecer se
torna em ignorar e em etapa mais avancada, conforme bem explica TGlio Lima®** de qual jeito
a ignorancia vira um modo de cognigdo. No que toca a possibilidade de conhecimento do

divino e sobre isto Tulio escreve que

Neste sentido, Nicolau de Cusa ndo se satisfaz com nenhuma das solugfes dadas até
entdo pelas filosofia e teologia especulativa porque nenhuma delas € capaz de se
sustentar do momento em que se tem consciéncia do simples conceito do
conhecimento e dos pressupostos nele contidos. N&o obstante, existe o fato de que
todo conhecimento pressupBe o estabelecimento de propor¢es uma vez que todo
homem naturalmente mensura e compara e, acima de tudo, reflete sobre tal.***

No caso de Deus tal condicdo ndo fica satisfeita quando o objeto do conhecimento passa do
condicionado ou de realidade finita para o infinito, o incondicionado®. Dessarte, o néo-saber
cusano é provindo da desproporcdo entre finito e infinito assim o conhecimento humano néao
abarca Deus e a respeito das coisas finitas é sempre aproximativo, nunca € preciso. A doutrina
da douta ignorancia é o caminho de superacdo, pois conforme assevera o préprio autor,
quantos mais formo doutos nessa ignorancia, tanto mais nos aproximamos da verdade em
si®®. Esta mesma ignorancia que em seu efeito purgativo torna o humano intelectualmente

205

purificado”, pois € a doutrina que faz-lo descobrir sapiente na ignorancia e se algo esta além

2% Quando Nicolau aponta o

do nosso proprio discurso esse algo é uma douta ignorancia
modo no qual saber é ignorar ele aponta de fato para o lugar onde todos os opostos coincidem,

isto €, 0 plano onde o maximo e o minimo se unificam superando assim qualquer escopo de

197 | dem, p. 43.
198 | dem, p. 43.
199 1 dem, p. 43.
20 | dem, p. 43
01| ima, TGlio Sales. A douta ignorancia como método. p, 456.
292 | ima, Tulio Sales. Op. cit., pp. 456 e 457.
293 |dem, p. 457.
204 Cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 47.
205 | ima, Tulio Sales. Op. cit., pp. 459.
2% Idem, 459.
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filosofia, l6gica ou teologia®®’. A matematica, entretanto, na doutrina, possui um papel
especial ja que ela ajuda muitissimo na apreensdo de diversos aspectos de Deus®®, conforme
encabeca o titulo do décimo primeiro capitulo. A justificativa para tal envergamento vem do
autor: j& que ndo se entreabre outro caminho de acesso as coisas divinas sendo mediante
simbolos, poderemos usar mais vantajosamente sinais matematicos, devido a sua inalteravel
certeza®®, conforme testemunha seu punho. Em outras palavras, a matematica supera a
alteridade do mundo finito e possui um acesso a precisdo que ndo se encontra em outros

métodos como a linguagem silogistica®™

tdo predominante em seu tempo como modo de
filosofia e teologia. Concorde com tanto é Kurt Flasch?*' ao ressaltar seu compatricio
anunciando por sua obra uma adverténcia, a de que toda a teologia até o Cardeal, ou melhor,
toda a teologia desde Dionisio Areopagita era uma mera ciéncia intelectiva de coisas racionais
e encontra isso em De Coniecturis®2. Kurt Flasch chega a se questionar se para tal empreitada
cusana ele ndo queria restaurar em A Douta Ignorancia algum resquicio do ndo-saber
socratico?™®. Deveras, consoante Reinholdo Ullmann, o saber cusano que n&o-sabe aproxima-
se do aforismo de Socrates quando propde ao humano conscientizar-se a respeito da
desproporcéo entre finito e infinito, e transferindo esta desproporcdo a Deus conscientiza-se
também que ndo existe uma metodologia racional ou argumentacdo silogistica de
encadeamento entre o finito e o infinito e o estilo aceito das versdes tradicionais de

demonstragdes ldgicas da existéncia de Deus™*

. Observando de forma abrangente esta € uma
das criticas de Nicolau de Cusa aos modelos catafaticos que procuram inventar Deus e tal
critica é facilmente transposta para outras areas do saber. Como muito bem apresentado, Deus
é reconhecido como fora de qualquer discurso e capacidade humana que busque alcanca-lo. E
a respeito do divino que o saber que ndo sabe procura superar todas as limitacdes anteriores e
torna-se um ndo saber que sabe. E a respeito do divino que o saber que ndo sabe procura
superar todas as limitagOes anteriores e torna-se um ndo saber que sabe. Assim, Deus por ser
maior do que qualquer coisa é incondicionado exige um novo método diante do qual possam
ser viabilizadas condic6es de possibilidade para seu conhecimento®®. No sentido socrético de

A Douta Ignorancia o saber que nao sabe foi encontrado nos métodos catafaticos que tinham

27 | dem, 459.
208 Cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 62.
29 | dem, p. 64.
219 ima, Tlio Sales. Op. cit., p. 459.
211 Flasch, Kurt. Op. cit., pp. 89 e 90.
212 |dem, p. 89.
213 |dem, p. 89.
24| ima, Tulio Sales. Op. cit., p. 457.
215 |dem, p. 460.
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como uma das metas chegar a Deus. O sentido mistico da doutrina transpord a instancia
socratica por ser um nao-saber que sabe. Isto comeca da seguinte forma, o Filésofo concebe
Deus como o Superessencial e além de toda compreensdo, destemporalizado e
desparcializado. Impossivel é, pois, ter um conhecimento positivo de Deus?'® e este ndo-saber
sobre Deus s6 é preenchido pela fé?”. Desse modo, portanto, o sentido mistico da doutrina da
douta ignoréncia ¢ um ndo saber sobre Deus que sabe pela fé. Reinholdo Ullmann antecipa
que para conhecer Deus deve-se recorrer ao intelecto e o seu principal mecanismo, a

coincidéncia dos opostos*®. Nas préprias palavras do pesquisador nem

ao intelecto é impossivel transcender o contraditério, porquanto o limite de seu
conhecimento é o mundo finito. Portanto, a idéia que fazemos de Deus fa-lo baixar a
realidade mundo. Assim, quem pretende aproximar-se de Deus deve como que
ultrapassar o intelecto. Com incrivel audécia, Nicolau afirma que, ndo sendo
possivel conhecer pelo saber, talvez possamos compreendé-lo pelo néo-saber.
Aplica-se aqui o paradoxo: saber é ndo-saber, ou seja, 0 ser humano tem consciéncia
de sua ignorancia a respeito de Deus; Deus é conhecido pela douta ignoréncia. Deve
notar-se que essa atitude ndo significa resignar-te a renunciar ao saber. Significa,
sim, que é a Unica maneira de aproximar-se do conhecimento de Deus. Escreve o

Cusano: “Ao Deus incompreensivel chega-se por esse saber do ndo-saber”.?°

O meio de melhor empenhar o intelecto na busca de Deus e até superar tal faculdade cognitiva
é por meio da coincidéncia dos opostos que indica todas as coisas coincidindo no infinito em
uma unidade. Tal nova perspectiva permitird uma nova visdo intelectual proposta no ambito
teoldgico agora libertado da légica categorial ontoteolégica??’, ndo obstante, ela postula um

novo tipo de maximo absoluto e do minimo como condicdo necessaria a evolucdo do

221

conhecimento“=". A nova visdo intelectual tida por meio da coincidéncia dos opostos permitira

que Deus passe a ser apreendido por um novo jeito que também reconhecé-Lo-4 estando para

222

além de todos os opostos=“. O autor nas primeiras linhas de sua obra fala de um desejo inato

humano de querer conhecer aquilo que ndo conhece??. Deus, porém, significa a presenca

imediata e indubitavel de algo que esta sempre longe e que aparece como sempre buscado e

224

nunca encontrado". Quem melhor responde tal pretensa aporia é Reinholdo ao se perguntar

21% cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 26.
7 | dem, p. 26.
218 | dem, p. 67
29 Ullmann, Reinholdo Aloysio. Deus na mente de Nicolau de Cusa. Scintilla — revista de filosofia e mistica
medieval. Curitiba: Faculdade de Filosofia Sdo Boaventura, Sociedade Brasileira de Filosofia Medieval, v.4, n.1,
2007, p. 68.
220 | ima, Tulio Sales. Op. cit., p. 460.
221 |dem, p. 460.
222 |dem, p. 460.
223 Cusa, Nicolau de. Op. cit., pp. 41 e 42.
224 |_ima, Tulio Sales. Op. cit., p. 461.
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Como pode 0 homem realmente chegar a um saber sobre Deus? Nicolau responde
que isso so ¢ possivel pela contemplag@o. “Quando a alma vé em seu poder que o
Posse ndo logra ser alcangado, em virtude de sua exceléncia, entdo ela ultrapassa a
sua capacidade de compreensdo Para chegar 14, é mister ultrapassar todo limite e
toda finitude. Fica, entdo, claro que possuimos um olhar espiritual anterior a todo
conhecimento. Tudo quanto o Cusano disse até este momento conduz a essa
contemplacdo. Nela tem inicio a revelacdo do Deus desconhecido. Ele é visto como
que na escuriddo. Em outras palavras, fracassa toda iniciativa humana. Prevalece a
iniciativa de Deus: que ele olhe para o homem! Se Deus ndo se revela, ele
permanece de todo em todo desconhecido. Quem pode iluminar tudo é a fé, que se
sobrepde a filosofia. A fé fica oculta aos sabios e se manifesta aos pequenos e
humildes. Ao fim e ao cabo, devemos confessar que nos defrontamos com o
mistério, como fim sem fim. Em pronunciando a palavra “Deus”, abre-se ante nds
um abismo insondavel. Mesmo que mergulhemos na meditacgdo silenciosa, a voz de
Deus ressoa ao longe e, tentando achar um limite, ndo o alcancamos. E impossivel
chegar a um non plus ultra. E impossivel esgotar a imensidéo da divindade.**

Logo, o sentido mistico da doutrina da douta ignorancia apresenta a superacdo de todo os
entraves finitos para chegar-se a Deus por meio da fé. Numa abordagem que embarca ambos
sentidos, a doutrina é a abolicdo da pretensdo absoluta do conhecimento, como um barreira

posta a experiéncia humana e ao conceito de homem?®%.

4.3. Sentidos, dimensdes e implicagdes da Douta Ignorancia

Uma analise simples encontra primeiramente aquilo que mais chama atencdo na
doutrina que sdo os sentidos socratico e mistico. Num exame mais avancado diversos aspectos
surgem apds estudos, perspectivas diferentes e novos desafios. Uma que este trabalho
contempla é a proposta da doutrina ser entendida conforme uma filosofia da interpretacdo®’.
Ja bem demarcados as areas tratadas pela doutrina, isto €, dar nota do discurso humano, ou
divino, consciéncia dos limites humanos, saber que ndo sabe, ndo-saber que sabe. Para a
proxima etapa faz-se importante exaurir as dimensfes e implicacbes. Em ordem de melhor
alcancar isto se valera das seguintes enumeracdes®?®, dimens6es: l6gica-gnosiolégica, mistica-
teoldgica, Ontica, ontoldgica e antropoldgica; implicagcbes nos planos: ético, estético e
pedagdgico. O primeiro sentido desenvolvido que vem de Sécrates e que esta reformulada na
doutrina insere-se na dimensdo l6gica da douta ignorancia, como saber do ndo saber,
comporta, em primeiro lugar, uma dimensdo l6gica-gnosiolégica®?

mostrando como o pensamento do infinito escapa as leis que marcam a finitude do

nosso pensar e também o nosso pensamento da finitude. Ela é marcada pela regra da
disproportio, segundo a qual ndo pode haver proporcao entre o finito e, por isso, 0

225 Ullmann, Reinholdo Aloysio. Op. cit., p. 68 e 69.

228 | ima, Tulio Sales. Op. cit., p. 467.

227 André, Jodo Maria. Op. cit., pp. 737-749.

228 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignorancia. Trad. cit., Jodo Maria André, p. XI11-XX.
29 |dem, p. XIII.
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modo humano de conhecer, que avanca gradualmente através do método de

proporcdo e da analogia, do conhecido para o desconhecido, ndo nos permite o

acesso a um conhecimento de Deus®*.

O motivo mistico-teologica ¢ o mais determinante para a definicio da “douta ignorancia”**

através dela a doutrina inscreve-se na tradicdo do primado da teologia negativa de influéncia
dionisiana sobre a teologia afirmativa, em A Douta Ignorancia, Nicolau marca 0 mesmo
posicionamento, a tradi¢do apofatica em determinada superioridade a catafatica, e consoante
manifesta-se, no ambito teoldgico, as negacbes sdo verdadeiras e as afirmacdes
insuficientes”®”.  No jogo cusano de saturar as duas teologias ocorrerd que nem sequer a
teologia negativa em sentido rigoroso é o0 modo mais adequado para o sentido divino®3, pois
segundo a passagem do didlogo Idiota de Sapientia: ha um modo de considerar Deus, pelo
qual ndo lhe convém nem a afirmagdo, nem a negacédo, mas estando Ele acima de qualquer
afirmacdo e negaco, a resposta nega entdo a afirmacdo, a negacdo e a sua unido®*. Jodo
Maria André consegue enxergar uma aporia no embate entre teologia positiva e negativa ndo
muito diferente das oposicdes marcadas pelo discurso catafatico e apofatico analisadas
outrora. Para o pesquisador, nas mencdes ao dialogo cusano, parecem ecoar a via da
eminéncia (via eminentiae) de Dionisio Areopagita como uma espécie de superacdo a

aporia®®

. Assim, o Cardeal modula a via trabalhada pelo Areopagita para permitir de um lado
0 discurso humano a respeito do divino e do outro salvaguardar uma distancia de um lado
entre o qué esta no finito e do outro no infinito®*®. Uma consequéncia é que a negago cusana
em seu discurso ndo exprimira privacdo e sim o excesso e a plenitude absoluta do sentido®’.
E neste contexto que 0 pesquisador vai captar uma recuperacdo cusana da nogdo de uma
teologia do discurso ou da fala (theologia semonicalis), uma teologia dialégica que assenta
precisamente na forca da palavra®*® e para evidenciar sua exposicéo apoia-se na ideia presente
na conversa entre o orador e o idiota do didlogo Idiota de mente, Jo&o disponibiliza a seguinte

traducéo.

230 1 dem, p. XI1-XIV.
21 | dem, p. XIV.
232 |dem, Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 102.
23 |dem, Trad. cit., Jodo Maria André, p. XIV.
4 Cusa, Nicolau de. Idiota de Sapientia. Liber 11, H. V, n° 32, linhas 14-17. Est deinde consideratio de deo, uti
sibi nec positio nec ablatio convenit, sed prout est supra omnem positionem et ablationem. Et tunc responsio est
negans affirmationem et negationem et copulationem.
2% |dem, Trad. cit., Jodo Maria André, p. XIV.
2% |dem, p. XIV.
27 |dem, p. XIV.
%8 |dem, pp. XIV e XV.
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Idiota: Bene cepisti. Nam si tibi de deo conceptum, quem habeo, pandere debeo,
necesse est, quod locutio mea, si tibi servire debet, talis sit, cuius vocabula sint
significativa, ut sic te ducere queam in vi vocabuli, quae est nobis communiter nota,
ad quaesitum. Deus est autem qui quaeritur. Unde haec est sermocinalis theologia,
quanitor te ad deum per vim vocabuli ducere modo quo possum faciliori et
veriori.?*

Se devo mostrar-te o conceito, que tenho de Deus, é necessario que a minha locucéo,
se te deve servir, seja tal que as suas palavras sejam significativas, para que assim
possa conduzir-te na forca da palavra, que é conhecida pelos dois, aquilo que é
procurado. Ora, o que é procurado é Deus. Por isso, a teologia da fala é esta pela
qual procuro conduzir-te a Deus pela forca da palavra do modo mais facil e mais
verdadeiro que posso®*°

A superacdo dos limites do discurso apofatico sera efetuada por meio desta teologia da fala a
mesma usada pelo Idiota para conduzir o interlocutor do dialogo, o orador, a Deus. O

pesquisador aponta para uma simultaneidade®*

nesta teologia dial6gica ao realizar ao mesmo
tempo uma concentragdo de uma teologia do simbolo e da interpretacdo e uma filosofia do
simbolo e da interpretacdo, e, tudo isto, assentado no mesmo motivo paulino que apresenta as
condicdes de cognoscibilidade divina. Do punho cusano autentica-se que:
Todos os nossos doutores mais sabios e mais agraciados por Deus foram concordes
em afirmar que as coisas visiveis realmente sdo imagens das coisas invisiveis e que

o0 criador pode ser visto de maneira cognoscivel atraves das criaturas, como num
espelho e enigma.?*?

A primeira frase deste capitulo de A Douta Ignorancia mostra a trilha por onde Nicolau passa
e como é de forte motivacdo paulina e dionisiana e a respeito disso tem-se o seguinte:
A partir daqui a reflexdo assume a forma de uma symbolica investigatio que,
aplicada ao divino, é sobretudo uma aenigmatica scientia que postula uma atitude
profundamente interpretativa, mas sempre acautelada pela distancia critica da “douta

ignorancia”, que implica um duplo salto por menorizadamente teorizado no capitulo
12 desta obra, ***

Dessarte, a doutrina da douta ignorancia nos assuntos divinos, ou melhor, em sua dimenséo
logica e gnosiologica procura, superficialmente, conscientizar o abismo que separa as duas
realidades, finita e infinita, e que qualquer tipo de transposicdo é impossivel, e,
profundamente mediante demonstracdo do pesquisador, trata de interpretar mediante teologia

e filosofia elementos na realidade que permita tal acesso inacessivel.

2% Cusa, Nicolau de. Idiota de Sapientia. Liber 11, H. V, n° 33, linhas 5-11.
20 Cusa, Nicolau de. A Douta Ignorancia. Trad. cit., Jodo Maria André, p. XV.
21 | dem, p. XV.
242 |dem, Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 62.
3 |dem, Trad. cit., Jodo Maria André, p. XV.
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Deixando para tras as bem apresentadas implicagdes a novidade surgird na dimensdo
“dntica, ontologica e antropoldgica” fortemente vinculada & dimensdo gnosiologica®**. Antes
do desenvolvimento da doutrina da douta ignorancia foi apresentada na primeira citacao deste
capitulo uma espécie de “con-figuragdo” que pode ser tida como prévia para a doutrina que €
a problematica do discurso filoséfico e, igualmente, de que modo isto insere a doutrina num
quadro onde a gnoseologia possui um primeiro lugar e dominéncia. Devido a proposta joanina
de uma filosofia da interpretacdo para a doutrina ocorrerd a seguinte consequéncia, pelo seu
discurso, o humano, conforme a citagao anterior, se assumira como sendo uma captagao e “re-
produgdo” do sentido dos sinais em que se manifesta a plenitude original e originante, isto ¢, o
enigma. Destarte, 0 qué tange o conhecimento humano e suas problemaéticas, fica a cabo da
doutrina a superagdo por meio da captagdo e “re-producdo” de tais enigmas. Da implicagdo
gnoseoldgica Jodo observa que para além desta dimensdo a doutrina igualmente comporta
uma dimensdo ontica, ontolégica e ainda antropolégica®®. A doutrina ndo s6 atinge o
conhecimento humano a respeito do divino como também do mundo empirico®*. Isso dar-se
da seguinte forma, quando as proposic¢fes do discurso humano tem em frente os simbolos do
divino manifestados da realidade, isto é, aqueles enigmas paulinos e dionisianos, passam a
referir a0 conhecimento em geral como sendo conjectura comecga a formar-se a dimensao
gnosioldgica. Ora, o jogo apofatico catafatico feito por Nicolau ndo encera em si a
originalidade da doutrina. Quando o conhecimento em geral e mais ainda do mundo empirico
€ uma conjectura, ou seja, afirmacdo positiva que participa, na alteridade, da verdade tal como
ela 6%*" e ¢ neste sentido que alguma negatividade caracteristica do livro A Douta Ignorancia
ndo é contraditéria, mas sim complementar, com a positividade reconhecida ao discurso

248 A dialética inerente a este saber do nio saber é uma dialética

humano no De Coniecturis
em que se cruza um movimento de reducdo transcendental, que do conhecimento finito
ascende a incompreensibilidade do infinito, com um movimento de deducdo transcendental,
em que desse incompreensivel fundamento ultimo se ganha a compreenséo do finito em que

ele se reflete e exprime.?*

A dimensao antropologica da “douta ignorancia” pode ser considerada como um dos

grandes fundamentos dessa traducdo pratica e das suas implicagdes éticas: é porque a natureza

24 1dem, p. XVI
3 |dem, p. XVI.
248 |dem, p. XVI.
7 |dem, p. XVI.
8 |dem, p. XVI.
9 |dem, p. XVI.
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humana ndo pode ser encarada numa perspectiva estatica, mas dindmica e, por isso, plural,
que a sua relagdo com Deus implica necessariamente o respeito pela pluralidade de ritos, com
toda a fecundidade implicita na expressdo. O plano ético esta também ligado a dimenséo
antropoldgica da doutrina. A justificacdo é dada pela natureza dinamica do homem né&o
permitindo uma perspectiva estatica. Decorra, portanto, aplicacdo da doutrina em assuntos no
cotidiano acarretando, assim, certas implicacdes éticas. Igualmente, por ter uma dinamicidade
h& ao mesmo tempo uma pluralidade implicando na fé a diversidade religiosa aproximando do
mote também empunhado por Nicolau, uma unica religido em diversos ritos, fazendo
implicita a fecundidade dessa expressdo na pioneira proposta de um diélogo intra e inter-
religioso®® que é também facilmente extraivel dessa perspectiva. O plano ético, em
abordagem geral, pode ser primeiramente entendido pelas suas fontes e uma delas € a erética
dionisiana que implica um alcance profundamente terapéutico, pressupondo a funcéo
“purgativa” que corresponde ao momento da catarse da ascensdo dionisiana. Jodo indica que
0s termos éticos-politicos dos principios gnosioldgicos afirmados em A Douta Ignorancia e
em De Coniecturis terdo a sua representacdo em De Pace Fidei. Esta obra insere-se numa
tradicdo que visa o dialogo entre as religides que vem de longe®™*, a principal referéncia a
Nicolau deve ser Raimundo Lulio que em seu tempo abre caminho para um conjunto de textos

renascentistas em que é central o motivo da concérdia®?.

O segundo livro da obra carrega o significado estético da doutrina. Em sua analise do
Universo a doutrina mostra por certa ordem natural o seu ser necessariamente depende de
outro ser a qual procede®:. Seguindo-a, demonstra que a beleza do mundo exprime a suma
beleza de seu autor®®*. Essas duas informacdes tratam mais uma vez da inspiracdo da erética
dionisiana exercida em Nicolau. Em momento de analise do plano estético acarretado pela

doutrina vale trazer as palavras de Cicero Bezerra para melhor esclarecer a erotica dionisiana.

Segundo Dionisio, 0 movimento amoroso preexiste no Bem, emana do Bem e
regressa ao Bem. A caracteristica deste amor é a sua identidade que se mantém em
virtude da sua prdpria orbita. Observa W. Beierwaltes que o Eros atua como uma
forga teologicamente operante em nivel cdsmico mediante o qual o todo da realidade
vem reconduzindo & unidade em si relacionada e diferenciada. J& insistimos
anteriormente em que esta compreensdo do amor, como um movimento que, ao
mesmo tempo que possibilita toda geracdo, reconduz todas as coisas a seu principio
originario, tem sua raiz no movimento de processdo-conversdo que caracteriza o

0 |dem, Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 36.
1 |dem, Trad. cit., Jodo Maria André, p. XVII.
22 |dem, p. XVIL.
253 |dem, Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 112.
% |dem, Trad. cit., Jodo Maria André, p. XVII — XVIII.
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neo-platonismo e que serd pensado como um ciclo perpétuo que tem na unidade do
Bem sua forca e garantia; no entanto, é necessario precisar que o proprio autor
afirma que sua concepcdo de amor divino tem sua fonte nos hinos do seu mestre
Hieroteu.”®

Nicolau de Cusa explica bem o movimento de retorno causado pelo Belo e pelo Amor no
seguinte trecho de seu sermdo: Tudo o que é a partir do belo e do bom, no belo e no bom e ao
belo e ao bom retornam®®. A conclusio natural de uma adoragdo sisteméatica que louva a
beleza contida na criacdo oferecida pela doutrina e estd no déecimo terceiro capitulo do livro
intitulado: “A admiravel arte de Deus na criagdo do mundo e dos elementos”. Nicolau observa
na opinido dos sabios uma unanimidade em serem levados ndo sO eles, mas todos, a
admiracdo diante da arte e da exceléncia divina®®’ por serem perceptiveis nas coisas divinas a

beleza, a grandeza e ordem nas coisas>® que o leva a exclamar:

Quem, pois, ndo admirara este artifice que se serviu de uma tal arte nas esferas, nas
estrelas e nas regides dos astros, que, sem precisdo alguma, estando a concordancia
de todos nas diversidade de todos, dispde, num Unico mundo, a grandeza das
estrelas, os lugares e os movimentos e ordena de tal modo a distancia das estrelas
que, se cada regido ndo fosse como é, nem ela poderia ser, nem estar em tal sitio e
ordenada daquele modo, nem o préprio universo poderia ser??>®

A fonte desta beleza e desta harmonia, esse “admiravel artifice” é, no entanto, uma plenitude

tdo excessiva de beleza e de harmonia que escapa ao nosso ouvido finito e limitado, levando o

autor a reconhecer®®:; Ascende por aqui ao conhecimento de como a harmonia maxima e com

a maior precisdo é a proporcao da igualdade, que o homem vivo ndo pode ouvir na carne®!. E

no reconhecimento desta inacessibilidade da fonte da beleza que a estética cusana se cruza

262

com a douta ignorancia™“. A beleza ndo pode ser representada objetivamente, s6 no siléncio e

na sua plenitude podemos beber os seus vestigios, numa transgressdo de todas as fronteiras do

saber cientifico e das nossas representaces do mundo®®.

De fato, ao levar a cabo a doutrina, isto é, reconhecer a despropor¢do entre mente
humana e o infinito e, entdo, conscientizar a atividade humana em meio a tal circunstancia

acarretard a fatores pedagdgicos as seguintes conclusdes. Acerca da relagdo mestre e discipulo

2% Bezerra, Cicero Cunha. Op. cit., pp. 67 e 68.
256 |dem, Trad. cit., Jodo Maria André, p. XVIII.
%7 |dem, Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 162
8 |dem, p. 162.
9 |dem, Trad. Jodo Maria André, p. 125.
200 1dem, p. XVIII,
281 |dem, Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, 67.
262 |dem, p. XIX.
%63 |dem, p. XIX.
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a doutrina apresenta uma nova forma de relacdo devido ao fato dela acarretar num
nivelamento entre ambos, por sua vez, causada pela igualdade radical de quem possui uma
razdo que sabe que ndo sabe. Deste modo, a douta ignorancia pode ser considerada
subversiva, pois aplicada em tal relacdo ambos nivelam-se como ignorantes. Tal “subversdo”
pode ser motivada por uma mensagem de libertagdo, em campos restritos, libertacdo de
certezas feitas, libertacdo das distancias entre 0 mestre e o discipulo que vive da perpetuacéo
do discipulo como condicéo de sobrevivéncia do mestre®®*. Entretanto, a carga pedagégica da
doutrina ndo é o suficiente para expressar a proposta do Filésofo para esta area. O termo
cunhado por ele onde melhor assentam-se os estudos atuais para propor tal plano pedagégico
estd locada em trés obras A Douta Ignorancia, A Visdo de Deus e De Coniecturis. Em todas
elas ele fala em levar pela méo os espiritos mais jovens reconhecendo que de modo original
poderdo elevar-se aos mais altos mistérios intelectuais®®. Como prova, em A Douta
Ignorancia fala em tentar levar com méo firme?®, no original indubitata manuductione. Em A
Visdo de Deus escreverd: Tentarei, do modo mais simples e comum, conduzir-vos pela méo
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duma forma experienciavel até a mais sagrada obscuridade®’. Aqui, ja& numa clara alusao aos

limites do saber?®. No livro De Coniecturis fala em condugdo dos jovens juntamente ao

reconhecimento de quem os conduz®®®

Acolhe, pois, como minhas conjecturas, estas descobertas que abaixo exponho,
extraidas das possibilidades do meu modesto engenho, através de ndo pequena
meditacdo, talvez bastante inferiores as maiores fulgurages intelectuais, as quais,
embora tema que possam ser desprezadas por muitos, devido a inépcia do meu modo
de as comunicar, eu distribuo, todavia as mentes mais altas, como se fossem
alimento ndo de todo desadequado a ser transformado em idéias intelectuais mais
claras.?”

E depois acrescenta:

E necessério, porém, que atraia, como que guiando-os pela mio, os mais jovens,
privados da luz da experiéncia, a manifestacdo daquilo que se oculta, de tal maneira
que possam elevar-se gradualmente ao que é menos conhecido.?’

%4 | dem, pp. XIX e XX.

25 |dem, p. XX.

266 | dem, Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ullmann, p. 61.

%7 Cusa, Nicolau de. A Visdo de Deus. Tradugdo e Introdugdo de Jodo Maria André. Prefacio Miguel Baptista
Pereira. 22 edigdo. Coimbra: Edicdo da Fundacdo Calouste Gulbekian, 1998 p. 133.

2%8 |dem, Trad. cit., Jodo Maria André, p. XX.

269 |dem, p. XX.

270 |dem, p. XX.

2 | dem, p. XX.
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O conduzir pela méo, apontar pela méo, contudo, é nada mais que derivacdes do processo

dialogico em que a relagdo “mestre-discipulo” perfaz-se pela douta ignorancia?’.

Concluindo, o conceito de douta ignorancia é a doutrina proposta por Nicolau de Cusa como
superacdo de qualquer ceticismo ou aporia da doutrina da desproporc¢édo de Aristételes. Possuli
0 sentido do saber que nao sabe e também do ndo-saber que sabe. Nesta doutrina
se postula, assim, um novo caminho para o filosofar que implica uma nova légica
superadora daquela que presidiu e governou os passos da tradigdo que antecedeu o

Cardeal aleméo e da qual ele criticamente se apropria numa assimilagdo em que a

originalidade conceptual em embrionéria gestacdo nem sempre encontra as palavras

mais expressivas e 0s instrumentos mais adequados?".

Antecipando a linguagem de Kant, a doutrina mostra que o conhecimento humano

tem limites que jamais poderd se suplantar, mas que, por outro lado, ndo lhe séo
impostas barreiras no &mbito em que foi conferido para atuar; mostra, ainda, que na

prépria alteridade ele pode e deve se expandir em todas as dire¢es com liberdade e

sem impedimento®.

Destarte, ignorar para Nicolau é reconhecer a eficiéncia da instrucdo, isto é reconhecer-se
douto, e chegar a um ponto que leve a conscientizar os limites para assim procurar sem uma
aproximacdo que melhor adéque-se ao denodo humano de sempre querer conhecer mais e

mais.

5 A APOFASIS IGNORANTE

A apofasis ignorante consiste num exame da utilizagdo por Nicolau de Cusa do discurso
apofatico na douta ignoréncia. Destarte, toda a informagdo levantada até aqui sera cruzada
para saber 0 motivo do Cardeal em criar um discurso apofatico proprio. Uma analise especial
é justificavel porque o discurso apofatico cusano ndo é uma mera reproducdo do
encadeamento negativo justificando algo conforme foram denunciados Parménides, Plat&o,
Plotino e Dionisio Areopagita. A ordem é entender em que maneira a douta ignorancia deixa

um legado tanto ao conhecimento de seu tempo quanto um legado atual. No capitulo dedicado

22 |dem, p. XX.
2André, Jodo Maria André. Op. cit., p. 741.
274 Cassirer, Ernst. Op. cit., p. 40.
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a analise do conceito de douta ignorancia foi retirada do livro a mencdo direta do Fil6sofo a
doutrina da desproporcionalidade de Aristoteles. Ernst Cassirer explica o entendimento
corrente no Medievo a respeito do heleno de modo a elucidar o contetdo do paradigma que
Nicolau tinha em frente
O mundo é uma esfera fechada em si mesma, no interior da qual sé existem
gradagdes. Do divino e imével motor do universo parte a forga que age primeiro
sobre a camada mais interna da abobada celeste, para dali se propagar, numa
sequéncia continua e ordenada, sobre a totalidade do ser e se comunicar a0 mundo
sublunar inferior por meio das esferas celestes que se encaixam umas nas outras. Por
maior que seja a distancia entre o comego e o fim, ainda assim ndo existe, no
caminho que leva de um ao outro, nenhuma ruptura, nenhum “comegar” ¢ nenhum
“terminar” absolutos. Pois trata-se de um espaco finito e continuo, mensuravel em
estagios determinados e comprovaveis; um espaco que separa comeco de fim e,
dessa mesma forma, os une novamente.”’
Retirar a doutrina da desproporcionalidade da prépria obra do heleno para fazer frente ao
Aristoteles medieval ndo € a unica arma na qual o Filésofo atém-se. Em sua peleja tira
proveito até da reabilitacdo feito por ele de Platdo, Plotino e Dionisio Areopagita’’®. Do
primeiro resgata o rigido recorte que ele faz entre mundo sensivel e 0 mundo inteligivel, isto
é, entre 0 mundo dos fendmenos e o das ideias?’’. Do terceiro aproveita-se do conceito de
emanacdo que para o Cardeal significa superabundancia do Um que provoca um

2’8 e do Gltimo tira proveito da categoria fundamental de mediacdo®”®. O

transbordamento
primeiro golpe do “hércules” ¢ nos limites da linguagem conceitual escolastica®®, até
observavel em sua obra, pois nela apresenta uma libertacdo da rigidez dogmatica. O segundo
golpe é na interpretacdo da realidade ao utilizar os conceitos de separacdo e participacdo para
dar uma nova relacdo entre o sensivel e o suprasensivel, entre 0 mundo empirico e
intelectual®®'. Mais do que isso, Nicolau leva a sério a proposta de sempre pensar mais além e
transcender em ordem de abandonar as coisas sensiveis como 0 proprio escreve:
E mister, porém, que quem deseja penetrar no sentido, ao invés de insistir nas
propriedades dos vocabulos, os quais ndo pode ser adaptados, em sentido pleno, a
tdo grandes mistérios espirituais, deve, sim, elevar o intelecto acima da forga e
sentido das palavras. E necessario também fazer uso de exemplos alusivos ao

sentido transcendente, abandonando as coisas sensiveis, a fim de o leitor elevar-se
facilmente a uma compreensdo simples. Envidei esfor¢cos por procurar abrir este

275 Cassirer, Ernst. Op. cit., pp. 30 e ss.
278 | dem, pp. 25-32.

27 |dem, p. 28.

2’8 |dem, p. 31.

% |dem, p. 31.

%80 |dem, p. 33.

81 |dem, p. 34.
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caminho, da forma mais clara que pude, as inteligéncias comuns, evitando toda e
qualquer rudeza de estilo, apresentando também logo a raiz da doutra ignorancia, na
inapreensivel precisio da verdade.”®

Todo o esforco de transcender a linguagem elevando o intelecto acima da forca e sentido das
palavras e efetivar por meio de alusGes ndo atende somente golpes a l6gica medieval. Cassirer
trds uma boa justificativa para entender o comportamento de Nicolau ao esforcar-se nesse
ponto j& que as preocupacdes da douta ignorancia sdo em sua maioria acerca do divino e do
finito.
Nenhuma sequéncia de conclusdes, que comece por um dado empirico a outro num
processo continuo, é capaz de levar até ele, ja que todo pensamento dessa natureza
opera no ambito da mera comparagdo, ou seja, na esfera do “mais” e do “menos”.
Mas como seria possivel apreender, por meio de tais comparacdes, aquilo que se

eleva para além de toda e qualquer comparagdo? Aquilo que ndo é apenas

relativamente grande ¢ maior, mas que ¢é, por assim dizer, “o maior”, o

. 283
“maximo”?

Serd por meio da méxima doutrina da douta ignoréncia que o Cardeal Nicolau de Cusa
superara os limites tdo falados do conhecimento humano, para tal, ele faz 0 exame da natureza
da grandeza da doutrina como tal*®*. Nicolau apresenta quatros alvos de seu escrutinio que

estdo para além do intelecto humano, mas que podem ser apreendidos de outras formas, eles

sdo 0 Maximo, o Um, o Absoluto e a Necessidade.

O mais caro ao Filésofo é o Maximo denominado aquilo que ndo pode haver nada

285

maior®>. O maximo é supertranscendente por ser de modo simples e absoluto maior do que a

possibilidade de compreensdo humana®®. Nicolau prop&e como modo de alcancar o Maximo

uma maneira que preze pelo ndo conhecimento.

Pois ndo fazendo parte da natureza daquelas coisas que admitem algo que excede e
algo que é excedido, ele situa-se para além de tudo que é concebivel por nds. Pois
todas as coisas que sdo apreendidas pelo sentido, razdo ou intelecto de tal modo
diferem entre si e reciprocamente que nao existe nenhuma igualdade precisa entre
elas.®

%82 Cusa, Nicolau de. Trad. cit., Reinholdo Aloysio Ulimann, p. 46.
283 Cassirer, Ernst. Op. cit., 34.
284 Cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 44.
%8 |dem, p. 44.
28 |dem, p. 48.
7 |dem, p. 48.
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Tomar a expressdo Maximo como comparativo e superlativo®®® é, conforme explicacéo de

Cassirer, induzir ao erro:

N&do se trata aqui, por exemplo, de se criar um superlativo relacionado a um
comparativo que lhe seja anterior; ao contrario: trata-se antes de estabelecer uma
oposicdo incondicionada a toda e qualquer comparacdo possivel, a todo e qualquer
procedimento meramente quantitativo e que opera numa sequéncia de posicoes
graduadas. O maximo ndo é um conceito de grandeza, mas um conceito puramente
qualitativo: ele é o fundamento absoluto do ser, assim como o fundamento absoluto

do conhecimento?®°.

Por trés dessa fundamentacédo filoséfica esta a intencdo bem clara de Nicolau em derrubar a
positividade do sistema filosofico de Anselmo de Cantuaria conforme explicacdo de Kurt
Flasch:

Durante siglos trabajaron teélogos medievales em la labor de excluir que a Dios
pudieran atribuirsele los predicados A y B, y los predicados no-A e no-B; crearon la
teologia como una ciencia. Y con esto precisamente rompe Nicol&s de Cusa. Dice
adios al tipo “escolastico” de racionalidade. Este proceso es de gran importancia
histérica. Queda encubierto, cuando a Anselmo de Canterbury, a Nicolas de Cusa y
a cualquier professor de teologia del siglo XX, se los situa bajo el titulo comun de

. 290
“tedlogo”. %

Sobre essa disputa Reinholdo Ullmann enfatiza que

Deus nao é compreensivel. Por isso discorda o Cusano da sentenga de Santo
Anselmo: “Deus ¢ o maximo que pode ser pensado”. Para o Cusano, Deus nao ¢é
objeto. Releva, no entanto, por um lado, que Deus esta além de todos os contrérios,
que € inconcebivel, que é o absoluto, o ndo-outro (non-aliud) e, por outro lado, que
ele se revela, a0 mesmo tempo, em Jesus Cristo, o qual é o auto-retrato de Deus. Por
isso, Deus se d& a conhecer por meio de conceitos humanos ensinados por Jesus.
Pelo pensamento simbdlico, busca 0 homem superar a infinita distancia que o separa
de Deus. Em Deus, ndo ha contradicdo. Tudo nele é unidade. Nele existe a
coincidéncia dos opostos.?™*

Reinholdo esta certo em associar 0 maximo com Deus, pois o proprio autor assim o faz ao
dizer que este maximo é crido como Deus pela fé inconcussa de todas as na¢Ges e a quem

também o autor dedica os esforcos do primeiro livro®®?

. O Absoluto é tudo quando pode ser e
esta plenamente em ato*®>. Portanto ele é “absolutamente” maximo e minimo de modo que
ndo pode fazer algo maior e nem menor e é assim em ato todo ser possivel, ndo tirando nada

das coisas, pois tudo provem dele.

288 Rego, Francisco. La teologia de Nicolas de Cusa : un desafio para la elaboracién de una teologia natural. 19
de agosto de 2010, Revista Sapientia, volume 62, fasciculo 221-222, p. 40
289 Cassirer, Ernst. Op. cit., p. 35.
2% Flasch, Kurt. Op. cit., p. 201
21 Ullmann, Reinholdo Aloysio. Op. cit., pp. 58 € ss.
292 |dem, p. 45.
2% |dem, p. 48.
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Es Acto puro de ser, donde su esencia se identifica con sus atributos y con su ser.
Dios escapa a la comprension humana. En cuanto absoluto, indica un orden que esta
fuera de toda proporcién o lo que esta completamente desligado de todo, cuyo
sentido se entiende por oposicién a contractus, expresion ésta que dice limitacidn,
reduccion e imperfeccion, y por o mismo, dependencia ontoldgica.
Consecuentemente, Dios es ser absoluto, en razon de la excelencia de su naturaleza,
de su subsistencia, de su excelencia, de su pura actualidad y de su simplicidad. En
ese sentido, puede decirse que Dios es el ser por excelencia y excedencia, e incluso
que el ser s6lo se puede decir propiamente de Dios, porque s6lo El es maximo El ser
absoluto no puede ser otra cosa que méaximo absolutamente.”*

Deus enquanto Absoluto escapa a qualquer tipo de conhecimento humano, pois ele opera em

mensurabilidade e isto s6 efetua-se nas coisas sujeitas a gradacdo, isto €, mais e menos, e

assim nada opde-se ao Absoluto

As oposic¢les convém somente aquelas coisas que admitem algo que excede e algo
que é excedido e lhes convém diferentemente; mas de nenhum modo elas convém ao
méaximo absolutamente, por estar além de toda oposi¢cdo. Como o absolutamente
maximo é de modo absoluto em ato tudo quanto pode existe, e de tal modo sem
qualquer oposicdo, de sorte que 0 minimo coincide com 0 méaximo, entdo igualmente
esta acima de toda afirmacdo e negacdo. E tudo que se concebe como ser ndo o é
mais do que como se ndo fosse. Mas assim &, porque é tudo e, dessarte, é todas as
coisas, por ndo ser nenhuma. E isso € assim maximamente, porque ele é
minimamente.”*

Destarte, a douta ignorancia ensina que nada existe por si a ndo ser 0 maximo simplesmente
que é o ser absoluto®®®. Toda pluralidade da realidade é precedida pela unidade a quem ela

transcende?®®’

. Adversamente a essa informacdo a unidade ndo pode ser um ndmero, pois 0
namero admitindo algo que excede, ndo pode de nenhum modo, ser um minimo ou maximo
simplesmente. A unidade é, antes, o principio de todo numero, porque, € 0 minimo e é o fim
de todo namero, porgue € o maximo. Tal unidade também nédo pode ser nimero pelo motivo
de o nimero ser um ente da razdo construido por nossa distingdo comparativa e pressupde
necessariamente a unidade como tal principio de ndmero®®. Logo, a unidade em valor
absoluto a qual nada se opde é a propria maximidade absoluta. Por ser a maior, essa unidade

nédo pode ser multiplicada, porquanto é tudo aquilo que pode ser. Portanto essa Unidade é

incognoscible e innominable, porque su unidad se corresponde con su absoluta
simplicidad. Por tanto, trasciende a toda diversidad, oposicién, desigualdad y
distincion, pero al mismo tiempo comprende complicadamente toda unidad. Por
razén de su absoluta unidad — unitas simplicisima —, no cabe en Dios distincion

2% Rego, Francisco. Op. cit., p. 36.

2% Cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 49.
2% |dem, p. 112.

7 Rego, Francisco. Op. cit., p. 38.

2% Cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 52.
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alguna, no hay distincién en él entre su esencia y su ser la misma esencia divina de
tal manera es en si, que coincide con el ser. Ni tampoco hay en El distincion entre el
ser y el obrar: en el maximo es lo mismo, ser, hacer y crear, ni entre sus atributos:
Pues todos los atributos divinos coinciden en Dios.*
O Méaximo é considerado necessidade absoluta, pois ele ndo pode ser de outra forma, a ndo
ser do jeito que é. De um lado todas as coisas da realidade finita sdo principiadas e limitadas
por alguma coisa®®. Por outro lado, 0 Mé&ximo ndo se subordina a necessidade de derivagéo
ou principiacdo®”. Logo, dadas as caracteristicas acima de principiacdo e engendramento e
em vistas a proposta positiva de explicacdo de Deus por meio de métodos comparativos,
Nicolau provara que ndo é possivel fazer uma progressdo infinita em ato, pois do contrario o
méximo seria da natureza dos objetos finitos®?
Como mostra a regra, ndo é possivel, nem nos principios, nem nas causas, um
processus in infinitum. Existird, pois, o simplesmente maximo sem o qual nada pode
existir. Além disso, contraiamos 0 maximo em ser e digamos: a0 maximo ser nada
se opde; portanto, ndo se lhe opde 0 ser nem o ser minimamente. Como, portanto, se
poderia compreender que 0 maximo nao pode existir, se ser minimamente é ser
maximamente?
Nem é possivel entender-se que exista sem ser. O ser absoluto, porém, ndo pode ser
outra coisa do que o méaximo absolutamente. Logo, nada pode ser entendido como
existente sem 0 méximo.*
E necessario, portanto, o Maximo para a existéncia do Ser. Nicolau adverte que o nome “Ser”
ndo se identifica com tal relacdo de existéncia necessaria do Méaximo, porque, qualquer nome
ndo é nome exato do Méximo. Logo, do mesmo jeito que conclui o Cardeal, a douta
ignorancia compreende clarissimamente, a partir do que foi dito antes, que o maximo

simplesmente existe necessariamente, de sorte que ele é necessidade absoluta®®*.

A douta ignorancia ensina 0 Maximo além dos limites sapienciais. Os atributos negativos
utilizados a seu respeito sdo: nada o opde, ndo esta sujeito a gradacdo por ser Absoluto, ndo é
apreensivel por nenhuma regido cognitiva humana e ndo esta sujeito a nome. O discurso
apofatico utilizado aqui é para garantir a efetivagdo da separacdo dos planos, porém, o
Cardeal ndo fala de uma realidade supra-celeste ou de um mundo imutavel de ideias. A

primeira implicacdo é garantir que nenhum conhecimento finito viole a separagdo dos planos.

2% Rego, Francisco. Op. cit., pp. 38 e ss.
%% Cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 53.

%01 |dem, p. 53.

%92 |dem, p. 53.

%% |dem, p. 53.

%4 |dem, p. 54.
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Nenhum procedimento meramente quantitativo, nenhuma divisao gradual é capaz de
vencer o abismo que se abre entre este fundamento original do ser e a existéncia
empirica. Toda e qualquer medicdo, toda e qualquer comparacédo, toda e qualquer
conclusdo que percorra o fio dessa existéncia também acaba no interior deste
circulo: ele pode continuar a se desenrolar indefinidamente no interior do plano do
empirico, mas este processo sem limite rumo ao indeterminado ndo é capaz de
abarcar o infinito, que é o maximo absoluto da determinagdo. Assim, “indefinido” e
“infinito” separam-se nitidamente na obra de Nicolau de Cusa.**

Em outras palavras, a Unica relacéo existente entre as duas realidade ¢ a de exclusdo matua®®®,
Cassirer aponta para a efetivacdo da proposta cusana porque
Essas poucas e impetuosas frases deixam claro que ndo pode haver uma ascensao
facil e constante do condicionado para o incondicionado, que ndo pode haver um
progresso que leve de “verdades” empiricas e racionais para a verdade Unica e

absoluta, e que, em decorréncia disso, tanto a forma da I6gica escolastica quanto o
objetivo da ontologia escolastica sdo negados3°7.

Cassirer reforca a inviabilidade de qualquer transito entre eles. O Cardeal vai além e adverte a
respeito das tentativas de se alcancar a verdade exata situada fora de alcance de qualquer
gradacdo e cujo os métodos humanos simplesmente ndo tem utilidade nessa situacdo, pois a
pura verdade ¢ definida justamente pelo fato de que ndo ha para ela um “mais” ou um
“menos”: aquele que se esforce em diminuir-lhe no que quer que seja, ou dele a fagca uma
abstracdo, ja a destruiu por sua prépria natureza®®. De modo a concluir o exame detalhado
faz-se necessario ler o qué o estudioso tem mais a dizer e 0 peso da doutrina para puxar 0
conhecimento humano para fora de qualquer inviabilidade de superagéo.
o caracter do conhecimento empirico é a possibilidade de ele ser determinado
indefinidamente, ao passo que o caracter do ideal é a sua plenitude, sua inteireza, sua
determinagdo necessaria € univoca. A simples possibilidade de determinacéo,
porém, s é possivel com referéncia a prépria determinacdo, que lhe confere uma
forma e uma diregdo bem definidas. Assim, tudo que é condicionado e finito visa ao

incondicionado, sem jamais poder alcancé-lo. E este ¢ o segundo tema bésico
contido no conceito de douta ignorancia®.

A verdade exata ndo é conhecida na atual realidade e nunca sera conhecida em
nenhuma realidade futura, pois entre a natureza da verdade e do conhecimento humano ndo ha
proporcao, pelo motivo de que o conhecimento humano pertence ao mundo condicionado e a
verdade exata a0 mundo do incondicionado e entre os dois a Unica relacdo existente € a da
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total exclusdo mutua®. O que faz com que a verdade seja catafaticamente incognoscivel ao

305 Cassirer, Ernst. Op. cit., p. 36.
%% |dem, p. 36.
%7 |dem, p. 37.
%% |dem, p. 36.
399 |dem, p. 38.
319 | dem, p. 36.
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humano sendo sé expressa apofaticamente, pois a Unica predicacdo possivel, vélida para o
incondicionado, nasce da negacao de todos os predicados empiricos***.
A verdade ndo é suscetivel de mais nem de menos, consistindo em algo indivisivel,
nada que seja a verdade mesma logra medi-la com exatiddo. Acerca do verdadeiro

ndo se sabe outra coisa a ndo ser que nao é compreensivel com exatiddo tal como ele

é. A verdade constitui-se em necessidade absolutissima, que ndo pode ser maior ou

menor que 632,

Infere-se do trecho que a verdade sO € idéntica a si mesmo e sua descricdo € dada por
negacdes. Vale adiantar que no sistema filosofico de onde estdo sendo extraida tal
investigacdo acerca da verdade aquilo que sé € mensuravel por si mesmo e compreendido
somente pelo principio de identidade também possui uma localizacdo privilegiada na obra
analisada. Voltando a citagdo, toda descri¢do utilizada tem uma caracteristica negativa: “nao ¢
suscetivel de mais nem de menos”; “indivisivel”; “nada que seja a verdade mesma (...)”; “o
verdadeiro (...) ndo é compreensivel”. Ora, se a verdade ndo ¢é gradativa, indivisivel, somente
medida a si pelo Principio de Identidade e inapreensivel, entdo ela esta para além do universo
finito do discurso. Em meio a tantas privacdes, contudo, a sua constituicdo € dada:
necessidade absoluta, isso quer dizer que para entender a verdade exata € necessario saber que
a sua existéncia se deve ao maximo, ndo o superlativo que se opde ao minimo, mas aquele que

existe necessariamente, de sorte que ele é a necessidade absoluta®*.

Acerca do intelecto finito humano extrai-se da obra que ele

ndo logra atingir a verdade das coisas, com exatiddo mediante a semelhanca.
Portanto, o intelecto que ndo é verdade, jamais compreende a verdade téo

exatamente que ela ndo possa ser compreendida infinitamente com mais exatiddo. O

intelecto esta para a verdade assim como o poligono inscrito num circulo®.

Infere-se do texto os seguintes motivos negativos: “o intelecto nao logra atingir a verdade”, “o
intelecto ndo ¢ a verdade”, e, por ultimo, aparece a possibilidade da verdade exata ser
conhecida infinitas vezes mais. Logo, todas as vias de acesso a verdade exata estdo
desarticuladas e as repetices negativas reforcam o fato dele ndo ter acesso a ela. A primeira
negacdo: "ndo logra atingir" é justificada pelo modo de operacdo do intelecto humano e
conforme a ela ha uma insuficiéncia interna no processo que caracteriza o intelecto humano.

A segunda negacéo: "o intelecto humano que nao é a verdade™ vem da aplicacdo do Principio

311 | dem, p. 36.
312 Cusa, Nicolau de. Op. cit., 47
313 |dem, p. 54.
314 |dem, p. 47.
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da Identidade. No caso da verdade exata esta aplicagdo tem uma consequéncia especial, ela
por constituir-se em verdade exata, como desenvolvido antes sé se conhece por meio disto e
ndo apresenta, como escreveu Nicolau de Cusa, meios de acesso para quem esta na realidade

finita, entdo a consequéncia dessa negacdo é a exclusdo mdtua entre ambos*®*. Para finalizar a

exposicdo vale desenvolver a célebre imagem do poligono inscrito num circulo®® e a

transposicao nela é a seguinte: o circulo ndo possui partes, € indivisivel e s6 é calculado com
exatidao por si mesmo, entdo a verdade exata por participar das mesmas qualidades esta sendo
transposta para a figura do circulo; ja o poligono, uma figura que possui angulos internos,
possui partes, € divisivel e calculado por outros poligonos, por isso, pelo intelecto humano
participar das mesmas qualidades esta sendo transposto para a figura do poligono. A imagem

formada pela transposicdo igualmente informa sobre a situacdo do intelecto humano para a

317

verdade exata que é de aproximacdo potencialmente infinita® ", pois como esta escrito, por

mais que o homem multiplique os angulos do poligono nunca sera como o circulo®'®. Kurt
Flasch explica a famosa analogia cusana do poligono inscrito no circulo cara aqui para

esclarecer tal aspecto tdo importante.

La primera palabra clave de Nicol&s de Cusa, pronunciada a este respecto,
era: aproximacion infinita. Este pensador, en su obra De docta ignorantia, compara
el conocimento humano (en cuanto a sua relacion con La verdad) con el intiento de
inscribir un poligono en un circulo (1 3 n. 10). Esto significd una incision importante
en la historia de las ideas. Con ello nacid el proyecto de considerar el conocimiento
humano como una aproximacion infinita. Esta comparacion ténia dos facetas: un
poligono se acopla al interior de un circulo y podemos ir aumentando cada vez mas
el nimero de lados. Por tanto, nos estamos moviendo siempre dentro de la verdad.
Pero, otro lado, es imposible hacer que el poligono, por muchos lados que tenga,
coincida con el circulo. Y entonces la dificultad consiste en la adequacion,
adequatio, que pertenece a la definicion tradicional de la verdad. Entre todo lo que
nosotros digamos y pensemos, y la verdad habra siempre uma diferencia. Entre la
verdad y el conocimiento humano existe el principio de la inconmensurabilidad (cf.
Hirschberger 1975)

Sin embargo, esto no significa escepticismo. La comparacion de que el
conocer humano se relaciona con respecto a la verdad como un poligono con
respecto al circulo, trajo consigo la dinamizacion del conocimento humano: ese
conocimento no puede llegar nunca al estado de reposo. Aunque consiguiera
representarse fielmente una cosa, por ejemplo, um arbol, no se habria alcanzado la
verdad. Quedarian todavia por investigar todas las circunstancias en las arboles
crecen y son vistos. El &rbol visto y el arbol pensado constituyen parte de un mundo
interior sensorial y mental cuyas reglas regionales determinam qué es lo que se vé y
cdémo puede percibise y pensarse. Quizas haya que ir todavia mas lejos: la busqueda
de la verdade como investigacion del todo sobrepasa las capacidades de los
contempladores individuales. Se convierte em tarea de la humanidade total. Com
ello el interes por pensadores anteriores adquiere nueva importancia. Entonces la

315 Cassirer, Ernst. Op. cit., p. 36.
316 Cusa, Nicolau de. Op. cit., p. 47.
317 Flasch, Kurt. Op. cit., p. 120.
318 Cusa. Nicolau de. Op. cit., p. 47.
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verdad no pertence, por principio, a un investigador individual, sino a la humanidad
como conjunto.

Claro que subsiste un elemento de escepticismo. Aunque el conocimiento
humano se perfeccion, no llegara nunca, mientras permanezca como un poligono, a
coincidir con el circulo. (Sobre este motivo repetido a menudo en De doct. ign.,
véase, por ejemplo: 11 n.4;12n.8;13n.9,4-5;126n.89, 11 1 n.91-94.) Algo de
la verdad quedara siempre fuera de nuestro conocimiento. Pero ;como sabemos eso?
¢No tendriamos que haber alcanzado en pimer lugar la verdad, para saber ésta reside
fuera de nuestro conocimiento? Primero hay una liberacién en que la verdad no se
conciba como representacion de objetos aislados, y en que la verdad pertenezca a la
humanidad como conjunto, no a un solo pensador o0 a un grupo particular, como es
una asociacion con un credo religioso.319.

A tantas inviabilidades causadas pelo discurso apofético a doutrina legitimard a

experiéncia. Ernst Cassirer observa no sentido légico-gnosioldgico uma relacdo com a

experiéncia e com o conhecimento empirico.

Desse modo conclui a

empirico

A experiéncia abriga o conhecimento auténtico, mas é claro que esse mesmo
conhecimento precisa saber que, por mais que evolua, sempre chegard a um objetivo
e a um fim relativos, nunca absolutos; precisa saber que, neste dominio, ndo impera
a exatiddo verdadeira, a praecisio; que cada enunciado ou medigdo, por mais
precisos que sejam, podem e deve ser suplantados por outros, mais precisos ainda.
Nesse sentido, todo o conhecimento que adquirimos através da experiéncia se reduz
a conjecturas, a um ponto de partida, uma hip6tese que, de antemdo, se resigna
diante do fato de poder ser suplantadas por outras, melhores e mais precisas. O
conceito de conjectura implica, de uma sd vez, a nocdo da eterna alteridade entre
ideia e aparéncia, e a nocdo da participacdo da aparéncia na ideia. A definigcdo de
Nicolau de Cusa para o conhecimento empirico s6 é possivel através dessa relacdo
reciproca entre alteridade e participagdo: conjectura est positiva assertio in alteritate
veritatem uti est participans (a conjectura € um asser¢do positiva que participa na
alteridade tal como ela é).*?

implicacdo da douta ignorancia para a experiéncia humana no mundo

A verdade inatingivel em seu ser absoluto sé se nos apresenta na esfera da
alteridade; da mesma forma, porém, também ndo existe para nds uma alteridade que
ndo aponte para a unidade e dela faga parte. E preciso renunciar a toda identidade, a
toda compenetracdo de um esfera na outra, a toda supressdo do dualismo; é
justamente esta renuncia que confere a nosso conhecimento sua legitimidade e sua
verdade relativa.***

O que a doutrina de Nicolau de Cusa antecipa € o que Kant diz a respeito do conhecimento

humano

tem limites que jamais podera suplantar, mas que, por outro lado, ndo lhe sdo
impostas barreiras no &mbito que Ihe foi conferido atuar; mostra ainda, que na

319 Flasch, Kurt. Op. cit., p. 120 e ss.
320 Cassirer, Ersnt. Op. cit., pp. 38 e ss.

321 |dem, pp. 39 e ss.
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prépria alteridade ele pode e deve se expandir em todas as direcdes, com liberdade e
sem impedimento.®?

Existe um paralelismo aqui entre positividade proposta para a experiéncia com a teologia
cusana. O objetivo explicito do Cardeal é Deus e toda a esquematica filosofica do seu livro
tende a Ele. O problema do conhecimento é primeiro um problema de cognoscibilidade
divina. O “hércules” comporta-se com o intento de desapropriar a mistica da Escolastica®* e
conseguira rompendo o que haja entre Idgica e a teologia conforme observado e sua proposta
mais ambiciosa sera a substituicdo da teologia racional pela mistica®**. Nao é por acaso que
em seus trés ultimos capitulos do primeiro livro de A Douta Ignorancia dedicara as teologias
positiva, natural e negativa. No vigésimo quarto capitulo reforca varias vezes a defeituosidade
que sdo os nomes de Deus, seja pela capacidade de nomeagdo humana provir do Principio de

325 326 O cerne de sua sistematica esta

Né&o-Contradicdo™, seja seu referencial ser o mundo finito
no Gltimo capitulo do primeiro livro é 14 onde a teologia negativa ira substituir a racional. E a
douta ignorancia em seus assuntos divinos ensinando
que Deus ¢ inefavel; e por isso, por ser infinitamente maior do que tudo que pode ser
nomeado. Por ser isso absolutamente verdadeiro, falamos dele mais exatamente pela
via da remocdo e negacdo, assim como o grande Dionisio, o qual ndo queria que
Deus fosse denominado verdade, nem inteligéncia, nem luz, nem outra coisa das que
podem ser ditas. Seguem-no o rabino Saloméo e todos os sabios.

Para ndo induzir ao erro de pensar que o embate de Nicolau foi com toda a teologia positiva é
necessario cita a seguinte passagem: Destarte, a teologia negativa € tdo necessario para a
teologia afirmativa que sem ela Deus n&o seria cultuado como Deus infinito mas antes como
criatura. E tal culto é idolatria, por atribuir & imagem o que s6 convém & verdade.**® Logo, a
Apobfasis Ignorante conclui que a finalidade do uso de negagdes obedecendo a uma
discursibilidade racional na douta ignorancia ndo é superar a positividade do mesmo jeito
como os sistemas catafaticos apresentados se comportam e pretendem. Mas, de conscientizar
que a relacdo entre o catafatico e o apofatico é de necessidade reciproca. Como conclui
Nicolau de Cusa.

Dai fica manifesto que, no ambito teoldgico, as negacOes verdadeiras e as
afirmac0es insuficientes. E as negacgdes, no entanto, que afastam do Perfeitissimo as

%22 | dem, p. 40.

323 | dem, p. 20.

24 |dem, p. 22.

%25 Cusa. Nicolau de. Op. cit., p. 92.
326 |dem, p. 92.

%27 |dem, p. 100.

328 |dem, p. 100.
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coisas mais imperfeitas, sdo mais verdadeiras do que as outras, assim como é mais
verdadeiro dizer que Deus ndo é pedra do que ndo é vida ou inteligéncia e é mais
verdadeiro dizer que ndo ebriedade do que dizer que ndo é virtude. Nas assercoes
afirmativas vale o oposto. Com efeito, a que diz ser Deus inteligéncia e vida é mais
verdadeira do que aquela que afirma ser ele terra, pedra ou corpo.®®

6 CONCLUSAO

Na filosofia antiga Parménides utilizou seu Poema para corrigir o excesso de
positividade surgida com os sistemas filosoficos milésios de seu tempo. Dionisio fez 0 mesmo
contra o cientificismo de Boécio. Nicolau de Cusa em parte fez 0 mesmo a respeito da
proposta logica advinda de Anselmo da Cantuéria de tentar conceitualizar Deus em um
sistema silogistico onde provava a existéncia Dele em todas as realidades. A doutrina da douta
ignorancia é talvez o melhor entendimento do “ndo” para todas as arcas da realidade finita,
que serve como colirio para quem assiste a tentativas de quem entorpece-se de uma douta
arrogancia ao presumir resolver todas os problemas de uma realidade qualquer. O legado de
Nicolau de Cusa é tanto teoldgico, pois ndo se interessa por qualquer tipo de avanco material
que tenha o homem, quanto social, pois ndo se interessa por qualquer tentativa de deturpar a
alteridade do finito. Seu legado é também cientifico e filoséfico, pois sua concepcdo de
ciéncia influi em um filos6fo contemporaneo da ciéncia como Popper. Tudo isso faz do

pensamento filoséfico de Nicolau de Cusa influente ainda em dias de hoje.

329 |dem, p. 102.
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ANEXO A - O PLANFETO DE JOHANNES KYMAEUS.

O planfeto é entitulado Des Babsts Hercules wider die Deudschen, em portugués O Hércules
do Papa contra os alemdes, e contém a seguinte imagem onde Nicolau de Cusa esta
representado no centro do desenho com seu chapéu cardinalicio com o Papa guiando-o pelos
corddes do chapéu como um cavalo a fim de que transmita aos fiéis sua sabedoria.

DesBabfis Herenles,
Wivet die Dendfchen,

Die auch vor diefer sefe / nicht baben wollen dem
Dabt s beide die Chriftlichen /ond des beligen
Rémifchen Ra’ch;“ freibeic vnd dignicet /

NICOLAVS
CVSANVS

"
.
f
|
t
3"
\
81
&
-
b b
ﬁi'.

_' B S m—
oS a0
~ C A 3
\




	RESUMO 
	SUMÁRIO
	1 NICOLAU DE CUSA 
	1.1. Introdução 
	1.2. Biografia 
	1.3. Nicolau de Cusa e o Humanismo 
	1.4. A influência de Nicolau de Cusa

	2 O DISCURSO APOFÁTICO
	2.1. Parmênides 
	2.2. Platão 

	3 A TEOLOGIA NEGATIVA 
	3.1. Plotino  
	3.2. Dionísio Areopagita 

	4 O CONCEITO DE DOUTA IGNORÂNCIA
	4.1. A ignorância socrática
	4.2. A ignorância cusana 
	4.3. Sentidos, dimensões e implicações da Douta Ignorância 

	5 A APÓFASIS IGNORANTE 
	6 CONCLUSÃO
	BIBLIOGRAFIA
	ANEXO A – O PLANFETO DE JOHANNES KYMAEUS. 

