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MEMORIAL

Meu nome ¢é Ingrid Alfredo Carvalho, sou indigena, do Povo Maguta, mais
conhecido como Tikuna, o primeiro termo se refere a nossa autodenominacéo, como
nossos antepassados se chamavam. Nasci no dia 10 de abril de 2000, na comunidade
indigena Mecurane, conhecida como Distrito Betania, Lago caruaru (rio I¢a), afluente
esquerdo do alto Solimdes, na Terra Indigena Betania, localizada no municipio de
Santo Anténio do Iga, Amazonas. Sou totalmente falante da nossa lingua materna,
pois, € uma lingua isolada. Venho de uma linhagem ou familia — nagao de Mutum
(Ngunl’cuid) como nos chamamos na lingua materna Tikuna, e por via das regras
clanicas, herdei a nacdo de mutum, da linhagem paterna. Meus pais, avos e familiares
s&o todos indigena Tikuna.

O povo Maguta sao localizados no alto rio Solimbdes (alto, médio e baixo), bem
como no rio Iga e rio Jacurapa, no estado do Amazonas. Ha diversas comunidades
espalhadas ao longo do Solimdes e seus afluentes. Onde em algumas comunidades
ainda mantém as praticas culturais como o de ritual de moga nova ou Worecu, como
chamamos. Onde exatamente aconteciam a nossa formacgao social, educacional e
preparo espiritual, como bem nas praticas do dia — a — dia. Abaixo apresento um mapa

do estado do Amazonas que localiza nossos territorios:

(Fonte indigenabrasileiros.blogspot.com)



Minha familia € como qualquer outra familia brasileira, porém distingue-se por
sua identidade indigena. Meu pai o Sr. Teodorino Manduca Carvalho, € o principal
provedor do lar e, por consequéncia, o responsavel pelo sustendo da familia e a minha
mae dona Eunice Alfredo Carvalho, a segunda pessoa da familia, trabalhando na roga
para sustentar a casa. Meus pais sao naturais do municipio de Santo Antdnio do Ica,
localizado no interior do Amazonas. Ambos sao indigenas do Povo Tikuna Maguta e
residem na comunidade indigena de Vila Betania-Mecurane.

Nessa comunidade, rica com a beleza da natureza, passei a minha infancia e
parte da adolescéncia, em que pude observar, praticar e aprender a vida, sobretudo,
o modo de vida, uma aprendizagem vivida na pratica, ou seja, a construgdo ou
formagao social de um ser Maguta. Nessa comunidade t&o rica com sua beleza, iniciei
a alfabetizagéo e as primeiras séries do ensino basico na Escola Municipal Ngewane,
onde pude aprender a escrever meu nome e conhecer alfabeto da lingua portuguesa
e o alfabeto da lingua Tikuna do nosso povo Magduta.

Minha familia € composta por 8 pessoas, meus pais, meus setes irmaos e eu,
sendo a terceira filha. Trata-se de uma familia indigena tradicional, que preserva seu
modo de vida proprio, a nossa cultura e habitos caracteristicos. Sou a segunda pessoa
da minha familia a ingressar no ensino superior. A primeira foi a minha irma, Tebia,
que deixou a nossa comunidade aos 20 anos de idade para estudar na capital do
estado. Quando ela saiu da comunidade, ela ja dominava a lingua portuguesa, entéo,
foi menos dificil a adaptagao dela em Manaus. Ela iniciou o curso de enfermagem,
que foi o que escolheu para sua formacéo. Contudo, enfrentou dificuldade financeiras
que levam a trancar a matricula temporariamente.

Ao terminar as séries iniciais do jardim, comecei 0 ensino fundamental e Ensino
Médio na minha prépria comunidade, pois, quando nasci, ja tinha uma escola
municipal e estadual (fruto da luta dos ancides pela educagao escolar). No entanto,
durante a vida na escola e na comunidade, sempre fui ensinado e incentivado para
fazer vestibulares (para buscar mais saberes e conhecimentos), pelos meus pais (por
acreditarem que precisamos de mais profissionais com ensino superior, para crescer
profissionalmente e pessoalmente e para o bem da comunidade). Dentro das escolas,
desde o inicio do ensino basico até ensino médio fomos ensinadas nosso costume e
principalmente a nossa lingua materna. Aprendi muitas coisas fora da escolar atraves

das praticas e transmitidas dos conhecimentos dos meus avos. Aprendi também



muitas coisas dentro da comunidade escolar. Onde formos ensinadas para ampliar e
preservar os conhecimentos adquiridas nas escolas.

Desde os meus anos no ensino fundamental, ou mesmo desde quando
comecei a despertar para a vida profissional, sempre manifestei o desejo de seguir a
profissdo do meu pai: ser educadora e atuar junto a populagdo da minha comunidade.
Desde cedo, fui incentivada por ele a estudar e buscar um futuro melhor. O que talvez
ndo imaginasse € que, ao me ensinar dentro da sala de aula, estava me inspirando
profundamente. Nos ultimos anos do ensino médio, passei a conhecer outras areas
do conhecimento e me interessei por uma nova profissdo dos sonhos, a odontologia.
Em 2017, prestei o Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) com objetivo de
ingressar nesse curso. No entanto devido a alta nota de corte exigida e a grande
concorréncia no estado, fiquei na lista de espera e ndo consegui a vaga. Também
participei do processo seletivo da Universidade Federal do Amazonas (UFAM), mas o
resultado foi o0 mesmo. Com o tempo, meu desejo de seguir os passos meu pai
retornou com ainda mais forga. Passei a imaginar, novamente, atuando dentro da sala
de aula. Nos anos seguintes, foram divulgados os editais dos vestibulares indigenas
da Universidade de Brasilia (UnB) e da Universidade de Campinas (Unicamp). Com o
apoio do meu pai, que inclusive me auxiliou na inscricdo, escolnemos os cursos. Na
Unicamp, a intengcao era concorrer a uma vaga no curso de Ciéncias Bioldgicas, o
mesmo que havia tentado na Universidade Federal do Amazonas.

Apesar de nao ter sido aprovada na Unicamp, fui selecionada na UnB,
exatamente no curso que desejava, motivada pelo exemplo do meu pai e desejo de
seguir a mesma profissao.

No primeiro semestre do curso pedagogia, fiquei perdida por ndo entender o
que de fato, a pedagogia iria me ensinar ou em quem eu poderia me tornar. Tinha
medo de ndo me encontrar no curso, mesmo desejando seguir 0s passos do meu pai.
Porém, esse medo vinha de mim mesma. Talvez por receio de n&o conseguir concluir
0 Curso.

O que mais me desmotivou foi o fato de ter iniciado a faculdade durantes
pandemia, quando as aulas eram on-line. Foi dificil ter contato com alguém, conhecer
pessoas do curso e viver aquilo que eu esperava da universidade, especialmente

depois de ter me mudado para Brasilia.



No quinto semestre, finalmente tive meu primeiro semestre presencial, onde
conheci as pessoas da turma. No entanto, a minha timidez me impediu de fazer
amizades mais profundas. Apesar disso, sempre acompanhei os professores com
atencdo e me dediquei ao curso, mesmo com o medo de ainda ndo me encontrar
plenamente, pois nos semestres anteriores eu ndo me via na sala de aula, justamente
por ser muito timida.

Com o tempo, conheci professores incriveis que me fizeram me apaixonar pela
pedagogia. Também tive a oportunidade de cursar algumas disciplinas optativas na
area de Psicologia, o que ampliou ainda mais meu interesse. Descobri que pedagogia
nao se resume apenas a dar aula, ha muitas outras possibilidades dentro dessa area.

A disciplina de Antropologia da Educagdo foi a que mais me despertou
interesse. Ela me motivou a querer trabalhar com educacao, especialmente com a
educacao indigena. As pesquisas que fiz sobre esse tema chamaram muito a minha
atencao e despertaram em mim o desejo de focar nesse campo.

A disciplina ministrada pelo professor Alessandro Roberto foi fundamental para
que eu passasse a olhar com mais atencdo para a area da pesquisa académica e,
sobretudo, para temas com os quais me identifico e tenho interesse. A forma
acolhedora com que o professor conduziu a disciplina e nos recebeu foi um fator
determinante para que eu me sentisse motivada a explorar novos caminhos dentro da
universidade.

Durante o desenvolvimento da disciplina, realizamos um trabalho com foco na
educacédo indigena, tema que me despertou ainda mais interesse por estar
diretamente relacionado a minha identidade e trajetéria. Aparentemente, o professor
apreciou o resultado e, apos a avaliacdo, convidou-me para participar de uma
pesquisa no ambito do Programa Institucional de Bolsas de Iniciacao Cientifica
(PIBIC).

Para que o projeto fosse aprovado, era necessario definir um tema e realizar
um levantamento inicial. Por ser a minha primeira experiéncia com pesquisa
académica, procurei o apoio do meu pai para superar algumas dificuldades iniciais.
Recebi o convite com grande alegria, mas também com certo receio, pois era algo
novo e desafiador para mim. Sempre tive curiosidade e vontade de desenvolver um

projeto de pesquisa; o que faltava era a oportunidade.



Quando essa chance surgiu, senti-me verdadeiramente motivada. Apesar das
dificuldades especialmente financeiras que enfrentei durante esse periodo, reconheci
naquele projeto uma oportunidade real de crescimento académico e pessoal. A
possibilidade de contar com uma bolsa me ajudaria a continuar os estudos com mais
estabilidade. Para isso, seria necessaria a aprovagéo da proposta junto a Fundagéao
de Apoio a Pesquisa do Distrito Federal (FAP-DF). Poucos meses apos a submisséo,
recebi a noticia de que o projeto havia sido selecionado para receber a bolsa, o que
representou um marco muito importante na minha formacgao.

Com esse incentivo, iniciei as pesquisas e realizei entrevistas com parentes da
minha comunidade para compor o material do projeto. Embora ndo tenha conseguido
realizar uma pesquisa de campo presencial, por falta de recursos, consegui realizar
entrevistas com professores de escolas ndo indigenas e com ancidos da minha
comunidade. O tema do projeto foi: "Saberes Indigenas e Educagao Escolar Indigena:
uma autoetnografia das experiéncias do povo Tikuna", com foco na valorizagdo dos
conhecimentos tradicionais e na pratica educativa vivenciada por nosso povo.

Durante esse periodo, o professor Alessandro Roberto esteve presente,
oferecendo constante apoio e orientacdo. Com base nas reflexdes desenvolvidas ao
longo da pesquisa, elaborei um trabalho para o evento “Narrativas Interculturais”,
realizado entre os dias 5 e 7 de dezembro de 2023. Para participar, era necessario
submeter um trabalho e passar pela avaliagcdo da comissdo organizadora. Sob
orientacao do professor Alessandro, desenvolvi o estudo "Educacéo Escolar Indigena
Maguta: bilinguismo na Terra Indigena Vila Betédnia—Mecurane", que foi aprovado para
apresentacao no evento. Essa experiéncia foi uma das mais significativas da minha
vida académica até o momento.

Tanto o projeto PIBIC quanto a participagdo no evento Narrativas Interculturais
representaram experiéncias ricas e transformadoras. O PIBIC, especialmente, foi uma
vivéncia unica e extremamente enriquecedora. Sou profundamente grata ao professor
Alessandro Roberto pela confianga, incentivo e pela oportunidade de participar de
todas essas etapas. Enfrentei diversos desafios, mas foram justamente eles que me
impulsionaram a sonhar mais alto. Sempre fui uma pessoa determinada a buscar
conhecimento, mesmo diante das dificuldades. As noites mal dormidas e os esforcos
realizados valeram a pena, pois me proporcionaram amadurecimento, aprendizado e

crescimento pessoal e académico.
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Ao concluir este projeto enriquecedor, reconheci a qualidade do trabalho
realizado, das pesquisas e das experiéncias envolvidas. Por essa razao, decidi
aprofundar o estudo, desenvolvendo essa pesquisa como meu Trabalho de Conclusao
de Curso (TCC).

Realizarei um levantamento mais amplo de bibliografia e pesquisas para
aprofundar o tema, com o objetivo de produzir um TCC sdlido, relevante e gratificante.

Ao longo dos semestres, também tive a oportunidade de realizar um estagio no
Conselho Nacional de Justica (CNJ), em um departamento voltado para atuagao da
policia judicial e o levantamento de projetos. A experiencia nessa area me permitiu
atuar mais como pesquisadora, o que contribuiu significativamente para minhas
escolhas académicas e profissionais. Durante meu periodo de estagio, tive a
oportunidade de conhecer de perto as atividades desenvolvidas pela Academia
Nacional de Policia Judicial (ANPJ), vinculada ao Conselho Nacional de Justica (CNJ).
A instituicdo promove uma ampla variedade de cursos, encontros e capacitacoes
voltados a area de seguranga institucional e inteligéncia, destinados a policiais
judiciais, magistrados e servidores do Poder Judiciario.

A oferta de cursos é definida pelos chefes e responsaveis de cada area, que
organizam a programacgao anual e mensal com base nas necessidades previamente
identificadas. Nesse contexto, a atuagcdo do pedagogo se mostra fundamental,
especialmente no que diz respeito ao planejamento pedagdgico, a estruturagéo
didatica e a avaliagao da efetividade das acdes formativas.

Entre os cursos ofertados, destacam-se também temas voltados a educacao,
aos direitos dos povos indigenas e, de forma mais ampla, aos direitos humanos. Essas
tematicas sao fundamentais para promover uma formag¢ao mais sensivel, inclusiva e
comprometida com a diversidade e a justi¢ca social no ambito do Judiciario.

Hoje, pretendo seguir como pesquisadora e defensora da educacgao indigena,
mesmo que eu ainda nao me veja atuando diretamente em sala de aula. Na conjuntura
do meu povo, me vejo na obrigagdo de buscar alternativas e com imensa vontade de
fazer algo pelos jovens da comunidade e para outras comunidades, quero continuar
estudando para contribuir na formacao deles através da educacao, pensando no
desenvolvimento por meio de ensino-aprendizagem. Pensei em tudo isso, porque

acredito na educacao. Hoje estou na Universidade de Brasilia, terminando o curso de
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pedagogia, buscando mais conhecimentos na cidade grande para um dia retornar com

os conhecimentos adquiridos na Universidade.
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SABERES ANCESTRAIS E PRATICAS EDUCATIVAS DO POVO TIKUNA: A
EXPERIENCIA NA ESCOLA NGEWANE

RESUMO:

O presente estudo versa sobre saberes indigenas e educagao escolar indigena
a partir de uma autoetnografia das experiencias do povo Tikuna. A discussao sobre
saberes e escolas € de suma relevancia para as sociedades indigenas. Diante disso,
discuto a tematica a partir da realidade do meu povo Maguta-Tikuna, buscando captar
e sistematizar nossas percepg¢des quando se trata de saberes Tikuna e o saber
escolar dentro do nosso territorio indigena localizado no Municipio de Santo Antdnio
do I¢a, no Estado do Amazonas, na na escola Ngewane. Essa relagao é fundamental
para a continuidade da nossa vida por meio do fortalecimento e valorizagao da cultura,
dos conhecimentos. Tikuna. Portanto, o estudo trabalha essa tematica no espacgo
académico para reconhecer/saber valorizar conhecimentos tradicionais do povo

Tikuna.

Palavras-chave: Saberes, Educagao Escolar Indigena, Experiencias Tikuna.
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INTRODUGAO

Este trabalho pretende discutir a relagao entre saberes ancestrais e as praticas
educativas do povo Tikuna no contexto escolar. O estudo teve como foco a
experiencia na escola Ngewane na Comunidade Indigena Vila Betania-Me’clrane,
localizada no Municipio de Santo Antdnio do Iga-Amazonas. Buscou-se fazer um
estudo de carater etnografico sobre praticas de saberes no contexto escolar indigena
Tikuna, com enfoque nas perspectivas dos professores dessa comunidade.

A ideia desta pesquisa teve inicio nas atividades de iniciagao cientifica em 2023
- quando comecei a olhar para as relagdes entre os saberes indigenas do povo Tikuna
e as experencias de educacao escolar desenvolvidas pelo meu povo nas ultimas
décadas. Ao me aproximar dessa questdo, lembro a diferenga entre Educacgéo
Indigena e Educacédo Escolar Indigena (Baniwa, 2006; Simas, 2012; Silva, 2017). A
primeira expressdo corresponde aos noOssOs processos educativos proprios,
amparados nos nossos saberes tradicionais e na nossa cultura que vivenciamos
cotidianamente em diferentes contextos sociais e culturais da nossa vida, ja a
Educacgéo Escolar Indigena refere-se especificamente aos processos educativos que
acontecem dentro das escolas, que sao instituicdes dos povos colonizadores, que
tornamos nossas, de acordo com a legislagdo que garante nosso direito a uma
educacao intercultural, diferenciada e bilingue, e envolvem as praticas de ensino-
aprendizagem apoiadas nos conhecimentos indigenas e n&o-indigenas.

Desde sua criagdo em 1986, a Organizacdo Geral dos Professores Tikunas
Bilingues (OGPTB) vem trabalhando em prol da educagdo do meu povo,
desenvolvendo projetos e iniciativas de formacgéo de professores indigenas na minha
regido, o Alto Solimdes no Estado do Amazonas. Estes processos formativos tém
refletido na ampliagao da oferta de diferentes niveis de ensino nas escolas indigenas,
desde o ensino fundamental até o ensino médio, o que esta contribuindo para reverter
um quadro de exclusdo escolar. A presencga de professores indigenas nas escolas €
uma conquista historica, atualmente ja sdo a maioria dentro das salas de aula e esses
profissionais também tém atuado na organizagao e na gestao de diversas escolas.

Este processo coloca um desafio permanente para educagéo escolar indigena

que é como estabelecer relacbes com os saberes tradicionais da nossa cultura no
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ambito escolar. Logo, o objetivo desta pesquisa foi identificar e analisar as estratégias
pedagdgicas utilizadas pelos professores/as indigenas da escola Ngewane para
integrar os saberes tradicionais no contexto da escola. Como nossos saberes
aparecem nas praticas pedagdgicas desenvolvidas pelos nossos professores e em
dialogo com os saberes escolares?

Compreender como estas relacbes estdo acontecendo no contexto do meu
povo € relevante para nds pois lutamos historicamente por uma educacéao diferenciada
que valorize a nossa identidade cultural. Nesse sentido esta pesquisa pretende
oferecer uma contribuicdo para o debate sobre os desafios da educacao escolar
indigena no cenario atual da educacéo brasileira.

Este trabalho esta organizado em subtopicos. Primeiro apresento o percurso
metodoldgico; do bilinguismo e sua importancia nas escolas indigenas; em seguida,
trago um breve histérico da Educacao Escolar indigena no Brasil; por fim, trato da
Educacéo Escolar Tikuna e suas lutas para refletir, junto com professores da Escola
Municipal Ngewane, sobre como a cultura e os saberes tikuna circulam dentro da

escola.

PERCURSO METODOLOGICO

Esta pesquisa foi desenvolvida a partir de uma perspectiva metodoldgica
baseada na autoetnografia (John, Adams & Ellis, 2013). Como recurso teorico
metodoldgico desenvolvido pela Antropologia, a etnografia foi historicamente utilizada
como um modo de compreensdo e descricdo de diferentes culturas a partir da
convivéncia prolongada de uma pesquisadora com um povo, grupo social ou
instituicdo que resulta em uma representagdo escrita da experiencia e da cultura
estudada.

Diferente de outras estratégias metodoldgicas que buscam a impessoalidade,
a autoetnografia abre espacgo para o desenvolvimento de pesquisa a partir da vivéncia
e a perspectiva pessoal para estudar a vida cultural. Trata-se de uma perspectiva
metodoldgica que procura elaborar um conhecimento de dentro do fenémeno cultural
estudado por alguém que vivencia tal fenébmeno e por isso tem acesso a determinados
aspectos que dificiimente sao encontrados por outros métodos de pesquisa. Como
sou pertencente ao povo sobre o qual esta pesquisa foi realizada, minha prépria

experiencia € minhas vivencias na educagao e na cultura Tikuna foram fontes

15



primarias para o desenvolvimento do trabalho, ao longo do qual pretendo entrecruzar
recursos biograficos e da etnografia.

O percurso metodoldgico desse trabalho foi desenvolvido por meio de 3 etapas.
Na primeira fase da pesquisa foi realizado um levantamento e sistematizacdo da
bibliografia contemporénea produzida sobre educagéo, privilegiando autores(as) do
meu povo e pesquisas sobre educagédo escolar indigena que tratem de situagbes
semelhantes a que abordo nesta pesquisa.

O segundo passo foi realizar uma pesquisa documental sobre educacgao
escolar indigena e sobre os projetos politicos pedagogicos de algumas escolas tikuna.
A partir deste levantamento bibliografico e documental, o passo seguinte foi a escolha
de uma dessas unidades escolares para concentrar o foco da pesquisa empirica.
Sendo assim, a instituicdo escolhida foi a Escola Municipal Ngewane da Comunidade
Indigena Betania — Me’curane.

Para realizar essa etapa fui até no Estado do Amazonas, no Municipio de Santo
Anténio do Ica, onde meus pais residem. Na terra indigena Betania conversei com as
pessoas que participam da comunidade escolar e identifiquei alguns aspectos de
como a escola trabalha os saberes ancestrais dentro do curriculo e nas praticas
pedagogicas. Nesta etapa eu conversei com algumas pessoas que sao referéncia da
nossa cultura.

Conversei também com duas ancias importantes na minha comunidade. Uma
delas, minha avé materna, Helinda Emilio, a respeito de suas vivéncias no territério e
de suas experiéncias no ambito da educacao Tikuna. Helinda pertence a um cla que
nao € o de Pena e reside atualmente na Comunidade Vila Betania. Sua comunidade
de origem é a Comunidade Indigena Campo Alegre, localizada no municipio de Sao
Paulo de Olivencga, no estado do Amazonas. Mudou-se para Vila Betania em razéo de
atividades laborais. E artes3, agricultora e membro atuante da igreja local. Atualmente,
conta com aproximadamente 80 anos de idade. A outra interlocutora foi Dona Cleuza
Ovidio, ela pertence ao cla com pena, reside na comunidade desde a sua fundacao e
integra o Instituto Ngutapa. Ela também é artesa e possui mais de 80 anos de idade,
sendo reconhecida pela comunidade por sua memoria e sabedoria. As conversas com
essas duas ancias foram valiosas, contudo, como permaneci por um periodo reduzido

em minha comunidade, isso impossibilitou a realizagado de outras entrevistas.
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Posteriormente, realizei entrevistas semiestruturadas com alguns professores
e moradores da comunidade indigena, anotando e gravando em audios em Tikuna e
transcrevendo posteriormente para o portugués. Para realizar essa entrevista com os
professores Tikunas, inicialmente foi necessario estabelecer contato com aqueles que
ja tinha em mente e com outros docentes que poderiam colaborar com a pesquisa. Eu
considerei como critério ser professor na escola Ngewane, ter experiencia pedagoégica
e conhecimento da nossa cultura. Os professores selecionados precisavam estar
atuando na escola onde desenvolvi o estudo ou possuir conhecimento sobre o tema
abordado. Por esse motivo, antes de realizar as entrevistas, procurei verificar a
disponibilidade e a possibilidade de participagcao de cada um.

As entrevistas foram direcionadas a quem trabalhava na escola ou conhecia
sua realidade. Contudo, alguns dos professores contatados nao demonstraram
interesse em participar. Apresentei o objetivo do meu trabalho e expliquei o propdésito
da pesquisa e da entrevista, buscando esclarecer sua importancia.

Realizei as entrevistas com quatro professores que atuam na escola onde
desenvolvi esta pesquisa.

A primeira pessoa entrevistada foi Teodorino Manduca, 51 anos, que atua como
professor de apoio pedagdgico na Escola Municipal Ngewane. Pertencente ao cla
Mutum, possui 0 nome indigena (Decuracu). E mestrando em Linguistica, graduado
em letras, pela Universidade Estadual do Amazonas (UEA) e reside na comunidade
ha mais de 40 anos. A segunda entrevistada foi a professora Nedilza Olicio, cujo nome
indigena é (Pucurana), cla de Mutum. Atualmente, trabalha como docente na escola,
ministrando as disciplinas de Lingua Tikuna e Lingua Portuguesa. Atua em sala de
aula desde 2007 e tem aproximadamente 40 anos. A terceira pessoa entrevistada foi
o professor Roger Felipe, de nome indigena (DepU’dcu ri Ngupl’licl) pertencente ao
cla Jenipapo. Ele tem 28 anos, € mestre em Antropologia Social pela Universidade de
Brasilia e, no momento, exerce a fungédo de supervisor escolar na Escola Ngewane.
A quarta entrevistada foi a professora Marna Cezario, 32 anos, possui nome indigena
(Yapulna) pertence o cla de Jenipapo, pos-graduanda em Ensino de Lingua
Portuguesa e Matematica e graduada em Pedagogia pela Universidade Federal do
Amazonas (UFAM). Atua como pedagoga na referida instituicdo. Apds as entrevistas

fiz uma interpretacdo das principais questdes que surgiram nessas conversas para
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apontar caminhos sobre o desafio da presenca dos saberes ancestrais no contexto
escolar.

No desenvolvimento dessa pesquisa, compreendi que a entrevista
semiestrutura foi um instrumento mais adequado, pois me permitiu conduzir o dialogo
a partir de um roteiro prévio, mas como liberdade para adaptar as perguntas
conformes as respostas dos participantes, portanto, com mais liberdade para
entrevistado se expressar de forma espontanea, permitindo aprofundar aspectos
relevantes de sua experiencia (Oliveira; Guimaraes; Ferreira, 2012, P. 222).

Como destacam esses autores, o processo de construgao do roteiro se inicia
com um protocolo de entrevistas, no qual sao listados aspectos fundamentais a
serem abordados, questdes provisodrias e transi¢cdes. Esse protocolo deve conter uma
pequena introdugdo com uma descrigao do projeto de pesquisa, uma explicagao para
os procedimentos e um convite ao entrevistado para questionar sobre o estudo e sobre
a dindmica da entrevista.

Durante as conversas, procurei adotar uma postura acolhedora e manter um
tom informal, para que as pessoas entrevistadas a vontade ao responder as
perguntas. Depois, fiz a transcricdo e tradugao em portugués. Realizou-se a entrevista
de forma aberta com cada entrevistado, explicando a importancia do projeto para que
os participantes compreendessem do que se tratava e para que serve. E importante

notar que em entrevistas desse tipo:

Nenhuma sera igual a outra, ainda que apresentem as mesmas questbes
como base, porque nenhum individuo € igual ao outro e o entrevistado nao
pode ser encarado ‘como a fonte de informagdes a serem objetivamente
coletadas e analisadas, mas, antes, como alguém que co-constréi, com o
entrevistador o discurso produzido na situagdo de entrevista’ (Oliveira;
Guimaraes; Ferreira, 2023, p.223 apud Bastos; Santos, 2013).

A entrevista vai além de um procedimento técnico, trata-se de um processo, no
qual o pesquisador também influencia e é influenciado. Essa perspectiva exige
sensibilidade e abertura para compreender o entrevistado como sujeito ativo na
producao do discurso. Trata-se de uma interacdo na qual o pesquisador e participante
influenciam um ao outro, produzindo juntos o sentido do que é dito. Assim,
compreender a entrevista como um processo dialdgico exige que o pesquisador tenha
sensibilidade, disponibilidade para escutar e abertura para reconhecer o entrevistado
como sujeito que interpreta, elabora e produz o discurso. As falas dos participantes

contribuiram de maneira significativa para a compreensao da realidade escolar e para
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a construcdo de reflexdes. Depois de transcritas para o portugués fiz leituras
integradas e comparativas das perspectivas dos meus interlocutores, chegando a
identificacdo de alguns temas fundamentais. O primeiro € a centralidade dos saberes
tradicionais no processo educativo dentro da escola. O segundo tema é o bilinguismo,
considerado um patrimonio da nossa cultura e o principal recurso pedagdgico das
praticas educativas na escola. O terceiro ponto importante refere-se a participacao

dos anciaos, mestres e conhecedores dentro da escola.

BREVE HISTORICO DA EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL

Para falar da histéria da educagao escolar indigena entre o meu povo Tikuna,
vamos entender um pouco da historia da educagao escolar indigena no Brasil.
Historicamente, a escola foi ousada como instrumento de assimilagcdo e
disciplinamento, sendo apenas nas ultimas décadas reconhecido como espago de
afirmacao de identificagédo e de fortalecimento das linguas e tradigdes indigenas. Esse
trajeto pode ser organizado em quatro grandes fases, que marcaram diferentes
concepgdes de educagao e de relagcédo entre o Estado e os povos indigenas (Oliveira;
Nascimento, 2012).

A primeira fase se inicia com a chegada dos portugueses aos territorios
brasileiros, entre 1500 e 1550, periodo em que a educacgao foi utilizada como
instrumento e imposicdo cultural e religiosa. A educagdo destinada aos povos
indigenas no Brasil esta ligada ao periodo colonial, quando a escola servia como
instrumento de imposicao cultural. “Sendo assim, o principal objetivo das politicas
educativas voltadas para os povos indigenas, das a¢des catequéticas dos jesuitas no
periodo colonial as praticas indigenistas do século XX, era trazé-los a civilizagdo ou
nacionaliza-los” (Oliveira; Nascimento, 2012. p. 768). A esse respeito convém ouvir

Grupioni:

“No Brasil, desde o século XVI, a oferta de programas de educagao escolar
as comunidades indigenas estiveram pautadas pela catequizacgao, civilizagao
e integragédo forgcada dos indios a sociedade nacional. Dos missionarios
jesuitas aos positivistas do Servico de Protecdo aos indios, do ensino
catequético ao ensino bilingue, a ténica foi uma sé: negar a diferenga,
assimilar aos indios, fazer com que eles se transformassem em algo diferente
do que eram. Nesse processo, a instituicdo da escola entre grupos indigenas
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serviu de instrumentos de imposicdo de valores alheios e negacado de

identidades culturas diferenciadas” (Grupioni, 2001, p. 29).

A educacao indigena ja tinha seus processos educativos e sua organizagao
social proprias, mas essa organizagao social nao era vista pelos portugueses jesuitas,
que consideram os povos indigenas sem alma e sem civilizagao.

Trago aqui um relato baseado em fatos que ainda repercutem na minha
comunidade. Segundo a minha avd, quando os missionarios chegaram no local (Vila
Betania), eles ja demostravam a intencdo de proibir costumes tradicionais do meu
povo. A lingua indigena (Tikuna) era proibida, pois afirmavam que a nossa fala,
chamava demoénios. Buscavam substituir nossas praticas culturais ao estabelecer
uma igreja evangélica no centro da comunidade, incentivando todos a adorar
exclusivamente naquele espago e por meio de canticos em lingua portuguesa.

Outro episddio que permanece em minha memdéria ocorreu quando tinha entre
8 e 9 anos. Naquele periodo, ainda se realizava a festa de moga nova, um ritual
importante da nossa cultura. Conforme minha avd relata, essa celebracdo so6
acontecia quando o0s missionarios norte-americanos estavam ausentes da
comunidade. Com passar do tempo, porém, essa pratica foi gradualmente
abandonada. Recordo-me de que a casa de festa foi destruida e incendiada, o que
contribuiu para o enfraquecimento dessa manifestacédo cultural entre os Tikunas da
minha comunidade.

Apesar disso, meu povo resistiu a imposigcado missionaria. Os Tikunas se
recusavam a abandonar seu idioma e lutaram para impedir que os evangelizadores
continuassem a proibir o uso de lingua. Essa resisténcia foi fundamental para que
ainda hoje, nossa lingua permanega viva. Diante da resisténcia comunitaria e para
conflitos maiores, os missionarios acabaram aceitando que o povo continuasse a falar
na sua lingua, enquanto mantinham a presenga da missao e da igreja.

Ha ainda outro relato, destacando pelo meu avo, referente a década de 1990.
Segundo ele, muitos missionarios tratavam os moradores como se fossem mao de
obra servil. Para que uma crianga ou jovem pudesse estudar, era exigido que
trabalhasse para eles para “merecer” um lapis ou outro material escolar. Essa pratica
dificultava significa mente o acesso a educacgao e poucos conseguiam prosseguir nos
estudos.

A segunda fase tem inicio com a criacdo do Servico de Protecéo aos indios
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(SPI), em 1910, reforgou essa concepgao, agora institucionalizada de uma educagéao
voltada a substituicdo dos modos de vida indigenas por padrdes ocidentais. Como
sequéncia, o ensino oferecido desconsiderava as culturas indigenas e impunha
conteudos completamente alheios as suas realidades. “Contudo, podemos também
dizer que SPI chegou, em determinado momento, ndo obstante o objetivo precipuo da
integragdo em suas agodes, a prestar certa atengao especificidade indigenas” (Oliveira;
Nascimento, 2012, p. 769).

Como destaca o trecho, embora o SPI tivesse como meta principal integrar os
povos originarios a sociedade nacional, houve um momento em que o 6rgéo passou
a considerar, ainda que forma limitada, as particularidades culturais desses povos
reconhecendo a importancia do ensino bilingue. As ag¢des educativas do SPI e a
maneira como o 6rgao tutelava os povos indigenas acabaram produzindo uma relagao
de crescente dependéncia. A escola que antes usava como ferramenta para
pacificar/civilizar e integrar essas populagbes ao projeto nacional, foi perdendo
centralidade quando os grupos indigenas passaram a viver de forma fixa e
dependente de ajuda estatal.

Esse contexto de tensbes levou uma mudanca institucional, o SPI foi extinto
e em seu lugar, o governo criou a Fundagdo Nacional do indio - FUNAI, em 1967,
durante ditadura militar. A nova instituicao foi apresentada como uma modernizagao
da politica indigenista e como resposta as criticas, tanto externas, sobre corrupgéo e
violéncia contra os povos originarios. Assim, a criagao de FUNAI refletiu também um
processo mais amplo de reorganizagao administrativa do estado naquele periodo.

A terceira fase comega com Constituicado Federal de 1988, que estabelece
uma ruptura definitiva com o modelo de integracdo forgada. A Educagao Escolar
Indigena no Brasil se tornou parte da modalidade de ensino a partir da Constituicao
Federal de 1988, e pela Lei de Diretrizes e Bases n° 9.394/96, que garante as
comunidades indigenas o acesso a uma educagao escolar especifica, intercultural,
bilingue e adequada as realidades socioculturais de cada povo. Com essa integragao
a Educacéo Indigena deve comprometer-se com o desenvolvimento pleno dos alunos
indigenas. Liderancas indigenas, pesquisadores e organizagdes da sociedade civil
passaram a contestar as praticas tutelares e o carater integracionista da educacéao,
defendendo o reconhecimento dos direitos culturais, linguisticos e territoriais. A partir

desse periodo, se consolidam as bases legais que orientam a constituicao de projetos
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educativos alinhados as praticas tradicionais e ao conhecimento indigena.

Na década de 1990, o Decreto n® 26/1991 transfere para o Ministério da
Educacédo a responsabilidade pela educacdo escolar indigena. A partir desse
momento, consolidam-se politicas pautadas pelos principios da especificidade,
interculturalidade, bilinguismo e participagdo comunitaria. Documentos como as
Diretrizes da Politica Nacional de Educagao Escolar Indigena (1993), o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (1998) e os Referenciais para
Formagdo de Professores Indigenas (2002) reafirmam essa perspectiva. A
incorporagao da Convengéo n° 169 da OIT ao ordenamento juridico brasileiro fortalece
ainda mais o protagonismo indigena ao garantir o direito a consulta prévia, livre e
informada (OIT, 2004). Assim, a escola passa a ser compreendida como espago de
afirmacao identitaria, revitalizagdo das linguas indigenas e didlogo com os
conhecimentos tradicionais.

Com esse aparato legal a educagdo indigena deve comprometer com
desenvolvimento pleno dos habitos educativos que atenda as sociedades indigenas.
A partir de dessa nova ordem juridica, os povos originarios passaram a ter seus modos
de vida, linguas, saberes e formas préprias de ensinar reconhecidos como direitos. A
constituigdo assegura o uso das linguas maternas e dos processos tradicionais de
aprendizagem, abrindo caminho para politicas interculturais e diferenciada.

A quarta fase ja enquadra os desafios atuais da efetivacdo da educacgao
escolar indigena. Aspectos legais no ambito nacional fortaleceram diretrizes
curriculares préprias, programas de formagao inicial e continuada de professores
indigenas e a criagao de cursos especificos em universidades publicas. A Politica
Nacional de Educagao Escolar Indigena nos Territorios, no decreto n° 6.861 de 2009,
trouxe base para a elaboragcdo e construgdo de uma escola indigena com as
caracteristicas comunitarias no sentido que a escola e a comunidade trabalhem juntos
em prol da educacgao escolar indigena. A Resolugdo CNE/CEB n° 5, de 22 de junho
de 2012, que institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para esse processo formativo
visa garantir que a formacgéo docente seja adequada as realidades socioculturais,
linguisticas e territoriais dos povos indigenas, assegurando o respeito a diversidade e
aos modos proprios de produg¢ao de conhecimento. A portaria Ministério da Educacgao
(MEC) n° 28 de 12 de abril de 2024, institui a Politica Nacional de Educagéo Escolar

indigena em Territérios Etnoeducagao (PNEEI-TEE), ampliando as diretrizes para a
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organizagao da Educacao escolar Indigena no Brasil.

A escola deixa de seguir um curriculo padronizado e passa a construir projetos
pedagogicos alinhados as cosmologias, a organizagdo social, as linguas e aos
processos formativos de cada povo. Observa se a multiplicagdo de licenciaturas
interculturais, a criagao de materiais didaticos produzidos pelas proprias comunidades
e o fortalecimento das escolas indigenas como espacgos de afirmacgéao identitaria. O
outro elemento dessa fase, € lutar por financiamento adequado, infraestrutura e
contratagao de professores indignas efetivos, o que contribui para que educagao deixe
de depender de a¢des pontuais e se torne uma politica continua.

Segundo a anadlise de Gersem Baniwa (2019), a educacgao escolar indigena
no Brasil, vive uma relagdo complexa entre avangos e retrocessos. Durantes os
governos de PT (Partido Trabalhadores) (2003-2025), conseguimos conquistas
importantes, como a criagdo de Secretaria de Educagao Continuada e Diversidade
(SECADI), que possibilitou formagéo de professores indigenas e ampliou o0 acesso de
ao ensino superior, além de politicas sociais que beneficiaram milhares de familias
indigenas. O aumento de escolas e professores indigenas e a formagao de novos
profissionais demostravam avancos significativos da autonomia e no protagonismo
dos povos indigenas.

Por exemplo, na minha comunidade, antes da criagao de escolas, apenas 0s
nao indigenas davam aulas, ou seja, apenas eles tinham direito de educar o povo.
Nossos saberes eram invisiveis, e nossa forma de educar tentava ser apagada. O
relato indica que enfrentdvamos muitos desafios, e naquela época poucos
conseguiam estudar. Ainda assim, conseguimos lutar pelos nossos direitos e
conquistar a possibilidade de ter nossa propria forma de educar.

Sobretudo, persistem sérios desafios, muitas escolas ainda funcionavam sem
infraestrutura adequada, a precarizagdo da educacdo na Amazébnia € alarmante, e o
veto a projetos que permitiram o uso de linguas indigenas e métodos diferenciados
de avaliagdo evidencia a fragilidade das politicas indigenistas. A cooptagdo de
lideranga indigenas e a perseguicdo de professores criticos enfraquecem as
organizagbes comunitarias, prejudicando a continuidade de politicas educativas
consistentes. Embora haja progressos, a educacgido escolar indigena depende
fortemente da luta e do protagonismo dos proprios povos. A consolidagao de direitos

exige politicas publicas consistentes, respeito a diversidade cultural e linguistica,
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garantia territorial e formacédo continua de liderangas indigenas para enfrentar
desafios historicos e estruturais.

Embora a escola seja uma instituicdo imposta colonizagdo, o processo
histérico mostrou como os povos indigenas “amassaram” a escola, como relata Célia,

do povo Xakriaba de Minas Gerais:

Nossos sabios indigenas falam que a escola tem que ser interessante, que a
escola do contexto n&o indigena tem muito o que aprender com as nossas,
porque nés sabemos fazer com que esse espago seja interessante para os
alunos. A essa matriz formadora principiada no territorio atribuo o mote para
uma educagao territorializada, que apresenta como ponto de partida e de
chegada a poténcia da epistemologia nativa, presente na memdria e na
transmissdo oral e ressonante em melodia na escrita xakriaba. (Célia
Xakriaba, 2020, n.p).

Célia Xakriaba refor¢ca a originalidade das praticas educativas dos povos
indigenas. Quando os sabios afirmam que a escola precisa ser interessante e que o
modelo ndo indigena ainda tem muito a aprender com as nossas formas de ensinar e
como amassamos o0 “GlZ”, evidencia-se que o conhecimento tradicional possui
meétodos proprios, construidos a partir da convivéncia, da participagado e da relagao
espaco escolar, mas se desenvolve no cotidiano, na observacdo, nos rituais, na
oralidade e no vinculo com os mais velhos.

Como destaca a autora, “amassar a escola” significa transformar uma
instituicdo que chegou de fora, originalmente violenta, desagregadora e impositiva,
em algo que respeite, fortalega e dialogue com cultura indigena. O barro, o jenipapo
e 0 giz, que expressam na educacdo Xakriaba, mostram diferentes formas de
aprender e de produzir o conhecimento. Assim como, o tempo de barro representa a
educacao tradicional anteriores a escola, baseada na oralidade, a pratica e na relagao
corpo-territorio. Ja o tempo de jenipapo traga reforca identidade e a espiritualidade,
por meio das pinturas corporais que funcionam como memdria e escrita simbdlica do
povo. Portanto, com a chegada da ndo escola indigena, inicia se o tempo de giz,
inicialmente marcado por imposi¢cdo e violéncia cultural, mas posteriormente
ressignificado pelos povos indigenas Xakriaba.

“O amansamento do giz, como uma das ferramentas de ensino utilizadas pelos
professores indigenas, tem-se feito presente como forma de ressignificar a escola a
partir da nossa concepcao de educagao. Essa conquista foi o resultado de uma longa
luta das liderangas xakriaba. Afinal, ndo ha no cotidiano xakriaba dissociagéo entre
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politica, cultura e educacgao”. (Célia Xakriaba, 2020, n.p). Esse ponto da autora, afirma
que amassar “GlZ” € um processo pelo qual os professores indigenas transformaram
a escola, originalmente pensada fora da realidade dos povos originarios, em um
espaco que respeita e expressa a concepgao indigena de educagao. Ela também
salienta que, para povo Xakiaba, politica, cultura e educagdo s&o dimenséao
inseparavel, assim, aprender ndo € apenas um ato escolar, mas algo que envolve o
modo de viver, de se organizar e de se relacionar com territorio.

O povo Tikuna viveu uma luta pela demarcagéo de terra, para assim ter uma
educacédo escolar indigena diferenciada, pois sem a terra ndo havia como lutar pela
educacéo e pela saude da populagéo. Entéo, essa luta teve como objetivo garantir o
direito a terra, para assim, lutar consequentemente pela educacgao e saude como tem
se lutado todos os povos indigenas no Brasil.

De acordo com Felipe (2018) a luta pela demarcagéo de terra dos Tikuna,
iniciou apos contatos com nao indigenas, no alto rio Solimdes, nos anos de 1982,
sobretudo, a sua mobilizagao e organizacao de luta foi em torno de terra a principio.
Em 1981, os Tikuna fizeram uma ampla convocagao direta de liderangas com 37
comunidades presentes na primeira reuniao na aldeia/comunidade indigena Campo
Alegre, onde se definiu uma proposta quanto a demarcacdo de terras, e a ser
encaminhada a FUNAI. Participaram da reunidao 31 liderangas (Caciques) e 1139
pessoas, reuniram-se sem nenhum o6rgdo ou qualquer agéncia de contato de nao
indigenas.

Esse primeiro encontro (reunido de liderangas) definiu pela primeira vez e
surgiu uma proposta de delimitacdo das terras que resultasse inteiramente de
reinvindicagdes e discussao feitas pelos proprios Tikuna. E assim, o povo indigena
Tikuna conseguiu a demarcagao de suas terras apds 10 anos de luta, ou seja, nos
anos de 1990 a 1993 aproximadamente. Souza e Almeida (2015) dizem que, a terra
indigena demarcada deve apresentar a base material para que os povos indigenas
possam realizar a sua “reproducéo fisica e cultural”, ou seja, deve oferecer elementos
para sobrevivéncia e a sustentabilidade dos povos indigenas. A demarcagao da terra
e o respeito da sociedade nacional aos direitos dos povos indigenas e aos limites
deste territério constituem a garantia do sustento e da sobrevivéncia dos povos
indigenas, ou assim deveria ser. Ressaltar a luta dos Tikuna pela demarcagéao de terra

€ fundamental porque so6 assim foi possivel lutar pela educacao e a saude do povo.
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Dessa perspectiva apresento a seguir um cenario da educagéao Tikuna e da nossa

educacao escolar.

EDUCACAO TIKUNA E EDUCAGAO ESCOLAR TIKUNA

Seguindo as ideias esbogadas anteriormente vou distinguir aqui a educagéao
Tikuna e Educacgao Escolar Indigena Tikuna. Nos Tikuna, temos poderes, saberes,
pensamentos e principalmente a vida. Cito aqui trés conceitos importantes da origem
do pensamento dos Tikuna de acordo com o texto da Jussara Gomes Gruber (1997,
p. 7) do “O livro das Arvores” que os indigenas e como espirito, terra e corpo, também,
energia natural e cosmica. “Estes trés conceitos, que introduz um breve apoio aos
principios fundamentais que conformam o ser Tikuna: Pora’ (Poder),
Saber/Conhecimento (Cu’a) e Vida (M&l). Aqui vamos trazer o significado das
palavras para o Tikuna: A palavra “Pora’” significa “poder e forga”, ter poder é ser um
guerreiro, ser batalhador, ser um Tikuna de verdade. A palavra “Cu’a” significa “saber
e conhecimento”, ter conhecimento da cultura, da lingua e dos remédios tradicionais
gue a natureza oferece ao ser. A palavra “Ma’i” significa “Vida”, para o Povo Tikuna
“‘Ma’0” é a floresta ficar em pé, manter ambiente limpo para respiramos o ar.

A vida que chamamos ¢ a terra/lar, onde a educacédo do meu povo Tikuna sao
transmitidas desde a crianca, sendo em casa, na roga, na pescaria € em varios
lugares. Principalmente na roga, nossos avos contam-nos a nossa historia, mitos e
rituais Tikuna. Contam-nos que podemos aprender os conhecimentos com as pessoas
de diferentes idades, sendo mais velhos ou novo dentro da comunidade sao
considerados professores.

O povo Tikuna, em sua formacao acreditam que foram pescados por Deus
Yo'i, Ipi, Mowatcha e Aicuna, conhecidos na narrativa dos ancides, como 0s principais
herdis culturais do povo. Por essa razdo, denomina-se Maguta ou Poglta (Povo
pescado). Os herdis culturais, segundo as histérias contadas pelos ancides,
ensinaram o0s seus rituais, deram o0s seus nomes (nagao/cla), saberes e

conhecimentos.
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A organizagao social do povo é feita na divisdo de dois Clas extensas (nagdes
de passaros e plantas), cada individuo pertence a um dos clas extensa, no entanto,
dentro do cla extenso existem varios clas, a que a pessoa também ¢é pertencente.
Nesse sentido, o primeiro cla extenso, é representado por espécies de animais (0s
passaros) e representados pelas plantas (também é incluido cla de onga — mamifero,
e sauva — formicideos).

A organizagéao social propria € antigamente ensinada nos rituais de iniciagéao
de passagens para se tornar adulto. Entre nés temos como tradi¢do mais “conhecida”
como ritual de moga nova, se trata de um rito de passagem (uma forma de educar que
os Tikuna tinham) onde era ensinado muitos de seus saberes ancestrais. As familias
que pertencem aos clas de Avai, boi, jenipapo, sauva, buriti ou onga s6 podem se
casar com a pessoa da nagao/cla de passaros, ou seja, como: maguari, mutum, arara,
japo, japiim ou galinha. E por via das regras clanicas, os filhos herdam a linhagem
paterna. Este também é uma forma de educacao passadas pelos ancides.

Dentro da cultura Tikuna a lingua materna € mais preservada e valorizada
pelo nosso povo. Aqui vamos abordar um pouco sobre nossa lingua materna Tikuna.
A nossa lingua materna Tikuna realmente € complexa, mesmo para os falantes no
caso, ha escrita, agora para outro lado para o alunato, é aprender a falar a lingua, o
mesmo tem trés sons tonais diferentes de pronuncias, quanto laringal, nasal e oral.
Essa classificagdo vem da cultura, dos estudos e da tradugao da lingua materna pelos
préprios professores Tikuna. Também vamos lembrar aqui que, a lingua materna
Tikuna é uma lingua isolada sem tronco linguistico com nenhum outro povo. Mas,
vamos aqui salientar que, quase todas as linguas de modo geral sdo complexas, como
por exemplo claro os Tikuna falante da lingua (os falantes natos) falar portugués.

Aqui colocaremos brevemente exemplos a questdo dos sons vogais das

palavras da lingua materna Tikuna:

Nasal Laringal Oral
Atape (Cobra) Ua’cli (Sol) Tori (Tracaja)
Ipata (casa) U’ (Fogo Tutii (Tio)
lane (Cidade) O'wu (Breu) Ngue (Canoa)

Ictha (Tucuma)

Ngo’u (Arara)

Baru (Japo)




Considerando estes exemplos, podemos notar que a lingua Tikuna tem um
sistema de sons e tons complexa, como mostrado acima, ha trés exemplos de tons
que se materializam através de nivel alto, baixo e médio. A lingua Tikuna & suma
importancia para nosso povo. Aprendemos a nossa lingua ndao somente na escola,
mais também fora dela. Salientamos que, entre as comunidades Tikuna existe uma

variagao linguistica.

Os mais velhos contam que temos nossas préprias formas de organizagao
social, e esta forma de organizagao é classificada em clas. Aqui vamos um pouco da
organizagao social Tikuna. Durante a minha pesquisa eu tive a oportunidade
conversar com alguns ancidées do nosso povo. Aqui vou trazer um registro de um
desses dialogos, da histéria contada na comunidade Tikuna, pelo ancido chamado
Juriti Jubamto, Entrevistado conta “A HISTORIA DE PESSOA E O DONO DE
ARVORE”:

- O dono de pé de jabuti, dono de as arvores que tem na floresta. Mas
antigamente acabava com as nossas criangas, € isso irei contar agora. N&o tinha
como crescer a criangas, onde a crianga estava sozinha ele ja ia pega-la.

- E Fazia a crianga morrer de cocega porque o dono de pé de jabuti fazia a
morrer de cocega em tempo antigo. Matou com a cocega assim pra morrer ou nNos
causou a defecar e fez o que ele pode fazer para nos matar. E assim né? E essa a
histéria, agora vou cantar de como era aquele antigo homem, aquele que n&o estava
bem de ideia. Que dancgava sozinho na floresta, que ia e ficava ali. Essa que direciona
a historia dele. E assim, aquele o homem tocou a musica, apanhou sua folha e tocou
e disse:

- Té, té, té, té, té, té, té, té, té, té, té, té.

Wiiwdirutaari taimataima. Buriti do Wiwdiru (nome de um ser).

-Se néo fosse o feitico de feiticeiro, ele ndo me levaria o dono de Buiriti.

Tchenawataarti tlgticl (pai de Tchenawa (nome cultural)

- O feiticeiro me feiticou por isso deu volta comigo no fundo da agua mais
profundo, se n&o fosse feiticeiro me feiticou ndo me mataria com cocega o
Wiiwdirutaarii taimataima (buriti do Wiiwdiru), assim disse.

- Porque aquele homem, naquela vez, a sua familia foi a procura dele. Quando

foram procurar ai que conseguiram encontrar aquele homem que vive no mato.
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- Ai, um dia ele dormiu pra la na copa da arvore. Dormiu na copa de buriti.
Quando ele dormiu ali na copa de buriti, no dia seguinte de manha o dono de buriti foi
a comer embaixo de buriti.

- Quando o dono de buriti foi comer, se andava embaixo de buriti parece uma
crianga. Dai ele apanhou a fruta de buriti e balou e caiu na cabega e aquela crianga
se desmaiou. Ndo era crianga de verdade, era dono de buriti, assim foi.

- Dai quando ele desceu e aquela instante que o fez de morrer com cocega.
Ah! Friccionar em toda parte, até arranhando-o. E ele ndo serve mais para nada, esta
fraco.

- Dai que ele gritou, ele gritou mesmo naquele momento, aquela pessoa que é
gente.

- Ah! Vem ca meu irm&o. Gritou com essa frase. Vem ca meu irméo. Vocé é
pajé do epeyu (inimigo, bicho) preciso vocé vem! Agora este vai me matar com cocega
meu irm&o preciso vem logo aqui, que vocé é pajé do epeyu (inimigo).

- Vem ca. Ai aquele Wiiwiiru o soltou porque se espantou com o irméo dele.
Mas néo é verdade que o seu irméo esta, esta se fingindo que esta o seu irméo o pajé
do epeyu. Epeyu é o irmdo dele que é pajé. E inimigo de dono de arvore. Por isso
quando ele gritou com o nome lhe soltou de uma vez. Porque se nédo gritou com aquele

nome lhe matou com cocego. E assim se defendeu aquela pessoa. Essa € a historia

e se termina assim.

A histéria contada aqui neste trabalho para o povo Tikuna € de suma
importancia e relevancia pedagodgica porque explicita principios cosmoldgicos da
cultura Tikuna, as relagdes com elementos da natureza e as criangas. E uma histéria
que ja aconteceu dentro da comunidade segundo fala o entrevistado. Acredito os
professores precisam registrar histérias como essa contadas pelos nossos ancides,
pois, os mais velhos sao como enciclopédia da comunidade. As escolas Tikuna
precisam trabalhar para resgatar os saberes, pois, as histérias, mitos precisam ser
escritos pelos proprios professores, estudantes ou pesquisadores Tikuna. E suma de

importancia trabalhar essas questdes dentro da comunidade escolar.

A ESCOLA NGEWANE
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A Escola Municipal Indigena Ngewane esta localizada na comunidade Indigena
Vila Betania-Mecurane, Municipio Santo Antonio do Iga-Amazonas. A escola recebeu
nome indigena, NGEWANE, na lingua materna do povo Tikuna, significa “arvores dos
peixes”’. Segundo os relatos dos ancidos, a chamada “arvore dos peixes” é
considerada um elemento sagrado, associado a geracao de diferentes espécies de
peixes e outros animais. Trata-se de um ser espiritual que, conforme a tradigao, sé
pode ser percebido por pessoas que possuem sensibilidade ou conexao especifica
com o mundo espiritual e na perspectiva a referida escola também produz “todo tipo
de saberes para os alunos se formarem em qualquer area de conhecimento” (Escola
Ngewane, 2025, p. 8).

i A

SN

(FOTO TIRADO PELO MORADOR DA COMUNIDADE)

O prédio da escola encontra-se em processo de ampliagdo para atender a
crescente demanda por salas de aula. Atualmente, a instituicdo dispde de sete salas
de aula, uma sala dos professores, uma biblioteca, uma secretaria, uma sala da
direcdo, uma cozinha, banheiros masculinos e femininos, um depdsito de merenda,
um refeitorio e um patio destinado as atividades recreativas. Todo o espaco escolar é
protegido por muro de alvenaria.

Em raz&o da expansio da escolaridade ofertada e do aumento populacional da
comunidade, a escola passou a funcionar com todas as séries iniciais do Ensino
Fundamental |, atendendo turmas de 12, 22, 3% e 42 séries. Atualmente, a instituicao

opera nos trés turnos matutino, vespertino e noturno, oferecendo ensino do 1° ao 5°
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ano do Ensino Fundamental | e a modalidade de Educacéo de Jovens e Adultos (EJA),
12 Etapa.

O corpo docente é composto exclusivamente por professores indigenas, os
quais desenvolvem um trabalho coletivo voltado a promogéao de uma educagao que
atenda as necessidades dos estudantes e da comunidade. As praticas pedagdgicas
sdo construidas com base nos saberes tradicionais, considerando a realidade
sociocultural do povo Tikuna e valorizando sua cultura, lingua e herangas ancestrais.
A escola busca, assim, fortalecer a integragao entre escola, alunos e comunidade.
Atualmente, a instituicdo conta com 21 professores e 248 estudantes matriculados.

O PPP da escola Ngewane, destaca que a comunidade Tikuna quer uma
educacado pensada a partir de sua prépria realidade; construir uma proposta
pedagogica que considera seus valores, formas de viver, conhecimento tradicionais e
necessidades de locais. Em vez de apenas seguir o modelo prontos da educagao nao
indigena, a escola busca criar uma politica educativa que faga sentido para o povo da

comunidade Vila Betania.

Assim, o presente Projeto Politico Pedagdgico justifica-se pela necessidade
de ter uma educagao que garanta para nds o direito de uma escola capaz de
promover uma educagcdo de qualidade, respeitar e valorizar todo o
conhecimento produzido no contexto cultural do povo indigena ticuna [...] que
possa proporcionar o bem viver da comunidade (PPP da escola Ngewane,

2025, p. 7).

Essa politica prépria entende que tudo que faz parte do dia a dia dos alunos,
como o territério, a cultura, as praticas sociais e a historia, deve orientar o ensino.
Dessa forma, aprender néo € apenas repetir os conteudos escolares, mas relacionar
0 que se estuda com a vida e com a identidade do povo Tikuna. Esse movimento
fortalece a autonomia da comunidade e garante que a escola contribua para a
continuidade da cultura.

O PPP expressa uma compreensao da escola como um espago que deve
proteger e fortalecer os saberes do povo Tikuna, reconhecer que a comunidade possui
conhecimento préprios, sobre a lingua, a cultura, o territério, as praticas sociais e
espirituais e que esses saberes tém o mesmo valor que o conhecimento académico.
O documento afirma que a escola precisa atuar para recuperar o que foi enfraquecido

pela colonizagéo e pelas politicas que tentaram apagar a cultura indigena. Portanto,
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o ensino deve incluir historias, tradicdes, modos de viver e formas de compreensao
do mundo que vem dos mais velhos e da memdria coletiva.

A escola deve funcionar de um jeito préprio, porque atende um povo que possui
cultura, lingua e modos de aprender especificos. Também é bilingue, reconhecendo
que a lingua Tikuna tem papel central na formagao dos estudantes e deve conviver
com o portugués de maneira equilibrada. E comunitaria, porque envolve a participaco
ativa da coletividade em decisbdes, praticas e conteudo. Essa ideia afirma que a escola
precisa respeitar e fortalecer a identidade Tikuna, ao mesmo tempo em que oferece
acesso ao conhecimento cientifico, garantindo que os alunos aprendam aquilo que é
importante para o seu povo e para o mundo mais amplo.

O documento também destaca, que a escola ndo é apenas um lugar de
aprendizagem formal, ela € um espago que ajuda manter viva a identidade do povo e
entende que a escola deve fortalecer o sentimento de pertencimento dos alunos,
valorizando quem eles sao, de onde vem e a histdria que carregam. A escola precisa
refletir o modo de viver da comunidade, promovendo atividades que dialogam com
territorio, os rituais, a lingua e a memdria coletiva.

O PPP reconhece que ha desafios, como falta de estrutura, prédios
inadequados ou poucos materiais. Por isso, defende que a escola e a comunidade
trabalhem juntas para buscar melhorias € que a educacéao oferecida seja adequada
ao cotidiano dos alunos e enfrente os obstaculos que dificultam o aprendizado. Esse
projeto também se sustenta em uma ampla base legal que protege o direito a uma
educacédo escolar indigena diferenciada, bilingue e intercultural. Dentro dessa
perspectiva, o PPP reafirma o compromisso com a qualidade da educacgao entendida
como a formacao integral de estudantes capazes de atuar com criticidade tanto sua
comunidade quanto no mundo mais amplo.

Para alcancar esse objetivo, o curriculo € organizado de modo contextualizado,
integrando conteudos gerais ao estudo da cultura, da histéria e dos saberes
tradicionais do povo Tikuna. A lingua materna ocupa um lugar central nesse processo,
sendo valorizada especialmente nas etapas iniciais da escolarizacao, pois representa
a memoria e a identidade do povo. As metodologias de ensino propostas priorizam a
pesquisa e a pratica, estimulando autonomia, a curiosidade e o vinculo dos estudantes
com sua comunidade através de projetos, oficinas e atividades investigativas tornam

o aprendizado mais significativo e aproximam a escola de seu contexto sociocultural.
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Por fim, o PPP também propde formas de avaliagdo que respeitam o
bilinguismo e consideram as especificidades culturais. Reafirma que a educagao
escolar indigena € um processo dinamico e coletivo. A participacdo de toda
comunidade é essencial para mante viva a identidade Tikuna, fortalecer pertencimento
dos estudantes e assegurar que a escola cumpra seu papel de forma conscientes,
para construgdo de um ambiente escolar que valoriza a cultura e os projetos de vida
das novas geragoes.

A escola da comunidade indigena Tikuna tem missao de garantir acesso aos
conhecimentos gerais, sem negar as especificidades culturais e a identidade da
comunidade nela inserida, respeitando os conhecimentos, as tradigdes e os costumes,
valorizando e fortalecendo a identidade étnica, considerando a realidade
socioecondmico, sociocultural e histérica, praticando assim a interculturalidade.
Assim, identificar os espagos sociais, da aldeia, onde se da a construgdo destes
saberes tradicionais do povo Tikuna, compreendi que a metodologia utilizada para
sensibilizar o povo a nao pratica dentro da comunidade “vila Betania” e usando da
pratica contar histéria de como era antigamente e como vivemos hoje uma realidade
completamente diferente. Por todos esses aspectos € possivel afirmar que o PPP da
escola tem um compromisso com os saberes ancestrais na pratica educativa escolar.
Na proxima seg¢ao eu apresento os resultados das minhas conversas com quatro
professores da escola para refletir sobre como esses fundamentos expressos no
projeto politico pedagogico aparecem nas praticas pedagogicas, quais 0s avangos
estamos alcancando e quais os limites e desafios dessa presenca da cultura dentro

da escola.

SABERES ANCESTRAIS E PRATICAS EDUCATIVAS: PERSPECTIVAS DOS
PROFESSORES

As entrevistas que tive oportunidade de realizar com os professores da Escola
Ngewane apresentam um quadro complexo da educacio escolar Tikuna. Ao olhar
para os resultados do dialogo com os professores foi possivel notar alguns elementos
Como 0 consenso acerca da escola como um espaco intercultural e a centralidade da

lingua Tikuna, acompanhada do ensino bilingue. Embora exista uma intengao
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pedagogica clara de levar a cultura para a escola, meus interlocutores identificam
tensdes entre os saberes ancestrais e a sistematizacdo escolar. Esses professores
também ressaltam as diferencas da profundidade das vivencias da cultura Tikuna no
espaco da escola.

Na perspectiva do professor Roger, os conhecimentos tradicionais
especialmente os saberes do povo Tikuna, vivenciados no cotidiano escolar estao
profundamente enraizados nas praticas culturais, a lingua, nos rituais, nas narrativas
transmitidas pelos ancidos e na interacdo diaria com o ambiente natural. Esses
elementos constituem um sistema proprio de ensino e aprendizagem, intrinsecamente
vinculado a identidade e a memoria coletiva do povo Tikuna.

O professor destaca que os pajés, as plantas medicinais e as praticas de cura
entre os Maguta exercem papel estruturante na formagéo das criangas e dos jovens.
Na comunidade Me’clurane, a participacdo dos ancidos e dos pajés como mestres do
saber, autoridades de cura e narradores das historias tradicionais ocorre por meio de
atividades culturais, oficinas, palestras e momentos de dialogo, nos quais
compartilham conhecimentos sobre a histdria do povo Maguta, seus rituais, praticas
de cura, uso de plantas medicinais e principios de convivéncia comunitaria.

Mas os professores também reconhecem que, apesar desses esforcos, a
atuacao dos mais velhos e dos pajés ainda é limitada e isso tem a ver com desafios
institucionais, religiosos e identitarios. Segundo os entrevistados, um dos fatores
limitadores da inser¢cao desses mestres sao as politicas oficiais da escolarizagdo que
moldam ou limitam a participacao cultural, além de barreiras institucionais colocadas
pela propria escola e pela gestao.

Ja o professor Teodorino enfatiza que os saberes Tikuna desempenham um
papel central na comparagdo e no acompanhamento das praticas de ensino
desenvolvidas pela escola. Segundo ele, esses conhecimentos tradicionais dialogam
diretamente com os conteudos trabalhados no ambiente escolar, especialmente
guando se trata de produc¢des culturais proprias. Em diversas atividades, observa-se
a existéncia de padrdes que orientam a execugao adequada dos artefatos indigenas.
Um exemplo é a confeccao de utensilios como o tipiti e a peneira, para que o resultado
seja eficiente, € necessario respeitar a quantidade exata de talos de aruma, o que
garante uniformidade e funcionalidade ao objeto.

A partir desses conhecimentos tradicionais, é possivel ampliar e integrar

34



novos saberes no contexto escolar. Para Teodorino, a escola cumpre o papel de
organizar, sistematizar e aperfeicoar esses padrdes, promovendo uma formagao
baseada na interculturalidade. Esse processo favorece relagdes respeitosas,
possibilita a produgédo de conhecimentos diversos e contribui para a formagao de uma
sociedade mais justa, considerando o convivio entre os sujeitos da comunidade.

O professor também observa que tanto os saberes Tikuna quanto a educacao
escolar sao fundamentais para a construgao da cidadania. Ressalta que a identidade
cultural é fortalecida, sobretudo, pelo uso da lingua materna, por meio do ensino da
fala e da escrita no idioma Tikuna. Do ponto de vista pedagdgico, a cultura é
incorporada a didatica docente, uma vez que os professores elaboram seus
planejamentos com base nos acontecimentos do calendario escolar, especialmente
nas areas de Arte, Historia, Geografia e Lingua Tikuna. A maioria das atividades
envolve elementos culturais como a lingua, grafismos, pinturas, musicas, rituais,
dancas, alimentacgdo tradicional, vestimentas antigas e diferentes expressées da
literatura Tikuna, contos, fabulas, lendas e narrativas cosmoldégicas.

A cultura, portanto, aparece nesses elementos todos, mas a diferenca esta na
percepgao dos professores quanto a intensidade dessas vivencias. Enquanto o
professor Teodorino destaca que a BNCC facilita certas praticas pedagogicas com os
saberes ancestrais, o professor Marna observa o risco de que o curriculo engesse ou
remodele a cultura.

A professora Marna acrescenta que cada docente possui uma forma prépria
de ensinar. Para ela, os saberes Tikuna sdo transmitidos no ambito familiar e
comunitario, onde o aprendizado ocorre por meio da observagao e da pratica, em
ambientes culturalmente significativos. No contexto escolar, entretanto, esses saberes
precisam ser sistematizados para serem ensinados em um espag¢o mais formal e
estruturado de outra maneira. Marna observa que, muitas vezes, o ensino escolar se
limita a explicagao verbal, sem criar condicdes para que os estudantes vivenciem
concretamente as experiéncias culturais. Ainda assim, as criangas levam para a
escola suas vivéncias comunitarias, o que permite integrar parte desses
conhecimentos ao processo educativo.

E importante destacar que em todas as falas os saberes ancestrais aparecem
como matriz do processo educativo e ndao como algo lateral. A afirmagdo mais

importante € que esses saberes ja trazem padrdes culturais de ensino-aprendizagem.

35



A escola tem um papel de organizadora desses padrdes no processo escolar. A
contribuigdo de Teodorino vai nessa linha da escola como um espago ou veiculo que
torna esses padrdes explicitos. Ele conecta essa saberes ancestrais e escolares por
meio dessa ideia de padrdao com uma logica especifica que codifica e decodifica
saberes e didaticas.

Mas como é possivel inferir da fala da professora Marna, a escola nao €, por
si sO, garantidora da vivéncia desses saberes e para que isso ocorra os professores
tem um papel fundamental nessa transposigcao didatica. Em muitos casos a cultura
esta no centro da pratica pedagodgica, mas ao mesmo tempo, em diversas outras
situagdes ela aparece como evento pontual, como celebragdo, em apresentacgdes,
participacdes que remodelam a cultura como tema escolar e ndo como fundamento
transversal.

O bilinguismo € ao mesmo tempo o fundamento central da afirmag¢ao dos
saberes ancestrais nas praticas pedagogicas escolares e a ponte entre saberes. O
professor Roger destaca que o ensino bilingue “é percebido como uma pratica
fundamental para o fortalecimento da identidade cultural e linguistica” e que, em geral,
os alunos conseguem ‘desenvolver bem as duas linguas”. Marna € mais critica
quando diz: “Ha ainda muito para lhe fazer para que a educacéao escolar se torne no
ensino bilingue” e observa que “é mais facil ver nos cartazes a escrita em lingua
portuguesa do que em duas linguas”.

Por fim, a professora Nedilza destaca que o campo de educagado ainda
apresenta muitos desafios e necessita de avancos continuos. Com tem experiencia
desde 2007 dentro da sala de aula, observa que, apesar dos progressos, ainda ha
caminhos importantes a serem percorridos para garantir uma formacgao
verdadeiramente adequada as realidades dos povos indigenas. A docente enfatiza
gue os saberes tradicionais do povo Tikuna continuam sendo transmitidos de maneira

propria e profundamente enraizada na cultura.

Consideragoes finais

Este trabalho teve como objetivo compreender como os saberes ancestrais
do povo Maguta-Tikuna sdo mobilizados, vividos e transformados nas praticas
educativas da Escola Municipal Ngewane, a partir da perspectiva de professores

indigenas. Nesse trabalho procurei combinar uma perspectiva autoetnografica,
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trazendo minha prépria experiencia, memorias e vivencias na cultura do meu povo
com entrevistas semiestruturadas realizadas com professores para tentar responder
ao desafio de como incluir os saberes ancestrais nas praticas escolares. Apesar de
pertencer a comunidade e ter minha experiencia na cultura, uma das limitagbes da
pesquisa foi a disponibilidade de mais tempo para a presenga na comunidade e na
escola com a intencdo e o olhar de pesquisadora. Felizmente pude contar com a
colaboragao de quatro professores que se disponibilizaram a conversar comigo sobre
o tema da minha pesquisa, mas reconhego que, com mais tempo, poderia entrevistar
mais pessoas da comunidade escolar e observar as dinamicas de sala de aula, o que
foi impossivel nesse momento.

Apesar dessas limitagdes acredito que esse trabalho esbog¢a uma contribuicdo
metodoldgica por meio da autoetnografia como ferramenta de afirmagao epistémica
dos nossos conhecimentos e experiencias. A investigagdo também demonstrou que
os saberes tradicionais — a lingua, os rituais, as narrativas, o uso das plantas, os
padroes de convivéncia e os modos de transmissao intergeracional — constituem a
base estruturante da educacgao Tikuna e permanecem como referéncias fundamentais
mesmo quando incorporados ao ambiente escolar. Quero destacar trés pontos.

O primeiro ponto € que os professores reconhecem os saberes ancestrais
como ponto de partida do processo educativo e ndo como algo secundario ou
decorativo. Contudo, também indicam que sua presenca na escola oscila entre
praticas efetivas, vivéncias profundas e momentos em que a cultura aparece de forma
pontual, como tema ou como evento comemorativo. Esse movimento revela tensdes
proprias de um espago escolar que busca articular dois sistemas distintos de
conhecimento: o sistema ancestral Tikuna e o sistema escolar que tem uma légica
prépria.

O segundo ponto € o bilinguismo. Esse € um valor central da nossa cultura e
das praticas educativas na escola. Para alguns docentes, ele é o eixo da afirmagéao
da identidade e do ensino-aprendizagem; para outros, ainda requer ampliagdo do uso
da escrita Tikuna e formacgao dos professores de todas as areas. O dado relevante é
que, nas falas, a nossa lingua surge como fundamento do ensino-aprendizagem e
como ponto de discussao sobre os sentidos, prioridades pedagdgicas e concepgdes
de cultura.

O terceiro ponto importante refere-se a participagao dos ancidos. Embora sua
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presenga seja reconhecida como indispensavel, sua atuagao efetiva enfrenta barreiras
institucionais, religiosas e de gestao escolar. Isso mostra que fortalecer a educacéao
indigena ndo depende apenas da boa vontade dos professores, mas requer condi¢cdes
institucionais que permitam a circulagdo da palavra, da memaoria e dos ensinamentos
dos mais velhos. De outro lado, € importante reconhecer também a participacéo das
proprias criangas estudantes, que trazem suas experiencias da cultura para escola.

A partir desses trés aspectos acredito que minha pesquisa contribui para o
campo da Educacgao Escolar Indigena ao mostrar, de dentro da experiéncia Tikuna,
que a escola n&o substitui os saberes tradicionais, mas os reorganiza, sistematiza e
Ihes confere novas formas de expressdo. A escola Tikuna funciona como um
dispositivo intercultural que traduz, negocia e ressignifica conhecimentos. Nesse
sentido, confirma o que autores indigenas tém afirmado: que a escola s6 faz sentido
guando se torna continuidade da vida e da cultura.

Espero que futuras pesquisas ampliem esse trabalho, envolvam estudantes,
gestores, pajés e outros ancidos e aprofundem o estudo sobre o papel da lingua
Tikuna na aprendizagem escolar. No meu ver como académica indigena Tikuna, é
muito importante a preservagdo dos conhecimentos tikuna e principalmente o
ensinamento da nossa lingua materna que € uma riqueza para meu Povo Tikuna. Por
fim, reafirmo que preservar e ensinar os conhecimentos Tikuna é condi¢cdo para a
continuidade da nossa vida, da identidade e da espiritualidade do povo Maguta. Que
este trabalho possa contribuir para fortalecer o valor dos saberes ancestrais, apoiar o
protagonismo dos professores indigenas e incentivar politicas que assegurem escolas
verdadeiramente interculturais, bilingues e comprometidas com o bem viver das

futuras geracgdes Tikuna.
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