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RESUMO

Esta monografia tem como objetivo investigar o uso que Justino, o Martir faz do
Mitraismo, culto de mistérios popular no Império Romano dos primeiros séculos da Era
Comum, para defender o Cristianismo e demonstrar a sua originalidade e superioridade em
relacdo ao paganismo romano. A pesquisa investiga como Justino utiliza duas estratégias
apologéticas: a “doutrina do Logos” e a “teoria do roubo” para demonstrar que as
semelhancas entre 0 Mitraismo e o Cristianismo se davam por meio de fragmentos do Logos,
revelado completamente em Cristo, a0 mesmo tempo que eram imitacbes corrompidas da
verdade divina. A pesquisa se concentra na analise das Apologias e do Dialogo com Triféo,
escritos por Justino, para investigar como, ao realizar essa comparacao, ele argumenta que o
Cristianismo é a unica verdade revelada e, portanto, racional, contrastando-o com as demais
praticas religiosas do Império Romano. Através dessa anélise, este trabalho busca demonstrar
como Justino utiliza a argumentacdo apologética para reforcar a exclusividade do
Cristianismo como a verdadeira fé e descreditar as religies concorrentes, particularmente o
Mitraismo. Nesse sentido, conclui-se que o Mitraismo foi visto por Justino, 0 Martir como
uma distor¢do da revelacdo divina com o objetivo de enganar os pagdos e desvid-los da
verdade plenamente revelada em Cristo.

Palavras-chave:

Cristianismo Primitivo; Paganismo; Judaismo Helenistico; Mitraismo.

ABSTRACT

This thesis aims to investigate how Justin Martyr uses Mithraism, a mystery cult
popular in the Roman Empire during the early centuries of the Common Era, to defend
Christianity and demonstrate its originality and superiority over Roman paganism. The
research examines how Justin employs two apologetic strategies: the “doctrine of the Logos”
and the “theft theory” to argue that the similarities between Mithraism and Christianity are
due to fragments of the Logos, fully revealed in Christ, while the former are corrupted
imitations of the divine truth. The research focuses on the analysis of the Apologies and the
Dialogue with Trypho, written by Justin, to investigate how, in making this comparison, he
argues that Christianity is the only revealed truth and, therefore, rational, contrasting it with
other religious practices of the Roman Empire. Through this analysis, the paper seeks to
demonstrate how Justin uses apologetic reasoning to reinforce the exclusivity of Christianity
as the true faith and discredit competing religions, particularly Mithraism. In this sense, it
concludes that Mithraism was seen by Justin Martyr as a distortion the divine revelation,
aimed at deceiving the pagans and diverting them from the truth fully revealed in Christ.
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Early Christianity; Paganism; Hellenistic Judaism; Mithraism.
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INTRODUCAO

Durante os primeiros séculos da Era Comum, periodo em que o Cristianismo emergiu,
o Império Romano era marcado pela pluralidade de praticas religiosas. Visto que 0s romanos
habitualmente incluiam os deuses estrangeiros em seus cultos, de modo que “a regra basica
era que a medida que o Império Romano se expandia, 0 mesmo se dava com seu pantedo de
divindades” (BEARD, 2020, p. 508). Contudo, essa pluralidade ndo significava tolerancia,
pois embora a assimilacdo de novos deuses e rituais aos seus antigos cultos demonstre que a
religiosidade romana admitia certas inovacgdes, havia limites para que os deuses e as praticas
religiosas ja praticadas no Império fossem preservadas. Desse modo, diversas atividades
religiosas, consideradas perigosas para a coesdo social e politica do Império, sofreram
restricbes. Esse € 0 caso ndo s das religides monoteistas, como o Judaismo, que teve o
Templo de Jerusalém destruido em 70 EC e o Cristianismo, que foi perseguido
sistematicamente em alguns periodos?, mas também com cultos politeistas, como o culto a
Baco, suprimido pelo Senado em 186 AEC e o culto druidico?, proibido aos cidaddos romanos
por Augusto. Foi em meio a essa pluralidade religiosa que o Cristianismo se desenvolveu,

contemporaneamente & um dos cultos de mistérios®, o0 Mitraismo romano.

O provavel local de origem do culto a Mitra é a india védica*, pois uma das
referéncias mais antigas a Mitra é encontrada na colecdo de hinos védicos chamada Rigveda,
composta entre 1500 e 1200 AEC. Mitra também foi cultuado no antigo Ird e como atestado
no Avesta®, foi incorporado ao Zoroastrismo. Assim, “Mitra ¢ uma divindade indo-iraniana

muito antiga, atestada a partir da Idade do Bronze e venerada em todos os lugares onde a

! Notadamente nos reinados de Décio (249 — 251 EC), Valeriano (253 — 260 EC) e Diocleciano (284
- 305 EC).

2 \Ver mais sobre a reacéo dos romanos ao culto a Baco e proibicdo do culto druidico em: Mary Beard,
John North e Simon Price. Religions of Rome. Vol 1. Cambridge: Cambridge University Press, 1988,
pp. 91-98, 233-236.

3 No mundo antigo, o termo “mistérios” era usado para se referir a cultos secretos durante todo o
periodo do séc. VII AEC ao séc. IV EC. Todos compartilhavam duas caracteristicas bésicas: o
siléncio, para proibir que os seus rituais fossem conhecidos pelo mundo exterior e a promessa de
salvacdo aos iniciados.

4 A India védica refere-se ao periodo da historia indiana que se desenvolveu entre aproximadamente
1500 AEC e 500 AEC, durante o qual os textos sagrados conhecidos como Vedas foram compostos.

® Conjunto de textos sagrados do Zoroastrismo que incluem hinos, rituais e ensinamentos atribuidos ao
profeta Zarabustra.



tradigdo iraniana era dominante”® (BURKERT, 2005, p. 22). Entretanto, a partir do séc. | EC,
0 contato com as diferentes tradi¢Ges religiosas praticadas em Roma, possivelmente por meio
dos seus soldados, fez com que a dimensdo romana desse culto assumisse caracteristicas
diferentes de sua origem. Franz Cumont’ propds que o Mitraismo seria uma manifestacdo de
espiritualidade oriental de forma helenizada, mas essa abordagem foi amplamente criticada
por considerar excessivamente sua origem iraniana, sem refletir sobre as influéncias das

outras religides de mistério e préticas religiosas do Império Romano.

N&o se sabe ao certo como esse culto foi introduzido no Império, mas Cumont (2004,

p. 37) defende que o principal agente de disseminacdo do Mitraismo foi o exército, por meio

do contato dos soldados romanos com as fronteiras orientais. Dentre os fatores que podem
explicar a influéncia dos soldados na propagacéao desse culto, a principal é a

prépria configuragdo do exército romano, que privilegiava o constante

transito de militares por entre o Império Romano, facilitando assim a

mobilidade social desse grupo que poderia, além de conhecer novos cultos

durante essas mudancas de postos também continuar a adoracdo a

determinado deus nos postos seguintes ao qual era designado. (MARQUES,
2017, p. 110)

Por ser um culto de mistérios, o rito de Mitra ndo foi documentado em obras
literérias de carater liturgico. Dessa forma, os Unicos textos que podem ser utilizados para
reconstruir os rituais do Mitraismo sdo de autores cristdos, conhecidos como Padres da
Igreja®. Contudo, se falta documentag&o escrita, existem muitos dados arqueoldgicos, como
fontes epigréficas e iconograficas encontradas nos mitreus, estrutura fisica projetada para ser
uma caverna e modelo do cosmos, onde o culto mitraico era realizado. A analise dessas fontes

colabora em parte para a reconstrucdo das préaticas e dos rituais do Mitraismo.

Partindo dessa analise, apreende-se que os rituais de iniciacdo e as refeicBes
sacrificiais eram partes importantes do culto mitraico. Segundo Clauss (2001, p. 131), havia

sete graus de iniciagdo: Corax, Nymphus, Miles, Leo, Perses, Heliodromus e Pater®. Quanto

6 As traducGes dos textos escritos em lingua estrangeira foram feitas pela autora deste trabalho de
concluséo de curso.

" Franz Cumont (1868—1947) foi um arquedlogo e historiador belga considerado o fundador
cientifico dos estudos mitraicos. Ele foi o primeiro a compilar as fontes arqueoldgicas e escritas
relacionadas ao culto a Mitra.

8 O termo “Padres da Igreja” refere-se a escritor leigo, sacerdote ou bispo da Antiguidade Crista,
considerado pela tradicdo posterior como testemunho autorizado da fé. Alem de Justino, também
Tertuliano, Origenes e Jer6bnimo citam o culto a Mitra em suas obras.

® Em portugués: Corvo, Noivo, Soldado, Le&o, Persa, Corredor do Sol e Pai.
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as refeicOes sacrificais, eram associadas a tauroctonial®, representacdo de Mitra sacrificando
um touro. Ambas continham elementos de semelhanga com o Cristianismo, pois assim como
no Mitraismo, seus adeptos passavam por rituais de iniciagdo, como o Batismo e a Eucaristia,

que, assim como a tauroctonia, associa as ideias de refeicdo e sacrificio.

De acordo com Beck!! (2006, pp. 20-22), por vezes, a tauroctonia em relevo
apresenta em seu reverso uma segunda cena, na qual Mitra e o deus Sol festejam e reclinam-
se na pele do touro abatido, com o banquete sendo o episddio seguinte a matanca de touros.
De acordo com os monumentos, 0 banquete de Mitra e Sol foi reproduzido na refeicdo de
culto que os iniciados celebravam nos mitreus. De modo semelhante, a Gltima ceia de Jesus
foi reproduzida pelo culto cristdo, a partir da liturgia da eucaristia que se desenvolveu a partir
dela. A iconografia mitraica sugere que, além das divindades, os iniciados também
participavam do banquete, de modo que acontece ndo sé no plano celestial, com a
representacdo do Sol e de Mitra, mas também no plano terrestre, com a representacao do Pai e

do Corredor do Sol, Ledes e Corvos. Dessa forma,

podemos razoavelmente deduzir que a festa do culto mitraico ndo era
simplesmente uma refeicdo compartilhada e apreciada pelos iniciados, mas
também um sacramento, se por sacramento pudermos entender uma
cerimbnia cujos participantes a entendam para alcancar, por meio de
simbolos, um mundo além daquele em que foi realizada (BECK, 2006, p.
22).

Segundo Cumont (2004, p. 81) foi no séc. Il EC gue o culto a Mitra se tornou um dos
mais populares entre a aristocracia romana e a corte imperial. Isto é, o Mitraismo vinha
alcancando espaco no Império Romano ao mesmo tempo em que o Cristianismo estava
surgindo, fazendo com que, naquele periodo, os dois cultos se configurassem como rivais no
cenario religioso do Império Romano, especialmente entre o exército. E nesse cenario do séc.
Il EC que o apologista cristdo, Justino, o Martir, vive e escreve as suas obras em defesa do

Cristianismo.

Desse modo, a presente pesquisa se propde a analisar como Justino, o Martir utilizou
o Mitraismo como recurso apologético para a defesa da fé cristd, em relacdo ao paganismo

romano. Serdo investigadas precisamente duas obras do apologista cristdo: a Prim. Apol. e o

10 Conferir abaixo, capitulo 3, pp. 37-38.

11 Roger Beck (1937—2023) foi um historiador britanico, conhecido pelas suas contribuicdes para o
estudo do Mitraismo. Ele se destacou por suas analises detalhadas sobre os rituais, a iconografia e o
contexto social do culto a Mitra e principalmente por explorar as ligagbes do culto mitraico com a
astrologia e a cosmologia.
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Dial., por serem as obras consideradas auténticas de Justino em que ele cita diretamente o
culto a Mitra. Entretanto, a Seg. Apol., ainda que sua autoria esteja menos clara, também sera

analisada para elucidar outros pontos do pensamento e da vida de Justino.

Embora ja existam muitas pesquisas sobre Justino e as suas obras, na maioria delas a
relagdo entre o culto a Mitra e sua apologética aparece apenas de forma tangencial ou nem
mesmo é citada. Um dos fatores que podem explicar essa lacuna é que o estudo do Mitraismo
s0 se expandiu no final do séc. XIX com a compilagdo das fontes arqueoldgicas e textuais
feitas por Franz Cumont em uma obra dividida em dois volumes, Textes et monuments figures
relatifs aux mystéres de Mithra'?, esse trabalho foi de suma importancia para a historiografia
do Mitraismo por facilitar o acesso as fontes. E mesmo depois do culto a Mitra ser
reinterpretado e analisado de forma mais profunda, principalmente por Roger Beck,
ultrapassando o foco excessivo de Cumont em relacdo aos elementos orientais e considerando
elementos também astroldgicos, o Mitraismo continuou sendo um tema pouco pesquisado no

Brasil.

O presente trabalho esta organizado da seguinte forma: No primeiro capitulo, farei
uma exposicao sobre Justino, o Martir e seu mundo. Portanto, serdo apresentadas a vida de
Justino, suas obras e seu martirio. Também serdo exploradas as questdes que envolvem o0s
problemas de autenticidade e transmissdo de seus escritos e a sua relevancia para a literatura
apologética cristd. Neste capitulo serdo introduzidas brevemente duas estratégias apologéticas
presentes no pensamento de Justino que serdo fundamentais para esta pesquisa: a “teoria do
roubo” e a “doutrina do Logos”. Todas essas questfes estdo marcadas pelo contexto mais

geral do Cristianismo Primitivo no Império Romano.

O segundo capitulo ird se deter na formacdo da identidade intelectual crista na
primeira geracdo po6s-apostolos, e como ela foi marcada simultaneamente pela integragdo do
pensamento filosofico grego e pela crescente oposicdo ao Judaismo, ao mesmo tempo que
buscava definir quem eram o0s verdadeiros cristdos e quem eram os chamados ‘“hereges”,

devido a influéncia de cristdos que estavam pregando doutrinas heterodoxas em relacdo a

12 Franz Cumont. Textes et monuments figures relatifs aux mystéres de Mithra. Bruxelles: Lamertin,
1899.
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Igreja estabelecida, como Sim&o, o Mago, seu discipulo Menandro e Marcido®3. No séc. Il
EC, os apologistas cristdos, entre os quais Justino esta incluso, estavam preocupados néo sé
em refutar as acusacdes e perseguicdes dos judeus, como do mundo pagdo do Império
Romano. Também Justino preocupou-se em defender a racionalidade da fé cristd e delimitar a
distin¢do entre as praticas cristds e judaicas. Ademais, sera analisado qual o corpus literario
que os cristdos utilizavam para sustentar o trabalho apologético e se diferenciar das demais

religides dentro do Império.

No terceiro capitulo, farei uma exposicdo sobre as discussdes historiograficas em
torno do Mitraismo, bem como sua origem, seus rituais e praticas religiosas, na medida em
que podemos conhecé-los. Nesse sentido, irei investigar quais 0s usos que Justino faz do
Mitraismo como elemento de demonstracdo para a originalidade e superioridade do
Cristianismo. Nesse capitulo, serdo retomadas as duas estratégias apologéticas introduzidas no
primeiro capitulo, a saber: a “teoria do roubo” e a “doutrina do Logos”, para ilustrar como
essas estratégias sao utilizadas por Justino para explicar as semelhancas entre o Cristianismo e
as outras religides da sua época e particularmente ao Mitraismo para concretizar a sua defesa

da fé cristd em oposicdo a ele.

13 Simdo era um mago samaritano que foi descrito em At (8:9-24) como um convertido ao
Cristianismo que tentou comprar o dom de dar o Espirito Santo dos apéstolos. Ele é considerado o
fundador do gnosticismo cristdo, movimento dos primeiros séc. EC que defendia que a salvagdo estava
relacionada a conhecimentos secretos. Seu discipulo Menandro (séc. Il EC), foi um dos principais
propagadores do gnosticismo. Ele continuou com a ideia da salvacdo através de conhecimentos
esotéricos, sendo ele préprio alguém capaz de revelar esses conhecimentos. Ja Marcido (85-160 EC),
foi um dos principais heresiarcas do Cristianismo Primitivo. Ele fundou o movimento marcionita, que
defendia que o Deus justo e vingativo do Antigo Testamento, ndo era 0 mesmo Deus amoroso e
misericordioso do Novo Testamento.

12
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CAPITULO 1: Justino, o Martir e seu mundo

As poucas informacgdes disponiveis sobre a vida de Justino, o Martir estdo, em sua
maioria, contidas em suas préprias obras. Conforme descrito (Prim. Apol. 1), ele nasceu em
Flavia Neapolis, uma col6nia romana na Palestina, por volta de 100 EC. Embora a cidade se
localize na Samaria, Justino ndo da nenhum indicio de envolvimento com a religido dos
samaritanos’*. Pelo contrério, ele demonstra néo ter ouvido falar de Moisés e dos Profetas até
0 encontro com o ancido que da inicio a sua conversdo (Dial. 7). Crescendo numa familia
pagd, ele se reconhece como um gentio, instruido na educacdo grega classica e incircunciso
(Dial. 28).

No Dial., Justino narra a sua trajetoria filosofica até atingir o seu apice possivel, em
seu ponto de vista no Cristianismo. Primeiramente, instruiu-se com um estdico, mas separou-
se dele ao perceber que, naquela filosofia, 0 conhecimento de Deus ndo era necessario. Em
seguida, associou-se a um peripatético, mas o deixou por conta dos honorarios cobrados.
Dirigiu-se, entdo, a um pitagorico, mas foi dispensado devido as exigéncias de conhecimento
em outras ciéncias, como a musica, a astronomia e a geometria. Finalmente, Justino
encontrou-se com o platonismo, filosofia em que permaneceu por um tempo, na esperanca de

em breve, poder contemplar o proprio Deus (Dial. 2).

Seguindo a narrativa (Dial. 3), Justino foi a um local deserto, onde encontrou um
anciao, o responsavel por apresentar-lhe o texto dos profetas israelitas. Os dois travaram um
longo dialogo sobre a exceléncia da filosofia, durante o qual o ancido expds algumas falhas
nos sistemas de Platdo e Pitagoras, os fildsofos mais caros a Justino, considerados por ele
como homens sabios, a muralha e fortaleza da filosofia (Dial. 5). Assim, o0 ancido conduziu-o
aos profetas, mais antigos que os filésofos e que conduziriam a verdadeira filosofia, por ndo
estabelecer a verdade por disputas e demonstracdes logicas, como 0s gregos, mas por meio da

autoridade divina, pelo cumprimento do que haviam predito (Dial. 6-7).

14 Os samaritanos praticam uma forma de religido monoteista que compartilha algumas semelhancas
com o Judaismo, mas com algumas praticas e crencgas distintas. Embora prestem culto de adoragéo ao
Deus de Israel, eles reconhecem apenas o Pentateuco (os primeiros cinco livros da Biblia hebraica)
como autoridade sagrada, diferente dos judeus que também reconhecem os Profetas e os Escritos.
Também acreditam que o local legitimo para a adoracdo a Deus seja o Monte Gerizim, e ndo
Jerusalém, centro do culto judaico. Para estudo aprofundado, ver Julio Trebolle Barrera. A Biblia
Judaica e a Biblia Crista: Introducdo a Histéria da Biblia. Petropolis: Vozes, 1995, pp. 348-352.

13



O ancido partiu e Justino ndo mais o reencontrou, mas registrou esta conversa como
0 inicio de sua conversdo: “contudo, senti imediatamente que se acendia um fogo em minha
alma e se apoderava de mim o amor pelos profetas e por aqueles homens amigos de Cristo”
(Dial. 8). Portanto, foi por meio da conversa com 0 ancido que Justino encontrou, na sua
concepcao, a melhor e a mais verdadeira das filosofias, o Cristianismo. Foi precisamente o
cumprimento das palavras dos profetas hebreus em Jesus Cristo (Dial. 7), combinado com a
admiracdo pela conduta dos cristdos diante do martirio (Seg. Apol. 2) que convenceram

Justino da exceléncia do Cristianismo.

Se esse encontro tem carater factual ou se foi apenas uma estratégia literaria, ndo ha
consenso na historiografia. Para Goodenough (1923, p. 59), o evento foi uma idealizacdo de
Justino, pois a narrativa de contar as experiéncias vividas de escola em escola era uma
estrutura literdria conhecida do periodo, adequada para pontuar criticas e justificar uma
escolha possivel. E o que faz Flavio Josefo, historiador judeu do séc. | EC, em sua
Autobiografia, na qual ele descreve as diferentes correntes do Judaismo de sua época, como
os fariseus, saduceus e essénios, para justificar a sua op¢do pelo farisaismo. Essa estrutura
também fortalece o argumento de Justino, na medida em que lhe confere autoridade para
estabelecer a relagdo de superioridade do Cristianismo em relagdo as demais filosofias, pois é
a sua experiéncia possivel nas diversas correntes filosoficas que Ihe assegura instrucédo e

autoridade suficientes para compara-las.

Porém, isso ndo significa que Justino ndo tenha realmente procurado instru¢do nas
diversas correntes filosoficas. Pelo contrario, a sua passagem, ao menos pela escola platénica,
corrobora o argumento de Andresen (1953, pp. 157-195) de que os pontos de vista de Justino
sobre as varias escolas filosoficas foram moldadas por sua instru¢do no platonismo médio.
Um exemplo de como sua opinido estd em conformidade com essa visdo é como ele retrata o
peripatético, representante da escola filoséfica mais oposta ao platonismo médio, de forma
mais negativa, chegando a duvidar que ele seja um filésofo (Dial. 3). Portanto, a estratégia
literaria e o relato histérico sdo dois elementos que podem coexistir, pois “admitir um
elemento de tendenciosidade é diferente de negar ao relato de Justino raizes essenciais em sua
historia pessoal” (BARNARD, 1967, p. 11).

Adicionalmente ao que foi exposto acima, a passagem de Justino pelas diversas

filosofias é tdo marcante na sua biografia que justifica o seu reconhecimento como filosofo,
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de tal forma que mesmo depois da sua conversio, ele continua usando o manto distintivo®®.
Também justifica a criacdo de sua prépria escola de filosofia cristd, que provavelmente ndo se
limitou a Roma, onde Justino viveu por um periodo®, mas se expandiu para outras cidades

onde ele ensinava.

Justino € um dos principais escritores cristdos do séc. Il EC. Ele teve uma
importancia fundamental no desenvolvimento da literatura apologética cristd em um periodo
em que a Igreja primitiva ndo tinha um corpus literario proprio. Os seus escritos sdo 0S
primeiros a se envolver com a cultura greco-romana, rivalizando nao s6 com o Judaismo, mas
também com as religies e correntes filosoficas pagds, explorando estratégias para a
promocdo do Cristianismo como superior a todas elas. Sendo assim, Justino acompanha a
expansdo do Cristianismo nas cidades greco-romanas, como Efeso, e a crescente demanda

crista por uma filosofia propria que ultrapasse os dilemas relacionados ao Judaismo.

As suas obras refletem a preocupacdo em construir argumentos a favor do
Cristianismo que também sejam assimiléveis aos gentios. Desse modo, uma das grandes
contribui¢des de Justino foi apresentar a filosofia grega como uma preparacdo possivel para o
Evangelho, em uma época em que apenas o0 Antigo Testamento era considerado como
preparacdo para a vinda do Messias. Com isso, a salvacdo nao se limita ao povo eleito, mas se
mostra acessivel a toda a humanidade. Esse pensamento implica que assim como os judeus
convertidos ndo precisavam negar o seu passado com os profetas, os convertidos pagéos
também ndo precisavam negar os ensinamentos dos filésofos. Afinal, “o Cristianismo é para
ele a verdade suprema, a coroa tanto da filosofia grega quanto das escrituras judaicas”
(BARNARD, 1967, p. 26).

15 Sd0 Jerdnimo, De viris ilustribus, 23; Eusébio de Cesareia, HE, 11 e o préprio Justino, Dial. 1.

16 Acta lustini, 2. Os Acta Martyrum sdo relatos dos julgamentos e sentencas de cristdos martirizados
gue foram coletados e usados nas liturgias da Igreja desde os primeiros séculos EC. Como fontes
historicas, podem ser divididos em trés grupos: O primeiro deles, geralmente nomeado como Acta, sdo
0s processos Verbais oficiais do tribunal e contém as perguntas dirigidas aos maértires pelas
autoridades, assim como suas respostas. Sdo fontes dignas de crédito e é nesse grupo que o Acta
lustini estd inserido. O segundo grupo se refere aos relatos de testemunhas oculares ou
contemporaneas e costuma-se denomina-los paixdes. O terceiro, compreende as lendas de martires
compostas com fins de edificacdo, sem preocupacdo com as informag6es historicas e muito depois do
martirio.
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Por ser um escritor valorizado pela tradicdo cristd, espera-se que muitos
pseudoepigrafos!’ recebam o seu nome e apesar da literatura cristd antiga fazer referéncias a
numerosas obras'®, apenas as duas Apologias e o Dial. sdo reconhecidas como auténticas. O
fio condutor dessas obras € o objetivo de exibir o Cristianismo como superior a qualquer uma
das filosofias ou religides contemporaneas e defender que ndo se trata de uma inovacgéo
qualquer, mas sim que o Cristianismo era o cumprimento das profecias judaicas e a

culminagdo do que havia de bom na filosofia grega.

Justino escreve em grego, em um ambiente grego para um publico que pode englobar
os cristaos, os judeus de lingua grega e ainda, 0s gregos gentios. Apesar dele nao fazer um uso
sofisticado da lingua, a preservacdo de suas obras e as referéncias de escritores importantes
para a tradicdo cristd, como Irineu de Li&0?°, Eusébio de Cesareia®® e Jerdnimo?!, mostram
que ele conseguiu transmitir as suas ideias de forma suficientemente persuasiva. Nystrom
(2018, p. 11) diz que as duas Apologias e o Dial. foram preservados até os dias de hoje em um
mesmo manuscrito medieval, datado de 11 de setembro de 136422, Apesar da preservacio em

apenas um manuscrito poder suscitar davidas em relacdo a influéncia de Justino,
esses casos sd0 mais norma do que excegdo para oS textos cristdos do
segundo século. As obras de muitos escritores cristdos desse periodo, sejam
eles convencionais ou sectarios, estdo completamente perdidas para nos,
exceto pelo fragmento ocasional encontrado em escritores cristdos

posteriores, e deve-se supor que houve um grande nimero de autores cujos
nomes ou obras ndo sabemos nada hoje (NYSTROM, 2018, p. 11).

No que diz respeito as Apologias, Goodenough (1923, p. 85) argumenta que as atuais
Prim. e Seg. Apol. correspondem a Prim. Apol. mencionada por Eusebio, enquanto a Seg.
Apol. citada por ele teria sido perdida. Para Goodenough, a diviséo da Prim. Apol. pode ter

ocorrido devido ao desejo de algum copista que ao ver que Eusebio mencionava duas obras,

17" Os pseudoepigrafos atribuidos a Justino incluem: Endereco aos gregos, Discurso exortatério aos
gregos, Sobre a Unidade de Deus, Um fragmento sobre a ressurreicdo, Exposicdo da Verdadeira Fé,
Carta a Zenas e Serenus, Refutacdo de certas doutrinas aristotélicas, Perguntas e respostas aos
ortodoxos e Perguntas cristds feitas aos gregos.

18 O proprio Justino diz que escreveu uma obra contra todas as heresias (Prim. Apol. 26). Irineu de
Lido, em CH (4.6.), cita um tratado de Justino contra Marcido e Eusébio de Cesarea cita ainda (HE,
18): Discursos aos Gregos, Refutagdo, A monarquia de Deus, Psaltes e Da Alma. Consultar as
referéncias completas na bibliografia.

1 CH (1.28.1; 4.6.2; 5.26.2).

20 HE 11, 16, 17, 18.

21 De Viris Illustribus, Capitulo 19, disponivel em PL, vol. 23, col. 781-782.

22 para estudo mais detalhado dos manuscritos, consultar Denis Minns e Paul Parvis. Justin,
Philosopher and Martyr. Oxford: Oxford University Press, 2009.
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copiou 0 “Apéndice” da Primeira como uma obra separada, com o objetivo de suprir a
auséncia da Segunda. E provavel que a Seg. Apol. seja um suplemento da Prim. Apol. e
embora mais dificil de ser datada, indica ndo ter sido escrita muito posteriormente, entre 155 e
161 EC, pois faz referéncias a Antonino como Unico imperador e a Marco Aurélio como
filosofo e filho de César (Seg. Apol. 2). Essas referéncias contribuem para a indicagdo de que
ndo se trata da mesma obra referida por Eusébio, pois ele aponta a Seg. Apol. como dirigida

ao sucessor de Antonino (HE, 18.2).

Por mais que a Seg. Apol. comece com a mencéo do caso especifico de Petras, uma
mulher cristd que sofreu injusticas por parte de seu marido apos repreendé-lo por seus vicios,
o fato da obra ndo ter nenhuma dedicacéo interna colabora com o argumento de Goodenough.
Nesse caso, Petras teria sido um exemplo usado por Justino para demonstrar como 0s cristéos
sdo perseguidos injustamente, com acusacdes baseadas em callnias, o que esta de acordo com
0 conteudo da Prim. Apol., datada entre 151 e 155 EC e dirigida ao imperador Antonino Pio,
aos seus filhos Verissimo e Lucio, ao Senado e a todo o povo romano (Prim. Apol. 1), Justino
defende que os cristdos ndo devem ser condenados apenas por carregarem esse nome, mas
somente se for comprovado que tenham cometido algum delito. Ele também refuta acusacdes
comuns contra 0s cristdos, como a de serem ateus por ndo adorarem os deuses do Império,
além de descrever a retiddo da moral e das praticas cristds, tecendo comparacdes que

desfavoregam o paganismo.

Apesar do publico pagdo indicado no inicio da Prim. Apol., existe um debate se esse
era de fato o publico pretendido por Justino. Nystrom (2018, p. 15), por exemplo, sustenta que
“0 publico-alvo da Apologia provavelmente deve ser entendido como um publico interno e
cristdo, possivelmente com um foco direcionado a pessoas recém-convertidas ou prestes a se
converter ao Cristianismo”. O conteldo de defesa e promocdo do Cristianismo, além da
dedicacdo interna, sdo argumentos que indicariam um proselitismo direcionado ao publico
pagdo. Porém, quando aliado a critica do paganismo, esse conteudo pode ter um efeito
retérico para a consolidacdo da fé dos recém-convertidos, pois os cristdos certamente se
beneficiariam de obras que contivessem um contetdo de defesa, especialmente considerando
0 ambiente de confronto entre o Cristianismo e as diversas praticas religiosas do Império
Romano no séc. Il EC, no qual eles estavam inseridos. Portanto, esses argumentos fazem
sentido tanto para um publico externo, quanto interno. Contudo, é improvavel que os escritos
de Justino fossem lidos por um publico significativo de ndo-cristdos, pois, considerando a

quantidade de pessoas que sabiam ler na Antiguidade, suas obras seriam limitadas a uma
17



pequena elite educada, enquanto os cristdos poderiam Ié-los em voz alta durante suas
reunides, alcancando um maior numero de pessoas, o que dificilmente aconteceria entre 0s
pagdos. Nao obstante, é questionavel considerar que o proposito final de Justino tenha sido
realmente conquistar o favor do Imperador, pois além de ndo hesitar em ameacga-lo com o
julgamento de Deus, e mais particularmente, devido a sua alta posicdo, também aponta que

como o Imperador s6 possui poderes temporais, ndo pode de fato prejudicar os cristaos,

pois cremos, ou melhor, estamos persuadidos de que cada um pagara a pena,
conforme merecam as suas obras, pelo fogo eterno, e que terd que prestar
contas a Deus, segundo as faculdades que recebeu do préprio Deus,
conforme nos indicou Cristo, dizendo: ‘A quem Deus deu mais, mais sera
exigido por Deus’ (Prim. Apol. 17).

Para resolver essa questdo, Nystrom (2018, pp. 36-66) apresenta a divisdo entre
“publico-alvo”, “declarado”, “implicito” e “real” de um texto. O “publico-alvo” ja foi
apresentado acima como os cristdos, possivelmente recém-convertidos. O publico “declarado”
é explicitado pelo autor, nesse caso, trata-se dos pagdos (Prim. Apol. 1). J& o publico
“implicito” est4d subtendido no contexto da obra. Para Nystrom, esse publico também é
cristdo, pois o fato de Justino ndo explicar extensivamente temas teoldgicos e relatos da
narrativa cristd, presume que seus leitores estejam familiarizados com o Cristianismo. O
publico “real” é o que leu o texto. No caso de Justino, esse publico era formado, pelo menos
em sua maioria, pelos cristaos, visto que foram eles que preservaram suas obras, enquanto ndo
ha registros de que pagdos o tenham citado. Assim, embora Justino dedique o texto ao
Imperador, aos seus filhos, ao Senado e aos romanos, o seu principal objetivo de fato seria

comunicar-se com um publico cristéo.

Quanto ao Dial., a tradicéo, seguindo Eusébio (HE, 18.6) considera o texto como um
relato historico. Para Barnard (1967, pp. 23-24), o mais provavel é que o debate historico do
texto com Trifdo tenha ocorrido logo apds 132 EC, e que Justino, baseando-se em material de
testemunho oral e escrito que era usado nas comunidades cristds de sua época, tenha
posteriormente, por volta de 160 EC, elaborado o debate por escrito. A obra foi preservada

atraves do Codex Paris. Gr. 450, com lacunas na introducao e no capitulo 74 do manuscrito.
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Sobre Trifdo, ele ja foi identificado como o rabino Tarphon, da segunda geracdo de
professores da Mishna?3. Mas, hoje em dia, essa identificagdo ndo é bem aceita, pois enquanto
Tarphon é um rabino, o Trifdo do Dial. declara que foi proibido por seus mestres de entrar em
debate com os cristdos (Dial. 38). E apesar de demonstrar dominio da Septuaginta®* e da
exegese judaica tradicional, ele é um judeu helenizado que ndo conhece a lingua hebraica,
mas que realizou a leitura dos Evangelhos cristdos. Sendo assim, o Unico argumento de que o
Trifdo do Dial. seria a mesma pessoa que o rabino Tarphon é de que seu nome pode ser uma

forma grega para o nome hebraico.

No Dial., além de realizar uma exegese acerca da divindade de Cristo, Justino
também argumenta que o Cristianismo foi predito e substituiu o Judaismo, explorando a
reivindicacdo cristd da heranca de Israel e consequente interpretagdo ortodoxa do Antigo
Testamento. Quanto ao publico, pode ter sido dirigido a Marco Pompeu, como apontado no
capitulo 141 do Dial., mas, assim como na Prim. Apol., ha um debate em torno de qual seria o
publico-alvo: gentios, judeus ou cristdos?®. Em relacdo aos gentios, as longas citagdes das
Escrituras judaicas ndo parece ser a melhor estratégia para um publico de educacgdo greco-
romana, ndo familiarizado com a cultura judaica. Para os judeus, a discussdo em torno dos
textos do Antigo Testamento € mais aceitavel, entretanto o tom hostil com que Justino se
refere a eles (Dial. 16-17) e a sugestdo de que os gentios convertidos sdo melhores do que os
judeus convertidos pode ser um obstaculo a tal interpretacdo. Portanto, é provavel que o
publico-alvo do Dial. tenha sido um puablico cristdo, principalmente com o objetivo de
orienta-lo em relacdo as polémicas com o Judaismo e reforcar a crenga da substituicdo da Lei

Mosaica pelo Evangelho e o Cristianismo prevalecendo o Judaismo como o Novo Israel.

23 A Mishna ou Mishnah é uma das principais obras do Judaismo rabinico, compilada por volta do ano
200 EC por Rabbi Judah ha-Nasi. E uma extensa cole¢io que organiza e codifica as tradigdes orais dos
rabinos que viveram entre 50 AEC e 200 EC.

24 A Septuaginta ou LXX é uma das traducdes do Antigo Testamento da Biblia Hebraica para o grego,
realizada entre 11l e 1l AEC, em Alexandria. O nome se refere a tradicdo de que setenta ancidos
participaram da traducdo. Foi amplamente utilizada pelos judeus helenizados e pelos primeiros
cristdos, sendo frequentemente citada no Novo Testamento. Embora seja a mais popular, a Septuaginta
ndo foi a Unica traducdo grega da Biblia Hebraica. Outras versfes também influenciaram tanto o
Judaismo do periodo helenistico, quanto o Cristianismo Primitivo, como a traducéo de Aquila, como
objetivo de fornecer uma traducdo mais fiel e literal do texto hebraico, a de Simaco, mais equilibrada
entre a flexibilidade da Septuaginta e a literalidade de Aquila, e a de Teodocido, semelhante & de
Aquila, porém mais aceita entre os cristdos por permitir interpretacdes messianicas.

25 Para se aprofundar no debate, consultar Tessa Rajak. Talking at Thypho: Christian Apologetic as
Anti-Judaism in Justin’s Dialogue with Trypho the Jew. In: Mark Edwards, Martin Goodman e Simon
Price (eds.). Apologetics in the Roman Empire: Pagan, Jews and Christians. Oxford: Oxford
University Press, 1999, pp. 59-80.
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O que todas essas obras tém em comum € o objetivo de defender a fé cristd como a
mais racional em relacdo aos seus rivais contemporaneos. Em vista disso, duas estratégias
apologéticas usadas por Justino sdo fundamentais para este trabalho: a “teoria do roubo” e a
“doutrina do Logos”?®. Ambas estdo interligadas e tratam das semelhancas entre o
Cristianismo e os seus antecedentes filoséficos e religiosos, porém o fazem em campos
diferentes. Enquanto a “doutrina do Logos” apresenta o Cristianismo como a realizacdo plena

da verdade revelada anteriormente, a teoria do roubo é uma inverséo das acusacoes de plagio.

Visto que a Antiguidade era um critério para a verdade, Justino precisava defender
que o Cristianismo néo era recente. Para isso, ele apresenta a doutrina do Logos, duplamente
significando a Razdo e o Cristo. Segundo Justino, na condicdo de Razdo, o Logos esteve
presente em toda a histéria, nos homens que com reta intencdo procuravam a verdade. Dessa
forma, as filosofias e religiGes anteriores a Cristo poderiam ter encontrado alguns aspectos da
verdade, justificando, assim, os elementos em comum entre elas e o Cristianismo. A outra
face da doutrina do Logos € a sua encarnacdo em Cristo, resultando na elevacdo da doutrina
cristd como a propria racionalidade: “Portanto, a nossa religido mostra-se mais sublime do
gue todo o ensinamento humano, pela simples razdo de que possuimos o Verbo inteiro, que é

Cristo, manifestado por nds, tornando-se corpo, razdo e alma” (Seg. Apol. 10).

Contudo, ao apontar os elementos em comum, Justino abre a possibilidade de que o
Cristianismo seja acusado de plagio. Para resolver essa questdo, ele introduz a teoria do
roubo, justificando que alguns aspectos do Cristianismo foram “roubados” por Satanas para
enganar os pagaos e desvia-los da verdade plena, revelada em Cristo (Prim. Apol. 54). Dessa
forma, Justino conseguiu “reivindicar como ‘cristdo’ qualquer coisa que fosse boa ou nobre
na literatura e filosofia pagas e atender a alegacdo paga de que o que era bom no Cristianismo
ja se encontrava no paganismo” (BARNARD, 1967, p. 85), a0 mesmo tempo em que rebateu
as acusacOes de plagio com o argumento de que as verdades contidas no paganismo eram

apenas fragmentos do Logos, revelado por completo em Cristo.

O martirio de Justino reflete a tensa relacdo entre o Cristianismo e o Império
Romano, pois apesar da diversidade do ambiente religioso ser um marco da historia romana,

ndo é dificil pensar que tantas variac6es pudessem provocar conflitos, especialmente se algum

26 Essas estratégias foram propostas por Nystrom em: David E. Nystrom. The Apology of Justin
Martyr Literary Strategies and the Defence of Christianity. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2018, pp. 78-87.
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tipo de ameaca ao Império estava em questdo, como se configurava a recusa em participar dos
rituais religiosos, como os festivais e sacrificios aos deuses e ao imperador, caracteristica dos
cristdos e motivo principal de sua condenagédo. Ao rejeitar prestar homenagens religiosas ao
imperador e adoragdo aos deuses romanos, os cristios desafiaram o mos maiorum?’, pois além
de celebrar costumes diferentes, eles também se recusavam a participar de praticas
consideradas essenciais para manter o favor dos deuses e garantir a prosperidade do Império.
Sendo assim, os cristdos eram acusados de ter um comportamento sedicioso, pois néo
participar desses rituais era visto pelos romanos como um ato de desobediéncia as autoridades
que poderia prejudicar a coesdao do Império e ainda provocar a ira dos deuses, atraindo

castigos e punicGes ao Império.

Os sacrificios aos deuses e ao imperador tinham significados e propdsitos diferentes,
embora ambos fossem essenciais para a vida religiosa e politica de Roma, pelo menos nos trés
primeiros séculos EC. Quanto aos deuses, os sacrificios tinham o propdésito de manté-los em
boas relacbes com o Império, assegurando sucesso e prosperidade. Considerando a ampla
extensdo geografica e politica, essa pratica também era um elemento importante de coesdo
para 0 Império, pois mesmo que cultuassem outros deuses, os cidadaos romanos deveriam
reconhecer e prestar culto aos deuses romanos. J& os cultos ao imperador, eram oferecidos ao
imperador romano, sua familia ou seus predecessores. Segundo Beard, North e Prince (1988,
p. 318) ndo existia um Unico culto, mas havia variagdes de acordo com as circunstancias
locais de cada provincia. O status divino do imperador variava. Se ele estivesse vivo, era
colocado sob a protecéo ou relacionado aos deuses tradicionais, com uma sutil diferenca entre
ele e os deuses, em que embora similar, nio era colocado como igual. Quando mortos?®, os
imperadores podiam ser incorporados oficialmente ao pantedo divino e nesse caso, poderiam
receber templos, sacerdotes e sacrificios diretamente a eles, sem distincdo em relagdo aos

deuses.

270 mos maiorum se refere a regras ndao formalmente escritas, mas amplamente aceitas pela sociedade
romana antiga, que inclui valores e praticas sociais ligadas aos costumes e tradi¢fes dos ancestrais e
que formavam a base ética de sua sociedade. Seus valores incluiam virtudes como a pietas (dever para
com a familia, os deuses e a patria), a fides (lealdade e honestidade) e a gravitas (seriedade e
dignidade). O mos maiorum influenciava diversas areas da vida romana, como a politica, a religido e
as interacdes sociais e era visto como um guia para 0 comportamento adequado e para a preservagdo
da identidade romana, pois enfatizava a continuidade com 0s costumes ancestrais, transmitidos de
geracdo em geracdo, 0 que reforcava o sentimento de pertencimento e coesao entre 0S romanaos.

28 O primeiro governante a ser deificado pelo Senado Romano foi Julio César em 42 AEC, dois anos
apos a sua morte. Depois dele outros imperadores e pessoas da familia imperial se juntaram ao pantedo
romano.
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Diversos textos histdricos e literarios, como Histéria de Roma, de Tito Livio e a
Eneida, de Virgilio, demonstram a crenca na fundacdo e na expansdo de Roma como uma
missdo designada pelos deuses. Nesse contexto, Beltrdo (2006, p. 141) destaca os rituais
como elementos centrais na interacéo entre deuses e homens. Eles estavam presentes em toda
a vida publica da urbs, desde as ocasifes marcadamente religiosas, como os festivais anuais e
eventos dedicados ao templo, até seculares, como as elei¢cdes e assembleias, estendendo-se até
mesmo aos jogos. Assim, os sacrificios aos deuses e ao imperador eram vistos como cruciais
para a sustentacdo e sucesso do Império, de forma que a recusa em participar desses rituais
nédo se tratava de uma mera questdo religiosa, mas de uma agdo que comprometeria o bem-
estar da cidade e seria um desrespeito a figura do imperador, pois além de ser um elemento
para aplacar a ira dos deuses e de coesao politica e social, também era um ato de lealdade e
reconhecimento da autoridade imperial. Dessa forma, o Cristianismo constituia uma ameaga,
“pois rejeitava os deuses que por séculos haviam garantido o sucesso de Roma” (BEARD,

2020, p. 508).

O martirio de Justino, relatado em um documento conhecido como Acta lustini ou
Martyrium Sancti lustini et Sociorum, ocorreu durante o reinado de Marco Aurélio, por volta
de 165 EC. De acordo com o relato, Justino e seis companheiros, provavelmente seus
discipulos, foram levados a presenca de Rustico, prefeito da cidade de Roma, para oferecerem
sacrificios aos deuses. Diante da recusa de Justino e seus companheiros de ofertar libagcdes aos
deuses do Império, Rustico ordenou que eles fossem flagelados e decapitados. Embora o Acta
lustini ndo cite o filésofo Crescente, Eusébio de Cesareia (HE, 16), o0 acusa de estar por tras
das conspiragbes que levaram Justino ao martirio, citando Taciano?®, apologista
contemporaneo e provavel discipulo de Justino, para reforcar a sua argumentacdo. N&o é

possivel dizer se Crescente de fato esteve envolvido com o martirio de Justino, mas é dado

29 Taciano foi um apologista cristdo do séc. Il EC. Ele teve um papel importante na formacdo da
literatura cristd, compondo a mais importante harmonia evangélica, o Diatessaron, que buscava
unificar as narrativas de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo em um Unico e continuo relato, eliminando as
contradi¢Bes e reunindo os eventos paralelos em uma Unica narrativa. E provavel que tenha sido
escrito primeiramente em grego, mas ha um debate se teria sido escrito primeiro em siriaco. Apo6s 0
martirio de Justino, Taciano se afastou do Cristianismo ortodoxo e aderiu a heresia encratista,
movimento dentro do Cristianismo Primitivo que enfatizava uma ascese rigorosa, rejeitando os
prazeres materiais e corporais, como carne, vinho, sexo e até mesmo o casamento, incentivando o
celibato. Para os encratistas, 0 corpo era um obstaculo para a pureza espiritual e uma limitagdo da qual
a alma deveria se libertar.
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que os dois tiveram uma relacdo hostil, marcada por conflitos publicos, como é relatado pelo

proprio Justino:
Eu mesmo espero ser vitima das ciladas de algum desses deménios aludidos
e ser cravado no cepo, ou pelo menos das ciladas de Crescente, esse amigo
da desordem e da ostentacdo. Ndo merece o nome de filésofo um homem
que, sem saber uma palavra sobre nds, nos calunia publicamente, como se
nos, cristdos, fossemos ateus e impios, espalhando essas calUnias para
congratular-se e agradar a multiddo transviada. De fato, se ele nos persegue
sem ter encontrado a doutrina de Cristo, € homem absolutamente mau e que
se coloca muito abaixo do préprio vulgo dos ignorantes, 0s quais com
freqliéncia se preservam de falar do que ndo entendem e, principalmente, de
levantar falsos testemunhos; se leu, ndo entendeu a sua sublimidade; se a
entendeu e age assim para ninguém suspeitar que ele é cristdo, entdo é ainda
mais miseravel e mau, pois se deixa vencer pela opinido vulgar e irracional e
pelo medo. (Seg. Apol. 8)

Porém, € importante destacar que nos primeiros séculos, incluido o séc. Il EC, no qual
Justino vive, a perseguicdo aos cristdos ndo era uma préatica generalizada e nem de grande
escala. Apenas “de tempos em tempos, durante os primeiros dois séculos d.C., as autoridades
romanas puniram os cristdos. Nesse periodo ndo houve uma perseguicao geral ou sistematica
(BEARD, 2020, p. 507)”. Portanto, o martirio de Justino se insere nessa escala de conflitos,
em gue a violéncia contra os cristdos existe, mas ndo em todas as partes do Império e nem de

maneira padronizada.

A carta que Plinio, o Jovem, dirigiu ao Imperador Trajano® ilustra qual era o
tratamento dado aos cristdos pelas autoridades romanas. O legado imperial pediu orientacdes
ao imperador sobre como proceder nos julgamentos envolvendo os cristdos. A questdo de
Plinio € se os cristdos deveriam ser punidos apenas pelo nome ou se algum delito deveria ser
investigado, além de quais punicGes deveriam ser aplicadas. Isso indica que, no séc. Il, o
Império Romano ndo possuia uma legislacéo definida para lidar com os cristdos. A orientagédo
de Trajano®! foi de que os oficiais ndo deveriam ir atras dos cristdos, isto €, ndo deveriam
seguir denuncias infundadas, mas que o procedimento adotado por Plinio, de mandar executar
aqueles que insistissem em se declarar como cristéos, pois “qualquer que fosse a natureza do
crime gque confessavam, certamente este fanatismo e esta obstinacdo intransigente merecia a

morte” (PLINIO, Epistola 10.26), estava correto. Essa, provavelmente, foi a conduta seguida

%0 Epistola 10.96 em: Plinio, o Jovem. Epistolario (libros I-X), Panegirico del emperador Trajano.
Madrid: Ediciones Catedra, 2007.
31 Epistola 10.97. Idem.
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pelas autoridades durante o séc. Il EC. Portanto, nesse periodo, as perseguicdes aos cristdos

eram esporadicas e dependiam das decisdes das autoridades locais.
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CAPITULO 2: Formacdo da identidade intelectual cristd na primeira geracio pos-

apostolos

No séc. Il EC, a primeira geracdo de cristdos pds-apdstolos estava desenvolvendo sua
identidade intelectual, pois na medida em que o Cristianismo foi se distanciando das demais
praticas religiosas do Império Romano, principalmente do Judaismo, a apresentacdo de uma
identidade propria tornou-se necessaria. Assim, 0s apologistas cristdos do séc. Il EC estavam
preocupados em distinguir o Cristianismo de seus rivais religiosos e filosoficos e estabelecer
qguem poderia ser considerado um cristdo ortodoxo e quem seria considerado “herege”, como
Siméo, 0 Mago, Menandro e Marcido foram denominados. Nesse sentido, a identidade cristd
se definiu por meio do confronto. Em primeiro lugar, com o Judaismo, por ser a sua matriz.
Depois, com o paganismo, por ser a cultura dominante de Roma no séc. Il EC, onde o
Cristianismo se desenvolveu. Por fim, internamente, com as discordancias doutrinarias e
teologicas entre os proprios cristdos. Também em seus primeiros séculos, o Cristianismo teve
que lidar com falsas acusacgdes tanto do mundo pagéo, como dos judeus. Os cristdos foram
acusados de praticas como canibalismo, libertinagem, incestos e assassinato de criancas. E
nesse contexto que o0s primeiros apologistas cristdos comegam a escrever, motivados a
defender sua fé das callnias as quais estava sendo exposta. Assim, eles defenderam nédo so a
racionalidade e validade da fé, mas também, o modo de vida cristdo como a melhor conduta

ética a ser seguida.

Desde o inicio da Igreja, vemos que a relacdo entre os judeus e gentios com 0
Cristianismo foi marcada pela tensdo entre a nova fé e os costumes judaicos. E o que podemos
observar ja entre os apostolos. Conforme registrado em Gl (2:11-14), Paulo repreendeu Pedro
por ter se afastado dos gentios quando os judeus estavam presentes. Segundo Paulo, essa
atitude contradizia os principios de universalidade e igualdade do Evangelho que estava sendo
pregado e o que ja havia sido determinado pela Igreja no Concilio de Jerusalém?®?, de que os
gentios deveriam apenas se abster de determinadas praticas pagds, como a idolatria e a
imoralidade sexual, sem a obrigacdo de observar as leis judaicas. Paulo argumentava que a

convivéncia cristd devia se apoiar inteiramente na fé em Cristo, sem passar pelo crivo das

2.0 Concilio de Jerusalém ocorreu por volta de 49 EC e foi registrado em At. Nele, os apéstolos e
ancidos da Igreja discutiram se os gentios convertidos ao Cristianismo deveriam seguir as leis judaicas
e serem circuncidados.
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tradi¢Oes anteriores, conforme foi afirmado pelo préprio Pedro no ja citado Concilio: “Agora,
pois, por que tentais a Deus, impondo ao pescog¢o dos discipulos um jugo que hem nossos pais
nem mesmo noés pudemos suportar? Ao contrario, é pela graca do Senhor Jesus que nés

cremos ser salvos, da mesma forma que eles” (At 15:10-11).

Os primeiros escritores cristdos fora do Novo Testamento continuaram com a atencéo
voltada aos problemas antes apresentados pelos apdstolos: consolidar seus ensinamentos nas
pequenas comunidades cristds espalhadas pelo territorio do Império Romano, resolvendo os
problemas préaticos e cotidianos que cada uma enfrentava e delimitar até que ponto o
Cristianismo estava unido ao Judaismo, sem se deter extensivamente nas questdes que
envolviam o mundo pagdo. Justino foi o primeiro entre os Padres da Igreja a envolver, com
profundidade, o paganismo romano em sua defesa da fé cristd. Em suas obras, ele assimilou a
identidade ao mesmo tempo universalista e exclusiva da nova Igreja. Universalista por incluir
todas as pessoas em seu chamado a conversdo, sem distincdo de etnia, género ou posicéo
social e exclusiva no que diz respeito a afirmacéo de verdade dos seus dogmas e doutrinas e
unicidade da sua interpretacdo da fé crista, sem admitir a possibilidade de que outras religides
sejam verdadeiras e possam ser praticadas simultaneamente a ela. Apesar disso, no seu
processo de expansdo, a Igreja ndo simplesmente destruiu as tradigdes locais, mas incorporou
elementos do paganismo em suas proprias praticas como meio de facilitar a conversao dos
pagédos. Dessa forma, a Igreja cristianizou tradi¢Ges pagas, reinterpretando e transformando-as
em préticas cristds®. E o que fez Justino com o pensamento filoséfico grego ao estabelecé-lo
como uma das bases intelectuais possiveis para a fé cristd. Para ele, a filosofia, especialmente
o0 Platonismo, nédo sé ndo era contraria a fe cristd, mas era uma disposi¢édo divina para que 0s

pagaos se preparassem para a vinda de Cristo.

Ao buscar conexfes entre a filosofia grega e o Cristianismo, Justino coloca o

Cristianismo como uma manifestagdo completa e superior da sabedoria buscada pela filosofia.

3 Por exemplo, diversas festas cristds ocupam datas que eram anteriormente dedicados a celebracdes e
festivais pagdos. Na data de Natal, os romanos celebravam a “Saturnalia”, festival em honra ao deus
Saturno, celebrado com banquetes e trocas de presentes e a Nativas Solis Invicti, festividade destinada
a celebrar o nascimento do deus Mitra no solsticio de inverno e que foram ressignificadas pela Igreja
Catdlica como comemoragdo do nascimento de Cristo. Outro exemplo é o periodo da Pascoa cristd, ja
celebrado entre os povos pagdos devido a chegada da primavera, com rituais que incluiam ovos e
coelhos como simbolos de fertilidade e renovacgdo, associados a Ostara, deusa da cultura germéanica e
anglo-saxonica, ligada a primavera, fertilidade e renascimento. O seu nome é provavelmente a origem
do termo “Pascoa” em varias linguas germanicas, como o inglés “Easter”.
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Pois, para ele, a sabedoria presente na filosofia grega seria, mesmo que de forma imperfeita e

fragmentada, parte do Logos, a verdade plenamente revelada em Cristo:

Com efeito, tudo o que os filésofos e legisladores disseram e encontraram de
bom, foi elaborado por eles pela investigacdo e intuicdo, conforme a parte do
Verbo que Ihes coube. Todavia, como eles ndo conheceram o Verbo inteiro,
que é Cristo, eles frequentemente se contradisseram uns aos outros (Seg.
Apol. 10).

E essa ideia que justifica a afirmacdo de Justino de que aqueles que viveram conforme
0 Verbo sdo cristdos antes de Cristo (Prim. Apol. 46). Também ao estabelecer essa conexao
entre a filosofia grega e o Cristianismo, Justino abriu a possibilidade de que a nova fé fosse
discutida de forma racional, além de influenciar, por meio da sua doutrina do Logos, 0 uso de
conceitos da filosofia grega para a compreensao de ensinamentos cristdos, caracteristica que

se mostrou fundamental na formacéo da identidade intelectual cristd ao longo dos séculos.

Também Justino demonstra preocupacdo em separar os cristdos dos “hereges”, de tal
forma que indica ter escrito uma obra contra todas as heresias (Prim. Apol. 26), que
infelizmente ndo chegou até nds e tece duras criticas a Simdo, o Mago e seu discipulo
Menandro (Prim. Apol. 26, 56) e Marcido (Prim. Apol. 58), que ele diz terem sido inspirados
pelos demodnios. Para Justino, os “hereges” sdo aqueles cristdos que possuem uma
interpretacdo diferente da tradicdo que ele préprio diz seguir, vinculada aos apostolos. Ele
reconhece que nem todos que se dizem cristdos, o sdo de fato, “da mesma forma que aqueles
que ndo participam das mesmas doutrinas entre os filésofos recebem da filosofia 0 nome
comum com que sdo conhecidos” (Prim. Apol. 26). Os “hereges” foram importantes para a
formacdo intelectual da Igreja estabelecida ao impulsiona-la a definir expressamente sua

doutrina, para que pudesse se opor solidamente a eles.

A partir disso, é possivel notar que os primeiros cristdos se importaram em seguir uma
Unica e mesma doutrina, conforme ensinada pelos apdstolos, pois Justino frequentemente
apresenta as suas ideias como sendo aprendidas dos apdstolos (Prim. Apol. 61, 66-67; Dial.
100-110, 114, 119). Por isso, quem se desvia dessa Unica interpretacdo é chamado de
“herege” e segundo Justino, ndo merece o nome de cristdo: “aqueles, porém, que se vé que
ndo vivem como ele ensinou, sejam declarados como néo cristdos, por mais que repitam com
a lingua os ensinamentos de Cristo, pois ele disse que se salvariam ndo 0s que apenas
falassem, mas que também praticassem as obras” (Prim. Apol. 16). Portanto, essa

classificacdo nos mostra duas carateristicas que estdo vinculadas e sdo importantes para a
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identidade dos primeiros cristdos: a unidade e a tradicdo apostélica, pois, uma vez que 0s
cristdos possuiam diversas origens e culturas, a preservacdo dos ensinamentos apostolicos

seria 0 elemento de coesdo necessario para manter a unidade.

Justino frequentemente alude as Memdrias dos Apdstolos (Prim. Apol. 66 e 67 e Dial.
100-107), enfatizando que o que ele ensina foi transmitido por eles da mesma maneira que
receberam: “foi iSS0 que 0s apdstolos nas memdrias por eles escritas, que se chamam
Evangelhos, nos transmitiram que assim foi mandado a eles” (Prim. Apol. 66). Também
Irineu de Lido vincula a tradicdo apostolica a unidade da Igreja, em oposicdo aos

ensinamentos dos “hereges”:

Portanto, a tradicdo dos apdstolos, que foi manifestada no mundo inteiro,
pode ser descoberta em toda Igreja por todos os que queiram ver a verdade.
Poderiamos enumerar aqui 0s bispos que foram estabelecidos nas Igrejas
pelos apostolos e 0s seus sucessores até nds; e eles nunca ensinaram nem
conheceram nada que se parecesse com 0 que essa gente vai delirando (CH,
3.3.1).

Quanto ao corpus literario dos primeiros cristdos, a Escritura era compartilhada com
0s judeus, mas com uma nova interpretacdo. Como diz Nystrom (2018, p. 56), Justino néo cita
a Escritura como uma autoridade por si mesma, mas sim como evidéncia, valida na medida
em que profetiza o Cristianismo. Na perspectiva dos cristdos, ela ndo deveria ser descartada,
pois é fundamental para a compreensdo da Nova Lei, contudo, uma vez que aspirava pela
vinda do Messias, que ja veio, ndo tinha por que continuar a observa-la. Nesse sentido, a
chave interpretativa do Antigo Testamento deveria ser Cristo, reconhecendo a unidade
transtestamentaria, isto €, a relacdo de prefiguracdo e cumprimento entre os dois Testamentos.
Como expressa um antigo adagio, frequentemente atribuido a Santo Agostinho: “o Novo esta
oculto no Antigo, e o Antigo esta patente no Novo”. Logo, a tradi¢do cristd ndo via nenhuma
contradicéo entre a Biblia hebraica e os escritos apostolicos, como também néo distinguia o
carater sagrado de ambos. Pelo contrério, Justino registra que durante a liturgia dominical eles

eram lidos em conjunto (Prim. Apol. 67).

Todavia, é importante frisar que os primeiros cristdos utilizavam as versdes gregas do
Antigo Testamento. Assim como 0s escritores do Novo Testamento, a maioria das citagoes

feitas por Justino vém dessa traducdo grega. Isso implica que, além do cénon hebraico da
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Biblia, eles também aceitavam os livros deuterocandnicos®. Bennett (2019, p. 228) afirma
que esse uso era difundido pela Igreja, e definitivamente, na Igreja de Roma do séc. Il EC,
pois Clemente de Roma ndo sé utiliza a linguagem da Septuaginta, como também cita os
livros deuterocandnicos. Também Policarpo, Inacio de Antioquia e Irineu de Lido, bispos
importantes para a tradigéo cristd, citam os livros deuterocanonicos sem fazer distingdes entre
eles e as Escrituras e ainda Tertuliano e Clemente de Alexandria apontam esses livros como

fazendo parte da Escritura.

Em suas obras, Justino expressa a nogdo cristd de que o carater passageiro da Antiga
Lei ja havia sido predito pelos profetas, pois ela deveria ser substituida por uma Nova Lei,

mais perfeita e universal:
Com efeito, 6 Trifdo, eu li que deveria vir uma lei perfeita e uma alianca
soberana em relagcdo as outras, que agora devem ser guardadas por todos 0s
homens que desejam a heranca de Deus. A Lei dada sobre o monte Horeb ja
estd velha e pertence apenas a v0s. A outra, porém, pertence a todos. Uma lei
colocada contra outra lei anula a primeira; uma alianca feita posteriormente
também deixa sem efeito a primeira. Cristo nos foi dado como lei eterna e

definitiva e como alianga fiel, depois da qual ndo ha mais nem lei, nem
ordem, nem mandamento (Dial. 11).

Com esse trecho, vemos uma caracteristica marcante para a identidade intelectual que
estava se formando: o carater universal da nova Igreja. Com essa carateristica a lIgreja
reivindica a superioridade da sua mensagem em relacdo a Antiga Lei, pois esta alcancaria
apenas 0 povo judeu, enquanto a mensagem cristd se estenderia a todos, transcendendo a
distincdo entre judeus e gentios. Como foi expresso por Paulo, “ndo ha judeu nem grego, ndo
ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vos sois um s6 em Cristo Jesus”
(Gl 3:28).

Em relacdo as Memorias dos Apostolos, eram escritos lidos na liturgia dominical e
comentados pelo presidente da celebragdo (Prim. Apol. 67), o que indica que eram
amplamente conhecidos e que a Igreja os utilizava para extrair informagdes sobre a vida e
ensinamentos de Jesus. Justino n&o cita suas fontes com exatiddo, mas ele faz referéncias que

correspondem a partes do Evangelho de Mateus, Marcos e Lucas. Os relatos de Justino

3 Conjunto de livros que estdo em algumas versdes gregas do Antigo Testamento, como a
Septuaginta, mas que o Judaismo, apds o Concilio de Jamnia (realizado entre | e Il EC), ndo
considerou canonicos, pois decidiram que apenas 0s textos que existiam em lingua hebraica e
remontassem ao tempo do profeta Esdras fariam parte do canon judaico. Sdo eles: Tobias, Judite,
Sabedoria, Eclesiastico, Baruch, 1 e 2 Macabeus e adi¢Ges a Ester e Daniel.
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possuem muitas semelhangcas com os Evangelhos Candnicos®®, mas ele registra alguns
detalhes que nao fazem parte dessas narrativas, como Jesus ter nascido em uma gruta e que 0s
magos eram da Arabia (Dial. 78). Segundo Barnard, (1967, p. 66) “suas poucas diferengas em
relacdo aos nossos Evangelhos sdo devidas a lapsos de memoria, um desejo de mostrar o
cumprimento da profecia, o uso de material oral judaico-cristéo tradicional e possivelmente
certos livros apdcrifos®®”, além disso, os elementos adicionais as narrativas canonicas podem

ser justificados pela tradigéo oral.

Quanto ao Evangelho de Jodo, ndo h& nenhuma citacdo direta e é improvavel que
esteja incluso no que Justino chama de Memorias, ja que ndao ha passagens que possam ser
atribuidas a esse Evangelho quando ele se refere a elas. Parte disso, pode ser explicado por, no
séc. Il EC, o Evangelho de Jodo ndo ter sido ainda amplamente reconhecido por todas as
comunidades cristds. No entanto, como Justino desenvolve o conceito de Logos, plano de
fundo teoldgico do Quarto Evangelho, é provavel que ele o tenha conhecido. Embora também
tenha sido fortemente influenciado pelo uso desse conceito entre os pagdos, por meio do

platonismo médio.

Quanto aos outros livros do Novo Testamento, Barnard (1967, pp. 62-63) aponta que
Justino dialoga com At, Rm, 1Cor, 2Ts e as epistolas Gl, Cl e Hb. Também possui contatos
com 1Jo e 1Pd e, de acordo com Bennett (2019, p. 21), também com o livro do Apocalipse,
gue demorou séculos para ser vastamente aceito no Oriente. Entretanto, € preciso notar que a
tradicdo cristd ndo é constituida somente pelos escritos, mas também pelo componente oral,
visto que sua mensagem foi propagada sobretudo pela pregacdo, e s6 posteriormente pelos

escritos.

Nesse sentido, podemos pensar na influéncia que a cidade de Efeso, onde Justino se
converteu, exerceu sobre sua identidade intelectual. Nesse periodo, a cidade possuia duas
bibliotecas notaveis, uma delas, a Biblioteca de Celso®, estava entre as trés maiores

bibliotecas do mundo romano, atras apenas de Alexandria e Pérgamo, com mais de doze mil

3% Os Evangelhos canoénicos sdo os quatro livros do Novo Testamento que narram a vida, ministério,
morte e ressurrei¢ao de Jesus e sdo aceitos como legitimos pela maioria das tradi¢Oes cristds. Sdo eles,
como se sabe: Mateus, Marcos, Lucas e Jo&o.

% Os livros apécrifos séo textos que, embora relacionados a tradicdo religiosa, ndo foram incluidos no
canon das Escrituras, por ndo terem sido reconhecidos como divinamente inspirados.

37 A Biblioteca de Celso foi construida entre os anos 117 e 120 EC pelo consul Tibério Jalio Aquila
em homenagem a seu pai, Tibério Jalio Celso Polemeano.
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titulos. A outra biblioteca da cidade era mantida pela Igreja, uma das mais importantes para o
Cristianismo Primitivo, fundada por Paulo e uma das sete citadas no Apocalipse. Contudo,
mais do que textos, a Igreja de Efeso tinha uma valiosa tradicdo oral, visto que os seus
primeiros cristdos foram discipulos de Jodo Batista, além de ter sido a habitacdo de Paulo
durante aproximadamente trés anos e de acordo com a tradi¢do cristd, também do apdstolo
Jodo e da Virgem Maria, ap6s a crucificacdo de Jesus. ConsideracGes importantes ao
pensarmos na influéncia da tradigcdo oral, por vezes preferida em relacdo a escrita, embora
esta seja autoridade, ndo s6 para o Cristianismo Primitivo, mas para diversas tradices

religiosas®.

Outro elemento importante para o corpus literario dos primeiros cristdos foram as
colecdes de textos de prova do Antigo Testamento, textos das Escrituras Hebraicas® que eram
vistos como profecias cumpridas em Jesus, usados para a instrucdo dos convertidos e para
realizar as apologias da fé. Alguns desses testemunhos s&o encontrados nos escritos do Novo
Testamento®®, contudo, “o processo de selecdo e coleta de testemunhos ndo se limitou ao
periodo do Novo Testamento e continuou por alguns séculos” (BARNARD, 1967, p. 53).
Dessa forma, podemos deduzir que uma série de passagens do Antigo Testamento eram
conhecidas entre as comunidades cristas e interpretadas de acordo com um método comum.
Em suas obras, principalmente no Dial., Justino nos mostra que conhecia esse método, pois
ele mesmo usou extensivamente passagens do Antigo Testamento para demonstrar que foram

cumpridas em Jesus Cristo.

3 Nos cultos helenisticos, como o de Isis, a recitacdo ou leitura em voz alta eram habituais. No
Judaismo, a Tord era aprendida pela tradi¢do oral, por meio dos rabinos e menos pela leitura dos
livros. Os textos sagrados do Zoroastrismo foram transmitidos somente oralmente até que o Isla
influenciou sua escrita no Avesta. Também para o Isld, a recitacdo do Alcordo é mais importante do
gue a sua leitura.

39 As Escrituras Hebraicas, também chamadas de Tanakh, sdo o conjunto de textos sagrados do
Judaismo. Elas contém a Torah (o0 Pentateuco), os Nevi'im (os Profetas) e os Ketuvim (os Escritos).

0 Alguns exemplos: “E tu, Belém, terra de Juda, de modo algum és o menor entre os clas de Juda, pois
de ti saira um chefe que apascentara Israel, o meu povo” (Mq 5:2), usada em Mt 2:6 para identificar
Jesus como o chefe de Israel nascido em Belém. “Eis que eu envio o meu mensageiro diante de ti, a
fim de preparar o teu caminho; voz do que clama no deserto: preparai o caminho do Senhor, tornai
retas suas veredas” (Is 40:3), usada em Mc 1:2, interpretando Jodo Batista como 0 mensageiro que
prepara o caminho para o Cristo, identificado em Jesus. “A pedra que os edificadores tinham rejeitado
tornou-se a pedra angular” (S1 118:22), usada em Lc 20:17, At 4:11 e 1Pd 2:7, identificando Jesus
como a pedra fundamental rejeitada pelos judeus.
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Na verdade, esse méetodo foi assumido pelos cristdos a exemplo do proprio Jesus. Foi
ele quem primeiro aplicou o Antigo Testamento a si mesmo, no inicio da sua vida puablica,

quando realizou a leitura do livro do profeta Isaias na Sinagoga de Nazaré:
O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me ungiu para evangelizar
0S pobres; enviou-me para proclamar a remissdo aos presos e aos cegos a
recuperacdo da vista, para restituir a liberdade aos oprimidos e para
proclamar um ano de graca do Senhor. Enrolou o livro, entregou-0 ao
servente e sentou-se. Todos na sinagoga olhavam-no, atentos. Entdo

comecgou a dizer-lhes: ‘Hoje se cumpriu aos vossos ouvidos essa passagem
da Escritura’ (Lc 4:18-21 — grifo meu).

Ainda segundo o Evangelho de Lucas (24:27), ap6s a Ressureicdo, Jesus apareceu a
dois discipulos de Emadus e repreendendo-lhes por ndo terem entendido as profecias do Antigo

Testamento, explicou como ela foi cumprida nele mesmo:

Ele, entdo, lhes disse: ‘Insensatos e lentos de coragdo para crer tudo o que 0s
profetas anunciaram! N&o era preciso que o Cristo sofresse tudo isso e
entrasse em sua gléria?’ E, comecando por Moisés e por todos os Profetas,
interpretou-lhes em todas as Escrituras o que a ele dizia respeito (grifo
meu).

Assim, ao reivindicar toda a Escritura, Jesus explicou a sua vida usando o método de
prova do Antigo Testamento, 0 que fez com que 0s cristdos procurassem evidéncias que se
aplicassem a Cristo nos livros do Tanakh*'. Dessa forma, a prova passa a ser um componente
fundamental para a identidade intelectual dos cristdos e, para Justino, € o que diferencia o
Cristianismo de seus rivais, pois, por meio das profecias, eles podem defender a sua fé como a
mais racional, além de que a profecia como prova da verdade do Cristianismo poderia ser um
argumento valido tanto para os judeus, como para 0S pagdos, ja que ambos respeitavam e
acreditavam na sua existéncia e sacralidade. Para os judeus, a autenticidade das profecias é
provada através do seu cumprimento, pois 0s “falsos” profetas ndo poderiam realmente prever
o futuro, portanto, suas profecias ndo seriam cumpridas. Também entre os pagéos a profecia
assumia um papel importante, visto que o0s deuses se comunicavam com 0s humanos por meio

de oraculos, visoes e sonhos.

Retomando o aspecto de confronto entre o Cristianismo e o Judaismo, ndo podemos
deixar de mencionar o impacto que a destruicdo do Templo de Jerusalém pelos romanos no

ano 70 EC teve sobre os cristdos dos primeiros séculos EC. Os cristdos, incluindo o proprio

41 Conferir nota 309.

32



Justino, interpretaram a destruicdo do Segundo Templo*? como cumprimento das profecias e

parte do julgamento divino sobre os judeus por ndo terem reconhecido Jesus como o Messias:

E ninguém de vos, penso, ousara dizer que Deus ndo previu ou que nao
prevé agora 0 que esta para vir e que ndo da a cada um o que merece. Essas
coisas aconteceram a vds com razdo e justica, porque matastes o Justo e,
antes dele, os seus profetas. E agora rejeitais os que esperam nele e em Deus
onipotente e criador de todas as coisas, que o enviou e, no que depende de
vés, o desonrais, maldizendo em vossas sinagogas aqueles que creem em
Cristo (Dial. 16).

Com essa passagem do Dial., podemos notar que Justino identifica as calamidades que
atingiram o povo judeu como punicdo de Deus, devido os seus pecados. Interpretacdo
compartilhada ndo s6 com outros cristdos, como Eusébio de Cesareia, mas até mesmo com o
judeu Flavio Josefo. Para Josefo, o conflito provocado pelo que ele chama de stasis*, levou
os rebeldes a derramar sangue inocente, profanando a Cidade Sagrada e pior, profanando o
Templo com o derramamento de sangue dentro de seu espacgo sagrado. Ele atribuiu a vitoria
romana ao cumprimento de profecias e sinais enviados por Deus e que 0s judeus ndo foram
capazes de interpretar, como uma profecia do livro de Daniel que dizia que no tempo devido,
surgiria um imperador na terra dos judeus, e este traria a destruicdo. Josefo identifica esse
imperador como Vespasiano (BJ, 6.5.310). Assim, ele conclui que o favor de Deus havia sido
transferido para os romanos, que apenas agiram como instrumento divino para o castigo de

Seu povo.

Eusébio de Cesareia da continuidade a interpretacdo dos eventos do ano 70 EC como
providéncia divina. Para ele, o pecado dos judeus foi se agravando por sua corrupcdo politica,
pela violéncia e pelo martirio dos apéstolos, especialmente de Tiago, o Justo. De acordo com
Josefo (AJ, 20.9), Tiago foi condenado & morte por um conselho de lideres judeus e foi
empurrado do pinaculo do Templo. Como sobreviveu a queda, foi apedrejado até a morte.

Para reforgar a sua argumentagdo quanto aos sofrimentos dos judeus como castigo divino,

2.0 Segundo Templo refere-se ao templo judaico que foi construido em Jerusalém, por volta de 516
AEC, apés o retorno dos judeus do exilio babil6nico. Ele substituiu o Primeiro Templo, também
conhecido como Templo de Salomdo, destruido pelos babilénios em 586 AEC. Foi destruido
novamente no ano 70 EC pelos soldados romanos liderados por Tito.

3 Termo da medicina hipocratica utilizado por Tucidides para descrever conflitos internos nas
cidades-estados gregas durante a Guerra do Peloponeso. Ele analisa como a stésis levou a divisGes
politicas e sociais, resultando em violéncia e desordem. Josefo utiliza esse termo para se referir a
conflitos, divisdes e tumultos internos dentro da sociedade judaica.
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especialmente pela morte de Tiago, Eusébio cita uma passagem em que o proprio Josefo*,

um judeu, faz essa interpretacéo:
Tiago era um homem tdo admiravel e tanto havia-se espalhado entre todos a
fama de sua retiddo, que até os judeus sensatos pensavam que esta era a
causa do assédio de Jerusalém, iniciado imediatamente depois de seu
martirio, e que por nenhum outro motivo estavam eles sofrendo-o sendo pelo
crime sacrilego cometido contra ele. Na verdade, pelo menos Josefo nédo
vacilou em atestar também isto por escrito com estas palavras: ‘Isto sucedeu
aos judeus como vinganga por Tiago o Justo, irmdo de Jesus, o chamado

Cristo, porgue exatamente os judeus 0 mataram, ainda que fosse um homem
justissimo.” (HE, 23.19-20).

Com base no que foi exposto, vemos que a destruicdo do Segundo Templo impactou a
formacdo intelectual dos primeiros cristdos. Para eles, incluindo Justino, néo se tratava apenas
de um evento histérico, mas um marco teoldgico que simbolizava a transicdo da Antiga
Alianga, com o fim do culto judaico tradicional, para a Nova Alianca. Com a Nova Lei, a
adoracdo a Deus ndo mais se dava por meio de lugares fisicos ou dos sacrificios e rituais da

Antiga Lei, mas sim por meio da fé em Cristo, acessivel a todos e ndo apenas para o0s judeus.

44 Essa passagem ndo estd nos manuscritos de Flavio Josefo. Como Eusébio ndo cita a obra e o livro
dos quais ele retirou esse trecho, pode té-lo retirado de outro autor, como Origenes.
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CAPITULO 3: Cristianismo e paganismo no Império Romano: o Mitraismo visto por
Justino, o Martir, e seus usos

“Nao podemos alcancar o passado diretamente, mas apenas através dos tragos,
inteligiveis para nods, que ele deixou atras de si, na medida em que esses tracos subsistiram,
em que 0s reencontramos e em que somos capazes de interpretd-los” (MARROU, 1954, p. 55
— grifo original). Isto é, nds ndo temos a capacidade de reconstruir o passado em sua
totalidade, do mesmo modo em que fora vivenciado pelos homens de outrora. Contudo,
podemos tornar esse passado inteligivel para nds, tendo em vista a maior aproximacao
possivel da verdade, através dos vestigios que chegaram até nos e que fomos capazes de
interpretar. E com essa ideia em mente que pretendo explorar alguns aspectos do Mitraismo
romano necessarios para a compreensdo do seu uso apologético por Justino, o Martir, como 0s

seus axiomas®, a estrutura fisica dos mitreus e a representacéo da tauroctonia.

E pela condigao dos vestigios, poucos e ndo acompanhados de explicaces que tenham
sido feitas pelos prdprios mitraistas, e nossa dificuldade em interpreta-los que estudar o
Mitraismo se torna desafiador. Como foi indicado na introducéo (p. 9), a reconstrugdo de seus
rituais é feita atraves de informacGes obtidas de fontes de carater literdrio, em sua maioria
escritas por cristdos, e arqueoldgico, em grande parte inscrigdes epigraficas e representacoes
iconogréficas encontradas nos mitreus. Nesse aspecto, sdo muitas as indagagdes e
divergéncias dos pesquisadores em torno do culto de Mitra, desde qual a sua origem até qual a
interpretacdo mais adequada paras 0s seus rituais e praticas religiosas. Indagacdes que sdo, em
parte, justificadas pelo seu carater secreto, proprio dos cultos de mistérios. Como diz Cumont
(2004, p.7), “nossa situacdo ¢ um pouco semelhante aquela em que nos encontrariamos se
féssemos chamados a escrever a historia da Igreja da Idade Média sem outras fontes ao nosso

alcance além da Biblia hebraica e dos escombros esculpidos dos portais romanos e goticos”.

Uma das maiores indagacGes em relacdo ao culto mitraico é de qual a sua origem.
Mitra é uma divindade que tem sido cultuada pelo menos desde o final do segundo milénio
AEC* e que teve seu culto reconfigurado em diversos locais ao longo do tempo, entre os

quais se destacaram a India Védica (1500 — 500 AEC), a Pérsia (especialmente entre 1500 e

5 Os axiomas sdo as verdades de uma religido, aceitas como verdadeiras e sem necessidade de prova,
gue orientam 0s pensamentos, as palavras e as a¢des de seus seguidores.

4 Como indicado na introducéo (p. 8), uma das referéncias mais antigas a Mitra estd na Rigveda,
composta entre 1500 e 1200 AEC.
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330 AEC, mas continuou a existir, embora incorporado ao Zoroastrismo, entre 247 AEC e
651 EC durante os periodos Parta e Sassanida) e Roma (I —IV EC). Contudo, com a
expansdo do Império Persa, o culto a Mitra se estendeu para o Leste, nas provincias ocidentais
da China e para o Oeste, na Arménia e na Asia Menor até as margens do Mar Egeu. Também
se expandiu no Ocidente entre as provincias do Império Romano, especialmente nas regides
onde havia maior presenca militar, como a Siria e a Anatdlia (atual Turquia), Macedodnia,
Grécia e Africa do Norte, em regides como Cartago, além da Britdnia romana (atual
Inglaterra), da Galia (atual Franca) e Espanha e Portugal, em regies como Tarragona e
Merida.

Em Roma, o Mitraismo adquiriu novas caracteristicas que refletiam o ambiente
religioso do Império Romano dos primeiros seculos EC. Além de elementos em comum com
a tradicdo iraniana, como a ligacdo entre Mitra e o0 Sol, as praticas religiosas existentes no
Império Romano também deixaram sua influéncia, com énfase nas questdes relativas aos
mistérios, como os rituais secretos e iniciaticos, a representacdo da tauroctonia, a estrutura
hierarquica de membros e o vinculo com elementos astrologicos. Outra questdo pertinente ao
Mitraismo romano € a sua ligacdo com o Exército Romano Imperial, 0 que pode ter ocorrido
devido a sua organizacgdo interna e hierarquizacdo, semelhantes com a estrutura dos rituais
mitraicos, em que os graus de iniciacdo lembravam a progressdo dos soldados dentro do
exército?’, inclusive com um dos graus sendo nomeado como Miles (Soldado), além de Mitra
ser representado diversas vezes como uma divindade guerreira, associada ao sacrificio,
protecdo e forca fisica. O culto a Mitra também promovia a solidariedade e irmandade entre
0s seus membros, valores atraentes para soldados que eram treinados para viver em um
ambiente de disciplina e lealdade e que oferecia uma maior coesdo entre um exército formado
por homens de diversas regides e costumes, reforcando os lacos para além do ambiente oficial
do exército. Por outro lado, o exército romano também exerceu um papel essencial para a
disseminagdo do culto mitraico na sociedade romana, principalmente devido a sua grande
mobilidade geogréafica, o que possibilitava o seu contato com diferentes cultos e ainda a sua

propagacao entre as diversas regides do Império.

47 Tanto o Mitraismo quanto o Exército Romano Imperial tinham uma clara estrutura hierarquica que
promovia a progressao gradual de seus membros através de graus definidos e com responsabilidades
crescentes em cada nivel.
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Quanto a historiografia, sdo trés as principais linhas de estudo do Mitraismo romano: a
que coloca um peso maior na influéncia da cultura greco-romana circuncidante, a que
privilegia a influéncia iraniana, sendo esta a principal linha em que os estudiosos se apoiam
ou rejeitam, representada principalmente por Cumont, e a astrologica, na qual Beck se destaca
e a que eu me apoiarei para realizar esta pesquisa. Para Beck, a interpretacdo astrologica é
incontestavel, pois a iconografia mitraica possui muitos de seus simbolos, principalmente
zodiacais, como a presenca do deus Sol e da deusa da Lua na tauroctonia, principal icone do

culto, a ligacao entre os sete graus e 0s sete planetas e a propria divindade, Mitra, sendo o Sol.

Beck (2006, p.7) propOe dois axiomas para os Mistérios de Mitra: deus sol invictus
mithras e harmonia da tensdo em oposicdo, inevitavel em uma religido solar®®, Para ele, o
sistema de simbolos que transmite essas verdades sdo trés: a estrutura fisica do icone da
tauroctonia (com seu reverso ocasional, a cena do banquete e outras cenas periféricas), a
estrutura fisica do mitreu e a estrutura organizacional dos sete graus, sendo as duas primeiras
indispensaveis para os Mistérios de Mitra e mais exploradas pela apologética de Justino. E
ainda, quatro modos nos quais os iniciados poderiam compreender esse sistema de simbolos:
a acdo ritual, o entendimento do significado da iconografia, o dar e receber palavras e o
comportamento ético de acordo com os Mistérios, ndo sO entre os demais iniciados, mas em
toda a sociedade, assumindo, portanto, o carater mais publico entre todos os modos. Para
Beck, todos esses axiomas, estruturas e modos tém em comum o idioma simbdlico da

astronomia, ou, como ele nomeia, conversa sobre estrelas.

“O sistema de simbolos do Mitraismo funciona como uma expressdo do ethos e da
visdo de mundo da cultura mitraista, ela prépria um subconjunto da cultura greco-romana
circundante da era imperial” (BECK, 2006, p. 55). Nesse sentido, 0s mitraistas assimilaram o
modelo greco-romano de universo, entendido dentro de uma estrutura que reflete uma
hierarquia de oposic6es binarias, como o céu e a terra, 0 bem e 0 mal e a vida e a morte, com

uma polarizacdo clara entre o que é considerado superior e inferior. Esse modelo de universo

8 Inevitavel pois a simbologia solar envolve contradicdes e dualidades que sdo parte de seu
funcionamento essencial, como a dualidade entre a luz e a sombra e o ciclo de renovacéo (o nascer e 0
pdr do sol, as estagcdes do ano, o dia e a noite). A tensdo é vista como necessaria para a ordem do
€OsSmos, em que a oposicdo ndo é um principio negativo, mas sim de movimento e transformacao.
Nesse sentido, a harmonia da tensdo em oposi¢do é o equilibrio entre forgas opostas, necessario para a
manutencdo da ordem césmica.
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foi replicado em seus locais de encontro, 0s mitreus, para cumprir uma funcdo ritual ligada a

realizacdo do mistério da descida (nascimento) e retorno (morte) das almas para o céu.

O mitreu, local onde o culto mitraico era realizado, era uma estrutura fisica projetada
COmMO uma caverna para representar uma imagem do universo, por meio do complexo de
simbolos dispostos dentro dele. Os mitreus eram realmente chamados de cavernas e sempre
que possivel foram colocados em cavernas naturais ou feitos para se parecerem com elas.
Associacdo conveniente, pois assim como 0 universo, a caverna € um interior sem um
exterior. Dessa forma, o exterior do mitreu ndo era significativo, pois 0 necessario para o

cumprimento da sua funcéo ritual era o complexo de simbolos localizado dentro dele.

Na tautoctonia, representacdo central nos Mistérios de Mitra, o deus aparece jovem,
em uma pose heroica, sacrificando um touro com uma adaga. A cena € constituida de outros
elementos simbdlicos, como um corvo, préximo a Mitra, um cachorro, uma cobra que aparece
ingerindo o sangue do touro morto e um escorpido picando a parte genital do touro. Também
0 sol, a lua e outros elementos astrologicos e simbolos zodiacais sdo frequentemente
representados. O reverso ocasional da tauroctonia apresenta Mitra celebrando um banquete
com o deus Sol, festejando e compartilhando uma refeicéo, ligada a carne do touro que foi
abatido. Assim, por meio da iconografia, pode-se estabelecer uma clara relacdo entre o
sacrificio do touro e o banquete, “pois a matanga de touros era o precursor necessario da festa
de Mitra e Sol, e a festa de Mitra e Sol era o arquétipo divino da festa sacramental dos
iniciados no mitreu” (BECK, 2006, p. 70).

Ao longo do tempo, os pesquisadores formularam varias hipdteses para compreender o
significado da tauroctonia. Algumas interpretacfes atribuem um significado naturalista ao
sacrificio feito por Mitra, identificando-o como um simbolo de regeneracéo e criacdo. Outras,
vinculam a tauroctonia mitraica a astrologia, devido a representacdo de alguns simbolos,
como estrelas, planetas e em alguns casos até estacGes zodiacais. Nessas interpretacoes
astrais, o cachorro, a cobra, 0 escorpido e o corvo representados na cena do sacrificio do touro
sdo vistos como simbolos das constelacbes de Corvo, Cdo Menor, Hidra e Escorpido. Para
Beck (2006, p.160), a tauroctonia &, entre outras coisas, um mapa estelar que se estende de

Touro, no Oeste, a Escorpido, no Leste.

Nessa interpretagdo astroldgica, Mitra e o touro, os elementos centrais da cena da
tauroctonia, significam, respectivamente, o Sol e a Lua. Portanto, o significado de Mitra é o

que a inscrigcdo, presente em grande parte dessas representacdes, nos diz: Deo Soli Invicto
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Mithrae. Ou seja, Mitra é o Sol. Quanto ao Touro, quando signo, é a exaltacio®® da Lua, isto
é, quando esta em Touro, a Lua se encontra em uma posicdo favoravel para expressar suas
qualidades. E 0 momento em que as suas energias estdo potencializadas da forma mais
harmonica e eficiente possivel. Dessa forma, Beck (2006, p.200) chega a conclusédo de que se
Mitra significa o Sol e o touro significa a Lua, entdo a cena de Mitra com o touro significa a
conjuncédo do Sol e da Lua®, evento conhecido como Lua Nova e a vitoria de Mitra sobre o
touro significa o triunfo do Sol sobre a Lua. Nesse sentido, o mitreu também revela o seu
significado de universo, pois a caverna em que Mitra mata o touro significa toda a esfera

celeste.

Outro elemento importante na tauroctonia € o escorpido, frequentemente representado
picando a parte genital do touro. No zodiaco, Touro e Escorpido sdo signos opostos e nas
constelacbes representadas na tauroctonia, Touro fica na extremidade Leste, enquanto
Escorpido na extremidade Oeste. Para Beck (2006, p. 162) dada a oposic¢do entre esses dois
signos, a tauroctonia representa metade do zodiaco. Mais um aspecto significativo é que na
astrologia, o signo de humilhacdo da Lua é Escorpido, isto é, quando a Lua estd em Escorpido,
as suas qualidades naturais ndo se expressam de maneira plena. Dessa forma, a representacédo
do escorpido atacando o touro, ao picar a sua parte genital, também pode significar o
equilibrio coésmico, fundamental na harmonia da tensdo em oposicdo, por meio da interacdo

das forcas opostas de Touro e Escorpiéo.

Beck (2006, p. 214) vai além e conclui que a tauroctonia mitraica significa Sol em
Ledo, pois se a tauroctonia € um mapa estelar que se estende de Touro, no Oeste, a Escorpido,
no Leste e que os gémeos portadores da tocha representados nos lados direito e esquerdo da
cena significam os signos opostos, Touro e Escorpido, e uma vez que Mitra no centro
significa o Sol e que Ledo quando signo e constelacdo estd no meio de Touro e Escorpido,
entdo segue-se que a cena da tauroctonia significa Sol em Ledo. Ainda de acordo com Beck,

seria muito coerente que 0s mitraistas atribuissem a identidade de Sol em Ledo ao seu deus,

9 Na astrologia, exaltacdo e humilhacdo se referem ao comportamento dos planetas em relacdo aos
signos do zodiaco, associando-se a maior ou menor poder. A exaltacdo de um planeta ocorre quando
ele estd em um signo onde sua energia se manifesta de maneira mais poderosa, ja a humilhacédo, ocorre
guando o planeta estd em um signo onde suas energias sdo bloqueadas ou incapazes de se expressar de
maneira eficaz.

50 Fendmeno astroldgico que ocorre quando o Sol e a Lua estdo alinhados no mesmo grau do zodiaco,
ou seja, quando estdo no mesmo signo e em uma posicdo muito proxima.
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pois além de Ledo ser um signo associado a soberania, 0 Sol é o seu planeta regente, isto &,
guando o Sol esté alinhado com a constelacdo de Ledo, significa que o Sol, em sua jornada

anual, est& no auge de seu poder sazonal.

O declinio do culto a Mitra no Império Romano esta associado ao processo de
cristianiza¢do do Império Romano. No final do séc. IV EC, o Imperador Teoddsio | publicou
o Edito de Tessaldnica, completando o processo iniciado por Constantino no Edito de
Mil4o0°%!, com a legalizacdo do Cristianismo. O Edito de Tessalonica oficializou o Cristianismo
ortodoxo, de acordo com o que havia sido definido no Concilio de Nicéia®, como religido de
Estado, além de considerar os cultos pagdos, incluindo o Mitraismo e as heresias, como 0
arianismo, como ilegais. Assim, a ascensdo do Cristianismo como religido oficial do Império
Romano e a condenagdo das demais préticas religiosas, resultaram na proibicdo, tanto em
publico, como em particular, dos cultos pagdos e na destruicdo de muitos de seus templos
religiosos, de modo que ndo sé o Mitraismo, mas também outras praticas religiosas do
Império Romano dos primeiros séculos EC desapareceram gradualmente entre os séc. IV e V
EC®, de modo que Clauss (2001, p. 171), chega a afirmar que ainda ndo pode ser

demonstrado que qualquer mitreu tenha continuado a existir no séc. V EC.

Justino faz referéncia aos mistérios de Mitra na Prim. Apol. (66) e no Dial. (70 e 78),
apontando algumas semelhancas desse culto de mistérios com o Cristianismo, como a
apresentacdo de agua e vinho feita nos ritos iniciaticos com a Eucaristia cristd e o nascimento
em uma gruta tanto de Mitra quanto de Jesus. Outras semelhancas podem ser apontadas entre
ambos, como 0 nascimento milagroso e virginal, Cristo através de uma virgem e Mitra, de

uma rocha, além da data de celebragdo da natividade de ambos ser a mesma, no dia 25 de

5t O Edito de Mil4o foi publicado no ano 313 EC pelos Imperadores Constantino e Licinio que pds fim
a perseguicdo oficial aos cristdos e assegurou a tolerancia religiosa e a liberdade de culto dentro do
territério do Império Romano.

2.0 Concilio de Niceia, realizado no ano 325 EC, foi convocado pelo Imperador Constantino para
discutir questfes teoldgicas e eclesiasticas, especialmente sobre a natureza de Cristo. O concilio
condenou o arianismo, ideia defendida principalmente pelo bispo Ario de que Cristo s6 possuia a
natureza humana e ndo era coeterno e nem consubstancial com o Pai, como heresia. Também
formulou o Credo Niceno, que consolidou a doutrina da Trindade e foi fundamental para a definicio
clara da ortodoxia cristd e para a unificagdo da Igreja, sendo reafirmado por concilios posteriores.

53 Como os Mistérios de Isis e os Mistérios Eleusinos, dedicados a Deméter e Perséfone e os cultos aos
deuses do pantedo romano, como Vénus, Apolo e Minerva. Contudo, é importante destacar que a
proibicdo dos cultos pagdos ndo fez com que o paganismo desaparecesse completamente. Pelo
contrério, as préaticas pagas subsistiram ao longo do tempo, principalmente nas regides mais afastadas
do poder imperial, além da cristianizagdo de muitas delas como meio de facilitar os processos de
conversao. Conferir nota 33 sobre a cristianizacao de festas pagas.
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dezembro. As duas divindades também sdo associadas ao Sol**, além da ja citada®
semelhanca entre os rituais de iniciacéo e as refeicdes sacrificiais dos mistérios mitraicos com

0 Batismo e a Eucaristia do Cristianismo.

S&o muitas as semelhancas entre o Cristianismo e o Mitraismo, porém ndo é correto
afirmar que o Cristianismo Primitivo tenha reproduzido os elementos em comum com o
Mitraismo, por ser posterior a ele. Pelo contrario, deve-se supor uma troca de influéncias, em
que um pode ter incorporado elementos do outro e vice-versa, principalmente ao se considerar
que o culto a Mitra se expandiu pelo Império Romano contemporaneamente ao Cristianismo
Primitivo, ao longo do séc. | EC. Também ¢é possivel apontar coincidéncias de temas em
comum entre as praticas religiosas do Império Romano dos primeiros seculos EC, como a
ideia de salvacdo apOs a morte e de superioridade de uma divindade, presentes ndo s6 no

Mitraismo e no Cristianismo, mas também no Culto de Isis®®.

Um exemplo de semelhangca marcante entre Mitra e Cristo e que era
consideravelmente difundida em regides que enfrentavam dificuldades relacionadas a secas €
a narrativa que envolve milagres com agua. E comum a representacdo cristd do milagre
realizado por Moisés, em que ele fez sair 4gua de uma rocha, a partir da narrativa do Ex
(17:6): “Eis que estarei diante de ti sobre a rocha de Horeb. Bateras na rocha, e dela saira agua
para o povo beber. Moisés fez assim, na presenca dos ancidos de Israel”. Também é frequente
a associacdo de Cristo com a agua nos escritos do Novo Testamento, como em Jo (4: 13-14):
“Jesus respondeu-lhe: ‘Quem beber desta agua tera sede novamente, mas quem beber da agua
que eu lhe der nunca mais tera sede; pelo contrario, a 4gua que eu Ihe der sera nele uma fonte
de agua que salta para a vida eterna’” € em Ap (21:6): “E disse-me: ‘Esta feito! Eu sou o Alfa

e 0 Omega, o principio e o fim. A quem tiver sede, de graca lhe darei da fonte da agua da

% Embora Jesus ndo seja associado ao Sol da mesma maneira que Mitra, o Deo Solis Invictus, os
cristdos frequentemente o ligam a metaforas solares, como “Sol da Justica”, por meio da aplicagdo da
seguinte profecia a Jesus: “mas para vos, que temeis 0 meu nome, nascera o sol da justica, e salvagdo
trard debaixo das suas asas; e saireis e saltareis como bezerros da estrebaria” (Ml 4:2) e também como
“Luz do mundo”, visto que de acordo com os Evangelhos, o proprio Jesus referiu-se a si mesmo com
“Eu sou a luz do mundo; quem me segue ndo andara em trevas, mas terd a luz da vida” (Lc 8:12).

% Conferir na introdugéo (pp. 9-10).

% Apesar de Isis ser uma deusa egipcia associada a fertilidade, cura, protecdo e ao papel de mée e
esposa, 0 seu culto ndo se restringiu ao Egito, sendo assimilado pelos romanos a partir da expansdo do
Império Romano para a regido, em 30 AEC. O culto de Isis tinha algumas caracteristicas publicas,
com uma série de celebragdes e festivais ao ar livre, como o Navigium Isidis, contando com uma
procissdo maritima em honra a Isis como protetora dos navegadores e do comércio. Contudo, o culto
também tinha caracteristicas de mistérios, com rituais secretos e ritos de iniciacéo.
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vida’”. No caso de Mitra, € comum encontré-lo retratado como um arqueiro, que ao atirar sua

flecha em direcdo a rocha, a perfura, fazendo com que jorre agua.

Além das representacOes de Mitra realizando o milagre da gua, também a localizagdo
dos mitreus, frequentemente préximos a rios ou nascentes, evidencia a importancia da agua
nos rituais mitraicos. Assim, “a agua desempenha um papel significativo nas duas religioes
por causa de sua origem comum: assim como Moisés fez com que a dgua jorrasse da rocha
com seu cajado, o mesmo fez Mitra com uma flecha” (CLAUSS, 2001, p.72). Segundo
Clauss (2001, p.109), também a oferta de pao e vinho e as refeices como a unido entre 0s
fieis e a divindade, apontadas por Justino como umas das principais semelhangas entre o
Cristianismo e os Mistérios de Mitra, eram praticas populares em grande parte das culturas

antigas.

Para justificar essas semelhancas e usa-las em favor de sua apologética, Justino
contrasta o Cristianismo com 0 paganismo, estabelecendo uma relagdo de oposicdo entre a
racionalidade e o mito. Na perspectiva de Justino, o Cristianismo é a Unica religido
verdadeiramente racional, enquanto as religides pagds sdo apresentadas como mitos,
irracionais e até imorais, pois ele destaca a conduta viciosa dos deuses pagaos, chegando a

associar o pantedo romano aos demonios:

Também ndo é necessario repetir aqui as a¢fes que se contam de cada um
dos supostos filhos de Zeus, pois vés as conheceis perfeitamente. E
suficiente dizer que isso foi escrito para utilidade e encorajamento dos que se
educam, pois todos consideram belo ser imitadores dos deuses. Todavia,
esteja longe de toda alma sensata pensar sobre os deuses, da mesma forma
sobre que, segundo eles, Zeus é o principal e pai de todos os outros, pensar
gue ele tenha sido parricida, nascido de parricida e, vencido pelos baixos e
vergonhosos prazeres do amor, tenha ido até Ganimedes e numerosas
mulheres com as quais se uniu, e aceitar que seus filhos praticassem acdes
semelhantes. A verdade é que, como ja dissemos, foram os demdnios
malvados que fizeram tais coisas (Prim. Apol. 21, grifo meu).

Nesse sentido, para demonstrar a superioridade do Cristianismo, Justino ndo sé exalta
a doutrina e a conduta cristds, como também detrata os seus rivais pagdos, criando um
contraste apologético favoravel ao seu objetivo. Assim, Justino cria um dualismo entre
aqueles que vivem de acordo com a razdo, o Logos, e aqueles que o rejeitam e, portanto,
vivem na irracionalidade. E através desse dualismo que Justino faz uso da “doutrina do

Logos™.
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Justino identifica o Logos, elemento central de sua apologética, como o Verbo de
Deus, presente desde a criacdo do mundo e que se encarnou na pessoa de Jesus Cristo. A
partir disso, Justino estabelece uma oposicdo entre o Cristianismo e todas as outras filosofias
ou préticas religiosas, pois, se 0 Cristianismo segue 0s ensinamentos do Logos encarnado,
entdo é fundamentado na propria razdo e é a doutrina mais verdadeira, em contraponto as
outras, puramente irracionais ou, no minimo, apenas parcialmente verdadeiras. Portanto, ao
mesmo tempo que Justino apresenta o Cristianismo como essencialmente racional e
verdadeiro, apresenta os mitos pagdos como inferiores e malignos, utilizando os Mistérios de

Mitra, por exemplo, para associa-lo aos demonios, em oposicao ao Cristianismo.

De acordo com a “doutrina do Logos”, as semelhancas entre o Cristianismo e as
filosofias e praticas religiosas j& existentes eram justificadas por pequenas manifestacGes do
Logos, chamadas de Verbo seminal, entendidas por Justino como ‘“sementes” do Logos
presentes ao longo da historia, tanto na filosofia grega, quanto no paganismo, como uma
preparacdo divina para que os pagaos fossem capazes de reconhecer o Logos inteiro na pessoa
de Cristo. Para Justino, as pessoas que buscavam a verdade conseguiram obter um

entendimento parcial do Logos, manifestado completamente somente em Cristo:

Confesso que todas as minhas ora¢es e esfor¢os tem por finalidade mostrar-
me cristdo, ndo porque as doutrinas de Platdo sejam alheias a Cristo, mas
porque elas ndo sdo totalmente semelhantes, como também as dos outros
fildsofos, os estoicos, por exemplo, poetas e historiadores. De fato, cada um
falou bem, vendo o que tinha afinidade com ele, pela parte que lhe coube do
Verbo seminal divino. Todavia, é evidente que aqueles que em pontos muito
fundamentais se contradisseram uns aos outros, ndo alcangaram uma ciéncia
infalivel, nem um conhecimento irrefutvel. Portanto, tudo o que de bom foi
dito por eles, pertence a nds, cristdos, porque ndés adoramos e amamos,
depois de Deus, o Verbo, que procede do mesmo Deus ingénito e inefavel.
Ele, por amor a nos, se tornou homem para partilhar de nossos sofrimentos e
cura-los. Todos os escritores s6 puderam obscuramente ver a realidade,
gracas a semente do Verbo neles ingénita.” (Seg. Apol. 13, grifo meu).

Através dessa ideia de Verbo seminal, Justino defende a Antiguidade do Cristianismo,
demonstrando que néo se trata de algo novo, pois 0s antigos que seguiram a Razdo, eram
identificados por ele como cristdos antes de Cristo, visto que mesmo que ndo conhecessem
Cristo, viveram de acordo com o Logos divino ou, a0 menos, a parte do Verbo seminal que
Ihes era prépria. Assim, Justino apresenta Sécrates como um exemplo de pagdo que teria

seguido o Logos, estabelecendo comparagdes entre ele e o préprio Cristo:
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Aqueles que antes de Cristo tentaram investigar e demonstrar as coisas pela
razdo, conforme as forcas humanas, foram levados aos tribunais como
impios e amigos de novidades. Sécrates, que mais se empenhou nisso, foi
acusado dos mesmos crimes que nds, pois diziam que ele introduzia novos
deménios e que ndo reconhecia aqueles que a cidade considerava como
deuses. O fato é que, expulsando da republica Homero e outros poetas, ele
ensinou 0s homens a rejeitar 0os maus demonios, que cometeram as
abominagdes de que falam os poetas, e a0 mesmo tempo 0S exortava ao
conhecimento de Deus, para eles desconhecido, por meio de investigacéo
racional, dizendo: ‘N&o é facil encontrar o Pai e artifice do universo, nem,
quando o tivermos encontrado, é seguro dizé-lo a todos.” Foi justamente o
que o0 nosso Cristo fez por sua propria virtude. Com efeito, ninguém
acreditou em Socrates, até que ele deu a sua vida por essa doutrina; em
Cristo, porém, que em parte foi conhecido por Sécrates, — pois ele erae é 0
Verbo que estd em tudo, e foi quem predisse o futuro através dos profetas e,
feito de nossa natureza, por si mesmo nos ensinou essas coisas — em Cristo
acreditaram nado so filésofos e homens cultos, mas também artesdos e
pessoas totalmente ignorantes, que souberam desprezar a opinido, o0 medo e
a morte; porque ele é a virtude do Pai inefavel e ndo um vaso de humana
razdo (Seg. Apol. 10, grifo meu).

Dessa forma, através da “doutrina do Logos”, Justino estabeleceu uma relacdo entre o
Cristianismo e a tradi¢cdo, ndo s6 por meio dos profetas, como também dos fildsofos antigos.
Assim, Justino rebate a acusacdo de que o Cristianismo é uma inovagdo e demonstra que é a
realizacdo plena da verdade revelada anteriormente, desde a razao filosofica até o paganismo.
Nesse sentido, os elementos semelhantes entre o Cristianismo e 0 Mitraismo podem ser vistos
como manifestagdes parciais do Logos, plenamente manifestado em Cristo, demonstrando que
o Cristianismo nédo se apropriou dos elementos em comum com os Mistérios de Mitra, mas

gue os elevou a um sentido superior e mais verdadeiro.

Nesse sentido, para Justino, de um lado estdo os cristdos, seguidores da propria Razao,
identificada como Cristo, e de outro, os pagdos, incluindo os mitraistas, seguidores de crencas
malignas, tendo em vista que Justino tem uma interpretacdo demonologica dos mitos. Para
ele, os mitos ndo sdo simplesmente ficcdo, mas sim engano, pois 0s deménios teriam criado

falsas narrativas para desviar as pessoas da verdade revelada com a encarnacao de Cristo:

E nds demonstramos que foram ditos por obra dos deménios perversos, para
enganar e extraviar o género humano. Com efeito, ouvindo os profetas
anunciarem que Cristo viria e que 0s homens impios seriam castigados
atraves do fogo, colocaram na frente muitos que se disseram filhos de Zeus,
crendo que assim conseguiriam que os homens considerassem as coisas a
respeito de Cristo como um conto de fada, semelhante aos contados pelos
poetas (Prim. Apol. 54).
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Na visdo de Justino, os demonios, associados ao pantedo romano, sdo responsaveis por
causar o0 mal aos homens, seja por meio do engano ou de castigos, além de implantarem a

idolatria, os vicios e todo o tipo de maldade entre a humanidade:

Mas os anjos, violando essa ordem, deixaram-se vencer por seu amor pelas
mulheres e geraram filhos, que sdo os chamados demdnios. Além disso, mais
adiante, escravizaram o género humano, algumas vezes por meio de sinais
magicos; outras por terrores e castigos que infligiam; outras ensinando-lhes
a sacrificar e oferecer para eles incensos e libacGes de que necessitam,
depois que se submeteram as paixdes de seus desejos. Finalmente, foram
eles que semearam entre 0s homens assassinios, guerras, adultérios, vicios e
maldades de todo tipo. Dai, os poetas e narradores de mitos, nao tendo ideia
do que o0s anjos e 0s demdnios, que deles nasceram, cometeram com homens
e mulheres e fizeram em cidades e na¢Ges tudo o que escreveram, depois o
atribuiram ao proprio Deus e aos filhos carnalmente nascidos dele e aos
chamados seus irmdos, Poseidon e Plutdo, e igualmente aos filhos destes.
Com efeito, os poetas chamaram 0s seus deuses com 0 nome que cada
demdnio tinha posto em si mesmo e em seus filhos (Seg. Apol. 4, grifo meu).

Para Justino, os demonios também ndo sdo seres oniscientes e, portanto, ndo podem
prever o futuro, assim, a unica forma deles fazerem “previsdes” seria por meio da escuta das
profecias, as quais, segundo Justino, teriam plagiado e distorcido para manipular as pessoas.
Esta é uma das estratégias apologéticas utilizadas por Justino para justificar as semelhancas
entre 0 paganismo e o Cristianismo, a “teoria do roubo”. De acordo com essa teoria, 0S
deménios, ao tomarem conhecimento da vinda de Cristo, incorporaram as profecias em suas
préprias narrativas, para que quando viesse, 0s pagdos identificassem Cristo como apenas

mais um mito.

Portanto, para Justino, os demonios imitaram as profecias do Antigo Testamento nos
rituais pagdos. E assim que ele justifica as semelhancas entre os Mistérios de Mitra e a

Eucaristia. Primeiro, Justino descreve parte do rito eucaristico:

Depois aquele que preside aos irmaos é oferecido pdo e uma vasilha com
agua e vinho; pegando-os, ele louva e glorifica ao Pai do universo atraves
do nome de seu Filho e do Espirito Santo, e pronuncia uma longa acéo de
gracas, por ter-nos concedido esses dons que dele provém. Quando o
presidente termina as oragfes e a acdo de gracas, todo o povo presente
aclama, dizendo: ‘Amém’. Amém, em hebraico, significa ‘assim seja’.
Depois que o presidente deu agdo de gracas e todo o povo aclamou, 0s que
entre n6s se chamam ministros ou diaconos ddo a cada um dos presentes
parte do p&o, do vinho e da agua sobre o0s quais se pronunciou a acao de
gracas e os levam aos ausentes (Prim. Apol. 66, grifo meu).

Para, em seguida, explicitar que o ritual da eucaristia foi copiado pelos demdnios nos
Mistérios de Mitra:
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De fato, ndo tomamos essas coisas como pdo comum ou bebida ordinéria,
mas da maneira como Jesus Cristo, nosso Salvador, feito carne por forgca do
Verbo de Deus, teve carne e sangue por nossa salvacdo, assim nos ensinou
que, por virtude da oracdo ao Verbo que procede de Deus, o alimento sobre
o0 qual foi dita a acdo de gracas — alimento com o qual, por transformacéo,
se nutrem nossO sangue e nossa carne — € a carne e o sangue daquele
mesmo Jesus encarnado. Foi isso que os Apostolos nas memorias por eles
escritas, que se chamam Evangelhos, nos transmitiram que assim foi
mandado a eles, quando Jesus, tomando o péo e dando gragas, disse: ‘Fazei
isto em memoéria de mim, este € 0 meu corpo’. E igualmente, tomando o
calice e dando gracas, disse: ‘Este € 0 meu sangue’, e sO participou isso a
eles. E certo que isso também, por arremedo, foi ensinado pelos deménios
perversos para ser feito nos mistérios de Mitra; com efeito, nos ritos de um
novo iniciado, apresenta-se pao e uma vasilha de 4gua com certas oracgdes,
como sabeis ou podeis informar-vos (Prim. Apol. 66, grifo meu).

A partir desses trechos, vemos que Justino aproxima a Eucaristia cristd aos ritos de
iniciacdo do Mitraismo atraves dos elementos do vinho e da agua, usados em ambos 0s ritos,
associando os Mistérios de Mitra aos “demoénios perversos”’, ao mesmo tempo em que
enfatiza o carater de graca do mistério cristdo da Eucaristia. Dessa forma, a “teoria do roubo”
é utilizada para rebater a acusacdo de plagio, pois, como ndo era possivel afirmar que 0s
pagédos haviam copiado os ritos cristdos, por ser o Cristianismo posterior, Justino afirmou que
os demonios ouviram as profecias que, segundo ele, apontam para a Eucaristia e, assim,
criaram rituais pagdos semelhantes. A mesma estratégia é utilizada por Justino para explicar a
semelhanca da narrativa cristd de que Jesus teria nascido em uma gruta e o local de encontro

dos mitraistas também ser chamado de gruta:

Quando os que ensinam os mistérios de Mitra afirmam que ele nasceu de
uma pedra, e chamam ‘gruta’ o lugar onde se iniciam o0s seus crentes, como
nao reconhecer aqui o que disse Daniel: ‘Uma pedra foi cortada da grande
montanha sem mao nenhuma’, e da mesma forma o que disse Isaias, cujas
palavras todas tentaram arremedar? Com efeito, tiveram a arte de
introduzir entre eles até palavras sobre a pratica da justica. Sou obrigado a
citar-vos as palavras ditas por Isaias, a fim de que, por meio delas, percebais
gue € assim. Sdo as seguintes: ‘VOs que estais distantes, escutai o que eu fiz;
0s que se aproximam conhecerdo a minha forca. Afastaram-se 0s que em
Sido eram iniquos. O tremor surpreendera os impios. Quem vos anunciara o
lugar eterno? Agquele que caminha na justica, aquele que anda no caminho
reto, aquele que odeia a iniquidade e a injustica, aquele que guarda as maos
limpas de subornos e tapa seus ouvidos para ndo ouvir o0 julgamento injusto
de sangue; fecha seus olhos para ndo ver a injustica: esse habitara na caverna
elevada de um forte rochedo. Ser-lhe-4 dado pdo e a sua agua lhe serd
assegurada. Vereis o rei com gléria e vossos olhos verdo longe. Vossa alma
meditard o temor do Senhor. Onde esta aquele que enumera 0s que Sao
alimentados, o povo pequeno e grande? N&o se aconselharam com ele, ndo
reconheceram a profundidade das vozes, de modo que ndo ouviram. Povo
envilecido e que ndo tem inteligéncia quando ouve’. Portanto, € evidente que
nesta profecia ele também fala sobre o pdo que nosso Cristo nos mandou
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celebrar como memdria dele se ter feito homem por amor dos que nele
créem — pelos quais também se tornou passivel —, e do célice que, como
lembranca do seu sangue, nos mandou igualmente consagrar com agao de
gracas (Dial. 70, grifo nosso).

Neste trecho, Justino estabelece uma relacdo entre a gruta, na qual Jesus teria nascido,
e os elementos do Mitraismo que se encaixariam como um arremedo do texto do livro de
Daniel, a profecia que os deménios teriam escutado e copiado. Dessa forma, além da
semelhanca do local de encontro dos mitraistas, Justino também cita a narrativa do
nascimento de Mitra a partir de uma pedra e, ainda, “palavras sobre a pratica da justi¢a”, que
seriam um arremedo de Isaias. No entanto, ndo fica claro como essas palavras estavam
presentes nos Mistérios de Mitra, pois, além de Justino ndo explicitar quais sdo, também nao

hé& fontes que as indiquem.

Em outra passagem, Justino reforca o uso da simbologia da gruta pelos mitraistas e
reforgca o argumento j& apresentado no Dial. (70) de que tal semelhanca é justificada pela acdo

dos demonios:

Antes, porém, quando o menino nasceu em Belém, como José nao
encontrasse onde alojar-se nessa aldeia, retirou-se para uma gruta proxima.
Entdo, estando ai os dois, Maria deu a luz a Cristo e o colocou num presépio,
onde os magos da Arabia o encontraram ao chegar. J& vos citei as palavras
com que lsaias profetizou sobre o simbolo da gruta. Por causa dos que
vieram hoje convosco, vou recorda-las novamente. Citei de novo a passagem
de Isaias, anteriormente transcrita, repetindo-lhes que, justamente com essas
palavras de Isaias, o diabo fez com que os mestres das iniciacGes de Mitra
digam que as praticam no lugar que eles chamam de gruta. (Dial. 78, grifo
meu).

Portanto, de acordo com a “teoria do roubo”, as semelhancas entre 0 Mitraismo e 0
Cristianismo ndo seriam uma simples coincidéncia, nem mesmo resultado de uma mutua
influéncia, por serem religides contemporaneas, mas sim uma tentativa do deménio de imitar
e corromper as profecias antigas para desviar os pagaos da verdadeira revelacdo cristd. Assim,
fazendo uso da “doutrina do Logos” e da “teoria do roubo”, Justino, 0 Méartir defende as
acusacdes de que o Cristianismo seria uma inovacdo ou um plagio, ao mesmo tempo em que
eleva a sua doutrina como superior e mais verdadeira que qualquer outro rival contemporaneo

poderia ser, por, na sua Vvisdo, ser identificada como o proprio Logos encarnado, o Cristo.
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CONCLUSAO

Durante o desenvolvimento deste trabalho, analisei como Justino, o Martir fez uso do
Mitraismo romano, uma das religiGes concorrentes do Cristianismo nos primeiros séculos EC,
para realizar sua apologética cristd em um contexto mais amplo de defesa do Cristianismo em
relacdo ao paganismo romano. Pois, além de se apresentar como um rival contemporaneo, o
Mitraismo romano também compartilhava algumas semelhancas com o Cristianismo
Primitivo, por meio de seus rituais e alguns simbolos, como o0s ritos iniciaticos e o
simbolismo de uma divindade solar, além de competir diretamente pela adesdo de membros
provenientes do Exército Imperial Romano. Para isso, argumentei que Justino empregou duas

estratégias apologéticas: “a doutrina do Logos” e a “teoria do roubo”.

Assim, ao longo desta pesquisa, demonstrei como essas estratégias foram utilizadas
por Justino, o Martir para justificar que o Cristianismo ndo era uma invencdo recente, nem
uma copia ou uma simples modificacdo das préaticas religiosas ja existentes no Império
Romano dos primeiros séculos EC, mas sim a realizacdo plena das verdades que elas
propunham. Em vista disso, ao apontar que as semelhancas entre o Cristianismo e o que havia
de bom na filosofia grega e no paganismo romano se justificavam pela presenca do Verbo
seminal, por meio da “doutrina do Logos”, Justino refuta as acusagdes de que o Cristianismo
se tratava de uma pratica recente. Contudo, essa ideia abre margem para que a religido cristd
seja acusada de plagio. Para resolver esse embate, Justino aponta essas semelhancas como
uma tentativa do demonio de corromper a verdadeira religido crista, por meio da “teoria do

roubo”. Como dito por Nystrom (2018, p. 82):

A teoria do roubo constituiu uma poderosa reversdo da acusacao potencial de
plagio, mas quando usada pelos cristdos, precisava de um elemento extra que
conectasse 0s herdis e profetas hebreus — o0s simbolos nacionais do
Judaismo — ao Cristianismo. Em conclusao, entdo, Justino faz uso da teoria
do roubo a fim de refutar qualquer acusacéo potencial de plagio dos gregos,
e entdo, com a ajuda da doutrina do Logos, ele a remodela e a faz funcionar
para o beneficio do cristianismo.

Também argumentei que, em seus escritos, Justino emprega um dualismo por meio da
associacdo entre a racionalidade do Logos com os cristdos e a irracionalidade do paganismo
romano com os demdnios. Desse modo, Justino argumenta que, dentre as praticas religiosas
do paganismo romano, o culto a Mitra era ndo s6 uma imitacdo, mas também uma deturpacéo

do Cristianismo, distinguindo o Gltimo como verdadeiro e todo o restante como engano dos
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demodnios. Contudo, apesar de ser o foco deste trabalho, o legado de Justino, o Martir ndo se

restringiu a apologética cristd e ao combate ao paganismo.

Justino, o Martir foi um dos autores mais importantes do periodo pés-apostélico. Com
seus escritos, ele influenciou 0 modo como as proximas geracdes puderam compreender o
Cristianismo. Como foi demonstrado, uma de suas principais contribui¢cdes foi o uso da
filosofia para a explicacdo da fé cristd. Justino foi um dos primeiros autores cristdos a
defender que a filosofia podia ser um caminho de compreensdo e preparacdo para O
Cristianismo, concepcdo que posteriormente influenciou diversos autores cristdos, como
Agostinho de Hipona, um dos principais tedlogos cristdos, que teve sua teologia assentada em
grande parte do pensamento platénico.

Outra grande contribuigdo de Justino, tanto para a filosofia quanto para a teologia, e
especialmente para a Cristologia, foi a sua ideia de Cristo como o Logos divino. Justino
recebe destaque pelo uso desse conceito entre os cristdos, de maneira que a maior parte da
literatura sobre ele trata sobre o Logos, pois este conceito central em sua teologia e que
influenciou amplamente toda a teologia cristd, ndo foi extensamente elaborado por nenhum
autor cristdo anterior a ele. Além do mais, no capitulo 2 desta pesquisa, demonstrei como
além da filosofia, da teologia e da apologética cristd, Justino também teve um impacto
fundamental na histéria do Cristianismo Primitivo, através de sua influéncia na formacéo da
identidade intelectual do pensamento cristdo do periodo pds-apostolico, especialmente com a
ja citada integracdo do pensamento grego a filosofia crista, a oposicao ao Judaismo e a defesa
da continuidade da fé cristd por meio da tradicdo apostdlica, que influenciou outros tedlogos
cristdos, como lIrineu de Lido, que também defendeu a ininterruptabilidade entre os

ensinamentos dos apostolos e da Igreja de sua época.

Justino também contribuiu largamente para a teologia cristd e para a histdria do
Cristianismo ao descrever as celebra¢fes dominicais e os ritos sacramentais do Batismo e da
Eucaristia, de forma que 0s seus escritos sdo, ainda hoje, a principal fonte de estudo para os
cultos do Cristianismo Primitivo. Ainda, de acordo com Bennet (2019, p. 24), Justino foi, ao

lado de Marcido e de Aquila®’, essencial para a formagéo do canon catolico, pois foi um dos

57 Aquila (séc. Il EC) foi um judeu de Ponto, regi&o do norte da Asia Menor, conhecido por traduzir as
Escrituras Hebraicas para o grego, a “Tradugdo de Aquila”, citada na nota 24. Essa traducédo foi feita
em um contexto de conflito entre o Cristianismo e 0 Judaismo em torno da interpretacdo dos textos
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primeiros escritores cristdos a utilizar os escritos dos Evangelhos, hoje canbnicos, como
fontes autoritativas, além de At e muitas das cartas®® que hoje também fazem parte do canon.
A disputa de Justino com as praticas pagas também contribuiu para a construcdo de um
discurso racional e persuasivo solido para o Cristianismo Primitivo, de forma que os cristdos
almejavam ndo sO defender a sua fé, mas também descredibilizar as praticas religiosas
concorrentes, pois no séc. 1l EC, periodo em que Justino escreve suas obras, 0 paganismo era

predominante no Império, o que confronta a pretensdo universalista do Cristianismo.

Portanto, visto que Justino foi uma figura com tantas contribui¢des para diversas areas
do conhecimento, como a filosofia, a teologia e a histdria, além de termos acesso a uma
quantidade de fontes consideravel, especialmente por se tratar de um autor da Antiguidade,
como a Prim. Apol., Seg. Apol. e o Dial., sdo muitas as linhas de pesquisas possiveis, para
além do Logos, conceito ja amplamente pesquisado. As relagfes de Justino com o paganismo
e particularmente com os cultos de mistérios praticados no Império Romano dos primeiros
séculos EC, para além do culto a Mitra, merecem mais atencao dos historiadores, assim como
sua relevancia para a formacao intelectual do Cristianismo e para a Cristologia. Também o
Mitraismo, tema tdo pouco pesquisado no Brasil, constitui um vasto campo a ser explorado,
ndo s6 em relacdo ao Cristianismo, mas também em relacdo a outros cultos religiosos do
Império Romano e ainda nas particularidades de seus simbolismos e rituais. Pois, apesar de,
diferente de Justino, ndo termos muitas fontes sobre o culto a Mitra, os estudos
historiogréficos das Ultimas décadas proporcionaram diferentes interpretacfes e caminhos a

serem estudados com maior profundidade.

sagrados, pois, como explorado no capitulo 2 deste trabalho, os cristdos reinterpretavam algumas
passagens do Antigo Testamento como profecias messianicas cumpridas em Jesus. Assim, para manter
a autenticidade da interpretacio judaica, Aquila buscou fazer uma traducéo literal e que fosse o mais
fiel possivel ao texto hebraico para combater as interpretacdes cristds. Sobre Marcido, conferir nota
13. A ideia de Marcido de que o Deus do Antigo Testamento ndo seja 0 mesmo do Novo fez com que
ele rejeitasse os escritos do Antigo Testamento e também grande parte do Novo, aceitando apenas uma
versao editada do Evangelho de Lucas e algumas cartas de Paulo. Assim, Marcido propds sua propria
lista de textos considerados sagrados, o que fez com que as autoridades da Igreja estabelecida
definissem quais textos seriam considerados inspirados por Deus para se contrapor ao marcionismo.

%8 Como dito na p.29 deste trabalho, sdo elas: At, Rm, 1Cor, 2Ts, Gl, Cl e Hb, 1Jo e 1Pd.
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