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com Trifdao de Justino Martir e Metamorfoses de Apuleio
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Resumo

O presente artigo procura compreender como aspectos soteriologicos foram
percebidos dentro do culto cristdo e do culto isiaco na segunda metade do século II. Para
responder a esse questionamento procuro realizar um panorama do cenario religioso
relativo a ambos os cultos no segundo século e uma andlise comparativa das percepgdes
de dois dos autores mais importantes do periodo, Justino e Apuleio, em suas obras
Dialogo com Trifdo e Metamorfoses respectivamente.

Palavras - chave: Império Romano; religiosidade; Justino Martir; Apuleio; cultos de
mistério; Isis; cristianismo primitivo.

Abstract

This article seeks to understand how soteriological aspects were perceived
within the Christian cult and the Isiac cult in the second half of the second century CE.
In order to answer this question, I try to provide an overview of the religious scenario
concerning both cults in the second century and a comparative analysis of the
perceptions of two of the most important authors of the period, Justin and Apuleius, in
their works Dialogue with Trypho and Metamorphoses respectively.

Keywords: Roman Empire; religiosity; Justin Martyr; Apuleius; mystery cults; Isis;
early christianity.



Introduciao

A historia romana antiga foi permeada de fenomenos religiosos que inspiraram
os pensamentos ¢ acdes dos romanos ao longo dos séculos. Aos cultos tradicionais,
como o de Jupiter ou o da propria Dea Roma, foram acrescidas novas formas de
religiosidade a partir do século III AEC como resultado das incursdes pelo
Mediterraneo e do contato cada vez mais frequente com o mundo helenistico. Tais
contatos tornaram possivel o surgimento de novas percepcdes e adaptacdes dos cultos
dos “barbaros”, que somaram-se ao ja significativo pantedo romano e se diversificaram

de forma notavel no periodo imperial.

Entre os muitos cultos nomeadamente “orientais” (isto ¢é, localizados
geograficamente nas provincias romanas a Leste) destacam-se dois tipos: o cristianismo
(ou “cristianismos”, se se considerar as manifestacdes de tipo gnostico) e os cultos de
mistério. Uma parte importante da historiografia sobre a “religido” no Império Romano,
entretanto, estuda ambos os fendmenos de forma pouco conectada e, quando o faz,
costuma relegar as analises aos séculos III e IV, momento onde ja se € possivel pensar
em uma igreja cristd propriamente dita e do qual se dispde de um corpus documental
significativamente mais abrangente. Parte importante desse tipo de andlise pode ser
encontrada, por exemplo, no capitulo de conclusdo do livro de Turcan (2000). A
ocorréncia de ambas as formas de religiosidade nos primeiros séculos, por outro lado,
costuma ser analisada de forma isolada, com pouca atengdo aos fenomenos religiosos

circundantes.

Meu objetivo central na elaboracdo deste trabalho ¢ buscar compreender,
considerando o século II como contexto de surgimento das primeiras grandes
expressoes textuais do culto cristdo fora do ciclo neotestamentario e como momento de
grande expansdo e conexdo cultural entre os romanos provinciais, de que forma
aspectos soteriologicos foram percebidos dentro do cristianismo e do culto mistérico de
fsis. A opcio pela contraposicdo de tais aspectos especificamente entre os cultos cristao
e isiaco se justifica em decorréncia do acesso facilitado as fontes escritas no século II. A
analise documental estd pautada, num primeiro momento, na realizagdo dos seguintes

questionamentos de carater mais geral: como os devotos de Cristo e de Isis



compreendiam a salvacio? E possivel conjecturar semelhangas e diferencas entre ambas
as compreensdes? A andlise considerara como recorte temporal a segunda metade do
século II e utilizard majoritariamente os seguintes documentos, ambos redigidos sob a
fase final da dinastia dos Antoninos (ap6s 150 EC): o Didlogo com Trifdo, de Justino
Martir, que servird como principal apoio para a compreensdo da soteriologia dos
cristdos do periodo estudado (e que, embora esboce uma antitese entre visdes cristas e
judaicas, serve como referéncia para nogdes soteriologicas das primeiras comunidades
cristds); o livio XI do Asno de Ouro ou Metamorfoses, de Apuleio, no qual as
vicissitudes do protagonista e seu apelo verossimil no referido livro possibilitam inferir
como a salvagdo (ou nogdes assemelhadas) pode ter sido assimilada pelos denominados
“isiacos”. Optei pelo culto de Isis (a0 invés de Mitra, Cibele e outros) em decorréncia de
ser o unico entre os cultos de mistério a ter um testemunho textual coerente descoberto

até o momento.

O texto est4 dividido em trés partes: na primeira busco apresentar um panorama
do cristianismo e do isismo no século II, com especial énfase na definicdo do conceito
de culto de mistério e a sua possivel aplicacdo ao cristianismo nascente. Na sequéncia
discuto, de forma individual, as consideragdes sobre a salvagcdo expressas por Justino e
Apuleio nas obras mencionadas anteriormente levando em conta, também, algumas de
suas particularidades biograficas. Na parte final retomo os resultados das observacdes e

reflito sobre a adesdo dos romanos a ambos os cultos.

Tradugdes livres serdo empregadas para citagdes diretas da historiografia e dos
trechos das fontes sempre que necessario, algumas contendo grifos proprios sinalizados
para melhor entendimento. Utilizo as tradugdes para o inglés de P. G. Walsh e de J. G.
Griffiths das Metamorfoses ao invés das versdes existentes em portugués em razao de as
mesmas embasarem trabalhos relevantes ja produzidos e se adaptarem as minhas
capacidades técnicas e interpretativas. O mesmo raciocinio se aplica na utilizagdo da
tradu¢ao de T. B. Falls, também para o inglés, do Didlogo com Trifdo. A metodologia
para o trabalho com os trechos das fontes provém de Ennio Sanzi em seu livro Cultos
orientais e magia no mundo helenistico-romano: métodos e perspectivas metodologicas
(Eduece, 2006), no qual chama a atengdo para o cuidado necessario ao se empregar

analises dentro da area de Histéria das Religides, devendo as mesmas serem sempre



ancoradas rigorosamente em técnicas indutivas e analdgicas no estudo de eventos
relacionados dentro de um mesmo contexto com o objetivo de constituir efetivamente
uma pesquisa historico-comparativa ou historico-religiosa. E necessario compreender
Justino e Apuleio como pertencentes a um mesmo contexto historico e geografico no
qual as identidades religiosas publicas e privadas se expressavam e, provavelmente,

interagiam.

As andlises permitem perceber que cristianismo e isismo, por seu carater
popular, fornecem importantes subsidios para a reflexao historiografica uma vez que se
difundiram e conseguiram adeptos em um contexto cada vez mais repleto de percepgdes
religiosas que se relacionavam e influenciavam mutuamente. Um exemplo seria a
alegada influéncia da iconografia de Isis amamentando Harpécrates sobre as
representacdes da Virgem Maria com o menino Jesus (Alvar e Martinez Maza, 1995,
p-534), motivo artistico de momentos mais tardios da historia romana que pode levar a
ideia (acertada ou ndo) de que o cristianismo foi mais influenciado pelo culto de Isis ao
longo dos séculos do que geralmente se poderia pensar. Mesmo que ndo seja possivel
dizer com certeza qual culto influenciou mais o outro, o exercicio de contrapor nogdes
pertinentes a ambos ¢ valido para perceber a pluralidade religiosa do século II de forma
mais panoramica. Espera-se, ao final, ser possivel elucidar como as nuances analisadas
podem contribuir para o estudo de caracteristicas culturais do Império Romano para

além de aspectos politicos e/ou econdomicos.

Consideracoes sobre a religiio romana e suas conexées com o cristianismo, o

isismo e os mistérios no século 11

Apo6s o principado de Augusto (27 AEC - 14 EC) o mundo romano passou por
intensas mudangas culturais, econdmicas ¢ politicas a0 mesmo tempo em que ainda
vigorava a Pax Romana. O Império dos séculos I e II, talvez justamente porque palco de
eventos de impacto moderado (o incéndio de 64 ¢ a Revolta de Bar Kochba em 135, por
exemplo), mostrou-se bastante propicio para o aparecimento de toda sorte de
manifestagdo considerada religiosa. A isso soma-se uma relativa autonomia das cidades
sob 0 jugo romano, que dialogavam politicamente com a capital e a possuiam como

ponto de referéncia importante (inclusive com a popularizagdo do culto de Jupiter,



divindade maior, principalmente em sua variante Optimus Maximus) dentro de um
cenario mais amplo de linguagem religiosa comum, isto ¢, de uma disseminagdo de
crengas oriundas de Roma e da pretensdo de se invocar os deuses de cada cidade
conquistada para protecdo do imperador e do Império (Van Andringa, 2007, p.84),
configurando uma conexao interdependente entre os ideais religiosos da metropole e das

provincias.

A expressdo singular religido, entretanto, parece ndo ser absoluta e nem
comportar de forma satisfatoria todo o universo simbolico, ritual e mitico nos quais a
vida cotidiana, politica e militar estava envolvida. A no¢ao de uma obrigagao religiosa
para com os deuses foi objeto de reflexdo ainda na Antiguidade. Para Plutarco de
Queroneia, por exemplo, a “religido” era uma espécie de ideia unificadora para a qual
confluiriam os interesses e as verdades comuns aos esforgos religiosos humanos
(Hirsch-Luipold, 2021, p.24). Na contemporaneidade, por outro lado, o termo ¢
empregado por historiadores, arquedlogos, tedlogos e outros especialistas de forma
generalizada e com cardter didatico, muitas vezes como artificio para aproximar o
passado romano com a forma como os fendomenos religiosos podem vir a ser percebidos
pelos leitores atuais (adeptos ou ndo), principalmente em termos de sistemas de crengas
ou moralidade (North, 2007, p.341). Foram também os académicos que comumente
compreenderam que foi o cristianismo quem criou a ideia de uma religido Unica e
separada da vida social, relegando as demais fés ao campo da heresia e da ilegitimidade

(Riipke, 2011, p.185).

Neste artigo trabalharei majoritariamente (mas ndo exclusivamente) com a nogao
de culto, compreendendo-o como um conjunto de praticas onde crengas e rituais com
fins religiosos (ou seja, com o objetivo de se obter benesses de qualquer tipo) se
expressam dentro do grande arcabouco da “religido romana”, ai incluidos os cultos
tradicionais, o cristianismo ¢ os cultos de mistério. No caso dos mistérios Walter
Burkert (1992) talvez tenha sido o autor mais importante em termos de elaborar uma

definigao:

[...] cerimonias de iniciagdo, cultos onde a admissao e a participagao
dependem de algum ritual pessoal, a ser executado sobre o iniciante.
Esse carater de exclusividade é acompanhado pelo segredo e, na
maioria dos casos, por um cenario noturno (p.20).



Burkert considera também que, embora divindades como Mitra, Cibele, Isis, Atis
e muitas outras fossem opg¢des possiveis dentro de um cendrio mais amplo, seus cultos
mistéricos ndo podem ser considerados (ou ao menos nao o sdo por parte dos
estudiosos) como pré-determinantes do surgimento do cristianismo e que utiliza-lo
como ponto de referéncia (amiude de forma tnica) pode vir a dificultar a identificacao
de suas diferengas (p.16). Isso se coloca contra a nogao de um “‘sincretismo monoteista”
uma vez que o cristianismo se integrou consideravelmente ao politeismo pertinente a
maior parte da populacao do Império (Alvar, 2001, p.38). O mesmo poderia ser pensado

em relagdo as influéncias que os mistérios teriam exercido sobre o cristianismo.

Mesmo ndo sendo considerados como causa ou consequéncia interdependentes,
a historiografia por vezes chamou a aten¢do para a ideia de que o cristianismo e 0s
cultos de mistério podem ter entrado em contato e se influenciado mutuamente. A
alegacdo ndo ¢ simples e parte do pressuposto de que o Império, em sua dimensdo
cultural, teria sido propicio para o contato e apropriacdo de praticas entre ambas as
formas de religiosidade. Essas suposi¢des fizeram com que estudiosos comparatistas do
inicio do século XX relacionassem elementos cristios com praticas de mistérios
populares como Mitra (a institui¢do da eucaristia advindo da alimentagao mutua entre os
mitraicos) e Isis (o sofrimento ¢ morte do irmdo e marido Osiris como origem da paix&o

de Cristo) (Alvar e Martinez Maza, 1995, p.517).

Nos debates empreendidos nas Gltimas décadas, por outro lado, os empréstimos
sdo compreendidos como oriundos de tradi¢des mais antigas (com o batismo cristao, por
exemplo, se originando de ritos de purificagdo judaicos) e enfatiza-se também que as
semelhancas e diferencas entre ambos os cultos foram notadas por “pagdos” e cristaos
respectivamente ja na Antiguidade, principalmente & partir do século II (Bremmer,
2014), esbocando reagdes de estranheza em um primeiro momento. Um exemplo desse
postulado ¢ Plinio, o Jovem, que observando o comportamento dos cristdos na Bitinia e
relatando diretamente ao imperador Trajano no inicio do referido século, escreveu sobre

o carater aparentemente soturno dos cristaos:



[...] Eles (os cristdos) também declararam que todos os seus erros ou
culpas ndo passavam do seguinte: encontravam-se com regularidade
antes do amanhecer em um dia fixo para cantar versos alternados entre
si em honra a Cristo como se fosse um deus e também para se
comprometerem através de um juramento, ndo com o intuito de
cometer crimes, mas sim para que nao praticassem roubo, furto ou
adultério e nem quebrassem a confianga entre eles ou negassem um
depoésito quando chamados a fazé-lo [?]. Apos a realizagdo dessa
cerimOnia possuiam o costume de se dispersar e se reunir novamente
depois para comer comida de tipo comum e inofensivo; Eles, porém,
teriam de fato cessado de realizar tais coisas desde meu édito,
expedido sob suas ordens, através do qual foram proibidas todas as
sociedades politicas [...] (Ep. 10.96.7).

Certamente a descrigao de Plinio combina com parte da definicao de Burkert no
que concerne a um cenario noturno (ou oculto), encontros secretos (as ‘“sociedades
politicas” de acordo com a traducdo utilizada, embora seu significado ndo esteja
totalmente claro) e uma espécie de rito inicidtico (o que se pressupde que fosse
necessario para a participagdo nas refeicoes comunais). O cristianismo, todavia, ndo
poderia ser considerado um culto de mistério por exceléncia uma vez que nestes havia
uma diferenciacdo clara entre iniciados e ndo-iniciados em termos de superioridade e
hegemonia moral, caracteristica que simularia a estratificagdo social romana através da
existéncia de cargos e graus definidos (Alvar, 2001, p.101), o que parece nao ter sido
comum entre os cristdos, a0 menos ndo entre as primeiras comunidades. Ressalto
também que o relato de Plinio, mesmo referindo-se a Bitinia, ndo necessariamente se
aplica aos cristdos de todos os territorios do Império, ainda que ajude a compreendé-los

globalmente.

Se espalhando pelas provincias com algum vigor, o culto cristdo ndao demoraria
muito a conseguir mais adeptos ou continuar a chamar a atengdo de praticantes da
religiosidade greco-romana tradicional. Isso talvez se explique devido a preocupagdo
dos cristdos com a salvacao (tal nocdo sera retomada posteriormente), que contrastava
consideravelmente com a crenca comum entre os antigos de que a religido serviria

apenas para obter benesses no “aqui e agora” como lembra Ehrman (2000, p.24).

No século II, de maneira geral, os movimentos cristaos podem ser categorizados
como ortodoxos ou de tipo gnodstico. Os cristdos ortodoxos, que Lynch (2010, p.62)

prefere chamar de profo-ortodoxos, parecem ter sido mais comuns em Roma e nas



provincias durante todo esse periodo (acredito que Lynch os denomine assim em
decorréncia de se situarem cronologicamente antes dos grandes concilios ecuménicos do

século IV em diante, cuja importancia segue até o presente).

Gnosticos como Valentino ou Basilides, imbuidos da pretensdo de possuirem
conhecimentos secretos e interpretagdes diferentes do que poderia vir a ser considerado
“candnico” até o momento, em complemento, fundaram movimentos (sendo o do
primeiro o mais influente, inclusive produzindo evangelhos) que propiciaram uma
possibilidade de adesdo a formas de cristianismo radicalmente diferentes da ortodoxia
de entdo, que tentava se manter unida através do estabelecimento de um processo de
definicao de textos e bispos relativamente padronizado (Siker, 2000). Considerando essa
pluralidade, alguns autores preocuparam-se em relacionar os postulados cristaos
(verdade, salvacdo, natureza de Deus) com os diferentes tipos de correntes filosoficas
vigentes no periodo (platonismo, estoicismo, entre outros). Lérh (2017), por exemplo,
postula que ¢ possivel ao historiador enxergar a teologia crista (ele recorda também de
que a ideia de “teologia” é contemporanea) como parte integrante do meio intelectual
mais abrangente da época, possuindo caracteristicas de racionalidade proprias. Os
adeptos do cristianismo poderiam encara-lo, simultanecamente ou ndo, tanto como
religido quanto como filosofia (no sentido de conduta da vida como ja preconizavam os

primeiros filésofos gregos).

Tais particularidades do cristianismo, inclusive, ndo deixaram de chamar
também a ateng¢do de figuras da intelectualidade romana, a exemplo de Epiteto e Galeno
(Gathercole, 2017), ao passo que os cristdos também reagiram ao meio intelectual do
Império no segundo século, mesmo que ndo seja possivel saber em que medida as
rivalidades intelectuais foram correspondidas (Wendt, 2020, p.101). Em termos
similares quanto a percep¢do de cultos estrangeiros se coloca o apontamento feito por
Beard, North e Price (1999) de que as “religides orientais” (o cristianismo em particular,
como se tem falado) foram compreendidas pelas elites politicas romanas dos dois
primeiros séculos como superstitio, uma deturpacdo no modo de realizar os cultos
romanos tradicionais, ao passo que a elas se opunha a religio, praticas religiosas oficiais

do Estado com vistas a obter favores dos deuses.
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A expressiva oposi¢ao entre as ideias de religio e superstitio, em conjunto com
as demais criticas e percepcdes das elites intelectuais e politicas mencionadas pelos
autores, permite postular que os grupos cristaos do Império passaram a povoar, ainda
que em grau variado, a mentalidade de parte da populacdo romana até a nomeagdo como
religido oficial do Estado no século IV. Essa atencdo também foi compartilhada com

outros cultos populares, sendo um exemplo o culto mistérico de Isis.

O registro egipcio mais antigo dessa deusa (e também de muitas outras
divindades da longuissima historia faradnica) estd nos Textos das Piramides, feiticos e
encantamentos eternizados nas paredes dos recintos derradeiros de alguns reis e rainhas
que governaram entre a V e VII dinastias no final do Reino Antigo (c. 2686 - 2181
AEC), cuja escrita e recitacdo acreditava-se permitir ao governante falecido obter a
imortalidade junto aos deuses (David, 2011, p.132-133). Neles {sis, apés o assassinato
de Osiris por Seth na esfera mitica (a versdao mais completa do mito provém do ja
mencionado Plutarco no século II, ainda que helenizada), procura pelo irmao falecido e
utiliza de seus atributos magicos para salvar o corpo do farad morto da putrefagdo da
mesma forma que fez com seu conjuge, de forma que suas caracteristicas maternais e
magicas se incorporaram a sua figura ao longo da histéria faradnica e também no
mundo grego onde, a partir da segunda metade do primeiro milénio AEC, passou a ser
assimilada com vdrias divindades (mais reconhecidamente com Deméter, figura
importante nos mistérios de El€usis) e a receber funcdes como protetora da boa
navegacgao, da agricultura e como consoladora dos destinos dos homens (Pinch, 2000,

p.150-151).

O culto de Isis se estabeleceu na Peninsula Italica no final do século IT AEC em
Puteoli e Pompeia, ambas recebendo templos dedicados a deusa em 105 e 80 AEC
respectivamente (Bowden, 2010, p.161). Sua chegada a Roma na época de Sula (por
volta de 100 AEC) foi marcada pelo aparecimento dos pastoforos, sacerdotes
especificos do culto, despertando reagdes diversas entre os romanos praticantes dos
cultos tradicionais uma vez que incluia uma expressiva participagdo de mulheres em
ritos secretos (Soares, 2016, p.377). Essas caracteristicas e reacdes ao culto se

mantiveram, com alguma instabilidade, pelo menos ao longo dos dois primeiros séculos
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do Império, sendo dificil falar de um carater mistérico de fato (sem exibicdes totalmente

publicas) antes do inicio do século II (Bremmer, 2014, p.116).

No ambito do segundo século as evidéncias arqueoldgicas e textuais (menos
comuns) sugerem uma expansao consideravel do culto, que acabou por atrair de forma
notavel a aten¢dao da corte imperial. Um exemplo ¢ Marco Aurélio, que inclusive
estimulou a cunhagem de moedas com motivos isiacos e de outros deuses egipcios
(Takécs, 1997, p.112), o que reforca a bem sucedida insercio de Isis no pantedo romano

nesta época e tornando-a uma opgao viavel para a escolha de diversos grupos sociais.

Woolf (2014, p.70), em complemento, pontua que as competi¢des entre
diferentes religides no mundo greco-romano nao podem ser percebidas como
fendmenos encerrados em si proprios € que o meio em que se desenvolveram exerceu
consideravel influéncia em termos de hierarquia, novidade e preceitos universais. Isis,
nesse contexto, se adaptou aos designios de parte importante da populagdo romana
através de suas caracteristicas soterioldgicas e pode ter sido a “[...] rival mais proxima

do cristianismo nos primeiros séculos do primeiro milénio EC” (Pinch, 2000, p.151).

Uma vez que ambos os cultos se adaptaram e foram adaptados de fato e,
justamente pela soteriologia, podem ter “competido” por adeptos, faz-se necessario
apontar caminhos possiveis para o que pode ser considerado salva¢do de uma maneira
mais geral. Burkert (1992), novamente, ainda € relevante como ponto de partida:

[...] na perspectiva das “religides de salvacdo”, a preocupacdo e as
doutrinas sobre a alma deviam constituir o proprio centro de interesse;
no entanto, na documentagdo, dificilmente se encontra sequer um
débil indicio nesse sentido, seja nos mistérios de Eléusis, de Dioniso,

de Meter, Isis ou Mitra. Os mistérios antigos constituiam uma forma
de religido pessoal, mas nao necessariamente espiritual (p.97).

A antitese entre pessoal e espiritual ¢ lembrada com frequéncia pela
historiografia no que tange aos beneficios concedidos aos praticantes dos cultos de
mistério ou do cristianismo. Tais nog¢des, entretanto, tém sido revistas ou ampliadas uma
vez que a documentacdo existente permite interpretagdes dos mais diversos tipos e pode
variar a depender do periodo para o qual se estd olhando. A nogao de soteria (cotnpin)

¢ oriunda do mundo helénico do século V AEC e pode ser compreendida, de forma
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concisa, como beneficios concedidos por deuses a um individuo ou a um grupo em
termos de saude, prosperidade material e vitérias militares, quase exclusivamente em
sentido terreno, sendo este ultimo um atributo encontrado geralmente relacionado a
palavra latina salus (Jim, 2017). As divindades cultuadas nos mistérios podem ser
consideradas as principais propiciadoras do bindmio soteria/salus entre os romanos

durante o Império.

Essa forma de enxergar a recompensa da salvacdo, bem consolidada na esteira
do pensamento de Burkert, acaba por se relacionar também com as concepgdes do
cristianismo, mais preocupado com o transcendental. Entre os cristdos, ao menos entre
os proto-ortodoxos, pode-se pensar em uma soteria baseada na crenga de uma tendéncia
da vida humana a um estado permanente de bem-aventuranca permitido por Deus,
renunciando qualquer outro pensamento ou doutrina no caminho (Herrero de Jauregui,
2022, p.414). Essa exclusividade permitiria ao adepto evitar a condenacao, através da
boa observancia, e preocupar-se apenas em se abster das coisas ou recompensas desse

mundo, que ndo se comparariam a uma existéncia eterna ao lado de Cristo.

As maneiras de demonstrar concepg¢des soterioldgicas, ainda que nem de longe
esgotem o estudo da “religido” antiga (Fredriksen & Shepardson, 2024, p.221) pelo
historiador contemporaneo, permitem aventar uma possibilidade de compreensao global
do cendrio religioso que se expressou através de importantes testemunhos literarios. No
caso do segundo século, no qual uma grande quantidade de percepcdes religiosas
coexistiam por todo o Império, torna-se natural ponderar sobre como alguém poderia vir

a se tornar adepto de um culto ou outro.

Penso ser pertinente a realizagdo dos seguintes questionamentos: Como esse
aspecto se manifestava no cristianismo e no culto de Isis? Seria a salvagdo o principal
aspecto a ser considerado por um individuo para buscar aderir a qualquer um dos
cultos? Talvez uma anélise das concepgdes de dois dos mais importantes escritores a
respeito de ambos os cultos, Justino Martir e Apuleio de Madaura, possa elucidar um

pouco mais o entendimento da soteriologia entre os romanos no século II.
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Justino Martir, Apuleio e a salvacio pela crenca em Cristo e em Isis

Justino, talvez o mais importante entre os primeiros apologistas filésofos de
escrita grega, nasceu em Flavia Neapolis no inicio do século II e escreveu seu trabalho
mais reconhecido, a Apologia, sob Antonino Pio (enderecando a mesma a ele e seus
filhos, sucessores do trono) por volta de 156, havendo incertezas quanto ao género ou a
existéncia de uma “segunda apologia” como apéndice da “primeira” (Grant, 1988, p.
150-155). Sua outra obra relevante, o Didlogo com Trifdo, doravante apenas Didlogo,
também pode ser mapeada de forma aproximada entre 155 e 160 EC, provavelmente em
seus ultimos dias de vida quando passou a morar em Roma (Lang, 2015, p.165),
caminho seguido por muitos intelectuais com o objetivo de chamar a aten¢do do
imperador e de outras autoridades para obter privilégios e isencdes para si e para

comunidade da qual fazia parte (Secord, 2020, p.48).

Em seu Didlogo, Justino expressa um aparente desejo de ver os preceitos
cristaos, assim como ele os entendia, servirem como contraste ao judaismo de seu
tempo, representado no texto pelo judeu Trifdo. H4 davidas entre os estudiosos,
entretanto, sobre para qual publico o Didlogo realmente teria sido composto. Young
(1999, p.84) propde que a chance de ser um relato verdadeiramente historico de uma
discussdo entre um judeu e um cristdo € remota, sendo os proprios cristdos o publico
mais provavel para o qual o escrito teria sido pensado e direcionado. Den Dulk (2018,
p.43-46), em concordancia, lembra sobre as condi¢des instaveis de transmissdo de
textos no mundo romano (geralmente com poucas copias e¢ dentro do meio de
convivéncia do autor) e que o Didlogo, em decorréncia de suas longas citagdes da LXX,
teria sido menos preferivel para circulacdo entre uma audiéncia ndo-crista, sugerindo
também a possibilidade de os cristdos do circulo proximo de Justino terem divulgado os

argumentos do texto entre gregos e romanos interessados.

Penso que a hipodtese da circulagdo entre “pagdos” com objetivos apologéticos
ndo esteja totalmente descartada mesmo em face dos argumentos sustentados em favor
de uma audiéncia inerentemente cristd. O proprio Justino menciona ao findar da obra a
pretensdo (historica e teoldgica) de que as béngdos de Cristo estardo disponiveis para os
(13 b b 2 by b

[...] homens de todas as terras, sejam escravos ou livres [...]” que estiverem dispostos a

reconhecer a verdade cristd e a dos profetas (Dial. 139.5). De tal maneira ele também
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critica em momentos distintos os mistérios (ou a narrativa mitica em si) de Dioniso
(Dial. 69.2) e de Mitra (Dial. 70.1), o que leva a especular sobre sua intera¢do e
conhecimento do meio religioso circundante com o qual desejava contrastar a sua nogao
de verdade (= cristianismo). Levando esses dados em consideragdo, ¢ plausivel supor
que o Didlogo pode ter sido pensado (embora isso possa ndo ter sido concretizado)
como uma espécie de propaganda que deveria atingir um publico amplo constituido de
cristdaos, de judeus e, de maneira similar, de greco-romanos praticantes dos cultos

tradicionais ou dos cultos de mistério.

Nesse intento, um aspecto importante que demonstraria a maior novidade trazida
pelo recente cristianismo e que pode ter sido um dos principais responsaveis por atrair
adeptos para o culto reside na argumentacao que ele constroi acerca do que significa ser
salvo e sobre quem efetivamente podera obter esse beneficio. Essa argumentacdo nao
segue uma logica linear, aparecendo de forma fragmentada em varios trechos da obra
sem muita interdependéncia entre os excertos uma vez que o contraste com as praticas
judaicas parece ser realmente o objetivo principal de Justino (ainda que ndo se limite a
tal finalidade). Ele alude, num primeiro momento, a uma salvacao da alma (Dial. 8.2),
porém nao elabora sobre € nem retorna ao tema, talvez por querer se afastar das
concepgdes do platonismo e de outras escolas filosoficas com as quais teria entrado em

contato antes de se converter (Grant, 1988, p.51).

O pensamento salvifico de Justino consiste, efetivamente, no reconhecimento do
advento do mistério de Cristo (Dial. 44.2) ou, ainda, de um “[...] mistério de salvacao,
isto é, a Paixdo de Cristo [...]” (Dial. 74.3). E através da linguagem do mistério (a
semelhanca com os cultos j4 abordados ndo deve ser acidental) que Justino alerta sobre
a necessidade de se entender a morte e eventual ressurrei¢do de Cristo como
cumprimento da historia e das escrituras (Lang, 2015, p.177), sendo esse aspecto o

responsavel por proporcionar a salvacao a todo aquele que o aceitar.

A esséncia dessa soteriologia pode ser compreendida como uma antitese enfatica
entre recompensa e condenacgdo: “[...] Nos (cristdos) rezamos, também, para que vocé
(Trifao) acredite em Jesus Cristo e, dessa forma, em sua segunda vinda triunfante,

consiga se salvar e ndo ser condenado por ele ao fogo do inferno” (Dial. 35.8). Tais
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indicios de crenga em uma salvagdo no plano escatoldgico, ou seja, em uma segunda
vinda do Cristo ressuscitado, ganham mais solidez nas seguintes passagens:
Mas nos, cristdos, porque nos recusamos a oferecer sacrificios aqueles
que antes adoravamos, sofremos as puni¢des mais severas e até nos
alegramos em suportar a pena de morte, porque cremos que um dia

Deus nos ressuscitara através de Cristo e nos libertara para sempre da
corrup¢ao, da dor e da morte [...] (Dial. 46.7).

Pois os cristdos foram instruidos a oferecer apenas tais oragdes,
mesmo ao agradecer pela comida, tanto liquida quanto solida, através
das quais a Paixd3 que o Filho de Deus suportou por nds ¢
comemorada [...] (Dial. 117.3).

Justino compreende, de forma insistente nos trechos analisados, uma soteria que
ocorrera puramente neste mundo e especificamente na segunda vinda de Cristo. Para
evitar a condenag¢dao o cristdo deve reconhecer a veracidade da narrativa da Paixao
(ainda que, sendo um mistério, ndo a compreenda totalmente), ser obediente no
oferecimento de oracdes, na pratica da comensalidade e na fidelidade ao Cristo que
ressurgird, cujo reino eterno na segunda vinda serd construido de forma terrena e tera
como suditos aqueles ressuscitados (énfase especial no fato de que se deve
obrigatoriamente ter morrido na carne uma vez) e tornados incorruptiveis e imortais por
ele, condenando aos infernos todos os que ndo se encaixarem nessa forma final de
piedade divina. A escatologia empregada por Justino no Didlogo parece englobar agdes
permitidas por Deus e executadas por Cristo, uma sintonia entre agentes divinos que

ndo encontra paralelos visiveis em outros cultos no mundo romano.

Interessante como contraste é o caso do culto de fsis, a0 menos da forma como
foi transmitido por Apuleio, cujo nascimento se deu por volta ou depois do ano 120 em
Madaura, norte da Africa. Estudou em Cartago e em Atenas antes seguir carreira como
orador, tendo demonstrado interesses diversos que culminaram na escrita das obras
Apologia (na qual atua como advogado ao defender a si mesmo da acusacdo de ter
usado magia para corromper sua companheira, com algum respaldo histérico), Florida
(um apanhado de trechos de varios discursos e reflexdes sobre os escritos de Platdo) e
Metamorfoses ou o Asno de Ouro, seu trabalho mais influente e a novela latina mais
completa a sobreviver, assim como escritos menos importantes e incompletos sobre

aritmética, medicina e outros assuntos, prolificidade comum a escritores de seu tempo
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(principalmente gregos) que fez com que fosse enquadrado muitas vezes dentro da
Segunda Sofistica, uma combinagdo de escritos publicos e privados permeados de

erudigdo com o objetivo de acumular conhecimento (Gibson, 2005, p.78).

Nao ha consenso entre os académicos sobre a data exata de escrita das
Metamorfoses, sendo comum sugerir algo entre 160 e 170 EC, perto do fim da vida de
Apuleio (Santos, 2021, p.41). Bradley (2012, p.93) propde como publico-alvo os
“ocidentais”, pessoas versadas na tradi¢do retorica e literaria de Roma capazes de
identificar expressdes idiomaticas familiares utilizadas por Apuleio e que, tal como no
provavel caso de Justino, devem ter entrado em contato com o texto através de poucas

copias oriundas de seu circulo social proximo.

A obra, dividida em onze livros, apresenta-se como uma espécie de
representacdo ficticia de evolucdo da magia — exemplificada na transformacdo do
protagonista Liicio em asno em decorréncia de sua curiosidade ao se envolver com a
escrava Fotis — para a religido — simbolizada na interven¢do miraculosa de Isis no
ultimo livro ao devolver a Lucio sua forma humana (Zeitlin, 2008, p.95). Tendo em
vista as dimensdes religiosas da obra ¢ possivel também que Apuleio, sendo um
iniciado em diversos cultos de mistério e curioso a respeito de muitos assuntos tal como
o proprio Lucio (ainda que ndo necessariamente tenha se projetado nele), tenha
escolhido o asno (provavelmente relacionado a uma forma de vida inferior em virtude
de seus atributos fisicos) para satirizar os cristdos uma vez que parece ter sido corrente
no segundo século a acusacdo de que os mesmos adoravam um “homem-asno”

(Ramelli, 2013).

Isso faz sentido ao se considerar que Cartago, assim como outras cidades
importantes, foi um dos principais centros de estabelecimento do cristianismo nesse
periodo, sendo quase impossivel que Apuleio, que 1a esteve por parte importante de sua
vida, ndo tivesse entrado em contato com o entdo novo culto de alguma forma (Bradley,
2012, p.187), mesmo nao mencionando Cristo ou os cristdos diretamente em nenhum
momento. Outra sugestdo para a transformacao especifica em asno reside no fato de
que, no mundo greco-romano, este animal era comumente relacionado a luxuria,
sexualidade e a Seth-Tifon (o nome grego provém, novamente, de Plutarco), inimigo

mortal de {sis (Frangoulidis, 2008, p.174), fator que explicaria a salvagdo oferecida pela
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deusa ao protagonista no ultimo livro. Essas provaveis correlagdes sdo interessantes do
ponto de vista historiografico pois permitem postular que, tal como Justino, Apuleio
estava a par das tendéncias religiosas de seu tempo (inclusive do mito osiriaco evocado

pelo culto) e respondeu a elas.

Esses postulados sdao reforcados por Smith (2023, p.92), que sugere que as
Metamorfoses foram elaboradas por Apuleio como propaganda do culto de Isis,
especialmente em resposta ao meio judaico-cristao e aos escritos apologéticos (como os
do proprio Justino, que provavelmente sabia da existéncia do culto de Isis mesmo nao a
citando ao relatar seus descontentamentos com os mistérios). Concordo com Smith no
que concerne a um objetivo propagandistico uma vez que Apuleio parece fazer um
aceno a isso ao descrever a iniciagdo do protagonista Licio nos mistérios isiacos:

Vocé, leitor atento, talvez esteja ansioso para saber o que foi dito e
feito naquela ocasido. Eu lhe contaria, se assim fosse permitido; vocé
ficaria sabendo de tudo, se lhe fosse permitido ouvir. Mas tanto o
ouvido quanto a lingua incorreriam em igual culpa por essa
curiosidade ousada. No entanto, talvez vocé esteja atormentado por
um desejo religioso, por isso ndo vou torturd-lo com uma angustia
prolongada. Ouga, entdo, mas acredite, pois meu testemunho ¢
verdadeiro. Cheguei perto da fronteira da morte e, pisando no limiar
de Prosérpina, fui transportado através de todos os elementos,
retornando em seguida. Na calada da noite, vi o sol brilhando com
uma luminosidade intensa. Aproximei-me dos deuses de cima e dos
deuses de baixo e os adorei face a face. Eis que relatei coisas sobre as
quais vocé deve permanecer na ignordncia, mesmo que as tenha

ouvido. Assim sendo, contarei apenas o que pode ser revelado sem
culpa para o entendimento dos nao iniciados (Met. X1.23).

Nessa passagem, sem duvidas a mais emblematica de toda a obra, Apuleio
apresenta um desejo aparente de manter o suspense de propdsito para que o leitor se
interesse pelos mistérios de Isis e busque tornar-se um iniciado. A descri¢do, como é
comum dos mistérios, ndo explicita o que de fato foi feito no ritual de iniciacdo e sua
linguagem provocativa pode ser compreendida como um poderoso instrumento de

persuasao.

O cerne do livro XI, no entanto, ¢ a j& mencionada soteriologia dispensada pela
benevolente Isis ao asno Lucio, atributo que, em conjunto com o relato mistérico de

iniciacdo, aparenta ter sido enfatizado propositalmente por Apuleio em sua provavel
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empreitada propagandistica. A soteriologia contida nas Metamorfoses ¢ ha muito
investigada na historiografia e, portanto, cabe aqui apenas um pequeno reexame de
alguns trechos que evidenciam as percepgoes do autor e uma possivel aplicabilidade no
culto isiaco de modo geral. Esse aspecto ¢ bem explicado por Sanzi (2006) da seguinte
forma:
E assim o culto isiaco, um culto que, recordamos, ndo nasce, mas
torna-se mistérico, parece haver ofertado tanto as garantias de sucesso
para aos seus iniciados durante suas vidas como uma garantia para
uma condicdo privilegiada e reservada no além-timulo. Uma

salus-satide e uma salus-salvagdo, portanto, que interessava tanto a
vida do iniciado quanto sua sobrevivéncia no post mortem ”(p.108).

A dicotomia saude-salvagdo, igualdade de sucesso na vida terrena e no além, se
relaciona com uma dualidade diretamente proporcional de acdes do fiel e da deusa, esta
Giltima mantendo autonomia em todos os momentos do processo. E a propria Isis, por
exemplo, quem decide salvar Lucio no assim denominado por ela “dia da salvagao”
(Met. X1.5) ao prometer devolver-lhe a forma humana, alertando sobre a compensacao

que espera do beneficiado:

Mas lembre-se especialmente, ¢ mantenha sempre guardado no fundo
de seu coracdo, que o restante de sua vida, até o limite de seu Gltimo
suspiro, sera dedicado a mim. [...] Vivera, de fato, como um homem
feliz, vivera cheio de gloria sob minha prote¢ao e, quando tiver
completado o tempo de sua vida, descera ao mundo inferior, mas la
também, no meio do hemisfério subterrdneo, frequentemente me
adorard, a quem agora vé€, como alguém que o favorece, brilhando na
escuriddo do Aqueronte ¢ governando nas profundezas do Estige,
enquanto vocé habitara os Campos Eliseos. Mas se, com servigo
diligente, tendéncia religiosa e castidade constante, vocé for digno de
minha divindade, saiba que somente eu tenho o poder de prolongar
sua vida para além do periodo determinado por seu destino” (Met.
X1.6).

O didlogo com as crengas gregas ¢ notavel e mais uma vez denota a amplitude
cultural de Apuleio, principalmente ao inserir Isis dominando o Hades. Percebe-se
também a insisténcia na ideia de que a castidade e a obrigacdo para com os servigos
religiosos sdo requisitos indispensaveis para a manuten¢ao ¢ permanéncia do carater
duplo da salvagdo. Entretanto, Apuleio também lembra que sis, da mesma forma que

concede, aparenta possuir o poder de reverter ou mesmo impedir as béngaos:
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Pois os portdes do inferno e a garantia da vida estavam igualmente no
poder da deusa, e o proprio rito de dedicacdo era realizado na forma
de uma morte voluntaria e de uma vida obtida pela graga. De fato, a
deusa estava acostumada a escolher pessoas que estavam perto do fim
de suas vidas, no limiar do fim da luz, mas que, apesar disso, podiam
ser confiadas com seguranga aos poderosos mistérios da fé. Por meio
de sua providéncia, ela as fez nascer de novo de alguma forma e as
colocou mais uma vez no curso de uma nova vida. Portanto, era meu
dever também aceitar o comando do céu, embora eu ja tivesse sido
nomeado e destinado ao servico abencoado pelo favor especial e
manifesto da grande divindade." (Met. X1.21)

A Isis de Apuleio, talvez refletindo um modelo histérico mais amplo de culto
para além das licengas poéticas da obra (principalmente a figura do asno, aparente
metafora para o sofrimento humano), possui relacionadas a si capacidades salvificas
terrenas e celestiais de igual maneira e deve ter sido especialmente invocada por pessoas
em situacdo de doenga ou morte. Nao fica claro o que aconteceria com quem ficasse em
“divida” com a deusa, ou seja, obtivesse algum tipo de benesse e ndo seguisse fielmente
os preceitos do culto, muito embora seja possivel inferir pelo trecho anterior que a vida
do fiel simplesmente ndo se prolongaria no além-tumulo. A salus que Apuleio esboga,
por fim, engloba intensamente e em igual medida beneficios concedidos por Isis tanto
neste mundo (como saude e vida prolongada) quanto no além (redirecionando
presumivelmente a alma do isiaco para estadia eterna nos Eliseos, refletindo a influéncia
do platonismo), cabendo a deusa, tendo por régua a conduta do isiaco, decidir o seu

destino.

E possivel concluir que Justino Martir e Apuleio de Madaura estio
intrinsecamente relacionados quanto as percepcdes e expectativas da recompensa da
salvacdo. Ambos compreendem que, sendo obedientes aos preceitos de seus respectivos
cultos (oragdes, comensalidade e fidelidade entre os cristaos e castidade e servigos a
deusa no caso dos isiacos), os fiéis podem obter gracas ainda neste mundo, com Cristo
promovendo uma existéncia em seu reino terrestre livre de dor, corrupgao fisica e morte
em sua segunda vinda (o que denota, portanto, a crengca em uma salvagao terrena apds a
ressurreicao do corpo em um cenario escatologico) e condenando ao fogo eterno os que
ndo estiverem aptos a tais beneficios, ao passo que Isis proporciona satide e sucesso
tipicos das empreitadas humanas e também possui o poder sobre a vida e a morte. Eles

diferenciam-se, por outro lado, no entendimento da continuidade da vida em uma
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espécie de Paraiso, com a salus de Apuleio relegando a Isis o papel de mantenedora da
existéncia etérea nos Campos Eliseos, possivelmente expressando ai a sua influéncia do

platonismo, enquanto a soteria de Justino parece a rejeitar veementemente.

Enquadro a aproximagdo entre ambas as concepgdes de salvacao no que Gerd
Theissen (2009, p.79) chamou de sincretismo de superag¢do, um mimetismo indireto de
alguns aspectos entre crengas religiosas distintas com o objetivo de ultrapassarem-se
mutuamente através da melhoria dos proprios preceitos e do contraste entre eles. A
soteriologia oferecida por ambos os cultos ¢ similar e, em uma situagdo de competi¢ao
por adeptos, pode ter sido um aspecto manifestado de forma independente com o

objetivo de garantir uma espécie de hegemonia dentro do meio religioso do periodo.

Conclusao

Considerando o panorama historico-religioso do Império Romano do século Il e
as especificidades pertinentes aos autores Justino e Apuleio, argumento que cristianismo
e isismo podem ter lancado mao do Didlogo com Trifdo e das Metamorfoses, que
considero em maior ou menor medida propagandas dos respectivos cultos (cuja difusdo
provavelmente se deu através da oralidade ou em um circulo literario mais especifico),
para atrair fiéis através de suas relacionadas nocdes de salvagdo (espiritual/celeste ou
pessoal/terrena), aspecto que também acredito ser o mais relevante a ser considerado

por quem buscasse aderir a quaisquer uma dessas formas de religiosidade.

Essa proposi¢do ndo denota uma influéncia direta de um culto sobre o outro;
explica-se, por outro lado, como uma resposta dos autores ao meio cultural que
compartilhavam. Isso deve ter sido possivel em decorréncia das experiéncias e visdes de
mundo de Justino e Apuleio, ambos fildésofos e potenciais participes dos cultos, que
conheciam amplamente o ambiente religioso do qual faziam parte e que agiram
ativamente dentro das possibilidades oferecidas pelo ambiente historico-cultural do

século II.
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