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RESUMO

O presente estudo analisou o Afroturismo, unido a constru¢do de roteiros patrimoniais
utopicos, em rocas de Candomblé no Distrito Federal a partir da ativacdo do
patrimonio-territorial. Investigou-se os atuais entendimentos de Turismo, Afroturismo e
Patrimonio-territorial Latino-americano. A partir do estudo de patrimonio-territorial e
Afroturismo, buscou-se compreender as possibilidades de relagdo desses conceitos com os
terreiros de Candomblé. O objetivo foi analisar, junto a comunidade da ro¢a de Candomblé
Ile Asé Logum Cetomi no Distrito Federal e seus elementos patrimdnio-territoriais ativados,
possibilidades para viabilizar roteiros patrimoniais utdpicos no DF. Foi realizada uma
entrevista com iyé Elvira T’Oxum, a atual zeladora do terreiro, para saber sobre a historia do
local e o desejo de participar da constru¢do de um roteiro patrimonial utdpico no Distrito
Federal. Também, foi realizada a observagdo participante, com algumas visitas ao terreiro, a
fim de identificar, junto & comunidade, os elementos que as tornam patrimonio-territoriais.
Identificou-se o desejo de construir um roteiro patrimonial utdpico, com a participagao de
outros Ilés e com a comunidade universitiria, com interesse em resgatar a historia e a

memoria do Candomblé no DF.

Palavras-chave: Turismo; Afroturismo; Patrimonio-territorial; Ilé Asé Logum Cetomi;

Roteiros patrimoniais utdpicos.



ABSTRACT

The present study analyzes Afrotourism, linked to the construction of utopian heritage sites,
in the areas of Candomblé in the Federal District from the activation of territorial-heritage.
Investigate your understanding of Tourism, Afrotourism and Latin American Territorial
Heritage. Based on the concepts of territorial-heritage and Afrotourism, we sought to
understand the possibilities of relating these concepts to the Candomblé “terreiros”. The
objective was to analyze, together with the community of Candomblé Il¢ Asé¢ Logum Cetomi
in the Federal District and its activated heritage-territorial elements, possibilities to make
viable utopian heritage sites in the DF. An interview was carried out with Iya Elvira T’ Oxum,
the current caretaker of the “terreiro”, to learn about the history of the place and the desire to
participate in the construction of a utopian heritage itinerary in the Federal District.
Participant observation was also carried out, with some visits to the “terreiro”, in order to
identify, together with the community, the elements that make them territorial heritage. The
desire to build a utopian heritage route was identified, with the participation of other Ilés and
the university community, with an interest in rescuing the history and memory of Candomblé

in DF.

Keywords: Tourism; Afrotourism; Territorial heritage; Ile Asé Logum Cetomi; Utopian

heritage itineraries.
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INTRODUCAO

O Afroturismo ¢ uma segmentagdo da pratica turistica, o qual vem sendo falado,
estudado e praticado no Brasil e em outros paises onde a didspora africana se fez presente. No
territorio brasileiro, essa diaspora formou parte da cultura nacional, visto que ha influéncias,
por exemplo, indigena e portuguesa como principais também. Nesse contexto, o Afroturismo
¢ um segmento focado na comunidade negra, priorizando tanto os fornecedores de bens e
servicos como os visitantes negros. Igualmente, ¢ a favor da redugdo das desigualdades e
contra 0 apagamento ¢ a marginalizagdo da cultura e da historia afro-diasporica. Contudo,
mesmo com esse ideal de pratica, pertence ao fendmeno “turismo” e tem a ldgica capitalista
exploratdria deste, pois foca muito no desenvolvimento economico e empreendedorismo.

Dessa maneira, da-se o problema questionado nesta pesquisa: como construir
“roteiros patrimoniais utdpicos” (Costa, 2016, 2017) para o afroturismo, segmento do turismo
capitalista, em rocas de Candomblé¢ no Distrito Federal, a partir da ativagdo do
patrimonio-territorial (Costa, 2017)?

O objetivo geral da pesquisa foi analisar, junto a comunidade da roca de Candomblé
Ile As¢ Logum Cetomi no Distrito Federal e seus elementos patrimdnio-territoriais ativados,
possibilidades para viabilizar roteiros patrimoniais utopicos no DF. O proposito disso ¢ a
criagio de uma rede de fortalecimento entre as comunidades a partir do trabalho com o 118,
para que estas sejam protagonistas do afroturismo e autdbnomas sobre os seus territorios, dado
que os terreiros de Candomblé sdo cobigcados pelos empreendedores do turismo afro e estéd
“na moda” pelas redes sociais.

Para chegar no objetivo geral da pesquisa, houve um caminho especifico de
discussdes, as quais foram as principais teorias do turismo e do afroturismo, a compreensao
do conceito patrimdnio-territorial latino-americano e a sua relagdo com o candomblé no
Brasil e, especificamente, no DF e a identificacdo de quais elementos patrimonio-territoriais
sdo singulares na roga Il¢ Asé¢ Logum Cetomi e o conhecimento do desejo da comunidade
sobre visitagdes turisticas, a fim de viabilizar “roteiros patrimoniais utopicos” (Costa, 2016,
2017).

Para a compreensdo do conceito de turismo, foram wusados trabalhos dos
pesquisadores Mario Beni, Marutschka Moesch, Suzana Gastal, Reinaldo Dias, John Urry e
Jost Krippendorf. Como o Afroturismo € uma pratica recém observada, a elaboragdo dos seus

conceitos encontra-se de forma fragmentada, uma vez que, para a escrita do trabalho,
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utilizaram-se falas de agentes publicos, noticias de sites governamentais, cartilhas, artigos
cientificos sobre turismo cultural e revistas online.

O conceito “patrimonio-territorial” e a ideia de “roteiros patrimoniais utdpicos” foram
desenvolvidos pelo pesquisador Everaldo Costa. Logo, seus artigos foram base para a
construgdo dessa monografia. Foram wusadas, também, as teses de doutorado dos
pesquisadores Vitor Jodo Alves e Ilka Lima Hostensky. Na reconstru¢do da histéria do
Candomblé no Brasil e no Distrito Federal, foi usado o livro do pesquisador Luis Nicolau
Parés, além de artigos cientificos, como o da revista eletronica Geobaobas. Além do mais,
outros conceitos sao estudados a partir da interpretacdo de diferentes autores, como Ailton
Krenak, Maria Beatriz Nascimento, Wanderson Flor, Achille Mbembe e Guilherme Lemos.

Nos procedimentos usados para a producdo do trabalho, o tipo de pesquisa ¢
qualitativo, pois “entende que a realidade tem “varios niveis”, € que pode ser analisada
segundo a condicao de informacdo do pesquisador, tentando compreender e interpretar os
fatos, reconquistando a subjetividade em relagdo aos fendomenos sociais” (Neto, 2022, p.
114). O nivel de profundidade ¢ exploratorio interpretativo, uma vez que “visa a proporcionar
maior familiaridade com um problema, na premissa de torna-lo explicito ou construir novas
hipoteses” (Neto, 2022, p. 83). Ademais, foi realizada observagdao participante ¢ uma
entrevista.

O Ile Axé Logum Cetomi foi o terreiro de referéncia para a pesquisa, haja vista que a
sua historia € confluente com a historia do Distrito Federal (DF), especificamente, Brasilia, a
Iya Elvira T’Oxum est4 disponivel para desenvolver novos projetos e ha a vontade de ambas
as partes em trabalhar com a preservagdo da memoria dos terreiros de Candomblé do DF. No
caso da pesquisa, sugere-se que esse trabalho seja feito a partir dos “roteiros patrimoniais
utopicos” (Costa, 2016, 2017) e do afroturismo, com iniciativa e autonomia dos

“sujeitos-patrimonio” nas comunidades de terreiro.
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CAPITULO 1: ENTENDIMENTOS SOBRE TURISMO, AFROTURISMO E
PATRIMONIO-TERRITORIAL LATINO-AMERICANO.

1.1. Aproximacao as Teorias atuais do Turismo

Na antiguidade, os fluxos de viagens ja ocorriam, o entendimento e a nomenclatura do
atual turismo ndo existiam, era somente a pratica de visitagdo com as viagens. No
desenvolvimento das sociedades, por volta de 1600 a.C a 1200 a.C., as piramides do Egito ja
atraiam uma quantidade consideravel de pessoas. Outro exemplo de pratica desse fendmeno ¢
na Grécia antiga, onde surgiam os jogos olimpicos em Olimpia por volta de 800 a.C., os quais
recebiam milhares de pessoas para acompanhar o evento (Dias, 2008). Portanto, acredita-se
que as relagdes sociais entre diferentes povos ja ocorriam desde a antiguidade com
intercAmbio de cultura e conhecimento.

Para Dias (2008), no periodo da Idade Média, os relatos sdo de deslocamentos
aproximados ao entendimento de turismo de negocio, uma vez que as motivagdes comerciais
influenciaram as navegagoOes e as trocas econdmicas e culturais entre os individuos. Além
disso, também ocorriam outras viagens e estas eram realizadas principalmente pelas elites,
pois elas tinham, de acordo com o pensamento da época, o privilégio de desfrutar do lazer, do
prazer e da cultura de outros lugares. Ja nos séculos XII ao XV, houve um aumento do
deslocamento dos religiosos, entendido como peregrinagdo. Isso influenciou no crescimento
das redes hoteleiras e também na criagdo de excursoes organizadas de Veneza a Jerusalém e
da Inglaterra a Santiago de Compostela (Urry, 2001).

Segundo Urry (2001), nos séculos XVII e XVIII, os filhos dos aristocratas, da
pequena fidalguia e da classe média profissional praticavam o chamado Grand Tour - viagem
praticada para conhecer galerias e museus, aprender novos idiomas, observar costumes
estrangeiros e visitar monumentos e paisagens. Nesse periodo, a pratica do turismo construiu
um status para quem o praticava, pensamento que até hoje consegue ser passado dentro de
alguns grupos sociais. No entanto, no fim do século XVIII, a burguesia ascendente pos fim ao
Grand Tour, ampliou e intensificou o nimero de viajantes (Dias, 2008). Nesse mesmo
periodo, com a Revolugdo Industrial, houve um marco para a pratica do turismo, pois a
urbanizacdo das cidades, a inovagdo tecnoldgica - exemplo de trens e barcos a vapor- € a
melhoria da comunicacao facilitaram o acesso entre as localidades e as pessoas.

ApOs essa breve contextualizagao (Quadro 1), chega-se as teorias atuais do turismo, as

quais sofrem influéncia da Revolugdo Industrial e do periodo Pds Guerras, uma vez que
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consolidaram o capitalismo' e isso modificou a forma de observagdo, entendimento e pratica
do turismo por um longo periodo de tempo, por exemplo, o sistema capitalista exercido pelos
Estados incrementou o consumismo de pessoas e lugares, criou o marketing turistico para
venda de destinos, segmentou o turismo em inimeros setores e originou a ideia de turismo
como fator de desenvolvimento econdmico das cidades e paises. O fendmeno foi associado a
economia e a tecnologia, distanciando, assim, sua praxis das relagdes sociais e dos beneficios
para os individuos (Beni e Moesch, 2017). Logo, ha uma tentativa de romper com a ideia de

turismo enquanto industria e impulsionador econdmico.

Periodo Historico Breve Contextualizagao

guerras e religido.
e Privilégio de classe.

Inglaterra.

Antiguidade e Primeiras viagens por motivos de saude,

e Raiz tour aparece documentada naj

religiosas, sacrificio cristo.

Idade Média e Romanos/Cruzadas: expedicdes

Idade Moderna e Renascimento:

- Comércio: viagens para o comércio, sao
abertas rotas maritimas.

- Navegagdo: Marco Polo acelerou o comércio
maritimo. Nesse periodo, também sao
“descobertas” novas terras.

- Grand Tour: viagens realizadas pela burguesia

para conhecimento sobre outros lugares.

' Entende-se como estabilizou e fortaleceu o modelo, pois o seguinte trabalho compreende o surgimento do
capitalismo a partir da colonizagdo, haja vista que “Na perspectiva da razdo mercantilista, o escravo negro ¢
simultaneamente um objecto, um corpo ¢ uma mercadoria” (Mbembe, 2014, p. 141). Portanto, participa da
logica de acumulag@o de riquezas e obtengdo de lucros, dado que o corpo negro pode ser vendido, comprado ¢
utilizado. Nesse sentido, “o Negro é, entdo, o corpo-objecto ¢ a mercadoria que passa de uma a outra forma e,

quando chega a fase terminal, atingida a exausto, sofre uma desvalorizag@o universal” (Mbembe, 2014, p. 142).
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Revolugao Industrial e Grandes doencas nos aglomerados
urbanos seguidas por péssimas condigdes
de trabalho e moradia.

e Sdo observadas as questdes de saude dos
trabalhadores.

e Divisdo social do trabalho, dividiu o
tempo de trabalho e o local de trabalho.

e Percepcdo de tempo e lazer.

e Thomas Cook organizou na Inglaterra
uma viagem coletiva (excursdo) para
cuidados com a saude.

Contemporaneidade e Turismo:

- Entendimento da Era da Tecnologia daj
Informacdo e do Conhecimento até o momento
atual.

- Fuga do local de trabalho e do cotidiano.

Quadro 1. Fonte: material produzido em sala de aula pela professora Marutschka Moesch.

Jost Krippendorf (2001) menciona sobre a submissdo a economia, a qual a sociedade
moderna passa, visto que todos os ambitos da vida de uma pessoa, de certo modo, t€ém a
economia como foco central. Porém, mesmo com essa mengdo, o autor sugere a constru¢ao
de novas formas de vida, com harmonia entre os diferentes aspectos que a compdoem. Assim,
com as descobertas em vdrias areas do conhecimento € novas experiéncias, a economia nao
se tornard elemento central da vida de um individuo e havera desenvolvimento social.

Nesse sentido, no ambito do turismo, Krippendorf (2001) acredita que o “turismo
duro”, ligado a ordem econdmica e técnica, foi prevalecente na atividade contemporanea de
2001. Esse turismo tem relacdo com o modelo capitalista de vida e o cotidiano intenso de
trabalho dos individuos, o que tornou as viagens praticas importantes de descanso. Além do
mais, nessas viagens, as pessoas tinham férias nos mesmos periodos, iam para 0os mesmos
lugares e nao vivenciavam o local com os autdctones. Isso deu uma caracteristica massificada
e colonialista para o turismo, ja que o turismo praticado de forma desequilibrada, como
citado, se torna colonizador, porque domina os territorios dos “autodctones”, os desapropria e
ainda modifica sua cultura. No entanto, observa-se na atualidade o turismo ainda relacionado
a mesma logica economicista e técnica, os destinos lotados e, além disso, nota-se constantes
conflitos sociais entre os locais, os empresarios € os turistas, visto que as relagdes humanas
foram deixadas em segundo plano.

O autor destaca a importancia de tornar a pratica turistica em um “turismo suave”, o

qual a primazia deve incidir sobre o ser humano.
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Isto significa: a politica do turismo ndo estara mais centrada exclusivamente nas
finalidades econdmicas e técnicas, mas também respeitara o meio ambiente ¢ levara em
conta as necessidades de todas as pessoas envolvidas. Um turismo que satisfaga essas
condigdes, no meu entender, ¢ um “turismo suave” ou um “turismo adaptado” [...].
(Krippendorf, 2001, p. 136)

Ademais, observa que nao ¢ sobre realizar viagens diferentes, mas sim sermos pessoas
diferentes, haja vista que seria um outro tipo de sociedade a realizar esse turismo. Em suas
palavras, “Uma sociedade doente ndo pode produzir um turista sadio” (Krippendorf, 2001, p.
134), essa fala revela a opinido do autor em relagdo a sociedade altamente influenciada pela
economia na pratica do turismo, a qual ndo demonstra se importar com a populagdo
“autdctone” e apenas consome sua cultura, ao mesmo tempo em que os atores politicos
conectam o turismo apenas com desenvolvimento econdmico € o empresariado lucra com
seus negocios sobre os moradores locais.

Krippendorf (2001) propde, entdo, a humanizagao do turismo, o qual ¢ realizado por
relagdes humanas e estas sao maiores do que os ambitos economicos e técnicos na vida dos

individuos, pois o turismo ¢ a pratica dos encontros entre visitantes e visitados. Portanto,

A chave da humanizacdo da viagem ¢ o novo ser humano, um ser soberano.[...] Um ser
humano que se encontrou e que tomou consciéncia de sua mobilidade e das razdes que o
levam a viajar. Que aprendeu a se olhar de frente e a relativizar sua propria existéncia,
encontrando outras culturas. Que cumpriu uma espécie de viagem interior, gracas a qual ele
adquiriu sabedoria, partindo da modéstia. Esse ser humano precisa ser ajudado para ver a
luz. Somente quando ele estiver pronto ¢ que a viagem exterior podera realmente tornar-se
mais humana. (Krippendorf, 2001, p. 184)

Para um novo turismo, deve existir um novo turista, o qual tenha se educado sobre o
que ¢ praticar turismo saudavel, porquanto o turista deve aprender a viajar, a respeitar a
comunidade local, a conhecer outros lugares e a estar distante da sua residéncia/cultura sem
reproduzir comportamentos predatérios do cotidiano.

Moesch (2002, p. 30), em seguida, aborda sobre o aumento do fenémeno turistico nos
ultimos anos ¢ a movimentacdo de varias pessoas a pensar sobre essa pratica social e a
elaborar sobre ela diversos conhecimentos. Para ela, “O turismo é um fendmeno dinamico,
real, postulado no cotidiano de milhdes de sujeitos consumidores e produtores [...] pois esse
fendmeno surge em uma histdria da sociedade humana, como pratica social”.

Isso significa que o fendomeno turistico deve ser observado pelas ciéncias como algo

interdisciplinar, uma vez que para a sua pratica diferentes fatores estdo interligados, como a
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economia, 0 tempo, 0 espago, a comunicagdo, o imaginario e outros. Além do que, turismo ¢é
um fendmeno social complexo e uma pratica que interliga diferentes areas do conhecimento
na constitui¢ao do seu saber cientifico (Moesch, 2002).

Segundo a autora, a pratica turistica foi vista de forma capitalizada, dada sua ligacao
apenas ao desenvolvimento econdmico. No entanto, o nucleo do fendmeno sempre foi a
interacdo entre as pessoas a partir da utilizacdo de equipamentos e servigos e a pratica do
nao-trabalho.

Para Gastal e Moesch (2007), o turismo envolve o deslocamento de sujeitos para algo
fora do seu cotidiano, com o inesperado, o re-olhar, o ressignificar ¢ o processo de

estranhamento do turista com o novo. De acordo com as autoras (2007, p. 12),

“o0 estranhamento, nestes termos, ndo dependeria do tamanho da distancia percorrida, mas
da mobilizagdo afetiva desencadeada. E isso pode se dar dentro do bairro ou da cidade em
que reside, quando o cidaddo sai de suas rotinas temporais e espaciais ao visitar, por

exemplo, um bairro diferente do seu.”

Portanto, nesse entendimento, retira-se da pratica turistica a associacdo com viagens
longas e o encontro com outras sociedades. Dessa forma, o turismo € a visitagdo em um outro
espaco ¢ a dedicagdo de um tempo distinto para isso, € o encontro entre diferentes sujeitos e
suas subjetividades e ¢ “um fendmeno sociocultural de profundo valor simbdlico para os
sujeitos que o praticam” (Gastal e Moesch, 2007, p. 12).

Nessa mesma perspectiva, Dias (2008) entende o turismo como um fendmeno social o
qual tem por base a rela¢do entre os individuos, turistas e locais, visto que um tem o outro
para a referéncia de seus atos. Segundo ele, nota-se a necessidade de tratar o turismo como
fendmeno social, devido aos conflitos entre as interagdes humanas causados pelas praticas do
turismo associado somente ao desenvolvimento economico.

Percebe-se, entdo, que o turismo era entendido como uma relagdo de oferta e demanda
participante de um mercado econdmico, mas se compreende agora como uma pratica que
interliga diversos fatores os quais influenciam e sofrem influéncia um dos outros, como o
social, o cultural, o bioldgico e o econdomico (Beni e Moesch, 2015).

Dentro da compreensao de Beni e Moesch (2015), o fendmeno turistico ¢ uma pratica

social a qual tem no sujeito o protagonista dessa pratica. Logo,

Sujeito objetivado, fundamental para a compreensdo do fendmeno turistico como pratica
social, e subjetivado em ideologias, imaginarios e necessidade de diversdo e encontro, na
busca do elo perdido entre prosa e poesia.[...] Os individuos humanos produzem a
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sociedade em e por suas interagdes, mas a sociedade, como um todo emergente, produz a
humanidade desses individuos ao proporcionar-lhes a linguagem e a cultura. [...] O sujeito
turistico € que permite a existéncia deste sistema e ndo o inverso. (Beni e Moesch, 2015, p.
7,p.9,p. 12)

Nesse sentido, Moesch e Beni (2017) entendem o turismo como pratica social, em
razao de ser construido a partir das trocas e vivéncias dos individuos e suas subjetividades,
além disso, o turismo € um processo humano e ultrapassa o entendimento como fun¢do de um

sistema econdmico.

1.2. Praticas do Afroturismo no Brasil e no Distrito Federal

O Ministério do Turismo (MTur), no ano de 2010, criou uma cartilha de orientagdes
basicas sobre o Turismo Cultural, com o objetivo de difundir informagdes sobre essa
segmentacdo e também dar visibilidade nacional e internacional aos atrativos desse setor. Na
cartilha, o MTur dividiu o Turismo Cultural em alguns segmentos, ja que a motivagdo
individual muda de acordo com as vontades e os desejos dos individuos e isso gera um tipo
particular de demanda turistica, alguns segmentos do turismo sdo: civico, religioso, mistico,
esotérico e étnico.

Ademais, ainda ndo havia a nomenclatura de Afroturismo no periodo, mas entende-se
aqui essa pratica como uma atividade do Turismo Cultural. Com isso, duas categorias estdo
presentes na sua classificagdo enquanto essa segmentagdo. Primeiro, o turismo étnico, o qual
envolve as vivéncias e experiéncias de uma comunidade e, no caso do Afroturismo, o povo
negro (hoje designado como pretos e pardos para o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica - IBGE ?).

Conforme o MTur (Brasil, 2010), as comunidades sdo as protagonistas e, muitas
vezes, as suas expressoes culturais € o seu estilo de vida sdo buscados pelos visitantes a fim
de ter um retorno as tradicdes de seus ancestrais. Segundo, o turismo religioso, o qual
relaciona-se a busca espiritual e a pratica religiosa. Além disso, de acordo com o MTur
(Brasil, 2010, p. 19), “As viagens motivadas pelo interesse cultural ou pela apreciagdo
estética do fendmeno ou do espaco religioso serdo, para efeitos deste documento,
consideradas simplesmente como Turismo Cultural”.

A Agéncia Brasileira de Promogao Internacional do Turismo (Embratur) ndo dad um

2 0 IBGE classifica como negra a pessoa que se autodeclara preta ou parda, de acordo com sua identificagdo

étnico-racial.
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conceito para Afroturismo, mas o entende como um segmento do turismo cultural. Além
disso, a atual gestdo da Agéncia coloca a pratica como um eixo central de trabalho para
divulgar o Brasil no exterior, pois a ideia ¢ transformar em destino turistico o modo de vida
dos ancestrais e dos seus remanescentes. Segundo Tania Neres, coordenadora de Afroturismo,

Diversidade e Povos Indigenas da Embratur,

E preciso entender que o Brasil é o primeiro pais fora da Africa com o maior nimero de
negros. O afroturismo ndo tem a ver somente com destinos e experiéncias turisticas, mas
também com a forma¢do de um turismo antirracista no Brasil, e que, por sua vez, ha um
publico gigantesco de turistas interessados na cultura afro-brasileira. Por isso, a Embratur
passou a olhar para o afroturismo, e mais do que isso, passou a apostar nele como um
grande mercado de luta contra o racismo e de atracdo de turistas estrangeiros para o Brasil.
(Brasil, Galeria Visit Brasil: Bailarina Ingrid Silva fala da cultura brasileira e do
afroturismo em mostra imersiva em Nova York, 2023)

O Afroturismo aparece na atualidade como uma nova alternativa para aumentar o
fluxo de turistas no mercado brasileiro e reduzir desigualdades geradas pelo setor, na medida
em que o ponto de vista da Embratur ¢ valorizar as manifestacdes afro brasileiras a fim de
combater o racismo, gerar emprego, fortalecer o empreendedorismo da populagdo negra e
distribui a renda concentrada. Conforme Marcelo Freixo (Brasil, Embratur se junta ao
Diaspora Black para promover internacionalmente o afroturismo no Brasil, 2023), presidente
da Agéncia, “Promover o afroturismo vai nos ajudar a construir o Brasil que queremos,
estimulando o resgate de nossa historia, mas também fortalecendo o afroempreendedorismo,
gerando emprego e renda”.

A partir da Embratur, percebe-se a pratica do Afroturismo no Brasil como um local de
resgate historico e de protagonismo para as pessoas negras, as quais ndo foram apagadas da
historia do pais por forca e resiliéncia da manutengdo de sua cultura ancestral pelos seus
povos. O Afroturismo ganha, entdo, prioridade, protagonismo e esperanga de combate ao
racismo pelos seus agentes criadores na institui¢do publica brasileira, pois essa pratica pode
dar autonomia as pessoas negras e gerar renda a estas, as quais ndo teriam tantas
oportunidades no mercado turistico convencional.

Ademais, o protagonismo das pessoas negras na realizacao do Afroturismo estabelece
relacdo com o conceito de sujeito-patrimonio de Costa (2016), retratado no que ele entende

por “utopismo patrimonial existencialista”, uma vez que

o0 utopismo patrimonial existencialista [pautado no existencialismo sartreano] quer reforgar
o lugar e a responsabilidade dos sujeitos periferizados e politicos na preservagdo

patrimonial e da propria vida [bem cultural supremo], diante dos riscos constantemente
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recriados pela modernidade - surge ai o sujeito-patrimonio com sua maneira de ser-estar-no

mundo. (Costa, 2016, p. 22)

Segundo Pérez (2009), ndo existe turismo sem cultura e a propria pratica turistica ¢
uma expressao cultural, pois o fendmeno € capaz de colocar diferentes grupos, individuos e
povos em contato e, a partir disso, hé troca de saberes, aprendizados e intercambio cultural.
Além do mais, ele coloca a motivagdo da pessoa em realizar o turismo como fator importante
de determinagdo da pratica ser considerada ou ndo turismo cultural, para ele os motivos sao
unicamente culturais e educativos.

O turismo cultural deixou de ser praticado apenas pelas elites, como foi o periodo do
Grand Tour e passou a ser praticado por diversas classes sociais que gostam de experienciar e

vivenciar outros lugares. De acordo com Pérez (2009, p. 110),

A experiéncia turistica integra vivéncias sensuais (sons, odores, cores, ambiente), sociais
(relagdes com os outros, hospitalidade, bem-estar, seguranga, diversdo), culturais (eventos,
festivais, actividades, alojamento, restaura¢do, enriquecimento) e¢ econdémicas (relagdo
qualidade do servico-preco, relacdo custo beneficio da vivéncia, acessibilidades e
transportes).

Ademais, o Turismo Cultural ndo deixa de ser uma segmentacao do turismo cujo
sistema capitalista engloba e, por isso, a cultura tornou-se um produto a ser consumido pelos
turistas. Além disso, esse consumo se torna um local de diferenciacdo social ¢ distingdo
simbolica entre os grupos (Pérez, 2009), pois cada grupo de turistas ira visitar e se relacionar
com localidades diferentes, por exemplo, a diferenga entre turistas que visitam cidades no
interior do Brasil e os que somente visitam cidades na Europa.

Segundo o autor, o turismo instrumentaliza a cultura, gerando apenas um produto

mercantil e isso pode gerar impactos positivos ou negativos, haja vista que

Entre os primeiros, destacam-se o desenvolvimento ¢ a revitalizacdo de identidades
culturais, a redescoberta das tradi¢cdes, a autoconsciéncia local face aos visitantes, a
revitalizacdo do sentido identitario [...] Entre os segundos, o excesso de mercantilizagdo
pode converter a cultura numa mercadoria-ritual espectacular, banal, massiva, passiva,
ficcional e superficial. (Pérez, 2009, p. 111)
Nesse contexto, deve-se ter ciéncia dos agentes que impulsionam e se beneficiam da
pratica do Afroturismo, a fim de se evitar o constante consumo turistico, a apropriacao e a
exploragdo da cultura negra por parte das pessoas que niao se preocupam com esse grupo

social. Logo, o “sujeito-patriménio” (Costa, 2016, 2017) ¢ o principal tomador de decisdes

nesse processo de pratica turistica.
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Além disso, ¢ importante destacar que a pratica do Afroturismo busca fomentar o
negocio de empreendedores negros com o objetivo de fazer circular o dinheiro entre esse
grupo e redistribuir o capital, pois este fica concentrado com poucos no sistema capitalista,
dado que a mercantilizagdo da cultura pode causar a distribuicdo desigual dos beneficios do
turismo (Pérez, 2009).

No Distrito Federal (DF), alguns projetos estdo em desenvolvimento para contar a
histéria negra existente na capital do pais, como os projetos: Caminhada Brasilia Negra,
criado pela turismo6loga Bianca D’Aya da agéncia Me Leva Cerrado em parceria com a
plataforma de afroturismo Guia Negro (Figuras 1 e 2). O projeto tem como objetivo andar por
Brasilia e apresentar aos turistas os personagens, os lugares e as historias com protagonismo
negro (Diaspora Black, 2023). O outro projeto ¢ o “Sebas Turistica” (Figura 3), agora ¢ uma

agéncia, criada pela turismologa Aline Karina, com a finalidade de promover o turismo

cidaddo na regido administrativa de Sao Sebastido/DF (Sebas Turistica, 2023).

Figura 1 - Reportagem de jornal sobre Afroturismo
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Figura 2 - Propaganda em rede social sobre “Tour”
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Figura 3 - Propaganda em rede social sobre roteiro turistico
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A pratica do turismo afrocentrado, a qual transfere a ateng¢do do turismo tradicional
eurocéntrico e branco para o afro-referenciado, estd em visibilidade e ascensdo na historia

atual do turismo. Observa-se, a vista disso, a importancia de focar no resgate da histdria
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negra, mesmo quando for em destinos tradicionais do mercado turistico (Oliveira, 2020).
Com isso, a pratica do Afroturismo pode combater o apagamento histérico causado pelo
racismo estrutural e a aglomeragdo desigual de capital no setor turistico, uma vez que busca
mudar a realidade social por meio do engajamento coletivo negro e da redistribuicdo de renda

para a sua populacao.

1.3. “Utopismos patrimoniais pela América Latina” e a “ativacio do
patrimonio-territorial”

Utopismos patrimoniais pela América Latina ¢ um conceito desenvolvido por Costa
(2016, 2017, 2018, 2021), a fim de discutir a autonomia dos sujeitos em oposicao a
colonialidade do poder e do saber e a ativagdo dos seus patrimonios-territoriais na América
Latina como “uma estratégia contra a invisibilidade de grupos subalternizados no desenrolar
da modernidade/colonialidade que, contraditoriamente, faz emergir o individuo” (Costa,
2017, p. 56). Segundo ele, “Utopismos patrimoniais pela América Latina incorporam a utopia
como consciéncia e estado perpétuo de concepgao intelectual do mundo” (Costa, 2016, p.
29).

Primeiramente, Costa (2016, p. 2) elucida a utopia como uma nova saida critica diante
do capitalismo, a qual faz-se como fundamento para a transformagao de situacdes espaciais,
pois leva elementos geradores de esperanca para a populagdo empobrecida. Nesse contexto,
entende-se a utopia como um projeto para o futuro frente a realidade existente de uma base
topica. O autor propde “utopismos patrimoniais” onde a “topicidade” ¢ a América Latina e a
utopia patrimonial ndo se confunde com patrimoénio cultural.

A urbanizacao acelerada com discurso de modernizacao ¢ uma ferramenta colonial de
poder sobre os paises da América Latina, isso modifica ou destréi lugares, tanto naturais
quanto artificiais, criados a partir da construgdo historica e cultural de um povo. Essa
movimentagdo gera a necessidade de discutir e lutar pela preservagdo patrimonial diante da
urbanizagdo moderna/colonial. Por 1isso, o primeiro utopismo, patrimonio-territorial
latino-americano, tratado por Costa (2016, p. 2), ¢ importante para o presente trabalho, uma
vez que se entende como a “histéria registrada em simbolos territoriais resistentes a
colonialidade do poder: arte, religido, saberes, fazeres, modos de vida, assentamentos de
grupos subalternos urbanos e rurais”.

Dessa forma, o conceito do utopismo patrimonio-territorial “propde um pensar de

propostas e projetos para o futuro, que objetivem o minimizar dos danos (ambientais,



24

econOmicos e politicos) produzidos a humanidade” (Alves, 2019, p. 154), oferece base para a
construcdo dos outros dois utopismos, patrimonial singularista e patrimonial existencialista,
e faz-se necessario para os estudos que venham a tratar de territério, patrimonio, historia e

cultura negra, haja vista que

[...] enfatiza bens a serem preservados e difundidos, assegurados por prestigio adquirido na
historia das barbaries da propria modernidade. Denuncia, se apropria e perverte simulagdes
impostas a historia cultural latina. Considera que a sociedade estabeleceu-se e permanece
dividida em classes, etnias e regides, assumindo que esse ¢ outros disparates estdo na
esséncia da grandiosidade de obras, fatos e sujeitos historicos. Esse utopismo da voz aos
indigenas, as mulheres, aos pobres urbanos; legitima a diversidade das memorias nacionais
[...]: (Costa, 2016, p. 3)

Nessa perspectiva, o patrimonio-territorial da protagonismo para os sujeitos apagados
da historia pelo preconceito e racismo e se “concretiza nas memorias” destes. Além disso,
Utopismos patrimoniais pela América Latina buscam confrontar ¢ romper com as imposigoes
da colonialidade do poder e do saber no continente € encontrar alternativas econdmicas
populares (Costa, 2016), pois o colonialismo ¢ uma estrutura de exploracdo que ainda atua na
América Latina e uma forma de distanciar os sujeitos de suas verdadeiras identidades a partir

dos seus instrumentos de dominagao. Logo,

O utopismo primordial do patriménio-territorial estd no rompimento com a origindria
colonialidade eurocéntrica, regional e provinciana de modernidade, cuja atribuigdo de
explicagdo estd em fendmenos restritamente intra-europeus, ou seja, a modernidade ndo
assumiu significado mundial a priori. O patrimonio-territorial quer resgatar, localizar, dar
sentido moderno a América Latina e sentido mundial & modernidade [...]. (Costa, 2016, p.
6)

O patrimonio-territorial “resgata, situa e ressignifica” a cultura ancestral que ainda
resiste no continente, mas € preciso constantemente obstar a colonialidade do poder e do
saber, haja vista que esta habita nas ideias e praticas dos tomadores de decisdes e das
sociedades na América Latina.

Para Costa (2016, p. 9), “o utopismo patrimdnio-territorial vigorard a partir da
sistematizagdo de um conhecimento popular situado, por meio de uma agenda de iniciativas
sociais, organizativas, administrativas e universitarias, todas locais”, porquanto a organizagao
deve acontecer de forma organica dentro da comunidade a partir do reconhecimento das
forcas internas de um povo e o seu potencial de transformagao.

Com o objetivo de fortalecer a autonomia aos grupos vulnerabilizados e submetidos

ao processo de desigualdade, os quais nao habitam os centros das cidades, o autor apresenta a
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proposta de “ativagdo popular do patrimonio-territorial”, cuja a¢do principal ¢ o
reconhecimento das “caréncias” e das “abundancias" de cada “territorio de excecdo”. As
caréncias sdao entendidas como as auséncias “do Estado, do mercado, das institui¢cdes, das
organizacdes, etc”. Ja as abundancias sdo representadas pelas presencas “do sujeito localizado
com seus bens culturais, que vao do artesanato as festas populares, da culinaria ao patrimonio
edificado -ou ruinas- periferizado, de capelas rurais as formas de producdo no campo etc”
(Costa, 2017, p. 66). Por isso, esses territorios sdo entendidos pelo autor como de excegao,
pois ha vida, historia e luta por permanéncia e sobrevivéncia que ndo devem ser apagados, ao
mesmo tempo em que ha insuficiéncias politico-sociais por parte da estrutura governamental,
como citado acima.

Costa (2017) vé no fendmeno turistico uma forma de promover os territorios de
excecdo, uma vez que da visibilidade aos locais, os inclui “na logica de valoracdo de novos

lugares da cultura” e ¢ gerador de rendas. Além disso,

A tese defendida ¢ a da necessidade de rentincia dos centros antigos ou tradicionais como
as unicas referéncias memoriais da cidade. As periferias sfo representagdo de espacos
politicos e econdmicos, cujos estratégicos fluxos centros-periferias-centros fazem do
periurbano lugar de centralidades artistico-culturais a serem cartografadas, usadas e

apropriadas. (Costa, 2016, p. 14)

Costa (2017, p. 68) faz referéncia a uma nova experiéncia de turismo, ideia que
conflui com a proposta de pratica do afroturismo na medida em que “demanda outro
pensamento e pratica do turismo, que resista aos feiticos do capitalismo e a magia dos meios
de comunicagdo (que divulgam um ideal de lugares e de lazer marginalizantes do
patrimonio-territorial)”. Nao obstante, nessa tentativa, o turismo deve ser construido de
dentro da comunidade e ndo desde o meio externo, pois a comunidade ¢
“gestora-empreendedora e a beneficidria real do turismo”, ou seja, “o foco passa a ser nos
desejos e nas necessidades dos sujeitos situados em territdrios de excecdo - detentores do
patrimonio-territorial”.

Entdo, Costa (2016, 2017) elabora como alternativa “roteiros patrimoniais utdopicos”,

os quais sdo projetos locais e realizados pelos sujeitos-patrimonio. Segundo ele (2016, p. 22),

A ideia de sujeito-patrimonio remete a todos os viventes no sitio. S3o os responsaveis
diretos pela manuteng@o do lugar e da vida. O sujeito-patrimonio representa a possibilidade
mais real da preservacdo, da luta ou da resisténcia no sitio de pertencimento. Em situacao

no mundo, o sujeito-patrimonio adquire consciéncia sobre problemas e alternativas a
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mudanga radical dos seus designios espaciais. E capaz de reivindicar e operar, pela
mobilizagdo popular, a igualdade territorial junto aos 6rgdos competentes ¢ a sociedade
como um todo. O sujeito-patrimonio € o principal bem cultural do lugar, em situacdo
permanente. E mais, o sujeito-patrimonio ¢ todo aquele que se move pelo bem comum da

preservagdo inconteste, antes de tudo, da vida de relagdes.

CAPITULO 2: AS ROCAS DE CANDOMBLE DO DISTRITO FEDERAL COMO
PATRIMONIO-TERRITORIAL E DESTINO DO AFROTURISMO

2.1. Metodologias do trabalho de campo

Para o melhor entendimento do assunto, houve um trabalho de campo na roga de
Candomblé Il¢ Asé Logum Cetomi no Distrito Federal, onde realizou-se a observacdo
participante, com trés visitas em diferentes acdes do terreiro: um debate com o deputado
distrital de Brasilia Fabio Felix sobre a regularizagdo dos terreiros, uma festa de pequeno
porte para agradecer as colheitas aos cacadores e uma grande festa em comemoragdo aos
cinquenta anos de iniciagio da Iya Elvira T°Oxum, atual zeladora da roga. Entende-se,

portanto, a observagao participante como

Uma metodologia muito adequada para o investigador apreender, compreender ¢ intervir
nos diversos contextos em que se move. A observacdo toma parte no meio aonde as
pessoas se envolvem. Por um lado, esta metodologia proporciona uma aproximacdo ao
quotidiano dos individuos e das suas representacdes sociais, da sua dimensao histdrica,
socio cultural, dos seus processos. Por outro lado, permite-lhe intervir nesse mesmo
quotidiano, e nele trabalhar ao nivel das representagdes sociais, e propiciar a emergéncia de
novas necessidades para os individuos que ali desenvolvem as suas atividades. (Monico,

Alferes, Parreira, Castro, 2017, p. 727)

Ademais, realizou-se uma entrevista com a sacerdotisa Iya Elvira T’Oxum, a qual foi
extensa e rica em informacdes e detalhes sobre a histéria do terreiro, o atual cendrio do
Candomblé no Distrito Federal e no Brasil, as memorias de crianca ¢ adolescente da Yalorixa

e os possiveis rumos da tradi¢ao ancestral no local. Logo,

Entrevistas sdo fundamentais quando se precisa/deseja mapear praticas, crengas, valores e
sistemas classificatorios de universos sociais especificos, mais ou menos bem delimitados,
em que os conflitos ¢ contradi¢des ndo estejam claramente explicitados. Nesse caso, se
forem bem realizadas, elas permitirdo ao pesquisador fazer uma espécie de mergulho em

profundidade, coletando indicios dos modos como cada um daqueles sujeitos percebe e
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significa sua realidade e levantando informagdes consistentes que lhe permitam descrever e
compreender a logica que preside as relagdes que se estabelecem no interior daquele grupo,
0 que, em geral, ¢ mais dificil obter com outros instrumentos de coleta de dados. (Duarte,

2004, p. 215)

Com isso, o contato com o Il¢, para fins de pesquisa, durou aproximadamente seis
meses. Foi o tempo suficiente para a construgdo deste trabalho e para o entendimento dos

conceitos apresentados aplicados ao terreiro de Candomblé.

2.2. Breve historico do Candomblé no Brasil e no Distrito Federal

No periodo colonial brasileiro, diferentes nagdes africanas foram trazidas e isso gerou

uma pluralidade de povos e nag¢des no pais. No continente africano,

A identidade de grupo decorria dos vinculos de parentesco das corporagdes familiares que
reconheciam uma ancestralidade comum. Nesse nivel, a atividade religiosa relacionada

com o culto de determinados ancestrais ou de outras entidades espirituais era o veiculo por

exceléncia da identidade étnica ou comunitaria. (Parés, 2007, p.23)

No entanto, o escravizado africano, ao ser retirado do seu territorio, perdia a sua
identidade de grupo, uma vez que ocorria o seu batizado na religido catolica, recebia um
nome portugués, foi misturado com pessoas de diferentes localidades do Continente Africano
e era obrigado a falar a lingua portuguesa. Segundo Parés (2007, p.76), o individuo passava
por um processo de dessocializacao, pois ainda era identificado pelo nome do proprietario e o
nome da nagdo de acordo com os traficantes, os quais identificavam as pessoas pelos nomes

dos pontos de embarque ou da transagdo comercial e nao pelos locais de onde vinham.

No convivio da senzala e dos grupos de trabalho da cidade, a partir do reconhecimento de
semelhangas linguisticas e comportamentais e da identificagdo de lugares de procedéncia
comuns ou proximos, novos grupos mais amplos foram ganhando uma autoconsciéncia
coletiva. [...] A esse nivel, ¢ claro que o componente linguistico, a possibilidade de se
entender, mesmo falando dialetos diferenciados, gerava um vinculo imediato entre certos
grupos que os separava daqueles outros com quem essa comunicagdo era inviavel. (Parés,

2007, p.76-77)

Nesse contexto, os africanos e seus descendentes foram desenvolvendo outras formas

de identidade coletiva e criando uma identidade étnica multidimensional (Parés, 2007, p. 78).



28

Novas percep¢des de parentesco foram formadas, diferentes das bioldgicas, e os individuos
0s quais cruzaram o oceano Atlantico no mesmo barco passaram a se considerar irmaos, uma
vez que compartilharam essa experiéncia (Parés, 2007, p. 78). Com isso, formaram-se nagdes
pelas semelhancas e pelo novo entendimento de identidade e parentesco.

Por volta do Século XVIII, os homens negros criaram irmandades para a sua
socializacdo e organizacdo. Nesses locais, ocorriam trocas entre os individuos, como a
“perpetuacdo de valores, disposi¢des emocionais, orientagdes existenciais, concepgdes sobre
a pessoa, formas de expressdo, gestualidade, proprias da cultura africana, aspectos esses que
se imbricavam indissociavelmente a sua religiosidade” (Parés, 2007, p. 111). Nesse periodo,
era praticado o calundu em alguns locais, uma manifesta¢ao religiosa com uma mistura de
diversas regides e elementos de origem africana, que se opunha as praticas catolicas.

No Século XIX, a Bahia foi o local de surgimento do Candomblé, uma pratica de
resisténcia, comunhao, cura e “criagdo de um sentido de identidade negra alternativa sob a
escravidao” (Parés, 2007, p. 126). Ademais, ¢ o resultado ou o efeito do encontro
intra-africano e a reatualizagdo das praticas religiosas africanas (Parés, 2007, p. 127), por isso
o Candomblé também ¢ dividido em nagdes, como citado acima, e as mais conhecidas sao
Kongo-Angola, Jeje e Ketu-Nagd. Sua formagdo foi realizada principalmente pelos
escravizados libertos e os individuos livres, haja vista que tinham mais recursos e mobilidade
(Parés, 2007, p. 133).

Conforme Parés (2007, p. 138), na segunda metade do Século XIX, o Candomblé ¢
um dos meios mais importantes de agregacao social, identidade e resisténcia cultural da
populacdo negra. Entende-se, portanto, o Candomblé enquanto um “modo de vida”
(Nascimento, 2016) e ndao somente uma religido, dado que sua criagdo priorizou a
sobrevivéncia cultural (Parés, 2007) dos africanos vindos na didspora e, a0 mesmo tempo, sua
formacao significou o nascimento de uma outra cultura no Brasil.

O Candomblé possui um conjunto de saberes ancestrais, pois cada povo contribuiu
com algum tipo de conhecimento para sua formacgdo. Ao longo do ano, de acordo com a
na¢do, sdo realizadas festas a fim de cultuar Nkisi (Kongo-Angola), Vodum (Jeje) ou Orixa
(Ketu-Nago). Cada grupo possui ritualistica propria, fundamento especifico e respectiva

linguagem.
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Figura 4 - Ritual de Candomblé no Terreiro de Jodozinho da Gomea

Fonte: http://www.pierreverger.org/br/acervo-foto/fototeca/category/478-candomble-joaozinho-da-gomea.html

Figura 5 - Ritual de Candomblé no I1€é Axé Opd Afonja

Fonte: http://www.pierreverger.org/br/acervo-foto/fototeca/category/481-candomble-opo-afonja.html


http://www.pierreverger.org/br/acervo-foto/fototeca/category/481-candomble-opo-afonja.html

Figura 6 - Ritual de Candomblé no I1€ Ax¢é Op6 Aganju

T o ¥ . TE I v T -

Fonte: http://www.pierreverger.org/br/acervo-foto/fototeca/category/482-candomble-opo-aganju.html

Figura 7 - Sofia Mavambo

Fonte: http://www.pierreverger.org/br/acervo-foto/fototeca/category/491-sophia-de-exu.html
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No Distrito Federal, ha relatos de que, a partir de 1958, o governo comegou a negociar
terrenos da area urbana e, nesse momento, alguns lideres religiosos conseguiram obter seus
lotes. Esse periodo foi importante para a chegada de novas liderangas e para a instalagdo de
diversos lugares, como casas espiritas, terreiros de umbanda e rogas de candomblé. No
entanto, em 1966, houve a primeira decisdo publica das entidades brasilienses sobre impor
restricdes as religides de matriz africana e afro-brasileiras.

O reconhecimento da existéncia das religides de matriz africana no DF ocorreu de
forma simultanea a construcao da cidade, visto que os recém chegados traziam suas crengas €

praticas. No Distrito Federal,

A instalagdo de associagdes religiosas e caritativas, conforme a legislacio em vigor
requeria o registro civil da entidade em cartorio. Esta etapa era o primeiro passo apds a
confecgdo dos estatutos da associagdo, os quais envolviam a disposi¢do de certo numero de
pessoas para preencher as fungdes requeridas no organograma de funcionamento. O
cumprimento destas diferentes exigéncias administrativas pressupunha
conhecimento,tempo e dinheiro dos envolvidos, se devia contar com o apoio de um

contador, advogado ou alguém letrado nas leis e na burocracia. (Geobaobas, p. 33)

Desta forma, muitos lideres religiosos relataram as dificuldades de registrar as suas
institui¢des, pois os cartérios quase sempre pediam cada vez mais diferentes documentagdes
para impedir a instalagdo dos locais. Além disso, “havia ainda a necessidade de obter alvaré e
licenca emitidos pela policia, pela saude publica, servico social etc. Esse tipo de exigéncia
obstou e inviabilizou a legalizacdo da maioria dos espagos dedicados as religides de matriz

africana no Distrito Federal. Deste modo,

A atuagdo das instituigdes estatais no controle das entidades religiosas também podia ser
ocasionada por meio de denuncias levadas ao conhecimento da policia, do servigo de
saude, da fiscalizacdo sanitaria etc., cuja analise sdo indicativas de representagdes, valores
e comportamento sociais, como demonstram os estudos realizados em outras cidades
brasileiras, em que esses meios constituiam as principais vias para a criminalizacdo de

individuos e/ou associagdes religiosas relacionados a espiritualidade de matriz africana e

afrobrasileira. (Geobaobas, p. 34)

Ademais, nota-se que a criagdo e a permanéncia das casas de matriz africana no DF
foi realizada com tensoes e conflitos constantes. Além das burocracias dos setores do estado,
a populagdo a qual se constituia na nova capital, dentro do perimetro urbano, também

dificultava a existéncia desses espagos, pois ela denunciava as autoridades fiscalizadoras
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sobre o “baixo espiritismo” (Geobaobas, p. 42). Por isso, muitos terreiros foram em busca de
locais menos urbanizados na época e mais distantes do centro.

As religides de matriz africana no Distrito Federal se constituiram a partir de muita
resisténcia e luta, a fim de ganharem reconhecimento, permanéncia e autonomia sobre os seus
territorios, coisas que até os dias atuais ndo sdo garantidas. A vista disso, entende-se o
Candomblé, tanto no DF quanto em outras partes do Brasil, como expressao de territérios de
excecdo, haja vista que sdo territorios resistentes a colonialidade do poder, que guardam
feicdes da luta popular contra o sistema impositor de normas que tendem a reduzir o direito

ao uso do territorio (Costa, 2016).

2.3. O “sujeito-patrimonio” e a construcio de “roteiros patrimoniais utépicos”

Segundo a cosmovisao de Ailton Krenak (2019, p.28), sobre como os povos
originarios lidaram com a colonizagdo, foram vérias as manobras realizadas pelos seus
antepassados para seguir em frente e isso sO foi possivel porque estes ndo sdo individuos e
sim “pessoas coletivas” e “células que conseguem transmitir através do tempo suas visoes
sobre o mundo”. De acordo com o autor, “¢ possivel que um conjunto de culturas e de povos
ainda seja capaz de habitar uma cosmovisdo, habitar um lugar neste planeta que
compartilhamos de uma maneira tao especial, em que tudo ganha um sentido” (Krenak, 2019,
p. 25). Com isso, nota-se a importancia dos sujeitos na constru¢do de novas possibilidades e
na manutencao do que ja € existente para um povo.

No documentario Ori, Beatriz Nascimento narra que a civilizagio africana e
americana ¢ um grande transatlantico, pois foram transportados para a América um tipo de
vida, uma cultura e uma forma de viver no mundo os quais eram africanos. Nesse contexto,
conforme a autora, “A memoria é conteudo de um continente, da sua vida, da sua historia e
do seu passado. Como se o corpo fosse o documento”, ou seja, o corpo de um individuo ¢ a
sua identidade, uma vez que carrega sua histdria, seu territdrio e sua cultura.

Nesse sentido, o Candomblé¢ ¢ uma tecnologia ancestral contra-colonial de
sobrevivéncia (Lemos, 2022), pois o escravizado se fortaleceu no coletivo para continuar
existindo, mostrou um estilo de vida possivel no novo continente e enfrentou a colonizagao a
qual insistiu na fragmentacdo e na compartimentagdo das pessoas (Lemos, 2022, p. 234).
Portanto, os sujeitos foram e ainda sdo a fonte de todo fundamento o qual constitui esse estilo
de vida, haja vista que os corpos-documentos (Ori, 1989) dos antepassados foram os mapas,

guias e caminhos para adentrar nessa tecnologia.
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Em concordancia com a ideia exposta, o conceito patrimonio-territorial pode ser
utilizado como uma estratégia de fortalecimento entre os sujeitos para promover a
transformacdo dos lugares (Costa, 2021, p. 116-117 ), dado que “son inevitables los cambios
espaciales; pero el patrimonio-territorial es testigo y esperanza popular de la duracion o
resistencia politica, economica y cultural, frente a los poderes instituidos en el
condicionamiento del territorio.”

Assim, Costa (2016, p. 22) destaca a importancia dos sujeitos-patrimonios na
“preservagdo patrimonial e da prépria vida”, visto que sdo a historia e a memoria do
territorio, como o corpo-documento (Ori, 1989). Dessa forma, para o autor, os sujeitos
necessitam ocupar espagos € locais de poder e ativar o patrimonio-territorial a fim de
estimular a luta e denunciar a colonialidade (Costa, 2021, p. 122, p. 124). Poeticamente, em
consonancia com o conceito do sujeito-patriménio apresentado, Beatriz Nascimento (Ori,
1989) diz: A terra ¢ o meu quilombo, meu espaco ¢ o meu quilombo. Onde eu estou, eu estou.
Onde eu estou, eu sou. Portanto, essa fala transmite a ideia de que quilombo ndo é somente
um local, em um espago geografico, ¢ o local em que o corpo negro se encontra, onde quer
que esteja, ¢ a historia contada por esse corpo ¢ ¢ a sua identidade. Assim como € o
“sujeito-patrimonio”, um corpo politico, com identidade, com historia, com luta e resili€ncia.

Apo6s um aprofundamento sobre os sujeitos, ¢ possivel compreender a elaboragao dos
roteiros patrimoniais utopicos em rogas de Candomblé, haja vista que o sujeito € o maior
responsavel pelo destino patrimonial da vida e o turismo pode favorecer de alguma forma os
seus patrimonios-territoriais. No caso dos terreiros, o turismo nesses locais pode contribuir
para a diminuicdo do preconceito, o combate a intolerdncia religiosa, o incentivo a

informagao e a disputa legal pelo territorio ocupado. Além disso,

0 utopismo patrimdnio-territorial demanda outro pensamento e pratica do turismo, que
resista aos feiticos do capitalismo e a magia dos meios de comunicagao (que divulgam um
ideal de lugares e de lazer marginalizantes do patrimonio-territorial); necessita-se uma
epistemologia situada do turismo.[...][Essa consideracdo pode evitar o preconceito
epistémico quanto ao patrimonio-territorial, que se da ou pela negacdo dos sujeitos que
carregam a memoria historica da formagdo dos territorios de excecdo latinos (negros e
indigenas) ou pela propria recusa dessas localizagdes periféricas, com seu potencial de

valor e atrativo. (Costa, 2017, p. 68)

A construgdo de roteiros patrimoniais utdpicos € feita a partir da ativacao popular do
patrimonio-territorial, onde sdo reconhecidos os sujeitos, os seus bens culturais, as suas

festas, a danca, a culinaria, as suas edificagdes e tudo o que compde o patrimonio-territorial.
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Ademais, nota-se que a ativacdo popular pode auxiliar na anulagdo dos estigmas e
preconceitos sociais (Costa, 2017, p. 73) a fim de cessar os danos morais a existéncia dos
povos de Candomblé no Brasil e as suas perdas materiais. Nesse processo, ¢ importante
seguir a metodologia indicada por Costa (2017), pois ha niveis, escalas e temporalidades. Os
niveis envolvem as comunidades, a universidade e as instituigdes. A escala original deve ser
sempre local. Assim, a temporalidade ¢ respeitada de acordo com cada nivel, isto ¢, o

momento de concep¢ao da iniciativa e de sua operagao (Costa, 2017, p. 68).

CAPITULO 3: AFROTURISMO NA ROCA DE CANDOMBLE A PARTIR DA
PERSPECTIVA DO SUJEITO-PATRIMONIO

3.1. Anotacao de campo

Morei por doze anos na Regido Administrativa de Aguas Claras no DF, onde realizei
diferentes atividades, como estudar e trabalhar, e na maioria das vezes precisei passar pela
pista a qual o terreiro estd logo na frente. Muitas vezes olhava e tinha vontade de entrar para
conhecer, mas me sentia envergonhada de chegar sem ser convidada. Por entender,
minimamente, algumas nomenclaturas, sabia que I/e significava casa em Yoruba e se
relacionava com o Candomblé, na época eu era praticante de Umbanda.

Em seguida, casei, mudei de regido e também de alguns habitos de vida. Passei a
frequentar rogas de Candomblé e fui iniciada na Nagdo de Candomblé Angola. Fago parte de
uma Nzo (casa em Kimbundu) chamada Nzo Nganga Muxitu Junsara, a lingua falada ¢ o
Kimbundu de origem Banto, minha dijina (nome de nascimento) ¢ Menayungo e o meu Nkisi
¢ Kavungo. A partir dessa iniciagdo e do casamento, passei a ter contato com outras casas de
Candomblé e com a luta das comunidades de terreiro, uma vez que o meu marido ja ¢
iniciado h4d muitos anos, conhece muitas pessoas desse contexto e me apresentou a algumas
casas.

Nessa circunstancia, fui ao debate com o atual deputado distrital Fabio Felix no Il¢
Asé Logum Cetomi com o objetivo de discutir a regularizagdo dos terreiros no DF. Desde
2010 eu olhava o terreiro de fora e apenas em 2023 eu iria ter a oportunidade de conhecé-lo.
Estava contente por entrar no terreiro, mas apreensiva pelo assunto delicado que seria
debatido ali e também porque seria a minha primeira observacao participante. Conheci mae
Elvira, além de mais algumas outras pessoas da casa, e fiquei admirada com a resiliéncia de

todos ali, visto que sofriam ameagas constantes e poderiam perder o espaco. Percebi que era
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um ambiente familiar, pois 14 mora a Iya com o seu esposo, as suas filhas e os seus netos.
Tive conhecimento disso, porque todos estavam por 1a participando daquele momento.
Observei alguns assentamentos e firmezas de santo, casa do boiadeiro Navizala, o quarto de
costura, isto €, ndo pude deixar de notar o cuidado e o zelo do local. Nesse momento, eu
decidi focar minha monografia somente na comunidade do Cetomi e trabalhar assuntos como
patrimonio, memoria e visitagdes. Assim, procurei o professor Everaldo para orientacao.

A partir disso, busquei o calendario do Cetomi nas suas redes sociais e decidi me
aproximar da casa, dado que também pertengo ao povo de terreiro € me preocupo com o
futuro das casas de Candomblé no DF. A vista disso, fui em uma festa no meio da semana,
colheita do Oxossi, e pude me aproximar dos sujeitos-patrimonio daquele local. Passei a
interagir com a filha mais velha da Iy4 e com outros membros do Ilé. Mesmo sem saber o
Yoruba ou entender os ritos do Candomblé Ketu, foi gratificante participar daquele momento.
Vi um Xang6 dangando e tive a certeza da ancestralidade viva e presente naquele local, eu
chorei de emogdo e, a0 mesmo tempo, meu NKkisi veio como resposta aquele vento que eu
sentia dentro de mim. Logo, as ritualisticas seguiram, acabou a festa e fomos todos jantar
juntos.

No feriado do trabalhador em maio, eu € 0 meu esposo fomos fazer uma entrevista e
tomar um café da tarde com a mae Elvira. Ele intermediou a comunica¢ao e marcou com ela.
Levamos um bolo e ela fez um café, foi receptiva e preparou um espago para sentarmos.
Iniciamos as gravagdes no celular e comegamos a ouvi-la, preparamos um roteiro inicial, mas
na hora deixamos acontecer no ritmo da Iya. Foram mais de trés horas de entrevista,
conhecemos o museu que ela estd montando, conhecemos o interior da casa dela e até
falamos de assuntos intimos. Esse dia reforcou que eu havia feito a escolha certa, tanto de
iniciar no Candomblé quanto de poder construir um caminho junto com a comunidade de
axe.

Por fim, no ultimo encontro de observacado participante, fui na festa de cinquenta anos
de iniciacdo da Iya Elvira T’Oxum, havia pessoas de diferentes Na¢des do Candomblé e de
diferentes idades, além de visitantes ndo iniciados também. Todos ali para prestigiar aquele
momento, haja vista que ¢ uma idade inicidtica alta. Vestiram varios Orixas, tanto dos filhos
mais velhos da casa quanto dos mais velhos de outros terreiros, foi outra emog¢ao. O carinho e
o respeito a Iya estavam evidentes naquele momento e sua Oxum vestida sabia disso, ela
cumprimentou cada pessoa presente e convidou para festar junto. Eu dancei junto a
comunidade, me emocionei a cada combate de Ogum, senti o vento que Xango trazia, pedi

protecao para as folhas de Ossanha e, para Oxum, eu apenas me deixei molhar a fim de sentir
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amor proprio. Depois da festa, mais uma vez, todas as pessoas ali estavam juntas para jantar.
Sentei perto das casas de santo para comer, observei algumas constru¢des que tinham,
algumas pinturas e a fonte de Oxum maravilhosa. Também estava cansada, pois foram

aproximadamente cinco horas de festa. Entdo, comi e segui para minha casa.

3.2. A comunidade da ro¢ca de Candomblé Ilé Asé Logum Cetomi do Distrito Federal e

seu patrimoénio-territorial

Primeiramente, antes de ser o [1¢ Asé Logum Cetomi, na cidade de Salvador em 1951,
Maria Alice de Nkosi, iniciada por pai Rufino na Nacdo de Candomblé Angola, estava
fundando o seu terreiro para o Nkisi. No entanto, quando foi iniciar sua filha de sangue
chamada Elvira, aos nove anos de idade, saiu no jogo de buzios’ um Orix4, o qual ndo
gostaria de nascer na Nagdo de Angola e sim no Ketu. Com isso, Maria Alice foi buscar
alguma Iy4 no Ketu para auxiliar e iniciar a filha no Candomblé. Nesse contexto, Nair de
Ogum foi a mae de santo escolhida para ajudar no caso.

No jogo de buzios dela, Baba Logum Edé respondeu e exigiu nascer na sua propria
casa. A Iya de Ogum chegou a questionar isso, ja que Elvira ainda era uma crianca. Contudo,
Maria Alice desistiu da casa de Nkosi e decidiu preparar e cuidar do santo da filha. Assim,
Logum Edé nasceu em sua propria casa pelas maos de Nair T’Ogum, a qual, por uma
fatalidade, teve um incéndio em seu Ile e precisou morar, por pelo menos cinco anos, com
Maria Alice e sua familia. Dessa forma, também ajudou a preparar as coisas para a casa de
Logum. O terreiro, entdo, ficou aos cuidados de Maria Alice de Nkosi até¢ a filha poder
receber os fundamentos para se tornar uma sacerdotisa, o que ocorreu em 1951.

Diante disso, no inicio dos anos 70, incentivada por um filho de santo e pela alergia
do filho de sangue & maresia, Iya Elvira T’Logum decidiu ir para Brasilia com toda a familia,
a qual era composta por 19 filhos, marido, mée e sogra, todos iniciados no Candomblé. Ela
também trouxe para a cidade muitas coisas do terreiro, como os atabaques, alguns orixas e
assentamentos. Além do mais, trouxe um registro da delegacia de costumes e uma

documentacgao extensa sobre a existéncia do terreiro.

3 0 jogo de blzios é um oriculo de extrema importincia para o Candomblé, pode ser realizado por pessoas
iniciadas e que tenham esse caminho de jogo, ndo é qualquer pessoa iniciada que pode jogar. Os buzios
acompanham objetos com significados especificos e dessa jungdo surgem diferentes interpretagdes, as quais
tratam de assuntos diversos, tanto sobre as decisdes internas da roga quanto para auxiliar na vida de um filho de

santo (Tempo, 2014).
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A familia residiu primeiro na Vila Dimas, depois na Vila Matias e, por fim, se instalou
no que é conhecido hoje por Areal, nas proximidades de Taguatinga ¢ Aguas Claras. Na
época, o local era considerado rural, rodeado por mato, ndo havia acesso facil de transporte e
o territorio do 116 Asé Logum Cetomi era apenas cercado com arame farpado e a casa era de
madeira, pois ndo era autorizada construcdo em alvenaria. Nao obstante, apés um periodo,
Iya Elvira T’Logum construiu, em segredo, o terreiro em alvenaria paralelo as madeiras, nio
dando para ver do lado de fora de casa, e, quando passou a ser autorizado, apenas retirou as
madeiras e toda a obra ja estava concluida. Desse modo, o terreiro conseguiu seguir no local e

realizar suas atividades (Figura 8).

Figura 8 - Logum Edé

Fonte: https://www.instagram.com/asecetomi/

Em 2001, seis meses apds o falecimento do marido, Iya Elvira T’Logum, aos
cinquenta e nove anos, também faleceu. Nesse momento, os filhos descobriram que a mae ja
tinha deixado tudo pago, as coisas para o enterro, os trés primeiros anos do axexé e até o
caixdo. Além disso, ela também deixou um roteiro escrito do que deveria ser feito com os
fundamentos do terreiro e o que ela gostaria que acontecesse, pois seu desejo era a
continuidade deste.

Mesmo sabendo que seria a herdeira, Iya Elvira T’Oxum nao se manifestou e ficou
aguardando o resultado do jogo de buzios, pois pensava que o jogo pudesse dar outra

sugestiao de herdeira para a casa. Até seu irmao mais velho se irritou com ela, dado que foram
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trés dias de jogo para descobrir algo ja predestinado. Naquele momento, aos vinte e nove
anos, ela relatou que ndo queria saber de Candomblé e sim queria a mae de volta, estava
vivenciando um luto profundo. Nao fazia sentido para ela tocar um terreiro sem a presenga da
mae, porque a vida inteira a mae estava ao lado e ensinou tudo. Era prazeroso e divertido, ndo
era pesado nem ruim.

Mais de um ano depois, Iya Elvira T’Oxum finalmente iniciou seu caminho como
zeladora do Il¢ Asé Logum Cetomi (Figura 9) com o apoio e auxilio do seu pai de santo, o
qual foi firme em ajuda-la nessa transicio de manter a casa ¢ a memoria de Iya Elvira
T’Logum vivas. Atualmente, ela luta contra o preconceito e o racismo religioso do complexo
de casas ¢ condominios de classe média formada, recentemente, ao redor do terreiro, visto
que reclamam do som dos atabaques, da vestimenta do Candomblé nas proximidades do
espaco do terreiro e do som e cheiro dos bichos. No entanto, quando comegou a urbanizagao

no local, o terreiro ja estava la.

Figura 9 - Fachada do Il¢ (Brasilia - DF)

Fonte: Acervo pessoal

A partir disso, a Yalorixa ficou assustada com essa movimentagdo de 6dio ao povo de
axé e decidiu insistir nos 6rgios governamentais pelo tombamento do 11¢ Asé Logum Cetomi,
como também, a partir de 2008, ela comegou a montar um museu dentro do terreiro com o
objetivo de manter as coisas que eram da mae, reduzir a saudade dela, ndo perder a memoria

das historias de sua infancia nem das pessoas, aproximar alguns elementos do Candomblé
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com os visitantes e, agora, ela também comeca a colocar fotos da iniciagdo dos novos filhos
da casa, principalmente as criancas, a fim de construir novas memorias igualmente. Para
mais, o terreiro tem grupo de Afoxé (Figura 10), atividade com os pequenos, coléquio sobre
Direitos Humanos e Diversidade Religiosa (Figura 10), debates (Figuras 11), diversas
oficinas (Figuras 12 e 13) e, para o futuro, a Iya Elvira T’Oxum também quer que o terreiro

vire um ponto de cultura e memoria, com cinema, caf¢, aula de danca e biblioteca.

Figura 10 - Painel Afoxé Ewe e Folder do Coloquio sobre Direitos Humanos e Diversidade
Religiosa

5° Coléquio:
Direitos Humanos
e Diversidade Religiosa

Mesa:

Ly Liberdade de crencgas e convicgbes
Uhﬁl'ﬂ‘af\e e desafios sociais e estatais da
garantia de direitos e da laicidade.

A

1° de junho

Horério: 10h as 12h

SHA ILE LOGUM CETOMI

Conjunto 6 - Chacara 449 — Avenida Areal

Fonte: https://www.instagram.com/asecetomi/

Figura 11 - Folder Cinedebate e Folder evento Nos pelos Terreiros

® @ ®@ @ faniofelixaf

24/11. SEXTA. 10h

SHA Conjunto 6 Chdcara n® 449
(o lado do Bellavia Arniqueiras)

Fdibio FeliX oz oistrrac - psov o

Fonte: https://www.instagram.com/asecetomi/
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Figura 12 - Oficina de costura e percussao

Fonte: https://www.instagram.com/asecetomi/

A constitui¢do do Il¢ ¢é realizada diariamente a partir da resisténcia e da luta dos
“sujeitos-patrimonio” (Costa, 2016), os quais buscam permanecer em seu territorio e ter
autonomia sobre ele, dado que a ameaca de perda ¢ constante. Nessa circunstincia, a
colonialidade do poder mostra-se presente quando os agentes politicos ndo protegem o direito
ao uso do territorio e viram ameacas aos sujeitos. Contudo, como forma de resisténcia e
combate, ha a ativagao do territorio pela comunidade.

Outrossim, entende-se o terreiro como patrimonio-territorial, haja vista que “el
patrimonio-territorial es la propia historia de la comunidad o de los grupos, la cual debe ser
valorada por la narrativa del sujeto situado en la resistencia al proceso historico de violencias
resumidas en las diferentes especies de vulnerabilidades producidas por los intereses de

grupos hegemonicos” (Costa, 2024, p. 18). Nesse sentido, na formacdo historica do Ile,
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preservaram o idioma yorubd, as festas tradicionais para os orixas todos os meses com
calendario fixo para esses eventos, a culindria de influéncia africana e afro-brasileira, por
exemplo, comem e oferecem nas festas xinxim de galinha e caruru. Também, mantiveram as
rezas e cantigas antigas em yoruba, as casas de santo e assentamentos ancestrais construidos
por toda a extensao do terreiro, as dangas dos orixas, as ritualisticas antigas passadas ha, pelo
menos, cem anos, etc. Além do mais, tudo no Candomblé ¢ passado oralmente, ndo ha algo
que sintetize a grandiosidade desse estilo de vida que sobreviveu ao “processo colonizador”

e, por isso, nenhum terreiro ¢ exatamente igual ao outro. Por consequéncia,

revela la génesis y duracion de herencias territoriales latinoamericanas [historia
registrada en simbolos espaciales populares resistentes a la colonialidad del poder: arte,
religion, conocimientos, practicas, formas de vida, asentamientos de grupos urbano-rurales
subalternizados, establecimientos comerciales historicos como los mercados y ferias]; es el
proyecto historico-geografico popular revelado por el espacio y la memoria espacial, la
utopia duradera de los empobrecidos ubicados, con sus saberes-haceres denunciantes de
contradicciones situadas (Costa, 2016, 2017, 2018, 2021). El patrimonio-territorial es la
sabiduria concretada de los que no pueden abstraer las imposiciones mundanas inmediatas
del propio existir, de los que experimentan la escasez resultante del proyecto historico de
control de los territorios (y cuerpos) por medio de sus usos corporativos, es instrumento de
lucha sociopolitica y supervivencia econémica de los “hombres lentos”, en los espacios
publicos o establecimientos populares (como mercados y ferias) del continente. (Costa el

al, 2023, p. 242-243)

3.3. Discussao dos relatos

O foco do terreiro, na atualidade, ¢ a regularizacao do territério, pois desde a sua
criagdo houve um recuo e uma perda significativa do tamanho por conta da urbanizacio ao
redor, algo que esta registrado nos documentos da casa. Isso se torna uma ameaca a existéncia
do Il¢ no local, visto que a instabilidade e a violéncia institucional por parte do Estado
afastam os sujeitos da autonomia e da liberdade. Diante disso, foi discutido no evento “Nos
pelos Terreiros” a necessidade de criagdao de politicas publicas para manutencao dos terreiros
e o direito ao territorio, uma vez que as leis do meio urbano tentam inviabilizar a existéncia

do local. Sendo assim,

O utopismo patrimdnio-territorial afronta, por meio de sujeitos, de grupos ¢ de bens
culturais situados e em situagdo espacial, a ideologia que legitima, na historia, a

colonialidade do poder e do saber. Quando essa ideologia distorce, firma e diferencia
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lugares, a consciéncia e o conhecimento sobre tais lugares, contraditoriamente, ela estimula
resisténcias [...] Esse utopismo reafirma, para denunciar e indicar novo caminho, uma
América Latina dividida em classes, etnias e regides, tudo reverberado na esséncia da
grandiosidade de obras, fatos e sujeitos historicos que resistem nos lugares: indigenas,
negros, mulheres, pobres urbanos que atestam a diversidade das memorias nacionais.

(Costa, 2016, p. 9)

O Ile As¢ Logum Cetomi tem o seu patrimonio-territorial ativado, pois ndo deixa a
sua historia e memoria serem apagadas e da continuidade nos ensinamentos ancestrais os
quais caracterizam esse estilo de vida, mesmo com tantos problemas para se manter no
espaco. Ha muitas casas de Candomblé esquecidas no Distrito Federal, tanto pelo conflito
territorial quanto pela dificuldade dos individuos em manter uma casa. Esse apagamento ¢ um
incomodo para Iya Elvira T’Oxum e, talvez, seja também a motivagdo das suas a¢des na
ativagdo do seu patrimonio-territorial.

Nesse contexto, o turismo tem potencial para auxiliar na constru¢do de politicas
publicas e agdes afirmativas, visto que dispde de recursos como a captacao de dinheiro para a
realizagdo de projetos com o objetivo de promover comunidades, comunicar a realidade dos

terreiros e dar visibilidade ao problema territorial. Além do mais,

El turismo (en el aspecto tedrico y practico) puede figurar como alternativa al
desarrollo social y no sélo como una amenaza [...] Optar por la practica turistica inclusiva
de los sectores populares, conectados material y afectivamente con el territorio, llevara a la
minimizacion de dafios relativos a los usos de acervos asi como del estigma espacial.

(Costa, 2018, p. 23)

De acordo com Costa (2016, p. 4), para “favorecer novos projetos coletivos locais”,
na perspectiva do turismo, surge a proposta da criagao de “roteiros patrimoniais utopicos”, os
quais “reafirmam a existéncia periférica, ao fazerem correlacdo espacial de sitios distantes
com monumentos ¢ lugares de praticas culturais diversas, ou seja, a preservacdo a ser
assumida ndo se resume a uma unica defesa patrimonial”. Nesse ambito, notou-se o interesse
da comunidade em abrir o terreiro para receber visitagdes, a fim de aproximar as pessoas com
a cultura do Candomblé e, assim, desmistifica-lo.

Na entrevista, ficou expresso o desejo de Iya Elvira T’Oxum em visitar casas antigas
de axé, as quais ela recordou ter ido na infancia com a mae e tem memoria afetiva. Ela tem a
vontade de encontrar com antigas maes de santo do Distrito Federal, valorizar essas mulheres

apagadas da memoria da cidade, dar visibilidade as suas histdrias e seus territdrios, apoiar o
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seu momento presente, ajudar no que for preciso e seguir em contato, ou seja, iniciar o
movimento de ativagdo de outros patrimonios-territoriais. Além do mais, ela gostaria de ter
um grupo acompanhando e vivenciando esse momento, assim como, possivelmente filmando
e tirando fotos.

Diante disso, propde-se, a principio, montar uma equipe entre docentes, discentes, Iya
Elvira e sua comunidade, para iniciar o processo de mapeamento e ativacdo de outros
terreiros interessados no projeto, com o propdsito de realizar um “roteiro patrimonial
utopico” capaz de resgatar memorias, contar historias e dar a autonomia dos
sujeitos-patrimonios sobre os seus territorios. No nivel de iniciativa da e na universidade, “o
projeto deve se consolidar como pratica externa a universidade, como beneficios a

comunidades” (Costa, 2017, p. 70) e a equipe

ser multidisciplinar, que dé conta de desenvolver projetos para mapear e tratar o
patrimonio-territorial regional e/ou nacional. Devem-se considerar pesquisadores formados
em ciéncias humanas (geografia, histéria, sociologia, antropologia, servico social e
pedagogia) e ciéncias sociais aplicadas (arquitetura e urbanismo, turismo), especialmente.
O patrimonio-territorial deve ser identificado e interpretado no contexto do processo
historico que o engendrou, para entfo ser conectado aos atrativos ja instituidos ou
consagrados pelo Estado-mercado (patrimdnios nacionais e mundiais, normalmente
localizados nas areas centrais consolidadas, os centros tradicionais). A equipe composta
deve dar conta dos temas de patrimdnios-territoriais localizados, dai a importancia de um

levantamento prévio do que se tem por resisténcia cultural nas periferias que integram o

recorte pretendido. (Costa, 2017, p. 70)

No nivel de iniciativa da e na comunidade, deseja-se realizar um trabalho com as
comunidades de terreiro interessadas no projeto, com “oficinas tematicas para o entendimento
e o registro da historia e da geografia da origem, da formagdo e da consolidagdo do lugar”

(Costa, 2017, p. 70). A partir disso,

levantar, nas oficinas tematicas participantes, homens, mulheres e descendentes diretos
(vivos ou ndo) que participaram ou participam da formagdo e da consolidagdo do lugar,
perpetuadores de praticas culturais, de saberes e de fazeres. Pode ser realizado um estudo
de oralidade com os pioneiros ou seus descendentes, para se entender a historia, a cultura e
a memoria local, com a elaboragdo de filmes didaticos em curta-metragem (fontes de
educagdo patrimonial e valoragdo local para as criangas). A ideia de ‘sujeito-patriménio’
remete a todos os viventes no sitio, pois sdo os responsaveis diretos pela manutengdo do

lugar ¢ da vida. Ele representa a possibilidade mais real da preservagdo, da luta ou da
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resisténcia no sitio de pertencimento [...] A ativagdo popular do patrimonio-territorial
efetiva-se quando ocorre o reconhecimento interno dos valores do grupo. Entende-se que
ndo ¢ a finalidade turistica o mote primeiro da ativagdo patrimonial anunciada, muito
menos de sua preservacdo. A ativacdo sO se realiza na acdo concreta de sujeitos
conscientes; a ativagdo permanecera enquanto esse patrimonio for vivo dentro e fora desses
sujeitos, dai o protagonismo da comunidade na ativacdo do patrimonio-territorial

latino-americano. (Costa, 2017, p. 71)

Para seguir na metodologia indicada por Costa (2017, p. 72), no decorrer das
atividades propostas, como terceira etapa do processo de ativagdo, sera avaliado, junto as
comunidades interessadas, a busca por apoio ou nao das instituigdes publicas, visto que essas
sdo responsaveis pela “mobilidade, equipagem e circulacdo territorial (prefeituras e suas
secretarias de planejamento); preservagdo e divulgagdo cultural (museus, centros culturais,
institutos de preservacdo patrimonial); educagdo coletiva e individual (universidades, escolas,

cursos técnicos); assisténcia social etc”. Consequentemente,

A ativagdo do patriménio-territorial latino-americano ¢ a oportunidade de empoderar
indigenas e afrodescendentes sempre tratados por ‘maquinas’ do capitalismo,
reconhecendo que a memoria tem base espacial, localizagdo produzida e retratada pelos
sujeitos, nos territorios de excegdo. ‘Memoria periférica’ reveladora de uma nova

pedagogia e consciéncia do trabalho, também, no turismo. (Costa, 2017, p. 73)

Por fim, pretende-se construir um mapa estratégico com os terreiros, passando por
diferentes pontos do DF e Entorno, conhecendo os patrimonios-territoriais, participando de
festividades, ouvindo os sujeitos-patrimonios e criando um material informativo. Entende-se,
também, como afroturismo a abertura dos terreiros para visitagdes e, unido a proposta de
roteiro patrimonial utdpico, tem a possibilidade de anular estigmas e preconceitos sociais,
romper com os padrdes capitalistas e exploratérios da colonialidade do poder, deixar as rocas
no planejamento do afroturismo, aproximar a comunidade de Candomblé do DF e Entorno e
criar uma rede de cooperagdo entre os terreiros. Para mais, “a ativagdo popular do
patrimonio-territorial latino-americano parece ser urgente, dentro de um quadro socioespacial
em que as perdas materiais € emocionais ¢ os danos morais a existéncia de indigenas e

afrodescendentes nao cessam” (Costa, 2017, p. 73).
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CONSIDERACOES FINAIS

Buscar praticas mais humanizadas do turismo, como o “turismo suave” de
Krippendorf (2001), ¢ um caminho com ac¢des mais sustentaveis desse fendmeno, mesmo que
o desafio deste seja a existéncia de um novo ser humano, algo que nao ¢ impossivel. A
pratica turistica ird ocorrer de qualquer forma, a questdo primordial a ser refletida ¢ como
construir meios menos destrutivos, exploratdrios ou abusivos para a sua realizagdo? Para a
defini¢do da resposta, torna-se fundamental desconstruir as relacdes de poder entre capital e
sujeito, visto que o modelo de turismo o qual visa desenvolvimento econdmico ndo foi o mais
benéfico para os individuos.

O fendémeno turistico, com o acesso de pessoas a diferentes formas de observar e
vivenciar a vida, pode ser uma via de maior empatia e solidariedade entre os praticantes. No
caso do Candomblé, torna-se indispensavel uma educagdo antirracista para os visitantes, ou
seja, exige-se do turista algum entendimento sobre o combate ao racismo religioso, a
existéncia dos sujeitos-patrimonio, a valorizagdo do espaco ancestral, a violéncia estrutural
contra pessoas negras e periferizadas, o valor do afroturismo para a manutengao do territorio,
a importancia da ocupagao dos espacgos negros ¢ a relevancia do Candomblé na manutengdo
da memoria e da histdria dos povos negros no Brasil.

O afroturismo ¢ uma oportunidade séria de mobilizacdo pessoal e de captacdo de
recursos, uma vez que tem visibilidade e oportunidades no meio turistico. Precisa-se, entao,
retornar as bases sociais € dar voz aos periferizados do sistema. Em relagdo ao Candomblg,
recomenda-se atuar, também, sobre a dificuldade politica dos terreiros em manter seus
territorios, haja vista que desde a historia de Brasilia existe um conflito entre raca, classes
sociais ¢ as ac¢des do estado.

Conforme Beatriz Nascimento (Ori, 1989), movimento negro ¢ o negro em
movimento e o afroturismo, unido a realizagdo de um “roteiro patrimonial utopico” (Costa,
2016, 2017), pode evidenciar as movimentagdes negras vivas existentes no DF. Para além de
grupos organizados, a movimentagdo negra que se deseja emergir ¢ a dos grupos apagados ou
esquecidos da historia e da memoria da capital, os quais t€ém outras formas de ser um corpo

negro politico no mundo.
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