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FORA, SARTRE:

essencialidade nao-regressiva, esgotamento légico e a impertinéncia de b

RESUMO

Esse trabalho se esforca em trazer brevemente as maneiras pelas quais as formas ser e ente
ndo aparecem enquanto nogdes na metafisica de Georges Bataille, des-compreendida como
uma dindmica inacabada que notaria a experiéncia interior como um meio de passagem do
impossivel inegado para suas diferentes possibilidades de concre¢do, bem como um modo de
reconhecer a impossibilidade de um universalismo da existéncia como condi¢do para uma
filosofia metodica, seja esta parte assimilada como essencial ou ndo. Nesse ndo-dever de
acolhimento e resposta a uma necessidade externa, justificaria-se a defesa da Experiéncia
Interior como um processo de meditacdo em conhecimentos sensiveis diante da critica
sartriana em seu artigo “Un Nuevo Mistico”, publicado originalmente na Cahiers du Sud
(1943). A escolha dessa traducdo argentina foi dada por sua aparente isen¢do quanto as
possiveis ambiguidades de “Nada” notada entre os sentidos franceses de “rien” e “neant”, tal
deslocamento elucidaria uma abjecdo ao riso fenomenal do filoésofo Henri Bergson.

Palavras-chave: metafisica. anti-estética. anti-logica.



OUT, SARTRE:

non-regressive essentiality, logical exhaustion and the impertinence of b

ABSTRACT

This work efforts on briefly bringing up the means in which the forms ser and ente do not
appear as concepts in George Bataille’s metaphysics, simply understood as an unfinished
dynamic that would be able to notice the inner experience as an specific middle-grounded-
way for the undenied impossible to unshape itself, as well as a possible method of recognizing
that same impossibility of existencialism as a condition for a methodic phillosophy, whether
it is assimilated as an essence or not. Into this un-fask to embrace and to respond an external
necessity, Inner Experience would justify itself as a resting process of meditation on sensible
knowledge when criticized by sartrian’s essay “Un nuevo mistico”, published formly in
Cahiers du Sud (1943). The choice for this argentine translation was given by its seemingly
isention from the possible ambiguities of “Nada” as a one-word-meaning for the french
conotations around “rien” and “neant”, such pointless perception would elucidate an abjection
to Henri Bergson’s fenomenal laughter.

Key-words: metaphysics. anti-aesthetics. anti-logics.
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INTRODUCAO



No comego dessa introdugdo, a tendéncia seria informar os motivos que haveriam
levado a produgdo dessa pesquisa, a delimitacdo de seu problema bem como de seus
objetivos, para sé entdo expor sua justificativa. No caso deste trabalho, tal ordem sera
precisamente atendida de maneira reversa. O texto que este se propds a analisar ainda ndo foi
lido: tal leitura, neste momento da pesquisa, seria contra-produtiva ao seu propdsito final. Se a
proposta dessa primeira se¢do introdutoria ja € sobre a ndo-regressividade de uma esséncia,
nulo seria o sentido de possuir uma resposta pronta e basta-la em uma sé retorica discursiva.
Este talvez seja o equivoco da recursividade tautoldgica, que também ainda ndo estaria
proposta nessa segao.

Uma escrita que promete honestidade também confessaria que seu procedimento finge
uma esquiva ao tema filosofico “principal” através de breves artificios literarios. Talvez este
seja justamente um comeco para a nao-idealidade de um ponto:

“Jovens preparados pela sua origem de classe, cinéfilos, que ja tinham
passado pelos cineclubes, pelas cinematecas e pelas revistas
especializadas; na universidade participavam de debates, ciclos de

\

leitura e critica, portanto, a frente de quem ndo teve estas
oportunidades. Sem duvida, aprenderam nos encontros e debates a
pensar a polémica do brasileiro, sem raizes definidas para se pensar
como um ser e ter uma identificagdo, por isto a preocupagdo em
mudar as imagens para a tela.” (BRASILIENSE, 2017, p. 67)

A escrita de Maria Bernadete Brasiliense parece apontar muito diretamente para a
missdo impossivel se ndo da integridade deste trabalho, ao menos dessa introducdo: a
preocupagdo com as peculiaridades inseparaveis de um fazer-entender: a importancia de seu
motivo, local e circunstancia. Nao necessariamente seu tempo ou duragdo, ainda. O
comentario sobre o tempo verbal “pretérito-mais-que-perfeito” em Henri Bergson poderia ter
acontecido somente na Se¢ao 3: Conclusdes.

Sem duvidas, Brasiliense parece ter um ponto importante nesse percurso por algumas
razdes, que lentamente se desfazem de um eu e direcionam-se para facticidades que
importam. Nao ainda uma vaga nog¢do sobre a histéria de um conceito ou a revelacdo da
esséncia ndo-regressiva, apenas o relato de alguns acontecimentos, ou ainda: acasos objetivos.
Como em qualquer um de seus textos teria escrito André Breton.

Como por exemplo em Manifestos do Surrealismo (1985), na edigdo traduzida por
Luiz Forbes e publicada pela Editora Brasiliense, que tem sua sede na cidade de Sdo Paulo.
Em outro texto tal curiosidade talvez fosse risivel. Reiterar tal impertinéncia também ainda
ndo causaria um riso. No limite da pertinéncia, talvez, uma tautologia.

A forma com que esta introducdo estd sendo escrita pode parecer sem cabimento ou

pertinéncia para a seriedade filosofica, e até mesmo estar recaindo sobre a regressividade de



uma esséncia. Acontece que ndo: nada do exposto aqui até agora foi essencial. Nada,
enquanto esséncia do todo, so viria a aparecer no desenvolvimento deste texto, agendado para
a segunda secao.

Nao-essencial, sim. Embora nio totalmente sem finalidade.

Talvez essa seja a proposi¢ao de uma “polémica brasileira”, como apontou Brasiliense
na sua tese de doutoramento na Universidade de Brasilia. Algo simples, comum e capaz de
gerar sincera identificagdo, sem que esta venha a ser entendida como uma necessidade de
correspondéncia conceitual. Apenas elucidagdes figuradas que podem vir a gerar ou ndo, certo
entendimento racional. Todavia, afirmo que todos aqueles entendimentos significativos, i.e.,
ausentes de empreitadas aniquiladoras (positivas), s6 poderiam ser dados no futuro, i.e., no
decorrer do tempo. Tempo que, a essa altura do percurso, ja possa ter sido presentificado,
ainda que s6 fosse comentado propriamente durantes as conclusdes, tdo somente nos limites
textuais de seu aspecto comico. E o que ¢ que a filosofia tem com isso?

Bom, talvez a pergunta ndo seja exatamente essa. Ainda que poderia ser respondida
como: um processo de pensar-bem que acontece entre a leitura e a escrita, e que ndo ¢
mecanico, ainda que suas agdes consequentes sejam, e, no caso destas, seriam também
automaticas. Tais informagdes ndo sdo necessarias para o entendimento de uma conclusao,
todavia, pensa-se que o sentido da filosofia surge so6 e tdo somente pelas nuances e aspectos
que a mesma seria incapaz de contingenciar.

Tal entendimento, se tomados por aspectos situados quase sempre fora de um livro de
filosofia, seriam de extrema importancia para uma escrita que ndo se bastasse em reescrever
com outras palavras a mesma historia da filosofia, i.e., um fazer inconformado ao
dogmatismo catedral. A palavra aspecto, nessa sua terceira vez, poderia em outro momento
ser substituida pela palavra entendimento. Tal substituicdo também ndo € necessaria, talvez
fosse, se acontecesse uma terceira vez. Tal entendimento também ainda ndo ¢
necessariamente essencial. E qual filésofo disse isso?

Nao sei. Talvez todas as pessoas que ndo se assumam fildésofas ou ndo sintam
necessidade de afirmar seu conhecimento todo o tempo, o tempo todo. A mera falha dessa
introducdo foi dada quando decidiu responder a uma critica de Jean-Paul Sartre, que j& havia
fracassado ha muito. Isso ndo importa agora, mas essa longa dura¢do desconexa de escrita e
leitura interminavel viria a ser importante para tentar compreender a complexidade da
conclusdo na qual o codmico bergsoniano ndo foi dado por si, mas quando “os homens,
reunidos em grupo, voltarem toda sua atencdo sobre um dentre eles, calando sua sensibilidade

e exercendo apenas sua inteligéncia.” (BERGSON, 2018, p. 40)



Retornando ao importante: a inteligéncia aqui exemplificada ndo ¢ condicionada pela
razdo, tal articulacdo seria tautologica, i.e., ndo levaria sua conclusdo até lugares interessantes.
Nao que ndo haja razdo, esta definitivamente haveria, mas sem um ‘“eu” pressuposto. Razao,
agora substituida por (c), seria apenas uma implicacdo de alma enquanto esséncia (a), tal
implicagdo poderia ainda ser negada, sem resultar numa tautologia ou arruinar o proposito da
equacdo em relacdo ao tempo (d). Eis as duas formas mais simples de mostrar a ldgica que
precede este trabalho: a primeira se negaria, e a segunda se afirmaria, ndo necessariamente
nesta ordem:

I.(dvc)/AN(a—c) 2.(dvec)N(a—(—c¢))

Realmente, ndo seria necessdrio um grande salto para demonstrar que a
esséncia precede a existéncia, também nao saberia como confecciond-lo exatamente como tal,
todavia, nos meus limites, apontaria apenas que o lado esquerdo de cada conjun¢do
exemplifica uma relacdo simples entre um tempo e uma razao, na qual sua unica condigdo de
efetividade seria a variagdo “verdadeira” de pelo menos uma de suas componentes. Uma
explicagdo exaustiva sobre o lado direito de ambas as equagdes seria apenas redundante, € o
proposito desta primeira se¢do ¢ apenas tentar elucidar a ndo-regressividade de uma esséncia
sem se debater em um existenciario prévio, tal acontecimento de entendimento talvez ocorra
novamente fora do texto filoséfico, como, por exemplo, em um discurso sobre a pouca
realidade:

“[...]pois por que o ovo ndo poderia conter minhas proprias
experiéncias assim como a historia passada e futura do Universo? O
0vo é 0 macrocosmo e o microcosmo, a linha divisoria entre o Grande
e o Pequeno, que torna impossivel enxergar o todo. Possuir um
telescopio sem sua contrapartida essencial — o microscopio — me
parece um  simbolo da mais obscura  incompreensdo.”
(CARRINGTON, 2021, p. 22)

Jé& nesta tese, tal compreensao seria dada somente no decorrer de seu desenvolvimento,

a comecar na pagina 20. Talvez o problema, bem como o objetivo desta pesquisa ja estejam
comeg¢ando na medida com que acontecem. Todavia, pensa-se que tais problemas podem vir a
ser melhor delimitados sem necessariamente conferir aos mesmos algum tipo de juizo
estético.

A escrita automatica, ¢ também a filosofia concreta, ndo sdo necessariamente um
obstaculo para quem efetivamente a faz. A “atividade surrealista” (BRETON, 1985, p. 63)
consistiria em uma tarefa feita sem interrupg¢ao interna. Isto posto, a pratica real (c), seja esta
sobre o real (surreal) ou para o real (pararreal) seria simplesmente realizavel diante de uma

boa intengdo em existir-no-mundo, sem grandes resisténcias, de forma aberta (a) e receptiva



para com as necessidades externas de um tempo (d), que poderia ou ndo vir a ser efetivado, na
equacado, independentemente de (a), que nada tem a ver com a “causalidade® de um tempo.

Digresso: o objetivo desta secdo ¢ apenas introduzir a problematica geral do tempo.
Tratar do tema “histdria” precindiria do estabelecimento de no minimo, trés existencidrios,
i.e., algo que exista também fora de cada letra, e também fora do entendimento de cada letra.
Precisamente: uma experiéncia. Que ficaria evidente somente durante seu desenvolvimento
factual. Surrealismo ndo ¢ maluquice, antes da concrecdo existencial deste modo de ser, ha
uma atencdo e consciéncia extrema diante de tudo aquilo que € tdo concreto e real quanto o
proprio olho que 1€, o umbigo que respira e o pé que se fere. Tal antecipagdo dos
existenciarios previstos para a Se¢do 2 deste trabalho foi vitima de uma escrita surreal, e
quanto a isso, o autor pede excusa. A leitura do texto “Un Nuevo Mistico” (SARTRE, 1960,
p. 111) ainda ndo realizada certamente compensaria esse desperdicio de tempo, ou negaria
tudo o que foi elucidado até aqui com uma negacdo conjunta simbolizada pela adaga de
Quine, quando ambas as partes de uma conjung¢do sdo simultaneamente falsas:

3.(dvc)l(a—c)

A quem interessar possa: esta operacdo ocorreu durante o caso em que os valores de
(a), (c) e (d) eram respectivamente V, F e F, i.e., quem discursava era a propria indistin¢do da
alma, independente de sua derivacdo racional e da contingéncia externa de um tempo distante,
que, neste caso, também havia sido esquecido.

Mostra-se novamente que uma nocdo histérica ndo € necessaria para um
acontecimento verdadeiro, por mais que essa inegabilidade tedrica possa vir a ser importante
em algum outro momento. Seria redundante apontar novamente que a razao posterior que
concluiria a precedéncia da esséncia em relagdo a existéncia, ¢ simplesmente realizavel para
almas humildes que servem a qualquer coisa real, i.e., no¢des ndo derivadas de um proprio
(b).

Tal desatrelamento dindmico da alma racional ao egoismo marqués talvez tenha sido a
maior conquista do movimento surrealista, ndo que seja este o problema central dessa simples
introducdo, mas o mérito de desatrelar a erdtica do sadismo seria inteiramente concebido ao
poeta Robert Desnos que, durante a segunda guerra, desejava apenas ir dormir. Escreveu
André Breton ainda no primeiro manifesto:

“Perguntem a Robert Desnos que, dentre nos, foi talvez quem mais se
aproximou da verdade surrealista, aquele que, em obras ainda inéditas
e ao longo de multiplas experiéncias as quais se prestou, justificou
plenamente a esperanca que eu depositava no surrealismo e me intima
a esperar muito dele ainda.” (BRETON, 1985, p. 62)



Tal entendimento também ¢ simplesmente realizavel para pessoas sensibilizadas por
acontecimentos politicos contingenciais tanto por ordem externa quanto interna. Mas ndo
ainda pela historia. Esta ainda viria a ser contada, so6 e tdo somente, apds um acontecimento
que se meca essencialmente entre a tragédia e a comédia: o real. Assombroso seria considerar
que a palavra “real” viria, em outra narrativa, a receber um valor de sentido que conota
justamente o seu oposto. Todavia, tal no¢ao historica ndo estd presente na integridade deste
texto.

A fim de manter a esséncia da assimilagdo de um sentido, que para o surrealista
deveria ser sempre transcendentalmente simples, foram escolhidos apenas 5 autores para
direcionar esta breve e vaga pesquisa: Georges Bataille, como principal opositor do
surrealismo e defensor da imanéncia (pararrealismo); Jean-Paul Sartre, como oposi¢ao anti-
estética ao método meditativo filos6fico; André Breton, como um pensador espiritualmente
logico, se opondo veementemente ao caos da imanéncia completa; Henri Bergson, como
tedrico de extrema importancia para o movimento surrealista ainda hoje, posto que em janeiro
de 1924, ainda antes do primeiro manifesto surrealista publicado por Breton também naquele
mesmo ano, escreveu:

“Mas porque nosso método, que consiste em determinar os
procedimentos de constituicdo do comico, distingue-se daquele
normalmente seguido e que visa a reunir os efeitos comicos em uma
formula bastante ampla e simples. Estes dois métodos ndo se excluem
mutuamente; mas tudo o que pode ser obtido pelo segundo deixara
intactos os resultados do primeiro;” (BERGSON, 2018, p. 34)

Ainda ndo pretende-se expor as conclusdes impossiveis sobre uma possibilidade

comica para Georges Bataille, antes, caberia ao surrealista a missdo de elucidar, da maneira
menos obscura possivel, algo sobre a forma bergsoniana de entender, ainda que tal
acontecimento ndo tenha sido dado: o método implicito nesta breve citagdo poderia ser
inferido pelas partes (d v c¢) das ja elucidadas equacdes principais (1 e 2); a formula mais
simples e ampla, i.e., com menor rigor cientifico, por ndo se preocupar com as causas
primeiras (d), poderia ser disposta entre as interacdes de (a) e (c), como em (a — (—¢)) e (a
— ¢). Todos os casos das equacdes expostas nessa introducao foram averiguados e ndo houve
nenhuma tautologia.

A varidvel determinante, mesmo nesta pequena andlise da filosofia cientifica de
Bergson ainda ndo seria o tempo (d) ou a histéria (d), mas as formas com que (c) poderia se
manifestar, ndo em relagdo diretamente derivada de (a), que precisamente seria condi¢do para
uma suposta essencialidade nao-regressiva, mas como esta se mostraria em cada caso, i.e., se

ela se afirmaria ou ndo como um saber, nos casos de cada equacgdo. Estaria ai a chave de



entendimento para uma conclusdo futura sobre o significado do riso que se perderia entre os
entendimentos de: (1) afirmagdo de uma continuidade fenomenal pré-dada ou (2) reagdo
impossivel de um nao-saber soberano.

Nesta introducdo, ainda ¢ dificil afirmar a existéncia de uma resposta. Nao que essa
conclusdo seja importante para a paz e o convivio humano, mas seu entendimento
vislumbraria uma abertura do possivel ao impossivel-possivel capaz de notar, através de uma
operagdo conjuntiva, semelhangas simples entre a perspectiva surrealista transcendental e a
imanéncia pararreal de Georges Bataille.

Descanse em paz, Robert Desnos. O mistério ainda esta longe de ser resolvido.

De volta ao que realmente importa, hd ainda outra personagem importante a ser
melhor investigada nessa introducao breve as complicagdes de uma palavra, que ainda estaria
por acontecer em seu tempo devido.

Tal temporalidade, todavia, ainda estaria disjunta da nocdo de espaco. Do contrario,
nem nada haveria. E o cendrio de um plano completamente indiferenciado ¢ ainda mais
espantoso para tal consciéncia, que seria apenas uma e universalmente responsavel por tudo
(Neant). Tal cendrio impossivel, se sequer vislumbrado, causaria mais horror e tremor do que
um esgotamento logico, i.e., uma tautologia.

Como ja foi observado nessa breve introducdo, a escrita efetiva sobre o real seria
também capaz de tornar-se, impossivelmente, o caso. Tao logo, toma-se o remédio com ainda
mais cautela:

“E o corpo masculino? O masculino traz sua diferenga gritante em
relagdo ao feminino, ndo porque a mulher ndo esteja a sua altura,
mas porque o papel imposto ao homem como deposito da inteligéncia,
forca, coragem, um homem em tudo viril que ja foi instalado nas
mentalidades, encontra-se agora fustigado e necessita urgentemente
de uma reforma para reaprender a viver a vida. A mulher no espago
da sexualidade sempre foi apresentada com a parte da moeda que
representava o amor e o homem, no lado oposto, o do prazer. De
repente a balan¢ca dd uma guinada e os dois aparecem no mesmo
campo do uso do corpo para os prazeres e desejos. Expressoes dos
sentimentos e da sexualidade no mesmo patamar, que enfraquecem o
homem incapaz de dar conta das aceleradas transformagdes nas
relagées sexuais e de prazer, pois que a mulher esta trilhando outros
caminhos o que ocasionou um arranjo diferente entre os sexos.”
(BRASILIENSE, 2017, p. 151)

Seria esta a situagdo propicia onde os brasilienses riem ao perceber do que as equagdes

logicas se tratam, em verdade? Seria este finalmente um texto abertamente tratando da
questdo de género? Haveria, de fato, espaco e local para a realizagdo de uma emancipagdo

guiada pelo extremo do limite literario?



N3ao, nao e nio.

Nada disso.

Pitiriba: tais asser¢des estariam inimaginavelmente distantes e equivocadas. A letra b,
que em outro momento designaria erroneamente o sujeito emancipado por uma figuracdo
masculina, nem sequer estd presente nas equacdes surrealistas. A figura perversa do real
provavelmente deve ter morrido junto com o proprio senso racional que tinha em vista a
complexidade. Dificil dizer se tal percep¢do foi dada ou ndo em um campo de guerra, um
asilo, ou ainda, numa simples cafeteria.

Cabe ainda ressaltar que: ndo haviam outras condi¢des para a atividade surreal além
de: instinto de sobrevivéncia, convulsividade e muito sono. Talvez por isso, tanto surrealistas
quanto pararrealistas se encontravam em cafés. Ainda ndo estudei o suficiente para conseguir
indicar, por exemplo, aquilo que teria feito André Breton interromper uma de suas
caminhadas vespertinas em janeiro de 1941. Talvez Jean-Paul Sartre poderia saber dizer o

porque, mas penso veementemente que também ele ndo saberia.



DESENVOLVIMENTO



2.1 Da experiéncia interior

Evidentemente, uma comunicag¢do assertiva deveria estabelecer, se visa atender a uma
necessidade externa, algum tipo de referencialidade objetiva para mesclar-se em,
possivelmente, no limite de um tempo. Seja tal nocdo de sentido dada pela subjetividade
(negativamente) ou através de uma auto-evidéncia proporcionada por outro tipo de
entendimento particular; ambas ainda tenderiam a se desviar do seu sentido original nao-
finalista. A complexidade dada na obra 4 experiéncia interior (BATAILLE, 2020) seria vasta
demais para esgotar-se em um ou infinitos sentidos, tendo compreendido tal tipo de doacdo
como caracteristicas atribuiveis a um simples pensar humano, embora ndo se possa concluir
tal existéncia por este método de maneira tao breve.

Para ndo cometer injustica para com a tradicdo existencialista, certa “ordem” das
narrativas deveria ser estabelecida. Se Jean-Paul Sartre tece uma critica positiva ao que
considerava essencial em Georges Bataille, deveriamos também comegar a andlise do artigo
existencialista em um piso comum. Logo, sem ainda entrar nos detalhes sobre como Sartre
ndo compreendeu bem o sentido negativo da metafisica batailleana ou, ainda mais
positivamente, sobre como teria realizado sua leitura de forma mal-direcionada a finalidade
original simples que parecia concernir a esta, caberia expor um principio capaz de elucidar
ambas as partes:

“3) No conhecimento comum (que a filosofia supera, mas ao qual estd
ligada), todo objeto de pensamento se reporta a um solido. Esse ponto
de partida é tal que nenhum outro é concebivel: o conhecimento
procede do solido, postulado como o conhecido, ao qual assimilamos,
para conhecé-lo, aquilo que ainda ndo é conhecido.” (BATAILLE,
2020, p. 235)

Numa tentativa, falha, de manter a ndo-regressividade da esséncia apresentada durante

a abertura desta tese, teria de confessar a legitimidade do principio mencionado, posto que:
havendo pensamento, este reportaria, antes de mais nada, ao proprio sélido que origina o
pensamento, i.e., ao corpo fisico que habitaria na essencialidade de tal pensar. Supondo que
tal estrutura fisica seja assimilada como uma unidade, tal “conhecimento” seria
imprescindivel para poder vir a assimilar outros tipos de unidades ainda ndo conhecidas.
Todavia, apesar de tal argumento soar concreto, ainda ndo asseguraria uma existéncia possivel
de tal como um “objeto” tao facilmente. Tal pressa em concluir foi um equivoco cometido por
Jean-Paul Sartre que, como seria exposto na pagina 25 dessa pesquisa, compreendeu o nio-
saber para si como uma conclusdo existencial positiva, ao contrario de um modo possivel da
ndo-regressividade de uma esséncia.

Faz parte.



O autor Georges Bataille, que teria comegado a escrever seu esboco introdutoério a
experiéncia interior no fim de 1939, ainda que suas informacgdes ndo fossem mesmo
importantes, apontaria que:

“As  pressuposicoes dogmdticas deram limites indevidos a
experiéncia: aquele que ja sabe ndo pode ir além de um horizonte
conhecido.” (BATAILLE, 2020, p. 33)

Tendo o texto sido situado, certos aspectos de um “desconhecido” deveriam ser

também envoltos na sua tarefa neblinosa de conhecer.

Por sorte, tal tipo de entendimento outrora designado “soberano” poderia ser facilitado
por uma recursividade logica e pela observacdo da natureza superior antes mesmo de
pertencerem a um sistema importante de um filésofo e se enclausarem em uma letra-por-si-
mesma. As equagdes solipsistas, em formato simples, poderiam talvez ser expostas das
seguintes maneiras:

4.a— (b Db) 5.(b<b)—>(a)

O sistema bb de raciocinio opera negativamente em relacdo correspondente a propria
letra como um tipo de espelho bicondicional, sem grandes rodeios. Evidentemente, tal
sistematizagdo por uma Unica letra seria inconclusiva. Todavia, quando aplicada por-fora-de-
si-mesma, como nas equagdes escritas, tornaria-se autossuficiente, nio-tautoldgica e nao-
contraditoria. Ao contrario das equagdes anteriores (1 e 2), nas quais a letra (c) é exposta e b
inexistente, as formulas 4 e 5 teriam sua razdo justamente nos afazeres afirmados
negativamente pela letra b, brevemente: s6 por si ndo haveria tal letra, se ndo quando tida por
(a) ou implicando (—a). Se o contexto vier a fazer muito sentido, a negacdo conjunta poderia
também ser utilizada das seguintes formas: na equacao 4, no caso que (a) e (b) se mostram
simultaneamente falsos; na equagfo 5, no caso que (a) se apresenta verdadeiro e (b) falso'.

Reconhece-se a impertinéncia de tal letra quando: sua autoridade deixa de operar
somente dentro do proprio sistema e passa a caracterizar um dogma; sua circularidade ndo
permite conclusdes para outras letras; possui carater de significacdo vazio.

Reconhece-se que tal sistema de entendimento negativamente espelhado ¢ util para o
fazer cientifico, se e somente se na medida que seu bom uso nio transparecer seu viés. Do

contrario, floreios em outras areas do conhecimento sdo impossiveis.

1 A titulo de simples esclarecimento futuro quanto ao debate sartriano sobre o jogo das forgas naturais e
na afirmagdo objetiva de um sentido quanto a frase “s6 porque usamos artimanhas ndo significa que ndo somos
espertos”, apontaria-se que a retificacdo de um olhar pode ser dada por: cima, cima, baixo, baixo; esquerda-

direita, esquerda-direita; b-a; inicio.



Tal desaparicdo de sentido teria sido cometida similarmente ainda em 1921 pelo
surrealista Louis Aragon, de forma contraria e sem pretensoes, ao sistematizar a letra d.
Agora:

“A experiéncia interior sempre teve outros fins que ndo ela propria,
nos quais era situado o valor, a autoridade. [...] Mas se Deus, o
conhecimento, a supressdo da dor deixam de ser aos meus olhos fins
convincentes, se o prazer a tirar de um arrebatamento me importuna,
choca-me mesmo, segue-se dai que a experiéncia interior deverd me
parecer vazia e desde entdo impossivel, ja que sem razdo de ser?”
(BATAILLE, 2020, p. 37)

E dificil dizer com precisdo, mas sendo este o caso (a V; ¢ F; d F), dever-se-a encarar
de frente as ultimas consequéncias de uma meditacdo sem razao de ser, embora tal resposta
seria melhor elucidada nas conclusdes dessa pesquisa, a respeito de Jean-Paul Sartre e Henri
Bergson.

Tal suspensdo de juizos como a autoridade, o valor, Deus, o conhecimento positivo e
as afetabilidades ja estava sendo realizada com menos dramaticidade pelos fenomenologos
maduros dessa época, tanto na Franca quanto na Alemanha. Todavia, o que viria a tornar a
pesquisa de Bataille tdo marcante para as discussdes diluidas entre a filosofia, a politica e a
antropologia seria ndo seu teor de calamidade, como apontou Sartre, mas antes, a forma como
o autor da obra dedicou a inteiridade de sua propria vida no transcorrer de suas escritas.
Entrega tamanha que ndo haveria outra saida para tal atividade se ndo a negacdo de si mesmo
durante a descricdo do impossivel que chovia em sua angustia.

Experiéncia Interior ndo trata precisamente das tematicas corporeas, antes, do sentido
que uma experiéncia (a), precisamente humana, poderia vir a ter se ndo fosse tumultuada pela
tragédia (d) do acontecer, bem como métodos possiveis para compreender profundamente
como a instabilidade (c) de um pensamento filoséfico racional poderia também vir a ser dada
em um momento futuro: “E preciso viver a experiéncia, ela ndo ¢ facilmente acessivel, e
inclusive, considerada de fora pela inteligéncia, seria preciso ver nela uma soma de operagdes
distintas, umas intelectuais, outras estéticas, outras enfim morais, ¢ todo o problema a
retomar. E apenas de dentro, vivenciada até a agonia do transe, que ela aparece unindo o que
o pensamento discursivo tem de separar.” (BATAILLE, 2020, p. 39)

Talvez essa seja a funcdo de uma filosofia “sem razdo de ser”. Nao tdo breve uma
filosofia do ente ou existencial, antes, uma tarefa critica que baste ser, por ela mesma, facetas
do impossivel e do possivel. Ainda ¢ dificil apontar exatamente a dire¢do que apontava a
conclusio filosofica de Georges Bataille. Nao estava tdo junto a Hegel, nem a Descartes, nem

a Heidegger, Breton, ou Rimbaud.



2.2 Sartre, um novo mistico?

Esta secdo se inicia novamente com um pedido de desculpa quanto aos nimeros e as
palavras desagradaveis que a titulam, mas inevitavelmente, o acaso parece ser este: (a) falso;
(c) verdadeiro; e (d) contingente, tendo em vista a equagdo numero 1: ((d v c) /\ (a — ¢)).

Pode ainda ndo fazer sentido, mas para entender o “suplicio” (BATAILLE, 2020, p.
63) de Sartre no limite de seu absurdo, o sistema bb se mostraria insuficiente, i.e., cairia nas
presas recursivas do existencialista, posto que nega sua esséncia. Todavia, quanto ao sistema
hegeliano anterior, caberia apontar brevemente que Bataille, pelo que pude notar em sua
escrita, na maior parte das vezes se posiciona dentro de tal empreitada, sendo poucos os
momentos em que escreve fora deste sistema. Tal escrita desconexa da soberania integrativa
poderia ser chamada de parassurrealista, nesta, a conjuncdo ¢ falsa, posto que Georges
Bataille ndo era ele mesmo um surrealista. Todavia, nas vezes em que se posicionava nao tao
ao contrario, o caso era: (a) verdadeiro; (c) falso e (d) verdadeiro, como em:

“Atingindo isso como uma extremidade do possivel, é obvio que a
filosofia propriamente dita é absorvida, que estando ja separada da
simples tentativa de coesdo dos conhecimentos em que consiste a
filosofia das ciéncias, ela se dissolve. E, dissolvendo-se nessa nova
maneira de pensar, percebe ndo ser mais que a herdeira de uma
teologia mistica fabulosa, mas mutilada de um Deus e fazendo tabula
rasa.” (BATAILLE, 2020, p. 40)

Na simples tarefa de mostrar para Sartre a importdncia da ndo-regressividade da

esséncia no fazer-vivido, seria justo elucidar que: a contingéncia de (d) presente em seu
artigo, ndo altera o valor de verdade da equacdo conjuntiva nimero um; tal letra representa a
leitura sartriana do “instante” mencionado negativamente na obra de Georges Bataille (ainda
que com valor de verdade possivelmente positivo), e positivado como uma necessidade de
absurdo no artigo de Jean-Paul Sartre. A letra (c) figura a versdo mais reta possivel do cogito
apresentado por Sartre, este que ¢ também o tema principal. O fato desse existencialista
especifico interpretar erroneamente o jogo das forgas naturais faz com que, para ele, o valor
de (a) seja necessariamente falso.

Para nao profanar ainda mais o portugués, manter-se-a as citagdes de Sartre no idioma
espanhol, sem comprometer a importancia de seu entendimento para este fim especifico que,
evidentemente, deveria soar como uma resposta mais simples a sua sede conclusiva. Tao logo,
o médio filésofo:

“Hablar es desgarrarse, dejar el existir para mds tarde, al cabo del
discurso, descuartizarse entre un sujeto, un verbo y un atributo. El



serior Bataille quiere existir todo entero y prestamente: en el instante.
Las palabras, por otra parte, son ‘“los instrumentos de actos utiles”:
por consiguiente, nombrar lo real es cubrirlo, velarlo con
familiaridad, hacerlo passar de golpe a la categoria de lo que Hegel
llamaba “das Bekannte”, lo demasiado conocido, que pasa
inadvertido.” (SARTRE, 1960, p. 114)

Antes de iniciar a resposta: afirma-se que a pretensdo ndo ¢ esgotar inteiramente a

obra existencialista, apenas as duas primeiras secdes deste artigo especifico deste autor
especifico. Tendo ja elucidado certo ndo-saber, poderia dizer com alguma precisdo que essa
escrita sartriana especifica acontece com tremenda autoridade positiva, como se postulasse
contra o simples. Para a sorte dessa pesquisa, tal pretensdo existencialista viria a ser seu
futuro riso ou mais possivelmente, sua cova.

A pergunta de Sartre pelo trabalho de “sefior Bataille” estava ndo s6 mal direcionada,
mas também incorretamente intencionada, como pode notar-se durante todo a integridade de
seu artigo, ainda que este possa sim alcancar conclusdes concessiveis a esse existencialista em
particular, i.e., uma leitura atenta pode vir a identificar que o proprio Sartre, desde o inicio de
Un Joven Mistico estava a escrever ndo para apresentar um adentramento no método
medidativo de Bataille, mas visava egoisticamente apresentar seu proprio projeto filosofico,
i.e., Sartre escriva sobre si mesmo, queria ele mesmo tornar-se um “demasiado conocido”, as
custas de uma maravilha ainda ndo nomeada como simples possibilidade a posteriori, em A4
Experiéncia Interior.

A ‘inteiridad’ aparece de fato nessa escrita batailleana, todavia, ndo como a efetivagdo
de um projeto do querer primario, tal acontecimento impossivel ndo poderia ser dado fora das
vias negativas e poéticas daquilo que seria realmente, ainda muito antes, contrario a mim
mesmo, por ser projeto. (BATAILLE, 2020, p. 36) Ademais, o “instante” mencionado faz
referéncia a conversa que Georges Bataille teria tido, ja aos pedagos, com Maurice Blanchot,
que, em correspondéncia a miséria batailleana, teria dito que tal perturbacdo de um ndo-ser
seria simplesmente um principio de que “a propria experiéncia ¢ a autoridade” (BATAILLE,
2020, p. 38). Mas ainda ¢ dificil afirmar tal autoridade.

Seria algo presungoso alguém como Sartre assumir que uma pessoa pode ser
“demasiada conhecida” por apenas descrever um método? O autor, ainda no inicio do texto
escrevera sua disposi¢do de posicionar essa obra de Bataille como um tipo de ensayo-martir
autorizado pelo suplicio (SARTRE, 1960, p. 111). Se a escrita fosse mesmo uma via de mao
dupla, este seria também o seu suplicio. Todavia, optou-se outrora por ndo fazer uso do

espelhamento bidirecional como método logico: a fungdo racional de distingdo afirmativa



seria ainda dada pela contingéncia de um tempo (d) sem razdo de ser, posto que neste caso,
apesar de possuir valor afirmativo verdadeiro (c), a variante essencial (a) ¢ falsa.

Ora, tal bom direcionamento do olhar, que poderia vir a aprofundar a meditagao,
acabou por ndo ocorrer para Sartre: tal acontecimento absurdo tornou positiva a nogdo
abstrata de instante desejado, essa que, se posta contra as paredes existenciais de um
julgamento, ainda poderia ser descrita como essencialmente negativa mesmo quando em
didlogo. Todavia, Jean-Paul Sartre ainda viria a manter seu proprio suplicio em um longo e
cansativo mondlogo:

“La originalidade de sefior Bataille, consiste en haber, a pesar de sus
razonamientos cascarrabias y quisquillosos, elegido deliberadamente
la historia contra la metafisica. También a este respecto hay que
volver a Pascal, a quien yo llamaria de buena gana el primer
pensador historico, porque él fué el primero que comprendio que en
el hombre la existencia precede a la esencia. [...] En una palavra, al
hombre le ha sucedido algo, algo indemostrable e irreductible y, por
consiguiente, algo historico: la caida y la redencion. El cristianismo
como religion historica se opone a toda metafisica. El sefior Bataille,
que fué cristiano devoto, conserva del cristianismo el sentido
profundo de la historicidad. Nos habla de la condicion humana, no de
la naturaleza humana; el hombre no es una naturaleza, es un drama;
sus caracteristicas son actos: proyecto, suplicio, agonia, risa, otras
tantas palabras que designan processos temporales de realizacion, no
cualidades dadas passivamente y pasivamente recibidas.” (SARTRE,
1960, p. 116)

Na medida da experiéncia interior e na humildade de um nao-saber soberano, caberia

apenas apontar que: se interpretada objetivamente nos termos de Sartre, a originalidade
batailleana ainda posicionaria uma abjecdo: a metafisica estaria contra a historia, e ndo o
contrario. E neste caso, em que (a) ¢ falso, (c) verdadeiro e (d) verdadeiro, Sartre
efetivamente entendeu errado: a historia, seja esta religiosa ou simplesmente temporal (d), ndo
¢ negada; todavia, o que concerniria a tal originalidade ¢ justamente o outro lado da equacgao:
(a — ¢). Ainda sem entrar nos méritos de Pascal, que ndo vem necessariamente ao caso,
poderia-se mostrar por esta mesma logica surreal que: ainda que sua esséncia (a) seja falsa,
uma existéncia absurda verdadeira (c) poderia ser verdadeiramente implicada, caracterizando
uma das possiveis condi¢cdes de verdade da equacdo conjuntiva. Em outras palavras: Sartre
parece ter um ponto negativamente efetivo (a), mas este ndo ainda ndo implicaria a
historicidade em (d). Logo, seus argumento seguintes seriam invalidos justamente por tentar
tratar da esséncia natural como uma consequéncia direta de sua existéncia: o argumento
advindo do absurdo ndo se sustenta, mesmo em sua propria caminhada quando analisada pela

filosofia séria, i.e., pela logica.



Mesmo apo6s tentar surrealizar uma diferenga precisa entre a esséncia e a existéncia, tal
feito ndo corrigiria a péssima analise estética sartriana sobre Bataille no que diz respeito a
separagdo autor e obra. Tendo elucidado certas flores para b, deveria redirecionar a aten¢ao
para concluir que o entendimento de Sartre em relacdo a metafisica batailleana ¢
simplesmente incorreto.

Posto que, ainda ndo exatamente ao contrario de Sartre, a escrita batailleana pelo
menos ¢ direta quanto a isso: (a) natureza humana, se esséncia, ¢ um mal impossivelmente
louvavel, e a (c)ondicdo humana, inconcebivelmente inconcenssivel. O caso ¢€: (a) verdadeiro;
(c) falso e (d) verdadeiro. Nao haveria conjuncao verdadeira quando a escrita parassurrealista
se direciona a Sartre, embora sua processualidade se articule contigencialmente na condi¢do
logica disjuntiva entre (d) e (c), ainda que absurda fosse.

Todavia, afirmar que “palavras designam processos” seria uma atitude deveras
presuncosa, mesmo para a filosofia séria. Entretanto, minha leitura poderia também estar
ocorrendo no mesmo equivoco ao assumir que tal entendimento poderia ser invertido pela
andlise logica, que ainda seria uma linguagem. Nao negando tal historicidade discursiva como
essencialmente importante para essa tarefa, mas, a diferenga sutil entre o histérico e o
temporal ainda viria a ser esclarecida, apesar da existéncia de Sartre:

“Pero ha encontrado el no-saber, y el no-saber es essencialmente
historico, pues no se lo puede designar sino como cierta experiencia
que cierto hombre ha hecho en cierta fecha.” (SARTRE, 1960, p.
117)

Destarte, o ndo-saber ndo ¢ objetivo o suficiente para ser encontrado ou nio na
historia, ainda que talvez este fosse o essencial, ndo necessariamente, para uma historia.
Ainda que pudesse ser designado como uma “cierta experiencia’, ndo poderia, em uma
historia que em muito diferisse dessa, ser designado como dado na precisdo de uma
necessidade temporal, supondo que sua condigdo de efetivagdo impossivel fosse a
continuidade. Entretanto, tal reciprocidade simples parecia ser o elemento faltante para Sartre:

“El sefior Bataille se entrega, se desnuda ante nuestros ojos, pero, al
mismo tiempo, terminantemente, rechaza nuestro juicio: no depende
sino de si mismo y la comunicacion que quiere establecer carece de
reciprocidad. Nos entrega un mensaje y lo recibe el que puede. Estd
en lo alto y nosotros abajo.” (SARTRE, 1960, p. 118)

Nesse momento, confessa-se que a separagdo autor-obra se torna dificil quando

realizada por um didlogo bb, e, para essa tarefa ser executada com precisdo eu deveria estudar
um pouco mais sobre isso. Supondo que tal ndo-saber seja em alguma medida correspondente,
caberia apenas apontar que: ¢ dificil entender para onde apontava o olhar de Sartre ao

descrever a miséria de “sefior Bataille” como um tipo de alta-forma. A mimese abjetiva em



Georges Bataille procederia justamente da maneira oposta a qual Sartre a entende, ainda que
esta de forma alguma caracterizasse uma relagdo de dominio (Neant).

O ponto sobre o juizo depender de “si mismo y la comunicacion” é correto quando se
tem em vista a necessidade interna. Todavia, uma boa leitura batailleana consistiria ndo em
entender o que o autor estd dizendo para-si, mas como a forma com que esta compreensao
externa de sentido poderia se mimetizar abjetamente também para-mim, i.e., um
entendimento ou nao-entendimento de uma esséncia pelas particularidades de uma diferenga
impossivel, por nada (Rien).

Retifica-se: uma esséncia ¢ inalteravel, suas diferentes assimilagdes se dariam
justamente pelas formas com que essa mesma nao-regressividade se apresentaria. Logo, nao
ha absurdo de pronto. Todavia, Sartre diria que:

“Hay fuerzas en presencia — que son lo que son — y la absurdidad
nace de su relacion. La contradiccion se produce, por lo tanto, fuera
de tiempo. [...] El “desgarron’ no desgarra nada mds que a si mismo
y es su propia matéria y el hombre es su unidad: estraiia unidad que
no inspira absolutamente nada, que, al contrario, se perde para
mantener la oposicion.” (SARTRE, 1960, p. 120)

Caberia ressaltar apenas que “nada” nessa citacdo, se referiria a palavra francesa

“neant”, que caracterizaria um poder angustioso de posse, diferente da leveza de um Rien
ainda ndo tematizado por Sartre. Embora ainda ndo seja este o ponto, tal diferencia¢do seria
um pouco util para elucidar como Jean-Paul Sartre fez uma conclusdo concessivel dentro de
seu sistema existencial, embora se preocupasse em demasia com a positividade das forgas
naturais, teria compreendido a essencialidade ndo-regressiva do “desgarrén” batailleano e
escolhido fazer justamente o contrario dessa proposta, como seria ilustrado mais adiante em
seu artigo:

“El serior Bataille es ciencista en que hace decir a la ciencia mucho
mads de lo que ella disse en realidad. Estamos, por lo tanto, segun
parece, en las antipodas de una “Erlebnis” del sujeto, de un
encuentro concreto de la existencia por ella misma: jamds Descartes,
en el momento del cogito, se juzgo un produto de la Naturaleza; hizo
constar su contingencia y su cardcter facticio, lo irracional de su
“estar ahi”, pero no su “improbabilidad”. Pero he aqui que todo
cambia bruscamente: esta improbabilidad — que no puede deducirse
sino del cdlculo de las probabilidades de que el juego de las fuerzas
naturales haya producido precisamente esto, este yo — no los presenta
como el contenido original del cogito.” (SARTRE, 1960, p. 122)

Para ndo recair nas artimanhas apressadas caracteristicas desse cogito absurdo, tal

linha de raciocinio devera ser meditada com cautela, ponto a ponto.
Do comeco: a afirma¢do de que Bataille ¢ um cientista ¢ notoriamente equivocada,

todavia, concede-se na medida em que informa algum aspecto, de forma muito geral, sobre a



esséncia: que estaria muito além de uma realidade simplesmente existencial. Se “Erlebnis”
fosse compreendida como traducdo de uma experiéncia em pureza (rien) ainda antes de ser
adotada por um sistema de entendimento racional, Sartre poderia estar certo ao afirmar esta
antipode como indicio de um cogito.

Como tao rapidamente Sartre passa por cima do longo raciocinio cartesiano a fim de
concluir suas absurdas probabilidades e improbabilidades, confesso e me desculpo, pois assim
também o fiz. Contudo, Georges Bataille tdo conclusivamente assim ndo faria, no que diz
respeito a uma certeza divina:

“A intui¢do de Descartes funda o conhecimento discursivo. E,
decerto, o conhecimento discursivo uma vez estabelecido, a “ciéncia
universal”, cujo projeto Descartes formulou, e que ocupa hoje tanto
espago, pode ignorar a intui¢do que se encontra no inicio (prescinde
dela, querendo, se possivel, evitar ser mais do que é). Mas o que quer
dizer esse conhecimento de que nos envaidecemos tanto quando seu
fundamento se solta? Descartes atribuira por fim a filosofia: “um
conhecimento claro e seguro daquilo que é util a vida”, mas, para ele,
esse fim ndo podia estar separado do fundamento. A questdo
introduzida assim tange ao valor do conhecimento racional. Se é
estranha a intui¢do inicial, é o sinal e o feito do homem que age. Mas
e do sentido da inteligibilidade do ser? ela ndo tem mais sentido.”
(BATAILLE, 2020, p. 144)

O “fundamento”, neste trecho, indicaria precisamente para alguma nog¢ao de esséncia.

Esta que, para manter tal carater, dificilmente seria escrita ou calculavel.

Respeitando o argumento de Descartes, caberia indicar que: além da obviedade de que
Sartre estaria a trilhar o caminho do irracional, acrescentaria que este parte de uma natureza
contingencial. Numa busca bem intencionada de ir ao fundo da esséncia desse irracional,
certo aprofundamento no “estar ahi” sartriano seria fundamental.

E complicado encontrar termos para expor este raciocinio, mas a “improbabilidad”, se
existisse, seria a esséncia mais fundamental para sua existéncia absurda e, por ser um anexo
do irracional, ndo poderia se encaixar nem como uma dedu¢do, nem como uma indug¢ao, posto
que sua breve concepgdo sobre o “juego de las forzas naturales” ¢ fundado ndo numa abjegao,
mas no mais puro equivoco de pensar que este € sério, i.e., para-si.

Eis como o “yo” sartriano poderia ser retamente apresentado como o contetido natural
de um cogito produzido pela esséncia de um jogo das forgas naturais: tal asser¢do seria dada
na medida em que se assumisse, como fez Sartre, a possibilidade de um “cdlculo de las
probabilidades” como um fator. Cabe acrescentar que estas sdo temporalmente contingencias
e ndo correspondem a essencialidade de seu pensamento, logo: (d) verdadeiro e (a) falso.
Ainda levando em conta o argumento existencialista sob a irracionalidade, caberia novamente

a redundancia de afirmar que sua conclusdo se descreve como ndo apresentada, mas, por



ainda se insistir em descrever, toma forma, logo: (¢) verdadeiro. A esséncia dessa tese se
sustenta em conjun¢do, logo: a “improbabilidad” de Sartre ndo garante sequéncia de
implicac¢do nececessaria e nem quase tampouco uma relagdo com a profundidade essencial de
uma natureza externa, posto que ele ndo a toma retamente em nenhum momento (Rien).
Talvez em seu pensamento relacionado ao cogito de Descartes, Jean-Paul Sartre tenha se
concentrado nos seus aspectos oniricos. Mas talvez este ndo seja necessariamente o ponto.

Talvez, tal absurdo proposto pelo olhar existencialista ja tenha sido esgotado pela
logica, em outro tempo. Talvez também ndo haja mais razdo de ser ou insistir no argumento
sartriano, embora pense-se que sua no¢do de improbabilidade ndo ainda ndo tenha sido tdo
bem elucidada. Este ainda viria a dizer que:

“La improbabilidade no podria ser sino una hipotesis que depende
estrictamente de suposiciones previas. [...] El punto de partida de
nuestro autor es deducido, no ha sido encontrado en modo alguno por
la percépcion.” (SARTRE, 1960, p. 123)

Foi demonstrada uma hipotese que mostra a equivocidade desse argumento.



CONLUSOES



“A Rainha Branca simplesmente olhou para ela de um modo
assustado e desamparado e ficou repetindo para si mesma, aos
Sussurros, uma coisa que soava como “pdo com manteiga, pdo com
manteiga”, e Alice teve a sensacdo de que, para que as duas
conversassem, teria de tomar a iniciativa. Entdo comec¢ou, muito
timida:
-Estou abordando a Rainha Branca?
-Bem, sim, se vocé chama isso de a-bordar — disse a Rainha. — Ndo é
o0 que eu entendo que essa palavra signifique.
Alice pensou que de nada serviria comegar a discutir logo no inicio
da conversa, entdo sorriu e disse:
-Se vossa Majestade fizer a gentileza de me informar a maneira
correta de comecar, vou fazer o melhor que puder.
-Mas eu ndo quero que isso seja feito de jeito nenhum! — gemeu a
pobre Rainha. Faz duas horas que estou me a-bordando.” (CARROL,
2020, pp. 54-55)

Certamente. A tarefa de dialogar com a egologia sartriana poderia vir a ocasionar certo

esgotamento racional e, quanto a essa parte inevitavel, pede-se excusa quanto aos recursos
regressivos utilizados durante tal desenvolvimento.

Como poderia ser outrora dito, o percurso de um texto, para que este mantenha uma
simples coeréncia conclusiva, deveria retornar & mesma finalidade da qual partiu, i.e., no caso
deste, a ndo-regressividade da esséncia. Esta, teria seu conteudo filosofico assentado fora de
sua “capacidade principal”, precisamente na camada designada Apéndice.

Realmente, ¢ dificil de encarar a realidade de uma filosofia tdo pertinente. Todavia,
fez bem Henri Bergson:

“Mas uma vez que estas sdo apenas diferencas de grau, a lei geral
desses fenémenos pode ser formulada do seguinte modo: E cémico
qualquer incidente que chama nossa ateng¢do para o fisico de uma
pessoa quando é o moral que esta em causa.” (BERGSON, 2018, p.
58)

A tendéncia parece ser concordar com Bergson, posto que sua escrita ¢ muito bem

efetuada de forma que ndo aponta para nada de maneira objetiva, mas como um fendmeno
temporal exterior (d) e possivelmente apreensivel pela intui¢do racional (c). Caberia ainda
acrescentar que: para este filésofo, “é o moral estd em causa” ao invés da moral ser a propria
causa do dialogo, i.e., Henri Bergson tem certa similaridade com o discurso de Georges
Bataille, por optar pela esséncia de uma agdo ao invés de sua concre¢do. Embora seja possivel
notar tal semelhanga, caberia ressaltar também uma diferenga importante: Bataille pensa o
riso como reacdo interna ao impossivel, e Bergson, como um fendémeno designado pelo

mundo externo.



Todavia, apesar de sua pertinéncia, tal concep¢do bergsoniana ainda ndo poderia
dialogar diretamente com a personagem Rainha Branca sobre “a-bordagem”, posto que ela
compreenderia tal movimento negativamente, e ele, como um desenvolvimento cientifico, i.e.,
um fendmeno positivo. Embora haja sim certa diferenga crucial entre a literatura (filosofia) e
a ciéncia (analitica), um momento de atencdo a acdo indicernida entre o ser risivel € o ente
risonho parece ser necessaria para uma conclusdo justa a ambas as empreitadas, i.e., tal
distingdo so seria necessaria ao concluir-se, ou ainda, desfazer-se.

No limite da pertinéncia: pode-se escrever “sou ninguém”, embora nunca “sou nada”.

Se a escrita ¢ mencionada em si, deveria haver alguma nocao sobre tal ser, ainda que
fosse vaga. Além de Louis Aragon, também Bergson:

“Ampliemos agora esta imagem de um corpo dominando a alma.
Iremos obter algo de mais geral: a forma querendo se impor ao
fundo, a letra discordando do espirito.” (BERGSON, 2018, p. 59)

Buscando reduzir de alguma forma tal compreensdo tdo ampla sobre os mistérios
temporais, caberia elucidar um breve “dicionario” a respeito dos termos utilizados na
conclusdo dessa pesquisa. Nesse entendimento ndo-nominalista, a palavra “letra” ¢ entedida
DIRETAMENTE pelos possiveis sentidos abstraidos da palavra francesa “/ettre”. Todavia,
para subtrair desta dimensdo anti-estética um sentido simplesmente filosofico, certo esforco
parece ser importante: este ndo ¢ um mero jogo de palavras, mas o prometido desvelamento
da esséncia que ndo regressa: letra, lettre, &vida, ela mesma demonstraria natureza.

Se todas essas variantes fizessem algum sentido, seria acaso tal ser: /’étre?

Conclusdo maior que essa seria redundante. Ou ainda pior: tautologica.
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APENDICE A



4. Nadas

Se a vontade hoje ¢ registrar um tema filoséfico impossivel, logo iniciaria-se uma
dindmica de abertura capaz de justificar tal necessidade com uma epistemologia ciente de
suas limitagdes, i.e., através de termos que representem nao tao logo um mergulho em Nada,
mas antes: “aquilo que ainda ndo ¢” (LEVINAS, 1980, p. 236). Essa suposta abertura ao
infinito, ainda que através de um mesmo texto, poderia estar na altura de um simples bem-
estar simples estimavel pelo diferente, ou, como abriria o sobrevivente Robert Desnos: “para
qualquer um que ndo participe da trivialidade majoritéria, as palavras sdo mais maleaveis que
a cera, apesar de suas arestas vivas e das feridas que algumas delas possam causar aos
desastrados.” (DESNOS, 2023, p. 17)

O termo imaginag¢do, poderia outrora ser erroneamente compreendido como um tipo
de “palavra esotérica” (DELEUZE,1998, p. 70). Estas que teriam a fun¢do de proporcionar a
fusdo entre duas outras palavras separadas. Aquela jogada que dis-cisa espagos entre a
imagem e a agdo poderia também ser dada através de uma abstragdo filos6fica, quando
mirasse em uma simples tematizacdo dos simples e soberanos sentidos do mundo externo,
quando em concregao.

O sentido real atribuido a um fragmento poderia ou ndo equivaler a Nada. Esta
atribui¢do que, quando em integridade soberana, carregaria ainda mais externamente, uma
necessidade externa® de “acolhimento” (DERRIDA, 2021, p. 31) ainda que essa dindmica, de
acordo com J. Derrida, ndo deva ser tematizada pela estrutura de consciéncia que a realiza.
Assimila-se aqui, no entanto, que tal recebimento seria informado por uma intencionalidade
e/ou também por Nada, com conhecimento de causa e enorme simplicidade (BRETON, 2022,
p. 51).

Nada, enquanto um vislumbre do impossivel, esteve historicamente situado fora dos
textos filosoficos considerados relevantes, mesmo que com certo espantamento diante da
simplicidade com que um tema doa-se como possibilidade de existéncia momentanea, esta
poderia ser, em outro momento, apontada como uma admissdo solipsista em seu sentido
critico metamorfotico, i.e., aquele que encobre a validade de uma argumentagdo simples,
mesmo que negativa fosse: ao cogitar a vida como uma experiéncia excessivelmente possivel,

a pergunta que vaga entre o porque de haver o ser o invés de nada refaz-se, incessantemente,

> Uma “necessidade externa” também poderia ser (d)escrita por uma interioridade pensante como

“contingéncia”.



pela pergunta do porque de haver alguém’ ao invés de ninguém (BENSUSAN, 2017, p. 35).
Esse deslocamento acontece de forma tranquila: ndo mais temendo Nada, a pergunta
redirecionaria-se: Torre de, quando o ser poderia ser? Ou ainda, quantos seres poderiamos
sermos?

Mesmo que ndo haja mais ninguém, a solidao existencial absoluta permaneceria como
um desejo impossivel. Essa ¢ uma conclusdo simplesmente realizavel como o resultado de
uma tarefa de producdo dispendiosa, na qual os meios do fazer sdo pouco custosos e podem
ser possuidos pela pessoa artesa (BATAILLE, 2022, p. 14), todavia, a conclusdo de tal
esforco se dissolveria como naturalidade paradoxal em uma meditagdo possivelmente
caracterizdvel como pré-fenomenoldgica. Tal tranquilidade também seria dada mesmo diante
da incompletude, i.e., o entendimento da falha como parte fundamental de uma filosofia
solipsista, essa, que atingiria certa concrecao também na radicalidade que faltava em Edmund
Husserl:

“Na atitude natural da mundaneidade, encontro diferenciados e sob a
forma da contraposi¢do — eu e os outros. Se abstraio dos outros no
sentido comum entdo acabo por ficar so. Mas esta abstragdo ndo é
radical, porque este estar-so ainda ndo produz qualquer alteracdo no
sentido mundano, natural, do experiencidvel-por-qualquer-um, que é
inerente ao eu naturalmente compreendido e que ndo se perderia
mesmo se uma peste universal me tivesse deixado inteiramente s6 no
mundo.” (HUSSERL, 2013, p. 131)

Suponhamos que neste instante fenomenologicamente pestilento, exista alguma

chance de existéncia com esse tempo mundano da soliddo enquanto tema de pensamento, sem
ainda adentrar nas entranhas dos detalhes sobre futuras possibilidades de correspondéncia,
retornaria: estar no mundo de forma sutil e ingénua, como se este fosse inédito para quem
pensa. Nesta cena imaginativa, a unica certeza possivel ainda ndo seria o pensamento que a
acompanha, antes, a propria corporeidade que a pds em vida de forma a possibilitar, para a
consciéncia, uma forma de acolhimento, enquanto outras possiveis e impossiveis apari¢des
externas morariam em um local também préprio, mas misterioso, tal qual a simplicidade de
um pensamento tao natural quanto:

“Situa-se recuadamente em relacdo ao anonimato da terra, do ar, da
luz, da floresta, do caminho, do mar, do rio. <<Tem casa sua>>, mas
também o seu segredo.” (LEVINAS, 1980, p. 139)

3 “Essa duvida duvida que tal coisa como a verdade sequer exista, e descobre entdo que o conceito tradicional de
verdade, seja baseado na percepcdo sensorial ou na razéo ou na crenga em revelagdo divina, tem se situado na
dupla consideragdo de que aquilo que verdadeiramente é vai aparecer de acordo com sua propria condigdo e que
as capacidades humanas sdo adequadas para recebé-la.” (ARENDT, 1998, p. 276, tradug@o livre)



A reag¢do que mantém o respeito para com a distdncia de Outrem, nos limites da
intui¢io, mostraria-se como um recuo imaginativo® diante do espago propicio que acolhe o ser
e essa outra coisa pela e por esséncia, em outras palavras, uma razdo para. Essa, ao se
presentificar, excusaria-se quanto aos termos individualizantes que viriam a ser utilizados por
sua descrigdo solipsista: a estrutura de um espago impossivel no qual a relagdo transcendental
seria dada entre um eu e um outro-eu.

J& na esfera ndo humana, sem a arrogincia de ter querido descobrir as causas
primeiras dos efeitos naturais, a atengdo direcionaria-se as manifestacdes exteriores dessas
for¢as pelas quais as plantas tendem a transformar cada vez mais um mesmo Orgao
(GOETHE, 2022, p. 53). Compreende-se aqui um 6rgdo nao pela fungdo que possivelmente
viria a exercer quando identificado em um sistema naturalmente complexo, mas como forma
em metamorfose que permite intuicoes simples a respeito de seus movimentos. Algumas
partes destes processos foram notadas por Goethe, em seus estudos botanicos sobre a nutricao
e a inflorescéncia:

“Observou-se que a nutrigdo frequente prejudica a inflorescéncia de
uma planta, a comedida, e até mesmo pobre, a acelera. [...] Se
insistirmos numa nutri¢do exagerada, aquela operagdo terd de ser
repetida sempre, e a inflorescéncia serda quase impossivel.”
(GOETHE, 2022, p. 40)

Com ainda mais seriedade, aponta-se que os processos de metamorfose, em uma

compreensdo amplamente geral, ocorrem na medida em que esta caracterizaria a passagem de
uma auséncia para uma diferenca, sob condi¢des determinadas por uma natureza maior, que
ndo concerniriam a este trabalho filos6fico, visto que pergunta constantemente por sua
esséncia, i.e., o informal.

Entretanto, a correspondéncia da relagdo do o6rgdo de uma planta com aspectos
quantitativos e temporais seria util para elucidar um ponto anti-estético sobre a condi¢do
humana: suas relagdes formais e informais dariam-se de forma a complementar o carater
descontinuo de sua condicdo, i.e., a incompletude.

Mesmo que o efeito de um solipsismo antigo fosse marcado pela anglstia de um
paradoxo, entenderia-se que, também, por condigdes externas a uma percepcdo, certos
fendmenos poderiam ter a possibilidade de surgir independentemente de uma imaginagao

transcendental, todavia, também por uma via naturalmente negativa.

* Nesse contexto, a “imaginagdo” como tipo metodoldgico ¢ importante para a esséncia que convida também o
ndo-ser para um dialogo. De inicio, utilizaria-se como referéncia imaginativa um trecho de Emmanuel Lévinas:
0 ndo-ser ainda ndo ¢é precisamente um possivel que apenas estaria mais longe do que outros possiveis. [...]
Subverte a relagdo do eu com o si e com o ndo-eu. Um ndo-eu amorfo arrasta o eu para um futuro absoluto, em
que ele se evade e perde a sua posi¢do de sujeito.” (LEVINAS, 1980, p. 238)



4.1 Palavras dificeis?

O termo ego, bem como suas derivancias, conotavam em outras escritas certo mal-
estar de um proprio, este que, se pudesse, desculparia-se pela calamidade que teria formado.
Todavia, uma vez notada certa dificuldade em desler certas instancias de texto, revisitaria tais
nocdes cuidadosamente: um tipo de adentrar clandestino e meticuloso, que simultaneamente
redescobre e recusa um objeto: uma outra maneira de se dizer a profanacdo. (LEVINAS,
1980, p. 237)

Posso estar ocorrendo em um equivoco, mas ciente de sua importancia para essa nova
tentativa de meditagdo literaria, arrisco dizer que poucos sdo aqueles mais pertinentes para
essa empreitada radical que o nome Georges Bataille. Todavia, e possivelmente por conta da
arquitetura na qual seu pensamento pode vir a ser assimilado, romper completamente com a
conjectura de alguns de seus termos uma vez encontrados, ¢ algo proximo da impossibilidade:

“A arquitetura é a expressdo do proprio ser das sociedades, da
mesma maneira que a fisionomia humana é a expressdo do ser dos
individuos.” (BATAILLE, 2018, p. 65)

Uma vez que torna-se possivel compreender que a escrita arquitetural ndo ¢

disassociada dos viéses que a precedem e que um texto so existiria quando estivesse sendo
lido, certos afetos da memoéria como o temor e a repugndncia, que inevitavelmente
integrariam também o movimento vital de uma filosofia transgressiva como método de
analise ndo-recalcante, poderiam vir a ser contingenciados pelo tempo diante do contato
direto com certas palavras que remetem a estruturas limitadas como ego e alter-ego, apesar de
ser capaz de reconhecé-las como doagdes de sentido relevantes para o projeto empatico da
fenomenologia, que pretende ser a finalidade deste apéndice.

Digresso: espera-se que através dessa referéncia dramatica e caprichosa a um arquivo
antigo, esteja elucidado o argumento que ao lado da ética metafisica do bem infinito, caminha
também uma oposicao particular ao assujeitamento maléfico transcendental.

Essa arquitetura do respeito distante ja ¢ consciente da parte ndo-dita de um mistério
lévinasiano®, caracteriza o comego de uma passagem a uma existéncia outra. Ainda que essa
movimentacdo possa revelar alguma estima entre pontos comunicacionais de qualquer
natureza, respeita-se o espaco entre seus limites como coisa dada propriamente: o nivel que

esta outra pessoa permite a mim. Este sentido de significacdo, por mais proximo que chegue a

> Emmanuel Lévinas também era mortal e convidava essa tematica para a sua escrita com educacdo e
sensibilidade. Nessa memoria, Jacques Derrida, apds a morte do colega no final do ano 1995, trouxe ao seu texto
também as partes dificeis que poderiam constituir a ética levinasiana: “A morte: ndo em primeiro lugar o
aniquilamento, o ndo ser ou o nada, porém uma certa experiéncia, para o sobrevivente, do “sem-resposta”. [...]
Porém mesmo esse nada se apresenta entdo como “uma espécie de impossibilidade” ou mais precisamente como
uma interdi¢do.” (DERRIDA, 2021, p. 21)



assemelhar-se de um sentido na morada-do-eu, permanece conservada em significancia fora-
de-mim, enquanto uma alteridade radical.

Neste ou noutro mundo, uma pessoa’ aberta a experienciar tal impossibilidade altérica
sem nenhuma reserva condicionante, poderia também ser capaz de estima-la por pegadas,
rachaduras nas paredes, memorias, sussurros € outras comunicagdes que somem com o tempo,
i.e., elementos efémeros e impermanentes: fragmentos. Tal ambientagdo de escrita
proporciona uma virada crucial no entendimento de seu percurso: palavras que podem vir a
fazer referéncia a Outrem passam a ter um sentido abrangente para além desse ja tematizado:
a dindmica infinita atravessa a estrutura egoica que recepciona este sentido implicado pela
experiéncia inteiramente diferente da forma altérica. Este novo sentido, se recepcionado com
a proporcional radicalidade com a qual teria sido informado, seria também impossivelmente
espelhado na prépria corporeidade que a acolhe bem: o mais singelo encontro com esta outra
face da realidade revelaria ainda ndo um sorriso, mas o mistério de uma natureza: a
inapreensibilidade da experiéncia infinita do outro como uma impossivel possibilidade para
um eu:

“Ndo podemos mais que pressentir nesse dominio um horror
suspenso, inapreensivel para nos. Mas, do dominio terrestre,
conheceremos com precisdo o que ele traz de possivel e impossivel. O
possivel é a vida organica e seu desenvolvimento num meio favordvel.
O impossivel é a morte final, a necessidade, para existir, de destruir.
[...] o possivel é para o homem o bem, o impossivel é o mal. Ndo se
trata apenas da oposigdo entre o agradadvel e o nefasto, mas de uma
luta entre principios inconciliaveis” (BATAILLE, 2017, p. 303)
Salve’ as exuberéncias literarias nos limites da pertinéncia que conciliam a desordem,

mas este texto mira somente em elucidar a simples estrutura transcendental proposta por
Edmund Husserl, que, de forma incompleta tentava suprir uma necessidade externa de
ordenar a maravilha vislumbrada pela grandiosidade de Outrem.

Esta linha de raciocinio ainda confusa busca ser complementada pela participagdo da
metafisica lévinasiana, que desempenharia de forma graciosa tal breve papel interventivo de
existir-fora, que ainda ndo condicionaria as for¢as naturais, mas certamente tornaria menos
ambiguo os instantes de sentido discerniveis entre as mais misteriosas relacdes humanas,

mesmo que nos instantes meditativos do siléncio, que também nao mente.

6 “Pessoa” ¢ uma palavra que chama pela posicionalidade receptiva que tende a preservar os sentidos subjetivos
de seu interior, bem como suas expressoes objetivamente externas. O aparato filoséfico que poderia vir a ser
assimilado para articular a ‘pessoalidade’, seria aquele que se assujeita com a simplicidade imaginativa de
também vir a ser “objeto” quando em um cenario impossivel de livre interag@o.

7 Este texto ndo seria digno de compreender as complexidades historicas que envolvem os fragmentos saficos
(SAFO, 2017), mas acena-se com uma s6 palavra para sua saudade.



4.2 Nem tanto

Este comego busca ater-se simplesmente em analisar com um pouco mais de
profundidade a fenomenologia husserliana através de diferentes tradugdes da obra Meditagdes
Cartesianas. O livro se divide primariamente em cinco meditacdes, esta analise consistira
especialmente nas particularidades da Quinta Meditacdo, que trata precisamente da outra
questdo apresentada a consciéncia de Husserl, ainda que ndo se saiba por quem. Uma anélise
da quinta e ultima meditacdo exigiria um esfor¢o interpretativo aparentemente maior que as
outras, pois esta parece tratar precisamente da existéncia de um objeto enquanto mera
possibilidade abstrativa, i.e., que em um primeiro momento ainda ndo se apresentou
devidamente a sua consciéncia. Nessa perspectiva, o entendimento das medita¢des anteriores
seria essencial para a compreensdo de sua intencionalidade: um novo olhar fenomenolédgico
ainda requer a consciéncia vazia de um sujeito transcendental na beira do limite racional, ou,
aquele mesmo momento de abertura solipsista.

Quando questionado sobre sua ‘“vacuidade solipsista”, o autor Edmund Husserl,
enquanto consciéncia transcendental, se percebe forcosamente contra suas paredes e confessa
esse carater condicionado e limitante de sujeito que pensa e intenciona, mesmo que seu tema
visto estivesse posicionado exteriormente em relacdo a propria evidéncia. Tal peculiar
recursividade de sentido tornaria-se abjetivamente evidente na tradugdo para o francés
realizada por Emmanuel Lévinas:

“L’évidence prédicative implique [’évidence anté-prédicative. Toute
chose visée, respectivement toute chose vue dans [’évidence, est
exprimée.” (HUSSERL, 1966, p. 9)

Numa compreensao simples, poderia-se assimilar que o sentido deste breve trecho seja

indicar que em uma certa evidéncia predicativa poderia estar implicita também sua evidéncia
anti-predicativa e, num sentido mais amplo, aquilo que fosse posto em evidéncia, seria
respectivamente expresso.

Essa breve elucidagdo poética da complexa fenomenologia genética enquanto uma
problematica para o Ego Transcendental ja foi realizada ao longo das meditagdes anteriores.
Cabe agora recordar somente alguns pontos dessa movimentacdo meditativa, que atuariam
como evidéncias para este estudo sobre a alteridade radical.

Buscando dar continuidade ao raciocinio sobre a “evidéncia”, o primeiro ponto de
reflexdo concerne ao suposto solipsismo transcendental, i.e., a soliddo completa enquanto
uma no¢ao preliminar para um possivel entendimento do impossivel. De fato, dever-se-a
mostrar como estes sdo apenas niveis-filosofico-categoriais e que, enquanto tais, podem vir a

demonstrar certos limites, do ponto de vista metodoldgico. Entretanto, tratando da



intersubjetividade transcendental como uma problematica fundada no assujeitamento proposto
pela fenomenologia, essa temdtica-impossivel pode ser levada em consideracdo de maneira
apropriada, dentro deste sistema metodologico (HUSSERL 2013, p. 68).

Isso significaria que levar em conta o0 momento solipsista ¢ necessario para que uma
existéncia abstraia-se o suficiente para vislumbrar aquela camada intersubjetiva da
comunica¢do impossivel e somente depois, um conhecimento objetivo e rigoroso. Um dos
problemas dessa filosofia enquanto proposta cientifica ¢ justamente a assuncdo de que os atos
comunicacionais, bem como a consciéncia, partem de uma linguagem universal, e ndo de
pessoas que se diferem essencialmente da natureza comum.

A corrente fenomenologica iniciada por Husserl, no inicio do Século XX, estaria
algo-ciente dessa perturbacdo que uma revolugdo cientifica pode proporcionar nas esferas
sociais e politicas: assume em primeira instdncia um cardter meramente descritivo das
atividades do mundo pela intencionalidade da consciéncia de um sujeito humano, numa
tentativa de ser imparcial diante de uma fenomenalidade que ainda ndo teria sido
presentificada empaticamente ao sujeito como uma experiéncia de Outrem.

Ainda na Quarta Meditacdao, Husserl passa a tratar propriamente de seus problemas
egologicos ao lidar com a esfera temporal que parecia descrever-se como imanente nesse tipo
de estrutura:

“Ja as andlises preparatorias, conducentes a compreensdo do sentido
da tarefa, tornaram claro que o ego transcendental (ou a alma, no
paralelismo psicologico) so é o que é em relagdo com objetividades
intencionais. Todavia, a estas objetividades pertencem também
necessariamente, para o ego enquanto estd referido ao mundo, ndo
apenas objetos a confirmar de modo adequado na esfera temporal
imanente do proprio ego, mas também objetos mundanos, que se
mostram como seres apenas no decurso concordante da experiéncia
externa, que é inadequada e apenas presuntiva.” (HUSSERL, 2013,
p. 103)

Ao que me parece, o autor do trecho, ao intencionalmente caracterizar parte da

experiéncia externa como inadequada e presuntiva também ndo conferiria a sua consciéncia
caracteres menos iguais. Todavia, compreende-se regressivamente que: suas reservas diante
do mundo exterior garantem seguranca ao seu projeto, que finava desde o principio uma
objetividade cientifica. Tal instinto de reserva, se levado a uma analise radical, poderia indicar
o principio de uma animalidade escondida em sua teoria. Esse estranhamento diante daquilo
que se diferencia da estrutura propria de uma inten¢do teria sido assimilado como improprio
justamente por ndo permitir descrigdes universais capazes de permitir conclusdes simples

sobre sua propria estrutura!



Tais objetividades, abstratamente “mundanas”, parecem nao dizer respeito ao projeto
cientifico de Husserl, se ndo como um objeto intencional para si. As formas com que essas
auto-referéncias aparecem nas suas meditagcdes também ndo sdo conclusivas fora daquela
finalidade cientifica caracterizada ainda por uma nog¢do também essencial: “nestas
explicitacdes, radicalissimas e consequentes do que esta intencionalmente incluido e do que
se torna intencionalmente motivador no meu ego e nas minhas proprias variagdes de esséncia,
mostra-se que a estrutura fatica geral do mundo objetivo dado, a sua estruturacdo enquanto
simples natureza, enquanto animalidade, humanidade, socialidade de varios niveis e cultura €,
numa medida assaz considerdvel e talvez ainda maior do que se pensa, uma necessidade de

esséncia.” (HUSSERL, 2013, p. 175)
4.2.1 Espaco

Mesmo na vacuidade da imanéncia, ainda seria impossivel intuir que o mundo poderia
vir a constitutir-se como um sentido para a consciéncia transcendental, como simples tema ou
ente. A fundamentacdo do cogito husserliano estaria na intengao de conferir ordem a saida do
solipsismo rumo a uma alteridade empdtica®. Nesta passagem, a pergunta estaria ainda a
iniciar seu deslocamento:

“Perguntamos, quem é entdo o Eu que pode com direito colocar tais
questoes “transcendentais”?” (HUSSERL, 2019, p. 105)
Para responder uma pergunta fenomenologicamente incisiva através da simplicidade

de uma filosofia surrealmente tdo espantosa quanto, poderia se responder soberanamente:
qualquer pergunta que tenha forma pode colocar questoes. O caminho da intersubjetividade
plena viria pelo olhar atento ao reposicionamento de uma pergunta, que mesmo se fosse a
mesma, abriria-se infinitamente. Tal didlogo ndo partiria somente da diivida metodica e
racional, mas também de uma relacdo objetivamente real entre formas outrora postas fora da
duvida, até quando em evidéncia:

“A classe dos passaros e a classe dos corvos existem por si proprias
ou sdo concebidas pela mente? Assumindo que elas existem por si
proprias, sdo tangiveis ou intangiveis?” (SEBBAG, 2023, pp. 252-
253)

O primeiro paragrafo da Quinta Medita¢do tem como titulo “Exposi¢do do problema

da experiéncia do estranho [Fremderfahrumg] em contraposi¢do a objecdo do solipsismo”
(HUSSERL, 2019, p. 111). Apenas lendo o titulo, e com certa familiaridade com a ja

instaurada “problematica” solipsista, poderia-se notar que o discurso estrangeiro pode colocar

¥ Refere-se ao movimento empatico pensado por Edmund Husserl e Edith Stein, uma filosofa estudada
seriamente em suas interfaces com a linha de pesquisa fenomenoldgico-existencial, especialmente suas
contribuigdes metodologicas para a psicologia cientifica, compreendidas através do trabalho cuidadoso
publicado pela colega Carolina de Resende Damas Cardoso (CARDOSO, 2014), no estado de Minas Gerais.



a consciéncia em uma situacao delicada na qual ja ndo pode abandonar todo o restante de seu
trabalho nas meditagdes anteriores, i.e., voltar a atitude natural de uma esséncia ¢ entender o
outro como uma presen¢ca Obvia, movimento que seria objetivamente errado para a
fenomenologia cientifica, posto que sua validade também apareceria como um simples
fendmeno ingenuamente tautoldgico:

“Também ao seu terreno universal, o do mundo da experiéncia,
deveremos nos retirar a validade ingénua. O ser do mundo, com base
na evidéncia da experiéncia natural, ndo podera mais ser, para nos,
um fato obvio, mas deverd antes ser, ele proprio um simples fenomeno
de validade.” (HUSSERL, 2013, p. 55).

O fenomenologo viria ainda a elaborar uma parafernalia complexa para tentar abarcar
a alteridade e negar o solipsismo, numa tentativa de elaborar uma nova forma para que esta
consciéncia possa, desde o principio, vislumbrar o outro como uma possibilidade
independente, até o momento em que esta fenomenalidade apresente-se ao proprio modo, ou
de forma mais similar a Husserl: uma “apercepcao analogica” (HUSSERL, 2013, p. 146).

4.2.2 Requinte

Naquela meditacdo, seria possivel evidenciar que a fenomenologia, enquanto filosofia
transcendental, tentava, além de sua propria constitutividade, resolver também os problemas
transcendentais que surgiriam a partir do mundo objetivo que independe de si. Esta ¢ uma
deducao realizavel, e como tao facilmente se faz, condena-se ao erro.

Seria a fenomenologia também parte de uma logica impossivel? Nao seria também
uma forma de solipsismo errdneo uma reflexdo sobre a auto-constituicdo ainda que em
epoché, i.e., a pergunta da consciéncia sobre si, a partir de si mesma, com o mundo em
suspensao? Ou ainda pior, uma tautologia?

E dificil afirmar com precisdo, mas a reducio transcendental parece conectar o sujeito
ao fluxo de consciéncia das vivéncias puras, bem como de suas respectivas unidades
constituidas pela efetivagdo dessas vivéncias. Para o vislumbre fenomenoldgico, mesmo ainda
na facticidade das experiéncias ndo-dadas, seria possivel afirmar que estas, caso venham a ser,
tornariam-se inseparaveis da consciéncia imanente, posto que poderiam também permanecer
nas meditagdes como modos de possibilidade e concre¢des de si mesmas, em relagdo
intencional com o eu psicofisico reduzido fenomenologicamente. A suposicdo desse
entendimento abriria portas para o inicio de uma navegagdo rumo a fundamentagao filosofica
concreta da fenomenologia enquanto saber.

Todavia, tal afirmagao descritiva ¢ impossivel.



A explicagdo de como ocorre a concre¢do do Eu em relacdo ao mundo objetivo, ou em
forma sintética, uma ‘vivéncia’, ainda nao tocaria propriamente na questdo da alteridade, que
parecia ser o tema dessa meditagdo. Edmund Husserl, no decorrer da quinta meditagdo, foi
capaz de tornar evidente que a conclusdo de um outro nao contradiz a objetividade de sua
transcendéncia, i.e., o sentido originario ndo localiza-se temporalmente.

Essa questdo que diz respeito ao que estd fora da consciéncia ainda ndo possui uma
fundamentagdo fenomenoldgica textual, embora seu direito de existir estaria de certa forma
assegurado na medida em que se mostrasse uma busca imanente rumo a transcendéncia
soberana de Outrem, i.e., uma vontade intersubjetiva.

Desvela-se nesse momento da meditagdo, um terreno tipologico da exposic¢ao
husserliana sobre a possibilidade de um encontro arquitetural com Outrem: o posicionamento
de um Eu e de um Outro estranho a mim como fendbnemo conjuntivo. Ainda que tais modos
estejam em diferentes polos, opostos pela identidade de um eu (moi) que perceberia a
alteralidade ainda na generalidade de um mundo objetivo em suspensao, através da diferenga
que a sublima primeiramente como um nao-eu (non-moi):

“Par consequent l’autre, premier en soi (le premier <<non-moi>>),
c’est [’autre moi. Et cela rend possible la constitution d’un domaine
nouveau et infini de <<l[’étranger a moi>>, d’une nature objective et
d’un monde objectif en general, auquel appartiennent et les autres et
moi-méme.” (HUSSERL, 1966, p. 90)

Tal conclusdo simples seria a saida do solipsismo: aquilo que compreende o outro-eu

como capaz de ter uma natureza infinitamente nova e ainda assimilar-se a um eu-proprio seria
capaz de abrir a possibilidade de um mundo objetivamente comum a ambos, i.e., um piso
essencial para a ciéncia fenomenologicamente geral.

Entretanto, tal alteridade se daria ao direito de descrever-se somente na medida em
que ¢ buscada intencionalmente pelo sujeito que intenciona sem pressupostos. Aquela figura
desconhecida, por escapar ao transcendentalismo egologico, ao intuir-se, se torna
transcendente, e o Eu, imanente. A fenomenologia, para manter seu carater de conhecimento
cientifico, deveria abarcar também o que foge & propria necessidade consciente através de
mais uma reducdo, que dessa vez partiria do proprio Ego, desde sua nocdo até sua dissolucao
completa.

Diante da exposicdo dessa busca imanente pela transcendéncia, e tendo o outro ja
como horizonte metafisico, este se torna um fio-condutor transcendental possivel e localizado
espago-temporalmente como abertura simples para uma experiéncia empirica comum aos
demais seres que se situariam-se também neste novo espaco objetivo, limitado pelo mundo.

Tal relagdo poderia também ser interpretada como um entrelagamento de ordem psicoldgica



com a matéria, i.e., um corpo, se entendido como ordem psicofisica e espago-temporal, seria
capaz de também existir no mundo na medida em que for experienciado ndo sé pela diferenga
identitaria, mas também pelas semelhancas desconhecidas. Tal intencionalidade faria com que
estes fendmenos adquirissem, por sua vez, um potencial para além das teorizagdes que
articulam as nog¢des de “isso” ou “aquilo”.

Este mundo se referencia aquele que estd ai para todos através da intersubjetividade,
apesar de doar-se de forma particular para a fenomenologia, como um fendmeno-mundo:

“Fu, o ser-humano-eu (eu-psicofisico) sou. Portanto, constituido
como elo do “mundo”, com o “fora-de mim” multiplo, mas sou eu
mesmo quem constituo tudo isso em minha “alma”, portando-o
intencionalmente em mim. Se fosse possivel mostrar que tudo
constituido como idiossincrdtico, e por conseguinte também o
“mundo” pertence d esséncia concreta do sujeito constituinte, como
determinagdo interna insepardvel, entdo, na auto explica¢do do Eu
encontrar-se ia o seu “mundo”’ idiossincratico como “interno”’; por
outro lado, percorrendo diretamente seu mundo, o Eu encontraria a si
mesmo como elo das “exterioridades” mundanas, e discerniria entre
si e “mundo externo”” (HUSSERL, 2019, p. 123)

Sob essa otica transcendental ainda capaz de aperceber seus aspectos imanentes, a

interpretacdo husserliana da relacdo eu-outro, no que diz respeito somente ao que pode ser
intuido por essa passagem, caracterizaria-se por um elo reciproco entre o mundo interior € o
exterior através da intencionalidade fenomenoldgica. Nesta, aquilo que, antes da redugdo
radical do eu era classificada como uma experiéncia do estranho (HUSSERL, 2019, p. 111) ja
poderia ser registrada como experiéncia de um outro-eu, i.e., horizontalmente forma-se uma
nova relagdo entre as partes que constituiam a relagdo entre outro-apercebido e um outro-que-
percebe: a alteridade intersubjetiva no mundo objetivo.

Agora, 0 caso ¢ prosseguir a investigacdo que desvela essa intencionalidade capaz de
abrir espago para acolher Qutrem, tendo sua dignidade propria ja& como teor de
preenchimento. A essa nova forma de abordar a intersubjetividade, i.c., a experiéncia que
reconhece suas formas imanentes durante a intui¢do de um sujeito capaz de reconhecer-se e
diferenciar-se simultaneamente em qualquer fenomeno que possa vir a surgir, tanto no
sentido filoséfico-espiritual ou tedrico-cientifico, foi dada através de uma intuicdo empatica.

Simbolicamente, cabe também a este trabalho acompanhar Edmund Husserl nas suas
outras nuances fenomenoldgicas que envolvem suas reducdes e descrigdes. O filésofo alemao
afirma no paragrafo quarenta e quatro de suas meditagdes Meditagdes Cartesianas
(HUSSERL, 2013, p. 131) que o sentido transcendental dos sujeitos estranhos ainda

desaguariam tranquilamente numa camada de sentido universal e comum, admitindo, pela



primeira vez nesse percurso meditativo, um contato significativo com o mundo objetivo
enquanto uma propriedade distinta.

Anuncia-se, finalmente, a saida do solipsismo: o fenomenologo finalmente se arrisca
no jogo mundano, caminhando em dire¢des multiplas.

4.3 Asfunto

O primeiro passo para recapitular o que foi exposto até esse momento do percurso
seria a realizacdo de uma epoché tematica, na qual suspendem-se todas as intencionalidades
direcionadas ao que havia sido posicionado fora, até esse momento, para que se possa nao
somente enxergar o contexto-geral das intencionalidades atuais e potenciais, mas sobrepd-las
com significagdo: ¢ precisamente nessa posi¢do deslocada que a consciéncia tenderia a
constituir-se através das propriedades idiossincraticas juntamente com as unidades sintéticas
que delas sdo inseparaveis. Comega aqui: o aprofundamento de Husserl em sua consciéncia.
Nessa redugdo, o solipsismo ndo ¢ mais uma objeccdo violenta, mas um valoroso argumento
de resposta.

Este Eu ao qual nos referimos agora, ndo ¢ mais um Eu-ser-humano-comum que se
mostra como fenomeno mundano, se trata de um tipo de constitui¢do universal que vive
adiante como constituinte do mundo objetivo (HUSSERL, 2019, p. 97). Apos aquela reducio
anterior, chamada de epoché temdtica, a estrutura transcendental estaria afundada em solus
ipse; Edmund Husserl diria que dentro desse horizonte-abismo da experiéncia transcendental,
aquilo que lhe é proprio é o ndo-alheio. Tal afirmagdo pode parecer sem cabimento, ou pior,
tautologicamente evidente. Todavia, para a fenomenologia, a obviedade ¢ motor de aversao, e
a implicacdo dessa afirmacdo coincide na propria abstragdo de tudo aquilo que ¢ alheio:
suspensao e desapego profundo ao que posiciona-se fora do proprio, na finalidade de atribuir,
ainda em solo, um sentido profundo de significagdo, i.e., um sentido eidético.

Dissipa-se no tema dessa reducdo tudo aquilo que n3o ¢ proprio da consciéncia
transcendental, tudo aquilo que antes fora classificado como inadequado e presuntivo seria
excluido de uma equagdo. A explicacdo filosofica da abdicagdo do ego necessitaria uma
descricao simbolica de suas facetas possiveis e impossiveis, que poderiam ser tais: 0 conjunto
das coisas que ddo o sentido de ser dos seres humanos e animais como existentes, a cultura
de uma época bem como seu mundo enquanto fendmeno previamente dado, além das outras
coisas falsedveis que outrora poderiam vir a se relacionar com uma consciéncia egodica em
dissolug¢do. De modo mais amplo: todas as coisas que a posteriori seriam subjugadas como

alheias ou improprias, pelo proprio Husserl.



4.3.1 Origens

O caminho percorrido até esse momento por este texto parece ter indicado que apesar
das redugdes, um eu permanece negativamente na zona do fendmeno-mundo, pois nao haveria
experiéncia afetiva ou vivéncia, sem esse posicionamento da esséncia como parametro. Logo,
deveria também o ndo-eu permanecer nela para compreender as doagdes de sentido de um
outro-eu.

Essas experiéncias e vivéncias impossiveis, contudo, pertenceriam a esfera do mundo
transcendental, que parece ndo ser necessariamente o interesse do negativo, posto que ja ndo
mais assimila-se com a no¢ao de “ego”, suspensa indefinidamente.

A natureza destes fenomenos do mundo possivelmente designam o carater intencional
da experiéncia, isto €, a condicao de doagdo de um tema poderia ocorrer tanto na zona interior
propria ou em zona fora e alheia. Essa designacao diz respeito somente ao grau de abstracao
atribuido, fosse este na génese de sua vivéncia respectiva figurada por um ndo-eu, ou em uma
consciéncia assujeitada a meditar.

Nessa originariedade, a ultima camada do solipsismo, o Ego enquanto forma
estrutural pura perde todo o seu sentido que direcionava-se ao exterior enquanto objeto-tema,
se encontrando em uma mera natureza, que também ainda careceria do sentido de estar-ai-
para-qualquer-um, justamente por ja ndo levar o sentido-do-eu em consideragdo por estar
integrado a ele, essencialmente, nesta camada interior. Este adentramento profundo no nao-
sentido ainda ndo ¢ a auséncia completa de conteudo, mesmo que estes carecam de qualquer
sentido-objetivo.

Nesta complicada génese, surge uma exigéncia ndo por um novo comeg¢o, mas um
ponto de partida: um abrigo para a consciéncia de um novo-eu. Esta, para encontrar-se em
percepcao, comegaria diferenciando aquilo que ¢ matéria alheia e aquilo que € corpo proprio.
Essa diferenciacdo origindria ¢ resultado de uma auto-analise do fenomendlogo durante sua
passagem pela zona primordial solipsista.

As dificuldades inerentes ao processo de dissolugdo e recomposi¢do egodicas sdo
tremendas, mas poderiam sim ser compreendidas com a ajuda daquela pessoa que também
ajudou Edmund Husserl na formula¢ao do que viria a ser chamada posteriormente de empatia:
a filésofa Edith Stein, compreendida através do trabalho feito pela professora Carolina
Cardoso, que expde a nocdo de “percep¢do interna”, i.e., precisamente, torna simples o modo
com que a apreensdo da interioridade alheia ndo ¢ dada de forma originaria:

“Com a percepgdo interna, ocorre o contrario. Enquanto a vida
interior pessoal é inteiramente acessivel via este tipo de percepg¢do, a



apreensdo da interioridade alheia somente é dada, indiretamente, via
empatia (Einfiihlung, que significa literalmente, ‘sentir em’), que
consiste em um ato ndo origindrio, dado estar pautado na vivéncia
perceptiva. A empatia permite, em um primeiro momento, reconhecer
a vivéncia corporea alheia como uma corporeidade preenchida de
sentido (um corpo vivo).” (CARDOSO; MASSIMI, 2018, p. 73)

A nocao de “corpo vivo” ¢ extremamente importante para a ecologia ética e para a boa

metafisica, todavia, para chegar nessa compreensdo j& avangada, necessitaria-se explicitar
melhor ao filésofo o que € um corpo proprio, do qual essa vivéncia parte.

O corpo proprio diferenciaria-se de todo outro tipo de matéria somente na medida em
que, quando retorna a zona originaria natural, 0 corpo parece ser a unica coisa sobre a qual se
possa ter qualquer controle e alguma correspondéncia diante de estimulos sensoriais de um
mundo objetivamente externo. Este potencial sensitivo do corpo possibilitaria uma
experiéncia da propria corporeidade, nos ambitos de: “eu sinto”, “eu posso” e “eu faco”.
Todavia, penso que ndo se pode concluir a liberdade tdo brevemente, sendo esta uma nogao
filosofica transcendental oposta ao desejo imanente de mover-se.

A livre exposicdo dessa esfera corporal reduzida ja significaria algum entendimento
idiossincratico do fendmeno objetivo proprio: Eu enquanto este ser humano.

Se essa reducdo do Eu tivesse lugar na esfera idiossincratica psicofisica, constituiria-se
ndo um paradoxo ou uma contradi¢do, mas um elo entre os polos “mundo-percebido” e
“mundo-perceptivo”, o Eu continuaria ativo e intencionalmente reduzido como polo-idéntico
das vivéncias puras mediadas pelo corpo.

Dando outro passo primordial, cito novamente as Meditagdes Cartesianas na tradugao
do professor Fabio Nolasco, que apazigua essa confusdo obscura com a possibilidade de
compreender que:

“Fu, o ser humano-eu (“eu-psicofisico”) sou. Portanto, constituido
como elo do “mundo”, com o ‘fora-de-mim” multiplo, mas sou eu
mesmo quem constituo tudo isso em minha “alma”, portando-a
intencionalmente em mim. Se fosse possivel mostrar que tudo
constituido como idiossincratico, e por conseguinte, também o
“mundo” reduzido pertence a esséncia concreta do sujeito
constituinte, como determinagdo interna inseparavel, entdo, na auto
explicagdo do Eu encontrar-se ia o seu “mundo” idiossincratico
como “interno”, por outro lado, percorrendo diretamente seu mundo,
o Eu encontraria a si mesmo como elo das “exterioridades”
mundanas, e discerniria entre si e “mundo externo”.” (HUSSERL,
2019, p. 123)

Tendo sido melhor elucidado sobre a complexidade que caracteriza a esséncia das

determinagdes husserlianas, poderiamos enfim caminhar adiante e acompanha-lo em seu

raciocinio.



Para o fenomendlogo Edmund Husserl, seria possivel discernir entre Eu e mundo
externo ainda nessa esfera idiossincratica, na medida em que fosse possivel uma vivéncia
intencionada ao mundo objetivo. Nesse sentido de experiéncia, reduzem-se as idiossincrasias
do Eu: sdo passos de formiga rumo a uma elucidacdo conclusiva da experiéncia do estranho
como experiéncia do mundo objetivo.

Vé-se que no paragrafo quarenta e oito (HUSSERL, 2019, p. 124), Husserl afirma:
deve-se entender como se da tal intencionalidade que transcenda integralmente o seu proprio
ser.

Seria esse o fim do mistério?
4.3.2 Onde?

No idealismo transcendental-fenomenoldgico, ndo haveria forma de “conhecer” o
mundo, no sentido mais amplo da palavra, sendo pelo cogito cientifico em sua zona mais
original, que se posicionaria no mundo objetivo no modo “aqui”.

Ainda que possa se mover para “la”, sempre teria um “aqui” como referéncia espacial
interior.

J& o outro, enquanto tema dessa pesquisa fenomenoldgica, poderia vir a constituir-se
também originariamente, porém inapreensivelmente fora de mim sendo pela empatia, a partir
de um referencial do impossivel a partir de um préprio-ser em concre¢cdo mirado ao infinito,
capaz de concluir também a abolicdo do termo “dominio” como nogdo supra-empirica diante
da faceta de OQutrem.

J& um “outro-eu”, ainda ndo esgotado pela tautologia, apresentaria-se propriamente
apenas como concretamente fora, “ali”. Fazendo um breve aprofundamento genético dessa
movimento intencional, um ser humano apresenta-se no campo perceptivo em um primeiro
momento como matéria corpérea [Korper], ainda que este fosse um elemento abstrato e
indistinto de “mim-mesmo”.

Tal informagdo também seria dada durante a quinta meditag¢do, quando tal tema fosse
diferenciar-se em um “corpo organico” [Leib]:

“Nature pure et simple, ne posséde plus ce caractere d’<<étre
objectif>> et, par consequente, ne doit aucunement étre confondu
avec une couche abstraite du monde lui-méme ou de son <<sens
immanent>>. Parmi les corps de cette <<Nature>>, réduite a <<ce
qui m’appartient>>, je trouve mon propre corps organique (Leib) se
distinguant de tous les autres par une particularité unique, c’est, en
effet, le seul corps qui n’est pas seulement corps, mais précisément
corps organique,” (HUSSERL, 1966, p. 80)

Tal distingdo, na fenomenologia genética, ndo se da por contingéncia: a possivel

organicidade de uma matéria ¢ dada justamente por sua distingdo da objetividade de um ser



objetivo pelas vias de um corpo outrora indistinto. Tal sobreposi¢do de sentidos imanentes
constituiria as particularidades que poderiam vir a tornar cada ser um TUnico ser,
necessariamente. Embora seja dificil afirmar com precisdo, pela ciéncia, a forma com que tal
entendimento impossivel ocorre.

Somente um Eu transcendental alheio que “l4” reside (um impossivelmente outro)
poderia transferir o seu proprio sentido empaticamente para uma nova matéria, que passa a ser
apercebida como similar a partir de mim: um alter-ego, um ser alheio que transcende o ser
proprio. Esse processo € traduzido como “emparelhamento” (HUSSERL, 2019, p. 130).

Todavia, o fruto dessa analogia ndo pode alcangar efetivamente a sua presenga de
forma livre e plenamente pura, visto que esta outra coisa estaria ainda atrelada formalmente
com a propria percepcdo através de uma relagdo intencional, i.e., com a esséncia de um
cogito.

A figura do alheio se apresentaria entdo, finalmente, ndo como uma experiéncia
estranhamente racional, mas como Maravilha: o emparelhamento direto com o impossivel a
partir de uma autopercepgao por espelhamento objetivo de afeto.

E dificil dizer com certeza, porém, todavia, entretanto...
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