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RESUMO

A presente monografia visa analisar a leitura de Hannah Arendt por meio da sua tese de
doutorado O conceito de amor em Santo Agostinho (1929) e alguns outros escritos de
seus comentadores que falam e fazem referéncia sobre a ética agostiniana. A fim de
compreender as influéncias do bispo de Hipona, que revolucionou sua geragdo,
interpretando e compreendendo toda uma tradicdo greco-romana ja existente. No
primeiro capitulo vamos analisar a compreensdo do status quo de valores morais e
éticos da tradicdo do pensamento ocidental, de modo que a estrutura de O conceito de
amor em Santo Agostinho de Hannah Arendt nos fornece uma perspectiva inovadora
com a sua leitura e dissertagdo a respeito do conteudo ético, filosofico e politico de
Agostinho, com uma visdo bem estruturada da religido que se disseminou pelo mundo.
Ja no segundo capitulo sera abordado o pensar sobre o mundo na formacao do individuo
na tradi¢do do pensamento religioso. Desse modo, o objetivo da monografia ¢ avaliar a
possibilidade de uma leitura de Hannah Arendt contribuindo para uma compreensdo

contemporanea da filosofia da religido.

Palavras-chave: Amor, Santo Agostinho, Hannah Arendt, cristianismo, secularizagao,
filosofia da religido.



ABSTRACT

This monograph aims to analyze Hannah Arendt's reading through her doctoral thesis
The concept of love in Saint Augustine (1929) and some other writings by her
commentators who speak and refer to Augustinian ethics. In order to understand the
influences of the Bishop of Hippo, who revolutionized his generation, interpreting and
understanding an entire Greco-Roman tradition that already existed. In the first chapter
we will analyze the understanding of the status quo of moral and ethical values in the
Western thought tradition, so that the structure of Hannah Arendt's The Concept of Love
in St. Augustine provides us with an innovative perspective with her reading and
dissertation on this subject. from the ethical, philosophical and political content of
Augustine, with a well-structured vision of the religion that spread throughout the
world. In the second chapter, thinking about the world in the formation of the individual
in the tradition of religious thought will be addressed. Thus, the objective of the
monograph is to assess the possibility of a reading of Hannah Arendt contributing to a

contemporary understanding of the philosophy of religion.

Keywords: Love, St. Augustine, Hannah Arendt, Christianity, secularization,

philosophy of religion.
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INTRODUCAO

Partindo a caminho de avaliar e fazer criticas ao cristianismo no século XX, uma
filosofa e pensadora politica contemporanea muito relevante terd seu pensamento,
teorias e conceitos investigados como aspecto principal deste trabalho: Hannah Arendt
(1906-1975), que em sua jornada académica pensa e interpreta a linguagem teoldgica,
filosofica e politica, ressignificando a compreensdo do status quo de valores morais e
éticos da tradicdo do pensamento ocidental, da mesma forma, fazendo questdo de nio
cometer equivocos relacionados as crengas na tradicdo, sempre com muito rigor e

clareza nas suas reflexoes tedricas no decorrer de suas analises.

A propria biografia de Hannah Arendt nos mostra que, decerto ocorreram muitas
conturbagcdes em sua trajetoria: Cresceu na tradicao judaica e pelo fato de ter vivido em
um periodo de guerras marcantes, sofreu e lutou para sobreviver, foi levada ao campo
de concentragao por franceses, pelo fato de ser inimiga da patria, ou seja, alema e judia.
Todavia, ela conseguiu escapar desse ambiente hostil, que eram as prisdes nazistas,
antes de ser executada. Isto é relevante, levando em consideragdo que esse fato

repercute diretamente sobre o seu exercicio do pensamento, voltada para a construcao

de uma avaliagdo esclarecedora do século XX nas questdes do pensar sobre o mundo’.

Além da sua base teoldgica e politica, depois que acaba sua graduag¢ao em filosofia na
universidade alemd de Marburgo, em Heidelberg, ela busca por Heidegger para
orientd-la em seu projeto de doutorado, que teve base na ética agostiniana com
perspectivas fenomenoldgicas®. Arendt, com a orientagdo de Heidegger, Jaspers e
Husserl quis entender O conceito de amor em Santo Agostinho, que se apresentou em
trés diregcdes definidas como a triade do amor limitadas a justaposi¢do (amor a si),
submissao (amor a Deus) e evolugdo (amor ao proximo), a saber, o amor ¢ relacionado a
esses trés sistemas conceptuais de diferentes formas, todavia o foco principal nessa obra

foi a relevancia que o proximo tem, em um conjunto vinculado pela caridade ou cobica.

" LAFER, Celso (2007). Experiéncia, agdo e narrativa: reflexdes sobre um curso de Hannah

Arendt. n.305, p.78-98, outubro de 2006.

> Como ferramentas, ela utilizou a Fenomenologia € a Filosofia da Existéncia de Heidegger para
alcangar o cerne de seu problema: como podemos amar ao outro ¢ a nés mesmos através do
amor a Deus? (SANCHES, 2018, p.16)
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Além disso, ¢ de suma importidncia compreender essas questdes em um cendrio de

secularizagdes juntamente com a critica do cristianismo, que cria for¢a em tempos

sombrios, sendo consequéncia futura da ruptura da tradigdo do pensamento cristao.

Nesse percurso, almeja-se a possibilidade de se considerar que Hannah Arendt, dentro
da sua vivéncia, possa ser lida e considerada filosofa da religido, pois, segundo nosso
entender, ela oferece contribui¢des que preenchem os requisitos necessarios para ser

incluida nessa categoria.

10
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CAPITULO I

A compreensdo do status quo® de valores morais e éticos da tradi¢do do pensamento
ocidental

Neste capitulo investigaremos como as questdes da tradi¢gdo do pensamento ocidental
se fundamentam na base conceitual da filosofa Hannah Arendt, almejando compreender
aspectos importantes na €tica agostiniana. Com efeito, no prefacio de Entre o passado e

o futuro®, Arendt significa o ponto de partida que ela trata como conceito de tradigdo.

[...] a0 que parece, ndo parecemos estar nem equipados nem preparados para
esta atividade de pensar, de instalar-se na lacuna entre o passado e o futuro. Por
longos periodos em nossa historia, na verdade no transcurso e continuidade dos
milénios que se seguiram a fundacdo de Roma e que foram determinados por
conceitos romanos, chamamos de tradigao.

Antes dos romanos, percebeu Arendt que era desconhecido por todos, algo que fosse
comparavel a tradicdo. Com os romanos a tradicdo veio, e apds eles permanecia
conectada através do passado e o vinculo ao qual cada nova geragdo, intencionalmente
ou nio, ligava-se em sua compreensio do mundo e em sua propria experiéncia’, dessa
maneira, fica explicito que a civilizagdo romana submeteu-se a autoridade do
pensamento e cultura da Grécia classica como sua propria tradi¢do espiritual, decidindo
historicamente, dessa forma, que a tradi¢do viria a ser uma influéncia formativa estavel

sobre a civilizagio europeia®.

E evidente para Arendt que a nossa tradi¢do de pensamento comegou quando Platio
descobriu que, de alguma forma, € inerente a experiéncia filosofica repelir o mundo que
se repete regularmente nos negocios humanos; E foi deixando de existir quando nada
restou dessa experiéncia sendo a oposi¢do entre pensar e agir, que privando o

pensamento de realidade e a agdo de sentido, torna ambos sem significado’.

3 Termo utilizado para significar padrio e/ou “estado das coisas”.

* ARENDT, H. Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009. p. 40.
> Ibid., p.53

6 Ibid., p.53.

7 Ibid., p.52

11
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Além disso, a poténcia dessa tradi¢ao e seu peso no pensamento do homem ocidental,

nunca dependeram da consciéncia que este teve sobre a tradi¢do, mas que surgiu ao
longo da historia. Com isso € possivel de se compreender que os homens passam por
processo de sujeicdo aos habitos, culturas e costumes vigentes em cada geracdo, muitas
vezes sem questionar a origem deles, apenas reproduzem o que dizem ser o correto na
sociedade de maneira inconsciente, ou seja, sem questionar ou propor novas formas de
pensamento, quando levado em conta apenas a civilizagdo do Ocidente®. Desse modo,
poucas vezes em nossa historia, encontramos periodos nos quais os homens sao
conscientes do fato da tradicdo, a saber, a heranga cristd e classica se delonga dessa

forma.

Um fato de importancia para a fildsofa, é a experiéncia se tornar realidade tangivel e
perplexidade para todos. Afinal, quanto mais a época moderna progredia, mais a
tradicdo rompia-se, com isso a lacuna entre o passado e o futuro deixou de ser exclusiva

a atividade do pensamento.

O fim da tradi¢do e a modificacdo do estado das coisas ndo significa, exclusivamente,
que os conceitos tradicionais de valores morais e éticos ja estabelecidos tenham perdido

seu poder sobre a mente dos homens. Para Hannah Arendt, acontece ao contrario;

[...] as vezes parece que esse poder das nogdes e categorias cedigas e
puidas se torna mais tirdnico a medida que a tradi¢do perde sua forga
viva e se distancia a memoria de seu inicio; a modificagdo do estado das
coisas pode mesmo revelar toda sua forg¢a coerciva somente depois de

vindo seu fim, quando os homens nem mesmo se rebelam mais contra

ela’.

Desse modo, Arendt acredita que pelo menos parece ser a ligdo da tardia colheita de
pensamento formalista e compulsorio, no século XX, que desafiaram os pressupostos
basicos da religido, pensamento politico, Metafisica tradicionais, invertendo o status
quo conscientemente e a hierarquia tradicional dos conceitos. Ainda assim, nem as
consequéncias no século XX nem a rebelido do século XIX contra a tradigdo

provocaram efetivamente a quebra em nossa histéria e ndo podem ser julgados por

¥ Nesse aspecto, a referéncia se da especificamente a civilizagdo greco-romana na Europa, que
reverberou todo advento do Cristianismo.
® ARENDT, H. Entre o passado ¢ o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009. p. 53.

12
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padrdes morais tradicionais ou punidos dentro do quadro de referéncia da nossa atual

civilizagao.

Portanto, a ruptura em nossa tradi¢ao ¢ entendida agora como um fato acabado. Nao ¢
o resultado da escolha deliberada de ninguém, nem sujeita a decisdo futura, nas palavras
da filésofa: “As distor¢des destrutivas da tradicdo foram, todas elas provocadas por
homens que haviam tido a experiéncia de algo novo, que tentaram quase

instantaneamente superar e resolver em algo velho™"

. Arendt entende que os esfor¢os
de grandes pensadores, desde Hegel, por escapar dos padrdes de pensamentos vigentes
no Ocidente por mais de dois mil anos refor¢caram essa ruptura, juntamente com o
diferente mundo do século XX, que passou a existir por meio dos desastres provocados

a partir da Primeira Guerra Mundial.

 Ibid., p.56.

13
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Hannah Arendt leitora de Santo Agostinho

Em novembro de 1928, Hannah Arendt defende sua tese de doutorado, que tem como
titulo O Conceito de amor em Santo Agostinho ''. Ao longo de sua trajetoria académica,
ela ndo se limitou a apenas essa obra como referéncia a Santo Agostinho (354-430),
como também se dedicou, até seus ultimos dias de vida, em discorrer e aprofundar seu
conhecimento sobre o filosofo, a Ultima e mais recente, a obra A Vida do Espirito
(1977). Arendt se preocupou em pensar sobre o conceito de amor mundi, mas
infelizmente ndo pode ser finalizada por ela, pois veio a falecer antes da sua publicagao.
No entanto, essa obra foi postumamente encerrada e publicada por amigos proéximos

juntamente com seus orientandos.

Hannah Arendt sempre se dedicou ao longo de sua vida a estudos da existéncia
humana. Suas publica¢gdes mais conhecidas sdo: As origens do Totalitarismo (1951), A
condi¢do humana (1958), Entre o passado e o futuro (1961), Eichmann em Jerusalém
(1963) e Sobre a Revolugao (1963). Politica, preconceito, amizade, liberdade, religido e

amor sao alguns dos aspectos que fizeram parte da sua jornada marcante.

Mas por que esse interesse de Arendt em estudar Santo Agostinho? Hannah Arendt,
filha Gnica de Martha Arendt e Paul Arendt, cresceu numa familia judia e teve acesso a
educagdo religiosa em uma sinagoga. Suas inquietacdes fizeram com que escrevesse
para Martin Heidegger e Karl Jaspers, que seguiam as tendéncias de suas indagagoes,
sobretudo, na busca de filésofos cristdos, como Kierkegaard, Pascal e
consequentemente Santo Agostinho, que foi cerne para ela pensar e repensar a respeito
do problema da existéncia. Para Arendt, a vida e o pensamento de Agostinho sdo
exemplos que inspiram pensamentos em momentos de rupturas historicas, culturais e
espirituais'?.

O cidaddao Agostinho estava entre os que testemunharam a queda do
Império Romano. E, como Lutero, ele se engajou em reformar o mundo
do seu tempo recusando as ideias comuns, bem como a cultura de seu

" ARENDT, H. O conceito de amor em Santo Agostinho. Lisboa: Instituto Piaget, 1997

12 Vaz, Celso. (2013). A redivinizagdo do mundo: Agostinho, Hannah Arendt e Eric Voegelin.
p.68.

14
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tempo. Ele se dedicou a esta missdo tendo o cuidado de preservar no seu

pensamento a tradi¢do espiritual e cultural do seu tempo, para que ela
pudesse servir de referéncia fundadora de uma nova era."

Havia todo um entusiasmo da época em pesquisar as obras de Agostinho nos meios
académicos, filosoficos e teoldgicos alemaes, pois ele revolucionou toda corrente de
pensamento filoséfico existente, e isso trouxe muita atencao aos seus escritos, afinal, ele
consegue fundir uma existéncia individual com o espirito de uma tradicao no escopo da
ética do seu projeto, que deve ser compreendida entre Agostinho Romano e Agostinho
cristdo'®. Nesse sentido, Arendt tenta entender a vivéncia de Agostinho Romano sem o
relacionar especificamente com a conversdo teoldgica. Desse modo, € necessario
entender na biografia de Agostinho, ele foi um jovem que iniciou seus estudos na sua
cidade natal, vivia em um povoado dominado pelo Império Romano e nunca teve uma

vida facil, ao contrario disso, foi regada de tribulacdes.

Durante a juventude e o inicio da vida adulta, Agostinho se entregou a uma
vida desregrada e promiscua, tendo se juntado aos 17 anos a uma concubina
com quem viveu alguns anos sem se casar por oposi¢ao de sua mae Monica,
de cuja relacdo resultou um filho, Adeodato, em 371 (GONZALEZ, 2005).

O bispo de Hipona, primeiro filésofo cristdo e romano, na visao de Arendt fornece
para a filosofia um pensar sobre a condi¢ao da existéncia humana no mundo que precisa
ser analisado o porqué de ter se estruturado uma grande influéncia na tradicdo do

pensamento cristdo.

Ja a versao de Agostinho cristdo se da na sua conversao por influéncia e sua mae

Santa Monica e de Santo Ambrosio:

A influéncia de um ensino rigoroso por parte de sua mae e das leituras
platdnicas que invocavam uma vida de renlincia e contemplacao, aliada ao
convencimento que Ambrosio lhe passava, de que suas objegoes a fé crista
ndo eram validas, angustiava Agostinho, que sabia ter descoberto a verdade
com o intelecto, mas sentia ndo poder se dedicar a ela de coracdo. A
conversao de alguns homens importantes, bem como de um de seus autores

13 Vaz, Celso. (2013). A rediviniza¢do do mundo: Agostinho, Hannah Arendt e Eric Voegelin.
p.68.
4 Ibid., p.69.
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platonicos favoritos, o fez clamar a Deus por mudanga (GONZALES,

2005).

Com isso, Agostinho conseguiu revolucionar a tradi¢ao do pensamento cristdo. Com efeito,
suas obras ¢ a seu exemplo como individuo caridoso, inspirou ¢ moldou pensamentos e
acdes por muitas geracgoes.

A influéncia de Agostinho foi muito grande, ndo somente no que se refere a
teoria do conhecimento, mas também em todo o campo da teologia e da
filosofia. Foi principalmente por meio de Agostinho que a Idade Média
conheceu a antiguidade cristd. Ele foi inovador no seu tempo. Poucos anos
depois de sua morte houve quem atacou as suas doutrinas [...]. E por fim, os
medievais pensaram que Agostinho era o mais fiel expoente do cristianismo
antigo. Hoje sabemos que a interpretacdo neoplatonica do cristianismo que
ele propde era uma inovacdo — uma inovagdo talvez para seu tempo, mas
certamente ndo era o unico modo como os cristdos haviam pensado sobre
tais assuntos. [...] ¢ justo dizer que, com excecdo do apostolo Paulo,
nenhum outro escritor cristdo tenha sido tdo lido e discutido mais do que
Agostinho. (GONZALES, 2005, p. 31).

Nao foi fécil realizar esses trabalhos de pensar e compreender Agostinho. Por
conseguinte Hannah Arendt tdo nova conseguiu encarar de forma pouco madura esse
trabalho, afinal, uma proposta com essa complexidade exige muitos pressupostos para
seu rigor e esgotamento tedrico sobre o projeto agostiniano, o que leva a sua principal
biografa, Elizabeth Young-Bruehl, entender que “A tese de doutorado de Hannah
Arendt, Der Liebesbegriff bei Augustin, impressa em caracteres goticos, recheada de
citagdes latinas e gregas ndo traduzidas e escrita em prosa heideggeriana, ndo ¢ uma
obra fécil de entender”."> Nio satisfeita com o resultado, a pensadora manteve guardada
a obra, e quando teve tempo, fez uma revisdo para que fosse publicada novamente de

modo que a deixasse realizada com seu trabalho.

Carneiro Jr (2007)', encontra na obra de Julia Kristeva um relatorio reservado do
orientador Karl Jaspers, acerca do trabalho de sua orientanda, que ainda estava iniciando
seus passos na filosofia. Segundo ele, a época, parecia-lhe que sua aluna arriscava na

escrita das citagoes:

' YOUNG-BRUEHL, E. Hannah Arendt: por amor ao mundo. Rio de Janeiro: Relume-
Dumarg, 1997. p. 427.

' Carneiro Jr, Renato. (2007). O amor na politica: Um didlogo entre Hannah Arendt e Santo
Agostinho. p.33.
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[...] estd apta a sublinhar o essencial, mas que ela, simplesmente, ndo
reuniu tudo o que Agostinho disse sobre o amor. [...] Alguns erros
surgem nas citagdes. [...] O método exerce alguma violéncia sobre o
texto. [...] A autora quer, através de um trabalho filosofico de ideias,
justificar sua liberdade com relagdo as possibilidades cristas, que, no
entanto, a atraem. [...] Ndo merece, infelizmente, a mais alta mengao
[cum laude]. Efetivamente, Arendt parece privilegiar, em Agostinho, o
filosofo, em detrimento do tedlogo."”

De acordo com Vaz (2013), Arendt nota em Agostinho o principio de uma
comunidade cristd que se orienta pela sensibilizagdao e o cuidado dos crentes entre si.
Em virtude disso, uma vez que estavam animados pela necessidade de redengdo das
suas almas, se condicionam a zelar por si e pelo outro, em prol da comunidade para
alcangar a vida eterna. Contudo, Arendt ndo concorda com as consequéncias politicas
que o conceito de amor ao proximo proposto pela tradi¢ao teoldgica crista proporciona
na individualidade e no aspecto na dimensdo social. Afinal, nesta busca pelo eterno,
tivemos como resultado a soliddo e a vacuidade da vida politica em comunidade'®. E
interessante perceber que Hannah Arendt, nesta fase de sua vida, com vinte e poucos
anos, no periodo muito conflituoso entre guerras, ainda ndo era tdo vigorosa nas teorias
politicas, na dentincia do totalitarismo, da violéncia e do o6dio e qualquer
comportamento ultrajante, ou seja, a hybris, nao era ainda um elemento fundamental em
suas indagacdes. Porém o amor que, entdo, analisava em Santo Agostinho, seria uma

importante influéncia no que ela foi na sua vida pessoal e intelectual, retornando a ele

até mesmo em sua postuma escrita'’

r

E significativo considerar que Arendt em O conceito de amor em Santo Agostinho,
como observa Sanches (2018)%, se distancia de um trabalho rigido, visto que se trata de

um ensaio. A opgao por esse formato de escrita, permitiu Arendt argumentar da maneira

7 KRISTEVA, Julia. O génio feminino: a vida, a loucura e as palavras. Rio de Janeiro: Rocco,
2002. p. 41.

'8 Vaz, Celso. (2013). A redivinizagio do mundo: Agostinho, Hannah Arendt e Eric Voegelin.
p.70.

! Carneiro Jr, Renato. (2007). O amor na politica: Um didlogo entre Hannah Arendt e Santo Agostinho.
p.34.

? Sanches, Elissa Gabriela Fernandes (2018). O conceito de amor agostiniano a partir de
Hannah Arendt. p.24.

17



18
mais confortavel, fugindo suavemente dos moldes do intelectualismo académico que ela

criticava, a saber, para Arendt pregar conceitos ¢ muito facil quando ndo se sente a
necessidade de pratica-los, pois se torna um aspecto inteiramente abstrato sem
significagdo.

Embora estivesse preocupada com a obtencdo do diploma, sua
interpretagdo de Agostinho possui uma forma peculiar, e ressalta um
Agostinho amoldado, disforme, que se distancia de sua tradicional
compreensdo inteiramente dominada pelo viés teologico.”!

Desta forma, Sanches (2018)* percebe que independente do primor impetuoso de sua
analise e de seu olhar académico-criativo sobre uma vida que continua instigando o
pensar de toda uma humanidade h4d mais de mil e quinhentos anos, Arendt cumpriu
aquilo que planejou: apresentar o amor ao proximo (dilectio proximi) agostiniano.

Ainda que esse trabalho de Hannah Arendt tenha sido prematuro, seus prévios
questionamentos no projeto é€tico agostiniano foi uma poténcia para seus futuros
trabalhos académicos intelectuais. Decerto, as andlises feitas por ela, mostram a
dimensdo que o amor tem em sua jornada, ¢ ela emergiu através do seu contato com as
obras de Agostinho. Em suma, Arendt se guiou pelo seguinte aspecto: “Mas a que tipo
de amor o filésofo se referia? Ou, ainda, existiria mais de um tipo de amor?
“Numerosos termos declinam o conceito de amor em Agostinho: amor, desejo (com
suas duas variantes, appetitus e libido), caridade, concupiscéncia, formando uma

verdadeira ‘constelagdo do amor’ (...)"*

2 Ibid, p.24
2 |bid, p.24

2 Carneiro Jr, Renato. (2007). O amor na politica: Um didlogo entre Hannah Arendt e Santo Agostinho.
p.34.
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Sobre O conceito de amor em Agostinho

Hannah Arendt ndo estava preocupada primordialmente com a religido de Agostinho,
mas sim, com o filésofo que pensava sobre o amor. O intuito de Arendt em sua pesquisa
foi, justamente, situar Agostinho como um filosofo apenas®. Dele, Arendt se utilizara
principalmente o conceito de amor mundi, o amor ao mundo. Segundo Carneiro
Jr.(2007), nenhum outro tedlogo foi tdo influente no Ocidente como Santo Agostinho,
afinal, ele assinalou o caminho espiritual e teologico para a Igreja até aos tempos
modernos. Ao filosofo compete a introdugdo do conceito do amor na Igreja, como

principio para religido crista, mais ainda que o respeito as tradigdes.

A dimensao da analise da obra arendtiana parte de indagacdes que investigam sobre a
existéncia humana e os tipos de amor. Porventura, a obra de Hannah Arendt se
diferencia dos demais por tentar desenvolver, fenomenologicamente, a ideia das
relacdes interpessoais, dispondo de conceitos intimamente vinculados as acdes

humanas.

Carneiro Jr (2007) em seu artigo sobre “Um didlogo entre Arendt e Agostinho”,
percebe que Hannah Arendt buscou compreender, pois, o significado da palavra amor, a
partir do legado de Santo Agostinho. A filésofa partiu do principio de que o amor
resulta da posicdo do cristdo frente a Deus, ao proximo em comunidade e a si mesmo.
Mais do que cristdo, no entanto, o amor foi um conceito desenvolvido por Sao Paulo,
que aproximou a nascente religido dos gentios, isto €, aos demais povos e culturas do
Oriente Médio, mas principalmente aos gregos, contrariando a posi¢do inicial das
comunidades cristds de que a revelacdo da Boa Nova era destinada aos judeus que se

convertessem a mensagem de Jesus, o novo Messias ha tanto tempo esperado por eles.

A mensagem crista transmitida tinha como ponto mais forte o livramento das antigas
leis que induziam a um temor de um Deus vingativo do Antigo Testamento, centrada no
amor, pela mesma razdo, a fundamentacao da religido que se disseminava no mundo,
com o exemplo de Cristo na Terra. Dessa maneira, ao longo do tempo, foi transformado

pela Igreja num instrumento de poder da instituicdo sobre seus fiéis.

* Sanches. (2018), p.26
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Eles ndo compreenderam [...] que o “ndo fagas aos outros o que ndo queres que

te facam a ti” ndo era de forma alguma suscetivel de interpretacdes diversas em
funcdo da sua pertenga a tal ou a tal nagdo. Com efeito, se se aplica este
principio ao amor de Deus, entdo ¢ o fim de toda a acdo vergonhosa; sendo
aplicado ao proximo, é o fim de todo o crime®.

Outrossim, com a leitura e a andlise da obra O Conceito de Amor em Santo Agostinho,
encontramos uma divisdo em trés distintas partes: amor como desejo (appetitus); amor
na relagdo entre o homem e o Deus criador (creature et creator); amor ao proximo ou
vida em sociedade (vita socialis). Carneiro Jr. (2007), identifica que Hannah Arendt
pontua o amor como desejo € cobiga como atributos pré-teologicos®®, enquanto o amor
com relagdo ao proximo estd associado aos tempos cristdos. Sendo assim, um dos
pontos centrais a serem percebidos na obra arendtiana ¢ a demonstracdo da ética
agostiniana como sendo caracteristicamente comunitaria, estando necessariamente
atrelada nao apenas ao individuo que age, mas ao individuo que age-em-conjunto, “o

amor ndo é um sentimento individual somente, mas coletivo também”?’.

Inicialmente, na primeira parte de sua tese, a do amor como desejo, Hannah Arendt
pesquisa a concep¢do agostiniana da existéncia humana e de sua teleologia. Assim
como no referencial aristotélico, entendemos que, para Agostinho, também o referencial
¢ a felicidade. Percebendo que a vida ndo ¢ desejada pelos individuos, a medida que eles
a tém, mas que, como possibilidade de perdé-la no futuro € real, o individuo passa a ver
a vida como objeto de desejo, enquanto o medo da morte torna-se uma forma de
expressar o amor pela vida, desenvolvendo também um mecanismo que o impulsiona a
desejar alguma coisa. Pelo fato do homem desejar aquilo que estd fora dele, os seus
esforcos sao movidos por seu apetite. A partir do instante que conquista o que deseja, se
encerra o desejo, pois ele se transforma em medo da perda, pois “assim como o desejo

deseja o bem, o medo receia o mal.”*®

2 ARENDT, H. O conceito de amor em Santo Agostinho. Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p.9.

% Com pré-teologico compreendemos que a filosofa se refere a uma época antes das
conceitualizagdes agostinianas, mas também pode ser entendido como o conceito com “pecado”
" Sanches, Elissa Gabriela Fernandes (2018). O conceito de amor agostiniano a partir de
Hannah Arendt. p. 26.

2 ARENDT, H. O conceito de amor em Santo Agostinho. Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p.18.
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Em seguida, na segunda parte da obra, Hannah Arendt analisa a origem do amor na

relacdo entre homem e seu Criador, e avalia que ¢ também a origem da felicidade. Neste

capitulo ela recorre, seguindo Agostinho, a questao da memoria ao explicar a vida feliz.

Segundo Carneiro Jr. (2007), Arendt compreende que a busca pela felicidade remete ao
Criador, ao momento da criagdo, portanto ao passado (o que ja foi, mas nao ¢ nada mais
além da memoéria). E possivel ser feliz relembrando a fonte da existéncia, que ndo
ocorre apenas na histdria pessoal de cada um, mas sim, em toda a humanidade, afinal,
na criacdo de Addo, somos como irmados do mesmo Pai. Em Adao, no entanto, ao
aspirar as coisas materiais, terrenas, na cobica do fruto da arvore proibida, partilha-se

com ele 0 medo da morte, da perda do objeto do desejo”.

A origem do homem, desta forma, mais serviria para leva-lo ao pecado, a partir
do pecado original. O amor de Deus, fazendo-se carne, humano em seu Filho,
redime a todos deste mal e a todos recupera por sua Graga. Nao seria por mérito
individual, mas pela Graga divina, que se poderia atingir o destino ultimo na
felicidade. O que pode impedir o homem neste trajeto a eternidade seria sua
propria vontade, o livre-arbitrio. Rememorar a origem, principalmente a
segunda origem, em Cristo, aceitando assim a Graga divina, seria a unica
possibilidade de alcangar a verdadeira felicidade.*

Arendt entende que a vida feliz, na relagao do criador com a sua criagdo, tem um
aspecto essencial para compreendermos a ética agostiniana na articulagdo posterior da
dependéncia do desejo com a vontade de ser feliz, no entanto, ¢ superada pelo desejo da
sua propria estrutura (amor), ou seja, espera-se o futuro para que essa vontade seja

saciada’'.

A vida feliz s6 pode ser alcangada a partir do regresso (redire) a sua propria
origem. O regresso a si € idéntico ao regresso ao Criador. O homem ama-se a si
proprio relacionando-se com Deus enquanto seu Criador. Tal como o desejo que
aspira a vida feliz s6 adquire o seu sentido na memoria que remonta para além
da vida terrestre ¢ mundana, também a criatura, no seu estado de criatura, s6
adquire o seu sentido através do Criador, que existia antes de ter sido criada,
enquanto a sua origem. Pois, na medida em que o Criador € anterior ao criado, a
origem ja esta sempre 14; e como a criatura nada seria sem esta origem, a relag@o
com o anterior € aquilo que em primeiro lugar a constitui como ente. [...] Ser

¥ Carneiro Jr, Renato. (2007). p.39.
3% ARENDT, H. O conceito de amor em Santo Agostinho. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p.39
9 Ibid,. .66
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criado significa que a criatura ndo tira o seu ser dela propria, mas de Deus,

entendido pura e simplesmente como o ser, 0 ser supremo.*

Para Carneiro Jr.(2007), o Criador possibilita a cada um escolher onde buscar a

felicidade. Nao obstante, cabe aos individuos elegerem o objeto de seu amor, em outros

termos, aquilo que pensa que os fara felizes. Logo, como ja se viu, o mal ndo esta

concretamente no mundo, mas onde colocam seus coragdes™.

Sanches (2018), entende que Arendt concorda que a relagdo entre desejo e felicidade

coincide com a recordacao de um passado distante, que tem origem absoluta no Criador.

Desse modo, o retorno do ente-criatura, isto ¢, do individuo, permite que ele alcance

esse ente como sendo sua causa primordial. Seu objetivo nesta se¢do € analisar a origem

do amor de uma perspectiva filosofica, desvelando a semente originaria do amor ao

proximo.

Arendt aprofundou sua investigagdo no intuito de detectar a condicdo inicial do
argumento teoldgico-filoso6fico que culmina no mandamento cristdo: “amaras
ao teu proximo como a ti mesmo” (BIBLIA, Mateus, 22, 39). Com isso, ela
explora a questdo evidente da diferenca ontoldgica, que a norteia para uma
problematizacdo da propria filosofia agostiniana. Em seguida, ela avaliou a
dindmica entre o amor a si e o amor a Deus para compreender de que modo o
proximo deve ser amado sob a Otica cristd. Apos isso ela pdde, finalmente,
entender, no ultimo capitulo, de que maneira o proximo pode ser amado tendo
como horizonte o mundo — por intermédio da condic@o igualadora de todos, isto
¢, sua origem comum que, na doutrina cristd, € dupla: do género humano e de
Deus*.

Arendt aponta que o amor as coisas presentes, dentro do mundo, eram chamadas pelo

bispo de Hipona de falso-amor ou cobiga, que se contrapde ao justo amor, que busca a

eternidade e o futuro absoluto, chamado por ele de caridade®. Com efeito, ¢ a caridade,

que faz a ligacdo entre o homem e Deus, enquanto a cobiga liga 0 homem ao mundo,

sendo assim, apenas no amor se tem a possibilidade de abrir mao da propria vontade.

32 [bid, p.70

33 Carneiro Jr, Renato. (2007). p.40

*Sanches, Elissa Gabriela Fernandes (2018). O conceito de amor agostiniano a partir de
Hannah Arendt. p.49

35 0 que é a caridade? E a opgdo pela morte deste mundo, na imitagdo de Cristo, para a doagio
da vida aos demais.

22



23
De acordo com a filosofa, deixar de lado o orgulho de si é a verdadeira rentncia,

renlincia esta que consiste em atingir o resplendor divino. Para Arendt, na rentincia a si
¢ que a criatura se abandona no Criador, abdicando a possibilidade de praticar o mal.
Assim, quando amamos, ¢ o amor do e ao Criador que nos faz amar e nao apenas nossa

vontade para com o proximo’®.

Esta rentincia a si exprime-se no comportamento face ao mundo. O mundo ¢é
amado enquanto criado; amando no mundo, a criatura ama o mundo como
Deus. Esta ai a realiza¢do da renuncia a si que volta a dar a cada um no mundo,
e também a si proprio, o seu verdadeiro sentido proveniente de Deus. Esta
realiza¢do ¢ 0 amor ao proximo®’.

Portanto, Arendt conclui, na segunda parte, que a caridade ¢ o amor ao préximo € o
que ligam o homem de fato ao mundo do Criador. Afinal, ¢ no amor ao proximo que se

exprime o amor a Deus. Serd, pois, notado por Carneiro Jr., em seu artigo, que:

No amor verdadeiro, na caridade, que se pode refazer a ligacdo com o mundo
de acordo com a vontade do Criador, amando a todos os homens sem distingéo,
pois a renuncia ao mundo faz percebé-lo como um deserto, onde ndo ha como
diferenciar entre este e aquele, onde ndo prevalece a cobiga, a inveja e o desejo
de posse™.

Para a filésofa, o amor ao préoximo ndo se da pelo fato dele estar no mundo, mas pelo

fato dele ter sido criado, como todos, pelo mesmo Criador, tendo no amor de Deus a

mesma origem.

Por fim, na terceira e ultima parte da obra arendtiana, com mais sagacidade, a autora
tratard da vida em sociedade, do amor em relacdo aos outros. Arendt se empenha em
expor suas reflexdes através da apresentacdo do conceito de vida em sociedade (Vita

Socialis), elucidando algumas das antiteses® presentes no cerne da indaga¢io do amor

36 Carneiro Jr, Renato. (2007). p.41

37 ARENDT, H. O conceito de amor em Santo Agostinho. Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p. 112.
% Carneiro Jr, Renato. (2007). p.41

% Esta elucidagdo das antiteses ndo implica a solugio das mesmas, mas o torna-las
compreensiveis no ambito da filosofia cristd de Agostinho assim como nas proprias reflexdes
arendtianas sobre o amor. (Sanches, 2018, p.49).
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ao proximo®, buscando vincular este amor horizontal (individuo-individuo) ao amor

vertical (individuo-Deus), que interessa a formag¢do de uma comunidade.

Arendt compreende e defende na ultima parte da sua tese, que se o homem se isola
do mundo na relacdo criatura-Criador, ¢ no relacionamento criatura-criatura, mediado
pelo exemplo do filho do Criador, que se fez criatura para que seja possivel o homem
romper seu isolamento e ter uma vida em sociedade. Arendt percebe que € nessa ruptura
do isolamento que o homem consegue superar o pecado e a morte, sendo alcangado por

meio da imitag¢do de Cristo.

“Eles viram, nés ndo, e, no entanto, pertencemos a uma mesma comunidade,
pois temos uma fé comum.” A verdadeira sociedade esta fundada sobre o fato
da fé comum. [...] fundada sobre qualquer coisa que por principio nao é o
mundo, ¢ deste modo comunidade com o outro ndo porque ele esteja ai
realmente no mundo, mas devido a uma possibilidade especifica; depois, como
esta possibilidade ¢ a mais radical do ser do homem, esta comunidade da fé
comum que se realiza no amor mutuo, exige o homem por inteiro [...] tal como
Deus o exige*'.

No entendimento de Carneiro Jr.(2007), a filésofa expressou que o homem se liga
primeiramente & comunidade humana ampla, fundada em Adao, que foi separada de
Deus com o pecado original da criatura por meio da desobediéncia. Todos sdo chamados
ao amor pelo Filho que nasceu entre os homens, livre do pecado original, por sua dupla

origem, indissociavelmente humana e divina.

Portanto, o mundo pode ser salvo, sem que o mérito possa ser destinado a um grupo
humano especifico. Com efeito, a salvacao sé € possivel por causa de Cristo, que ¢ dada
igualmente a cada um sem distingdes, por meio do amor ao proéximo. Resta seguir seu
exemplo no amor, na rentincia de nés mesmos e na aceitacao do outro, ndo pelo outro,
mas pelo amor de Deus que nele se manifesta. A vida nova fundada em Cristo ¢
determinada pelo amor mutuo, quando o préoximo passa a ser um irmao: “a caridade,

n42

dever do cristdo, fundamenta-se na fraternidade"*. Arendt quer dizer que a caridade

r

% Entretanto, um aspecto que precisa ser levado em consideracdo é “a questdo de saber como o
homem face a Deus (coram Deo), isolado de tudo o que tem relacdo com o mundo, pode ainda
interessar-se pelo proximo” (ARENDT, 1997, p. 13)

* ARENDT, H. O conceito de amor em Santo Agostinho. Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p.152.
2 Carneiro Jr, Renato. (2007). p.43 .
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exige a¢do, a opcao de um ato volitivo de atuar em favor de Deus e de suas criaturas,

para a formacdo de uma comunidade, movida pelo fim ultimo de todo ser humano, que

¢ a vida feliz.
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CAPITULO 11

O pensar sobre 0 mundo na formagao do individuo

Neste capitulo almejamos compreender uma certa critica que Hannah Arendt faz as
politicas destrutivas em tempos sombrios, ¢ também a tradicdo filoséfica, que
influenciou o0 modo no qual concebemos o pensar sobre o mundo, a Historia, e a

formagao do individuo, que se dé ao longo do percurso do século XX.

Arendt, ao longo de sua vida avangou nos seus escritos, vivenciou muitas tragédias e
isso refletiu diretamente na sua maneira de pensar e viver. Fica nitida essa mudanga em
suas obras Entre o passado e o futuro (1961) e Homens em tempos sombrios (1968).
Porém a esséncia inicial da filésofa ainda permanece, com isso 0s resquicios

agostinianos se mostram presentes em seus escritos.

Com a queda do Império Romano, o Cristianismo dominou o cenario filoséfico,
politico e religioso, contando com os esfor¢os de Agostinho, ao associar o ideal
platonico do mundo sensivel e mundo inteligivel com os ideais cristdos de mortalidade e
imortalidade.

As condi¢des do homem mudaram com o advento da época moderna: a Reforma, os
Descobrimentos e a ciéncia contribuiram com uma nova concep¢do de mundo. Com o
avanco da ciéncia e da tecnologia, que vai ao encontro do século XX.

A época moderna fundamentou uma vida regrada pelo consumo, reduzindo assim o
individuo a desumanizacao e a soliddo. Com efeito, o individuo na época moderna nao
realiza o seu agir, buscando exercer a vida em sociedade, expressando-se junto ao outro.
Logo, esse individuo vai se singularizando perante a pluralidade de opinides, vivendo
na incompletude efémera de seus desejos, dos quais ndo tem o minimo controle, uma
vez que cresceu alimentando o sonho da felicidade, o homem da massa ¢ presa facil da
hybris* Desse modo, os seres humanos vio vivendo tempos sombrios, assim partilham

entre si a época em que decorreram suas vidas, o mundo na primeira metade do século

# Termo grego que significa a violéncia, insoléncia, arrogincia ou qualquer comportamento
ultrajante.
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XX, com suas catéastrofes politicas, seus desastres morais e seu das artes e ciéncias™,

como reflexo do processo de secularizacao.

Vivemos em um mundo heterogéneo em matéria de concepgdes e valores dos
pensamentos e prdxis, cuja unificagdo se da através da forga resultante que puxa o corpo
para o centro da trajetoria, por meio da revolucdo técnica, econdmica e intelectual
desencadeadas no século XX, cuja compreensao de tal fenomeno Arendt formula no seu
imagindrio social das criticas desencadeadas, em especifico ao cristianismo. Por fim, se
encaminha para o rumo secular/profano, que ¢ a separacao de Igreja e Estado, o pensar
sobre o Cristianismo de uma maneira filosofica e ndo sagrada, devido as propostas da
época moderna no pensar sobre a existéncia humana no mundo.

Afinal, para Arendt, em nossa época, parece-me, nada ¢ mais dubio do que nossa
atitude em relagdo ao mundo, nada menos assente que a concordincia com o que
aparece em publico, imposta a nés pela homenagem, a qual confirma sua existéncia. Em
nosso século, mesmo o génio s6 pdde se desenvolver em conflitos com o mundo [...],

mas o mundo e as pessoas que nele habitam nio sdo a mesma coisa®.

* Homens em tempos sombrios p.7
* Homens em tempos sombrios p.11
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Compreender o cristianismo e a secularizacio em tempos sombrios

No inicio da Histéria do pensamento Ocidental, quando na Antiguidade se iniciou
especulagdes acerca do sentido de um processo histdrico e do seu percurso ao longo do
tempo, comecamos a investigar o que se faz entre a sua ascensao e seu declinio, onde
acoes, eventos e crencas particulares seriam incorporados de maneira geral. Com efeito,
Arendt percebeu que esses processos acontecem de maneira circular, ou seja, sem um
inicio e fim. Portanto, fica nitido nesse processo a distingao entre a mortalidade dos
homens e a imortalidade da natureza, entre as coisas feitas pelo homem e as coisas que

existem por si mesmas, como pressuposto ndo expresso claramente na historiografia.

Para compreender da melhor forma o qudo distante estamos de assimilar a relacdo
entre natureza e Historia, precisamos compreender o entendimento dos antigos gregos,
e, em seguida, a ruptura com a tradicao na visao arendtiana. Contudo, para a autora, de
todas as coisas feitas pelo homem, estas sdo as mais futeis, a saber, passar a ser o
conteudo da Historia, de modo que as obras das maos humanas devem parte de sua
existéncia a matéria fornecida pela natureza. Sendo assim, dentro de si, em alguma
medida, existe uma matéria de permanéncia emprestada do ser-para-sempre da natureza,
ou seja, quando se tornam seres imortais da natureza, e afirmam isso no conteudo da

Histdria que atravessa geragdes por meio da tradicao.

Arendt aponta que nesse impasse entre mortalidade e imortalidade dos gregos, eles
descobriram que o mundo que temos em comum ¢ normalmente considerado por uma
perspectiva de infinitos numeros de angulos, aos que se relacionam com os mais
diversos pontos de vista. Efetivamente, os gregos aprenderam a compreender - nao
compreender um ao outro como pessoas individuais, mas a olhar sobre 0 mesmo mundo
do ponto de vista do outro, a ver o mesmo em aspectos bem diferentes e frequentemente
opostos*®. Com isso, a filésofa quis apontar que a capacidade de treinar o pensamento a

sair em visita de outros pontos de vistas que ndo o seu, faz com que haja diversas

4 ARENDT, 2009, p.82
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possibilidades de entendimento a respeito dessa questdo de mortalidade e imortalidade,

que ¢ uma tematica muito assidua nos ensinamentos cristaos.

Para a efémera duracdo de nossa existéncia, ou seja, nossa condicdo de sermos
mortais, grandes feitos e palavras eram, em sua grandeza, tdo reais como uma grande
estrutura, para ser mostrado a todas as pessoas presentes, com isso, Arendt estabelece
que a grandeza era facilmente identificdvel como o que por si mesmo aspirava a
imortalidade, ou seja, tudo o que acontece e se extingue, por toda vida individual,
inclusive a propria. Todavia, este instinto de grandeza, onde o homem seria o ser
unicamente absoluto, estaria inviabilizado a sobreviver intacto na era crista, em virtude
dos ensinamentos cristdos. Desse modo, a relagdo entre vida e mundo foram
modificados devido aos aspectos que existiam anteriormente na Antiguidade grega e
romana. Sendo assim, Arendt aponta que no Cristianismo, nem o mundo nem o
recorrente ciclo da vida sdao imortais, mas apenas o individuo vivo singular. Nesse

sentido, ¢ 0 mundo que se extinguird e os homens viverdo para sempre.

A reviravolta cristd baseia-se, por sua vez, na doutrina completamente diferente dos
hebreus, que sempre sustentaram que a propria vida é sagrada, mais sagrada que tudo,

sendo que o homem é o ser supremo sobre a terra*’.

Desde que fizemos da vida nossa suprema e primacial preocupagao, nao
nos resta espaco para uma atividade baseada no desprezo por nosso
proprio interesse vital. O desprendimento pode ser ainda uma virtude
religiosa ou moral, mas dificilmente uma virtude politica®®.

E evidente que a conexdao com esta convicgdo interior da sacralidade da vida como
tal, fica nitida para Arendt, que permaneceu na tradicdo mesmo apods se desvanecer a
seguranga da fé cristd na vida apos a morte, tem énfase na importancia decisiva dos

proprios interesses, ainda tao relevantes na época moderna.

Nas palavras arendtianas, conseguimos observar melhor as diferentes auto
interpretagdes da capacidade do homem no decorrer da historia, que, embora possam ser
inteiramente irrelevantes para o ponto central Gltimo da natureza humana, sdo ainda

mais sintéticos e sucintos testemunhos do espirito de épocas inteiras. Exemplificando:

4 ARENDT, H. Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009. p. 83.
* Ibid, p.83.
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na Antiguidade grega era comum concordar que em uma polis, o melhor desempenho

da capacidade era o falar bem; j4 nos tempos medievais e romano a mais alta
capacidade estava na razado (animal rationale). Nos estagios iniciais da modernidade
estava na alta produtividade, que o homem conseguiria executar no metabolismo da
natureza (animal laborans), sendo esta Ultima a mais perigosa de todas as aptiddes,

afinal, ela encoraja o homem a aprofundar acerca de sua natureza e potencialidades®.

No raciocinio de Arendt, o conceito moderno de processo, repassado similarmente a
historia e a natureza, separa a época moderna (futuro) do passado mais detalhado que
qualquer outro conceito. Para ela, nossa moderna (nova) maneira de pensar nada
significa em si e por si mesmo, historia, natureza, ocorréncias particulares na ordem
fisica nem mesmo eventos historicos especificos tém importancia em seus significados.
A saber, sao completamente vazios devido ao monopdlio de universalidade, uma
verdadeira monstruosidade no status quo das coisas tangiveis e invisiveis para os
homens que passam a ndo encontrar mais encantamento nesse mundo, se alienando com

as generalidades e visao erroneas do passado.

As Historiografias greco-romanas, por mais que sejam diferentes, para Hannah Arendt
ambas s3o bem fundamentadas de significados. Ja diriam os romanos que a li¢do de
cada evento revela-se em e por si mesma, ndo necessitando de um processo envolvente

e profundo para se tornar significativo independente de suas particularidades.

Para essa oscilacdo na énfase ¢ irrelevante que a Historiografia grega haja visto
o significado do evento em alguma grandeza eminente que justifica sua
recordagdo pela posteridade, ou que a Historiografia romana haja concebido
como um repertério de exemplos tomados do comportamento politico real,
demonstrando que a tradicdo e a autoridade dos antepassados exigiam de cada
geragio, e também o que o passado acumulara para o beneficio do presente™.

Hannah Arendt entende que em virtude dessa énfase moderna no tempo e suas
consequéncias, se tem sustentado repetidas vezes que a origem de nossa consciéncia

historica se encontra na tradicdo hebraico-cristd, com o conceito do que a filosofa

¥ ARENDT, 2009. O risco e perigo do homem aprofundar a natureza da potencialidade
intrinseca de sua acgdo € onde se aplica o mais ultrajante seu comportamento, ou seja, a /ybris.

0 ARENDT, H. Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009. p. 97. (com
adaptagoes)
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chama de tempo retilinear e sua percep¢ao de uma providéncia divina da a integralidade

do tempo historico do homem que acredita na conformidade de um plano de salvagao;
ideia essa que se da em contraposi¢ao ao contraste com as insisténcia sobre ocorréncias

e eventos individuais da Antiguidade grega e romana.

Por longo periodo foi apoiada a especulacao, através de muita documentacao, de que
a moderna consciéncia histérica possui origem religiosa cristd que se fundamenta por
meio de uma secularizacdo de categorias originalmente teoldgicas. Afirma-se através de
Arendt que apenas nossa tradi¢do religiosa conhece um inicio e, na versdo crista, um
fim do mundo, tal como a escatologia; caso a vida humana existente sobre a terra segue
um plano sagrado de salvagdo, sua continuidade deve conter uma mera importancia, que
seja independente e transcendente de todas as ocorréncias isoladas. Desse raciocinio se
segue o que nossa autora ird chamar de um “esboco definido da historia mundial”, que

foram os primeiros vestigios do que conhecemos por Cristianismo.

De fato, encontramos em Agostinho o que Arendt nomeia como a nogao de historia
mesma, a saber, o que possui significado e faz sentido pode ser separada dos eventos

historicos isolados relatados em narrativas cronoldgicas.

Hannah Arendt pensa que essa similaridade entre os conceitos moderno e cristdo de
Histdria € enganosa,” ela repousa em uma comparacdo com as especulagdes historicas
ciclicas da Antiguidade tardia e ignora os conceitos historicos classicos da Grécia e de
Roma.”" A comparagdo é apoiada pelo fato de Agostinho, ao refutar as especulagdes
acerca do tempo, estar preocupado apenas com as teorias do seu proprio tempo, as quais
efetivamente nenhum cristdo poderia aceitar, em prol da analogia absoluta da vida e
morte de Cristo. O que de fato Arendt se incomoda ¢ que os intérpretes modernos nao
apontam que Agostinho conflitava com essa singularidade especificamente para esse
evento; evento esse que ¢ considerado supremo na historia humana, quando a eternidade
se rompe no discurso da mortalidade na terra. Para a autora, Agostinho jamais pretendeu
essa unicidade, o simples fato do problema da historia s6 ter surgido no pensamento
cristdo com o bispo de Hipona deveria fazer-nos duvidar de sua origem crista. A queda

de Roma, em 476 d.C, que ocorreu durante a vida do filésofo, foi compreendida por

5t ARENDT, 2009, p.98.
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pagdos e cristdos como um evento decisivo, ao qual Agostinho dedicou trinta anos de

sua vida para refutar, o cerne do problema para ele estava em que jamais um evento

radicalmente secular deveria ser essencial para o homem.

Arendt indica que em Agostinho a histdria permanece um repositério de exemplos e o

local do evento no tempo, dentro do curso secular da historia, de nada importa.

A historia secular se repete, e a unica historia na qual eventos tinicos e que nao
se repetem tém lugar se inicia com Adao e termina com o nascimento € a morte
de Cristo. Dai em diante poderes seculares ascendem e declinam como no
passado e ascenderdo e declinardo até o fim do mundo, mas nenhuma verdade
fundamentalmente nova serd jamais novamente revelada por tais eventos
mundanos, e os cristdos ndo devem atribuir importancia particular a eles.™

Para o cristdo, da mesma forma que para o romano, a importincia de eventos
seculares estd no fato de possuirem o carater de exemplos que certamente irdo se repetir,
de maneira que a filosofa detalha que deva ser possivel de seguir certos modelos

padronizados.

Ferreira (2019)%, percebe uma especificidade muito interessante em Arendt que ira
ajudar a articular bem a compreensao da disseminagdo do cristianismo que tem muitos
indicios gregos por intermédio de Platdo e seus mitos. Com efeito, os mitos politicos
platonicos sdo instrumentos de persuasdo de massa com o objetivo de imprimir no
imaginario social de uma comunidade determinados padrdes e parametros que devem

ser seguidos. Dessa forma, o posicionamento arendtiano diz que:

“Politicamente, a mais momentosa consequéncia do amalgama das instituigoes
politicas romanas com as ideias filosoficas gregas foi o ter permitido que a
Igreja interpretasse as nogdes um tanto vagas e conflitantes do Cristianismo
primitivo acerca da vida futura a luz dos mitos politicos platénicos, elevando
assim ao nivel de certezas dogmaticas um elaborado sistema de recompensas e
castigos para as agdes € 0s erros que nao encontrassem justa retribuicdo na

teI‘I‘a” 54

Pela mesma razdo, uma vez que os assuntos seculares deixam de ser determinados

pelo Imperador de Roma e passam a ser responsabilidade da Igreja e,

32 Arendt, 2009, p.99.
33 Ferreira, 2019, p. 89.
 ARENDT, 2009, p. 171.
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consequentemente, o Papa passa a exercer poder politico e para se justificar no poder

passa a difundir crengas dogmaticas cristas.

Concomitante a junc¢do das ideias platdnicas com o Cristianismo, houve um
fortalecimento tamanho da autoridade religiosa que, para Hannah Arendt, o
conceito de autoridade romano comega a entrar em crise. E a partir dessa jungio
que o pensamento religioso ganhou como aliado o medo, como um instrumento
de controle das massas, na medida em que sua autoridade ¢ inquestionavel por
se centralizar em crencas dogmaticas, cuja violéncia estrutura a logica do
inferno no além-vida.”

Provavelmente ¢ essa a razdo que levou Hannah Arendt a estudar a obra de Santo
Agostinho, na medida em que ele ¢ um dos mentores intelectuais da heranca cristd e
classica do Cristianismo por intermédio de uma readaptacao platonica.

Por outro lado, a histdria se segue sobre o pressuposto de que o processo, em sua
secularidade mesma, que estritamente falando, repeti¢des ndo podem ocorrer. Com isso,
Arendt entende que mais alheio ao moderno conceito de Historia € a nogao de que a
humanidade tem um inicio e um fim, de que o mundo foi criado no tempo e vird algum
dia a acabar, como todas as coisas que sdo temporais. A consciéncia histdrica ndo surgiu
quando a criacdo do mundo foi tomada pelos judeus como ponto de partida para a
contagem do tempo; tampouco comegou a contar a partir do nascimento de Cristo. A
questdo principal ¢ que a reforma cronoldgica ¢ apresentada como mero
aperfeicoamento técnico, como fins de estudo, no qual desde o século XVIII toma o
nascimento de Cristo como ponto de inflexao na histéria do mundo.

Nenhuma explicacdo parece satisfatoria para a filosofa, para ela, o ponto decisivo em
nosso sistema ndo ¢ que agora o nascimento de Cristo aparece como o ponto de inflexdo
da historia do mundo, afinal ele fora reconhecido com muita for¢a séculos antes sem
afetar a cronologia; Em vez disso, o ponto decisivo € que agora pela primeira vez a
historia da humanidade se estende de volta para um passado infinito ¢ podemos ainda
investigar a medida que se estende para um infinito futuro. Nas palavras de Arendt,
“essa dupla infinitude do passado e do futuro elimina todas as nog¢des de principios e de

fim, estabelecendo a humanidade em uma potencial imortalidade terrena.” Sendo assim,

* FERREIRA, 2019, p. 90.
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assemelhando-se a uma cristianizagdo universal da historia, ela elimina todas as

especulagdes religiosas sobre o tempo da histéria secular.®

Por secularizacao, Arendt conceitualiza da seguinte forma:

Secularizagdo significa, antes de mais nada, simplesmente a separacdo de
religido e politica, e isso afetou ambos os lados de maneira tdo fundamental que
¢ exatamente improvavel que haja ocorrido a gradual transformacdo de
categorias religiosas em conceitos seculares que os defensores da continuidade
ininterrupta procuram estabelecer.’’

A secularizagdo ndo significava sendo que os homens haviam de novo se tornado
mortais. Arendt compreende que isso conduziu a uma redescoberta da Antiguidade, ao
que ¢ chamado de humanismo, na qual as raizes greco-romanas redirecionam uma nova
linguagem mais comum. Contudo, ndo foi permitido na pratica, moldar seus

comportamentos em equivaléncia com o exemplo grego ou romano.

Arendt entende por secularizagdo um acontecimento que pode ser datado no tempo
histérico, mas também uma mudanca de ideias. O fato ¢ que a separagdo entre Igreja e
Estado ocorreu, eliminando a religido da vida publica, e também da politica, fazendo
com que a religido perdesse aquele elemento politico que foi adquirido nos séculos em

que a Igreja Catolica Romana foi tida como herdeira do Império Romano.

Como bem aponta Arendt, essa separacdo como efeito da seculariza¢do ndo converte a
religido em um assunto privado e dissociado da esfera politica. Essa espécie de
ponderac¢do na religido aparece quando um regime tiranico proibe o livre funcionamento
das igrejas, negando espaco publico a aqueles que acreditam em determinado dogma®.
Além disso, como muito bem observa nossa filésofa, essa secularizagdao foi
desenvolvida por homens que ndo eram fidedignos as verdades dos ensinamentos
religiosos tradicionais®, e ndo h4a nenhum vestigio ou fonte que considere que eles
tentaram estabelecer uma nova esfera secular secretamente ateista. Sendo assim, os

teoricos politicos que separaram o pensamento politico da Teologia, insistindo em

> No que diz respeito a historia secular, Arendt acredita que vivemos em um processo que nio
conhece principio nem fim e que, assim, ndo permite que entretenham expectativas
escatoldgicas. (Arendt, 2009, p.101).

7 ARENDT, 2009, p. 102.

** ARENDT, 2009, p. 103

% ARENDT, 2009, p. 103
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proporcionar um fundamento para o organismo politico independentemente da

existéncia de Deus. Dessa questdo, o maior problema para Arendt é: “O problema nao
era negar a existéncia de Deus, mas descobrir no dominio secular um significado

independente e imanente, que nem Deus pudesse alterar.”®

Para Arendt, o que aconteceu foi aquela grave e decisiva relevancia para a existéncia
dos homens que lhe faltava desde a Antiguidade por ndo conseguirem se reconciliar
com uma compreensao essencialmente cristd do secular. Afinal, tanto para os gregos,
quanto para os romanos, independente das diferencas existentes entre eles, o
fundamento da vida politica era dada pela necessidade de se superar a imortalidade da
vida humana e a futilidade dos feitos dos individuos, que sdao desprovidos de
significados e de dignidade. Em outras palavras, Hannah Arendt acredita que a
secularizagdo da época moderna traz mais uma vez a atividade do imortalizar®. O
motivo pelo qual a filésofa menciona a imortalidade € pelo significar, da mesma forma
que na Grécia antiga a imortaliza¢do de si mesmo através de aquisicao da popularidade
do imortal. Além disso, pode também significar a adi¢do, agdo humana, de algo mais
permanente do que ndés mesmos. De todo modo, ela designa uma atividade e ndo uma
crenga, com isso, a atividade do imortalizar que surgiu da tradi¢do da Antiguidade, e se

perpetuou em processo historico secular, ndo ¢ tida como em vao.

% Ibid, p.104.
*1 Atividade do imortalizar significa tornar-se lembrado na memoria dos individuos.
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Hannah Arendt, filésofa da religiao

Inicialmente, Arendt interessou-se pela religido, e com isso foi em busca de
referéncias para suas indagacdes nos textos agostinianos. o uso do mesmo modelo de
organizacgdo textual de Jaspers, a avaliagdo do conceito de amor em Agostinho sob o
horizonte temporal e existencial, bem como a reflexao acerca da experiéncia do inicio
sao indicios do quanto o pensamento de Arendt estava entrelacado a influéncia de seu
orientador. Com efeito, a jovem autora ndo apenas se entregou aos anseios de sua
consciéncia, mas também foi atraida pela proposta jasperiana de uma filosofia pura
presente em Psicologia das Concepgdes do Mundo (Psychologie der Weltanschauungen,
1919). Ao entrar no interior de uma tal filosofia pura em Agostinho, sua tese de
doutorado expressa esta radicalidade metodologica de Jaspers, que girava em torno da
compreensdo da existéncia, junto com uma linha de raciocinio que a caracteriza como

filésofa da religido.®

Muito de suas caracteristicas estdo nos pressupostos de que “sem agdo e sem
reflexao”, o homem vive na futilidade de sua existéncia, ou seja, ¢ incapaz de pensar e
agir segundo os critérios do bom senso. Vive, pois, maquinalmente, na espera da
realizacdo de seus desejos. Esse tipo de vida torna o individuo cada vez mais
fragilizado, entregue ao dominio de grupos que prometem um novo mundo, seja aqui,
na Terra, seja 14 no céu. Para Arendt, foi essa fragilidade juntamente com a futilidade,
possibilitada pelo rompimento com a tradi¢ao, que culminou na crise do cristianismo no

século XX, e no advento de politicas destrutivas, como a do Nazismo.

Desse modo, com os assuntos religiosos, a atitude de Arendt nao poderia ser diferente.
Ainda que esses temas representassem parte intensa de sua formacdo e lhe
acompanhassem enquanto registro de fontes as quais lanca mao sem preconceitos, sua
leitura ndo deixa de ser profana, secular. E como se a chave de compreensdo do método

de abordagem arendtiano desses assuntos religiosos, como um todo, estivesse

62 Levando em consideracdo que um filosofo da religido atua na busca pela reflexdo filosofica
sobre a religido; questiona os aspectos religiosos; compara as expressdes religiosas com as
descobertas cientificas; apresenta uma analise critica dos conceitos voltados a religido; Tem
como base a perspectiva que a religidlo ¢ um processo historico, evoluindo conforme o
desenvolvimento da humanidade; Entende na religido algum sentido na existéncia humana.
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resguardada na Introdugdo de sua tese sobre o conceito de amor em Agostinho, no

momento em que Arendt justifica o segundo ponto de dificuldades que limitariam a sua

pesquisa de doutoramento®,

Naquele contexto, afirma ela: “as nossas andlises manter-se-d0 em grande parte
alheias a submissdao do ponto de vista do dogma [...] a autoridade das Escrituras e da
Igreja, porque por principio sdo livres em relagdo ao dogma na sua esséncia e no seu

sentido” ¢

A teologia, para Hannah Arendt, ensina como impor de maneira absoluta esses
padrdes, de modo que se permita fundar cidades com determinado padrdo e decretar
regras de comportamento para a multiddo. Sendo assim, enquanto essa tradi¢do fosse
ininterrupta, agir sem autoridade e tradicdo, sem padroes e modelos aceitos e
consagrados pelo tempo e da sabedoria divina que fundamenta toda a estrutura da vita

socialis, era inconcebivel.

Em consequéncia de sua proposta, Hannah Arendt identifica ndo apenas uma auséncia
de unidade na totalidade do pensamento agostiniano como também ¢ justificada através
do historico de vida de seu autor, que passou por diversas situagdes as quais o fizeram

mudar de opinido, rever suas conclusdes e reavaliar constantemente suas reflexoes.

Além disso, a filosofa detecta uma evolugdo inerente ndo apenas em sua
filosofia como em seu modo de vida. Segundo Arendt, ele “sofreu, na
sequéncia da sua conversdo, a influéncia de representagdes cristds e da
matéria de fé religiosa no decurso de um longo processo biograficamente
datavel, e que, de retdrico antigo e escritor de talento, se transforma cada

vez mais em ‘Padre da Igreja’” (ARENDT, 1997, p. 11).°

Arendt ¢ clara em suas intengdes com relagdo ao trabalho, € sua opgao por distanciar

Agostinho de sua base religiosa ilumina seu desejo em manté-lo em uma dimensao

% Nunes, I. V. B. (2016) p.68.

% ARENDT, 1997, p. 6.

6 Sanches, Elissa Gabriela Fernandes (2018). O conceito de amor agostiniano a partir de
Hannah Arendt. p.55.
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inteiramente filos6fica. Afinal, somente assim ela poderia “alcangar as experiéncias

existenciais, as experiéncias temporais de que se origina o pensamento filos6fico™®

Para Arendt, a auséncia de politica na Filosofia ¢ prévia a acdo antipolitica, sendo ela
a mais radical do Cristianismo primitivo, entretanto, em seu verdadeiro extremismo,
sobreviveu apenas enquanto o Império Romano forneceu um corpo politico seguro para
todas as nagdes e todas as religides. Com isso, o carater que deriva da aplicagdo das
ideias a Politica para Arendt ndo impediu que o pensamento politico platonico se
tornasse a origem de uma teoria Ocidental, da mesma forma que a derivagdo da

autoridade e da tradig¢do prevaleceram durante a maior parte de nossa historia.

Nos ensaios de Homens em tempos sombrios, t€m em seu titulo nomes daquele ou
daquela de quem Arendt vai tratar de maneira relevante, para entender aspectos do
pensar sobre o mundo, um muito interessante que nos leva a compreender o sobre os
ensinamentos cristdos ¢ o de Angelo Giuseppe Roncalli: um cristdo no trono de Sdo
Pedro de 1958 a 1963. Nesse ensaio Hannah Arendt fala da identidade e do exemplo de
cristdo que foi Angelo Giuseppe Roncalli, tomando como fonte o que ele mesmo
escreveu. Arendt fundamenta a escrita deste ensaio, no diario do Papa que assumiu o

nome de Jodao XXIII.

Contudo, ndo sdo as linhas escritas por Jodo XXIII, quase um “livro didatico
elementar sobre como fazer o bem e evitar o mal”® de como seguir vivendo com
humildade e fé sincera mesmo ocupando o mais alto cargo do Vaticano, que dao
testemunho de quem ele era. Hannah Arendt encontra mais respostas nas anedotas e
fabulas que circulavam por Roma, do que nas linhas do préprio papa. Afinal, a
revelagdo de quem alguém ¢ ndo ¢ visivel para si mesmo, apenas para os outros. Com

isso, Arendt observa que

Todos, desde o taxista ao editor e escritor, tinham uma historia para contar
sobre o que Roncalli fizera ou dissera, como se conduzira em tal ou qual
ocasido. Varias delas foram posteriormente reunidas e publicadas por Kurt
Klinger sob o titulo Um papa que ri.*®

% YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 434.
67 Arendt, 2008, p.67 .
% Arendt, 2008, p. 70
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O “seu espirito risonho” aparece nas historias contadas de boca em boca e ndo na

letra morta de seus escritos. Aparece, portanto, através da visdo que outros homens

tinham dele e ndo daquela de si mesmo.

Haviam duavidas sobre a veracidade de algumas dessas historias narradas, porém
Hannah Arendt nao estava preocupada com isso, pois haviam sido inspiradas pela figura
do homem que tratava desde os empregados até os integrantes da familia Kennedy
como iguais. Um Papa que se dirigia aos penitenciarios da ala dos incorrigiveis como
“Filhos e Irmdos” e ordenava em suas visitas aos presidios que as portas das celas
fossem abertas por serem todos “Filhos do Senhor”. Enfim, um homem de fé sincera,
nao seduzido pelo poder, e que tinha em Jesus seu maior exemplo, mesmo sabendo que
por isso poderia ser “tratado como louco”, como escreveu em seu didrio aos dezoito

anos.

Hannah Arendt, como filésofa da religido, percebeu que o pensamento cristdo,
consistia em uma mera santificacdo que se estabelecia através da tradi¢cao. Com efeito,
essa tradicdo do pensamento cristdo preservava o passado legando de uma geracdo a
outra o testemunho dos antepassados que inicialmente presenciaram e criaram a sagrada

fundacao e, depois, a engrandeceram por sua autoridade no transcurso dos séculos.

Contudo, para os cristdos somente homens individuais eram imortais e nada mais que
fosse deste mundo, nem a humanidade como um todo e menos ainda o que fundamenta
o homem. Arendt e Agostinho concordam que, somente transcendendo esse mundo se
poderia realizar atividades imortalizadoras, ou seja, ser lembrado na memoria dos

individuos, e a Unica institui¢do onde isso seria permitido no ambito secular era a Igreja.

Para Arendt, o fato de ter muitas semelhangas a transformac¢ao da cristandade e de
seus primitivos impulsos antipoliticos em uma grande e segura instituicdo politica ter
sido possivel ser associada ao Evangelho, ¢ resultado quase inteiramente de Santo
Agostinho, que, possivelmente pai de nosso conceito de Historia, € provavelmente
também o autor espiritual e sem diivida um dos maiores tedricos da politica crista.

O que foi decisivo a esse respeito foi ter ele podido, ainda firmemente arraigado
na tradig@o crista, aditar a nocao crista de uma vida eterna a ideia de uma civitas
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futura, onde os homens mesmo apds a morte continuariam a viver em uma
comunidade.®

Sem essa reformulagdo dos pensamentos cristdos, a filésofa considera que por meio
de Agostinho, a politica cristd poderia ter permanecido aquilo que fora nos primeiros
séculos; uma contradicdo em seus conceitos e processos. E que em seu passado foi

santificado através da tradicao.

Ao pensarmos em Hannah Arendt como fildsofa da religido, notemos que ela acredita
que a vida eterna, na interpretagdo romana, deveria significar que jamais homem
nenhum teria de se apartar da companhia humana, ainda que na morte ele tivesse que
abandonar a terra, desse modo a diversidade dos homens, como indispensdvel na vida
politica, era um fator limitador da “natureza” humana mesmo sob as condicdes de
imortalidade de cada individuo, ndo se incluindo entre os atributos que essa “natureza”
adquiriu ap6s o declinio de Adao e na ascensdo de Cristo no sentido meramente secular,

significou uma necessidade para a vida pecadora sobre a terra.

® ARENDT, 2009, p.107.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente monografia pautou-se pela pesquisa bibliografica acerca da discussao
teorica desenvolvida por Hannah Arendt no que concerne ao tema. Tentamos
demonstrar a possibilidade de que por meio de seus escritos e vivéncias, tem em sua

bagagem uma estrutura que abarca caracteristicas de uma filosofa da religido.

Hannah Arendt, certamente, ndo era uma pessoa facil e seu trabalho filosofico
também ndo, mas sem davidas uma personalidade fascinante. Uma capacidade
surreal de se maravilhar com o que o mundo tem a fornecer. A sua obra e a sua
vida revelam, em meio a tantas catastrofes do século XX, um amor mundi e
uma extraordinaria capacidade de detectar o que ha de beleza e de significado
nos assuntos humanos. Dai ndo apenas a importancia de sua obra como também
o seu deslumbrante poder pessoal de iluminagdo.”

Inicialmente, Arendt iniciou seu trabalho filos6fico por meio do seu doutorado no
Conceito de amor em Santo Agostinho, isso refletiu por toda sua vida, o corpo da
filosofia da religido que ela ajuda a estruturar, vem sendo desenvolvido por toda a sua
jornada. Mesmo que ela seja mais ligada ao ambito da politica, € errdneo ignorar todas

as contribui¢des que a mesma faz para a filosofia da religido.

A complexidade do conceito de amor na filosofia agostiniana tem como justificativa
principal o fato de que ¢ uma nocdo que esta presente do inicio ao fim nos escritos do
bispo de Hipona. Hannah Arendt entdo escolhe se centrar em determinadas abordagens
e nogdes associadas a ideia de amor a si mesmo, amor a Deus e amor ao proximo no

cenario de uma vida em comunidade.

Como foi esclarecido no inicio deste trabalho, Hannah Arendt desenvolveu uma
pesquisa filosofica acerca do conceito de amor em Agostinho. Sendo o bispo de Hipona,
para ela, um filosofo renomado ¢ de suma importancia para compreender o percurso

filosofico proprio.

Consideramos no pensamento de Hannah Arendt que o vigor e continuidade

extraordinaria do espirito romano e grego ou a extraordinaria solidez do fundamento

™ Posfacio de Celso Lafer em Homens em tempos sombrios. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987. p.
312.
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dos organismos politicos, submeteram-se a um teste decisivo, reafirmando-se

indiscutivelmente apos o declinio do Império Romano, quando a heranga politica e

espiritual de Roma passou a Igreja Crista.

Ainda pela mesma razdo, a perspectiva Agostiniana na visao de Arendt, demonstrou
que o amor a Deus ¢ indissociavel do amor proprio, dessa forma sé € possivel amar pois
tenho compreensdo e vivéncia de ambos, que estdo sendo exercidos na prdxis da vida

em comunidade. Por isso € que o amor e Deus nos concedem a pertenca a eternidade

O pensamento filosofico arendtiano busca entender a politica do mundo moderno,
além disso tenta refletir sobre uma reformulagao da religido no mundo moderno de
maneira secular, onde seja possivel renovar associando os fundamentos politeistas da
cultura greco-romana e da tradicdo religiosa judaico-cristd. Com Agostinho, foi
perceptivel para a nossa filésofa alemd, que nasceu um novo género humano; o do
homem voltado para a sua alma (essa ¢ uma questdo também vivenciada com os
gregos), de modo que na interioridade de cada alma seria portado um misterioso
horizonte, com a finalidade ultima de desejar alcangar a felicidade. Por meio da leitura
também secular de Arendt, percebemos que uma andlise da perspectiva externa sobre a
religido nos proporciona um dominio sdcio-politico-histérico maior na esfera dos

assuntos relacionados aos humanos.

A proposta dessa monografia foi de avaliar a critica de Hannah Arendt, no século XX,
sobre a estrutura criada pelo Cristianismo de coer¢do e imposicdo do medo da morte e
do inferno naqueles que acreditassem no dogma ja em uma sociedade que se
secularizou, avancando em novas propostas que separaram a Igreja do Estado. Essa
proposta foi analisada no segundo capitulo em que tratamos do “pensar sobre o0 mundo
na formacdo do individuo”, visando tratar da vida em sociedade ja inicialmente
analisada pelo bispo de Hipona ha muitos séculos atras, que influenciou na perpetuacao
dessa tradicao crista na relacao dos homens entre si. Percebemos que Arendt aponta que
nessa relagdo dos homens, a esséncia do problema humano se estruturou na forma como
o Cristianismo primitivo se disseminou, deturpando muitas praticas positivas dos

ensinamentos cristdo, a saber, o amor.
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No transcurso da histéria e do pensamento arendtiano apresentados aqui,

desenvolveu-se uma articulagdo da época moderna com os antigos, com fundamentos
em Agostinho sempre presentes na sua fase de maturagdo intelectual presente em seus
escritos. Hannah Arendt ndo chegou a se denominar como filésofa da religido, mas sim,
tedrica politica, todavia, temos varios indicativos que nos proporciona diversas
contribuicdes para acrescentar na reflexdo do ambito da filosofia da religido. Quanto
mais a filosofa alema acha que se afastou dessa vertente filos6fica mais ela nos oferece
ricas contribui¢des; Arendt ndo nos muniu de uma filosofia cheia de conceitos vazios e
sem aplicabilidade na sociedade, muito pelo contrario, ela embasou uma filosofia
diversa e bem preparada, concretizando o que sempre foi vontade sua quando iniciou
seus estudos dedicados a filosofia; Revolucionou o pensamento ja existente, criando

uma nova direcao para ele.

Desse modo, os tempos sombrios contribuiram com a formacao dos individuos, afinal,
o mundo criado pelos homens ¢ um espago de realizagdes que se revela na pluralidade
das praticas humanas configuradas na liberdade, coragem e amor ao mundo ¢ apesar de
todas as dificuldades, a vida em sociedade (Vita socialis) e o amor ao proximo (dilectio
proximi) ¢ um exercicio que deve levar em consideracdo o pardmetro que torna todos os

seres iguais, também como uma condicao existencial que nos determina.
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