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Resumo:

O presente trabalho busca, através da restituicdo verossimil do ambiente intelectual no
qual o trabalho de historiadora britanica Frances A. Yates — Giordano Bruno e a Tradicéo
Hermética — foi langcado, observar a dindmica que se estabeleceu entre o texto e o
paradigma que lhe faz referéncia — “tese Yates”. Para isso, foi observada a recepgdo do
texto desde o0 momento de sua publicacdo, 1964, até os pds 1974, momento em que O
paradigma é fundado por Robert Westman e James McGuire. Na primeira parte do
trabalho foram analisados resenhas e artigos publicados em periddicos académicos que
tangessem ou se manifestassem diretamente a respeito do trabalho de Yates nos primeiros
anos apos sua publicacdo, a fim de mapear o que seria uma primeira recepgéo. O segundo
capitulo, por seu turno, possui como eixo tematica as reagdes quanto ao tratamento dado
a figura de Giordano Bruno por Yates, principalmente acerca da intermediacdo que ela
faz entre o heliocentrismo copernicano e o hermetismo. Por fim, no ultimo capitulo foram
avaliadas as reagdes oriundas da histéria da ciéncia a luz da dita “tese Yates” e, por
conseguinte, as visdes que recairam sobre os ensaios de Westman e McGuire, com 0
intuito de examinar as dindmicas académicas que se estabeleceram através da critica do
texto e do paradigma.

Palavras-Chave: Frances Yates; Giordano Bruno; hermetismo; “tese Yates”; historia da

ciéncia.

Abstract:

The present work seeks, trough the veritable restitution of the intellectual environment in
which the work of the British historian Frances A. Yates - Giordano Bruno and the
Hermetic Tradition - was launched, to observe the dynamics established between the text
and the paradigm that refers to it - "Yates thesis". For this, it was observed the reception
of the text from the moment of its publication, 1964, until the post 1974, when the
paradigm was founded by Robert Westman and James McGuire. In the first part of the
work, reviews and articles published in academic journals that touched or expressed
directly on Yates' work in the first years after its publication in order to map out what
would be a first reception. The second chapter, in turn, has as its thematic axis the
reactions regarding the treatment given to the figure of Giordano Bruno by Yates, mainly
about the intermediation that she makes between the Copernican heliocentrism and
hermetism. Finally, in the last chapter, the reactions coming from the history of science
were evaluated in the light of the so-called "Yates thesis" and, consequently, the visions
that fell on the essays of Westman and McGuire, with the purpose to examine the
academic dynamics that have been established through the critique of the text and the
paradigm.

Keywords: Frances Yates; Giordano Bruno, hermetism; “Yates thesis”; history of

science.
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INTRODUCAO

O principal trabalho da historiadora britanica Frances Yates, Giordano Bruno e a
Tradicdo Hermética?, publicado em 1964, tem inicio com um relato sobre 0 modo como
ela teria relacionado em sua trajetoria os dois elementos que nomeiam seu trabalho. Tudo
se iniciou através do interesse por Giordano Bruno, principalmente no que concernia a
“ousadia” com a qual o letrado italiano teria aceitado a teoria copernicana em seu texto
La cena de le ceneri.? A partir desse episddio, comenta o surgimento de continuas dividas
conforme seus estudos avancavam, chegando, finalmente, a ideia de que lhe faltava uma
pista, algo que pudesse dar sentido a seus “magos de notas e manuscritos™®,

Yates mobiliza o hermetismo, ao menos no que concerne a figura de Giordano
Bruno, com a finalidade de entrelacar varias de suas ideias, principalmente aquelas
relacionadas ao heliocentrismo copernicano. O ponto de partida para a procura de algo
que pudesse dar sentido a relacdo entre Bruno e Copérnico ndo é outro sendo a rejei¢ao
de uma visdo oitocentista sobre Bruno, principalmente a construida pelo idealismo
italiano, que o associavam sobretudo a um pensamento racionalista e anticlerical.

Um dos principais méritos de seu trabalho estd na forma como ela articula as
histdrias de Bruno e do hermetismo de uma maneira que nenhuma delas seja subordinada
aoutra. Assim, Yates prop&e uma reconstituicdo da prépria historia dos varios usos feitos
do Corpus Hermeticum ao longo do tempo, explorando desde o mito acerca de sua
longevidade, comparada em alguns momentos a tradicdo mosaica, até seu resgate e
subsequentes manipulacdes durante o Renascimento. Assim, ao visualizar Bruno na
condicdo de um dos maiores expoentes da tradicdo hermética, ela estrutura uma analise
que parte de um objeto especifico, mas que o compreende com base nas mdaltiplas
temporalidades que o compdem.

Além do hermetismo, diversos outros elementos sdo mobilizados na composic¢édo
de seu trabalho, a exemplo das demais tradi¢es ocultistas paralelas ao hermetismo, bem

como suas manifestagdes magicas, alquimicas, astroldgicas e — popular entre todas — a

L YATES, Frances (1964). Giordano Bruno e a tradicdo hermética. Trad.Yolanda Steidel de Toledo. Sio
Paulo: Cultrix, 1995.

2 BRUNO, Giordano (1584). The Ash of Wednesday Supper (Cena de le ceneri). Trad. Hillary Gatti.
Toronto: University of Toronto Press, 2018.

3 YATES, Frances (1964). Giordano Bruno e a tradigdo hermética. Trad.Yolanda Steidel de Toledo. S&o
Paulo: Cultrix, 1995, p. 7.

4 SHMITT, Charles B. Hermeticism and the Scientific Revolution. Papers read at a Clark Library Seminar,
March 9, 1974, by ROBERT S. WESTMAN and J. E. MCGUIRE. William Andrews Clark Memorial
Library, University of California, Los Angeles, 1977, p. 201.



relacdo dessas tradicbes com o advento da ciéncia moderna. No entanto, a importancia
desse elemento estd mais conectada ao momento historiografico no qual Yates se inseria
do que a forma como ela o teria tratado em seu préprio texto. Isso se torna visivel
principalmente no paradigma desenvolvido a partir de seu trabalho, posteriormente
batizado de “tese Yates”.

A histéria da suposta “tese Yates”, forma pela qual o texto de 1964 em muitos
casos chega ao presente, na verdade ndo coincide exatamente com a historia de Giordano
Bruno e a Tradicdo Hermética. A cunhagem do termo, de tonalidade paradigmatica,
ocorreu somente em 1974, por uma parte muito especifica da recepcdo da obra. No
entanto, essa forma de lhe fazer referéncia, marcada pela ideia de que o hermetismo teria
tido um papel capital no desenvolvimento da ciéncia moderna, produz, dada a sua larga
difusdo, o efeito de dar a entender que as discussdes provocadas por Yates tocaram apenas
os ditos fatos cientificos proprios a teleologia da modernidade ou que estes fossem o
principal objetivo do livro.

Orientados por essas questdes, este trabalho investiga a recep¢do de Giordano
Bruno e a Tradicdo Hermética a luz da criacdo do paradigma Yates, sobretudo no meio
angléfono, lingua original da obra. Por isso, no primeiro capitulo serdo analisadas as
primeiras reacGes ao trabalho, além das categorias tensionadas pela narrativa. O objetivo
dessa primeira parte é sobretudo identificar as linhas gerais dos ambientes intelectuais em
gue o texto se inseria.

Em seguida, no segundo capitulo, pretende-se concentrar esforcos na figura de
Giordano Bruno. Saindo de um horizonte cujo foco eram as categorias mobilizadas e
passando a andlise do protagonista é possivel perceber, na mudanga de escala, as reagdes
quanto a roupagem que Yates confere a Bruno e a outras figuras tidas como proeminentes
no Renascimento.

A analise da recepcao mais interessada em Giordano Bruno também tem o intuito
de mediar as discussdes propostas no terceiro capitulo. Parte do debate a respeito do
letrado italiano tem por base, como dito, na rejeicdo de uma visdo cientifica de seus
escritos. Dessa maneira, a partir da relacdo com Copérnico e outros tidos por arautos do
advento da ciéncia moderna, entende-se que Yates avancou debates ligados a histdria da
ciéncia. Por isso, as discussdes ao redor da nédo cientificidade do pensamento bruneano
introduzem a recepcao cujo principal produto fora a criagdo da dita “tese Yates”: a da

histéria da ciéncia.



Portanto, o Gltimo capitulo sera dedicado a avaliacdo de trabalhos produzidos pela
historiografia da ciéncia em resposta a Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética, tendo
como norte a construcao da dita “tese Yates”. Para isso, se faz necessario examinar tanto
os antecedentes a respeito da relagdo epistemoldgica estabelecida entre objetos tidos
como “cientificos” e “ocultistas” quanto as divergéncias metodologicas que separam os
pressupostos da historia da ciéncia de um tipo de historia cultural praticado na obra. Esse
passo, espera-se, lancardo luz sobre a sedimentacdo de seu trabalho, permitindo nao

apenas repercutir, mas explicar o legado do trabalho de Frances Yates
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CAPITULO 1
Hermetismo e historiografia: primeiras impressdes de Giordano Bruno e a

Tradicdo Hermética

A proliferacdo do interesse académico pelo hermetismo renascentista
nas ultimas duas décadas afetou os estudantes de artes, literatura e
filosofia de maneira notavel. Ademais, historiadores da ciéncia tém sido
forcados a enfrentar a questdo de que influéncia, se é que houve alguma,
a tradicdo hermética pode ter exercido no desenvolvimento da ciéncia
moderna.’®

O aumento do interesse historiografico pelo hermetismo renascentista, sublinhado
pelo comentario de F. Purnell em 1978, remonta a um momento anterior, mais
especificamente a 1964, quando Frances Amelia Yates publicou o que viria a ser seu
trabalno de maior destaque, Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética.® Naquele
momento, ela langou um olhar diferente sobre o renascimento ao trazer aspectos até entéo
negligenciados pela historiografia para o centro das discussdes, a saber, o papel do
“ocultismo”, com destaque para o hermetismo, na cultura do renascimento, e sua relagdo
com a chamada “revolugao cientifica”.

A temética paga no limiar do mundo moderno, em um nivel geral, remonta a uma
parcela significativa da producdo de intelectuais ligados ao Instituto Warburg, do qual
Yates fez parte de 1939 a 1981, ano de sua morte. Embora ndo tenha conhecido Warburg
pessoalmente, Yates esteve em contanto direto com outras figuras proeminentes do
instituto, como Fritz Saxl, Edgar Wind, Ernst Gombrich e, principalmente, Gertrud Bing.
A ela Yates dedica o livro publicado na sequéncia de Giordano Bruno e a tradicéo
Hermética, A Arte da Memoria, e agradece a interlocucéo calcada nas ideias de Warburg.”

A relacdo como Bing, ao menos em nivel intelectual, cede espaco apenas para
aquela travada com Daniel Perkin Walker, cuja producdo esta fortemente ligada para com

a de Yates. Associado ao Instituto de 1945 até seu falecimento, em 1985, podemos situar

5 “The proliferation of scholarly interest in Renaissance Hermeticism over the last two decades has affected
students of art, literature, and philosophy in a noteworthy way. In addition, historians of science have been
forced to come to grips with the question of what influence, if any, the Hermetic tradition may have had on
the development of modern science.” PURNELL, F. (1978). Robert S. Westman and J.E. McGuire.
Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers Read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los
Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977, 8 p, Essay Review. Renaissance Quarterly, Vol.
31, No.4, (Winter, 1978), p. 625. Todas as traducdes exceto mengdo em contrario, sdo de minha
responsabilidade.

8 YATES, Frances (1964). Giordano Bruno e a tradigdo hermética. Trad.Yolanda Steidel de Toledo. Sdo
Paulo: Cultrix, 1995.

" 1dem (1966). A Arte da Meméria. Trad. Flavia Bancher. Campinas: Unicamp, 2007, pp. 14-15.
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Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética ao menos em meio a dois de seus trabalhos:
The prisca theologia in France® e Spiritual and Demonic Magic.® Apesar de terem tido
rendimentos menos intensos do que o trabalho de 1964, esses titulos, além de funcionarem
como pontos de partida para Yates, principalmente no que se refere ao trabalho com
categorias do paganismo, como a magia e prisca theologia, auxiliam a ilustrar, mesmo
que sumariamente, o universo no qual Giordano Bruno e a Tradi¢do Hermética se inseria
naquele momento.

Nesse sentido, faz-se necessario situd-lo, também, em relacdo a obra de Lynn
Thorndike (1882-1965), historiador americano laureado em 1957 pela History of Science
Society e professor em Columbia de 1924 a 1950. Apesar de pertencer a uma geracao
anterior a de Yates e Walker, a principal obra de Thorndike, The History of Magic and
Experimental Science!®, serviu de base para a producdo de ambos por ser um dos
primeiros trabalhos angl6fonos a pensar o tema do ocultismo em sua expressdes
medievais e renascentistas em suas ligagdes com o desenvolvimentos cientifico, como o
titulo sugere.*! Divido em 8 volumes, The History of Magic and Experimental Science
consiste num empreendimento gigantesco, tendo levado cerca de 25 anos para ser
produzido, e foi constantemente referenciado pelos dois estudiosos do Instituto Warburg.

Para além das referéncias ao seu texto, existe um pressuposto tedrico que
concatena Yates e Thorndike: a visdo de que separar a histéria da cultura e das ideias da
histdria das ciéncias seria impor sobre o passado um corte epistemoldgico presentista.
Logo, a atencdo dada as diversas expressdes ocultistas do renascimento sdo passiveis de
serem lidas em conexdo com outras areas que ndo somente as que lhe sdo mais proximas,
como a magia, alquimia e astrologia, mas também com a teologia, a filosofia e as artes.
Apesar de se deter também sobre o hermetismo, Thorndike se delonga mais sobre 0s usos
que algumas figuras medievais fizeram desse corpus, sem conceder-lhe, tal como Yates,
uma posicdo privilegiada no estudo dos procedimentos de natureza magica ou como
elemento chave para a leitura dos textos de Giordano Bruno.

A relevancia do hermetismo, por sua vez, havia sido apontada antes por Paul

Oskar Kristeller e Eugenio Garin, ambos estudiosos com o0s quais Yates convivera

8 WALKER, D.P. The Prisca Theologia in France. Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, Vol.
17, No. 3/4 (1954), pp. 204-259.

9 Idem (1958). Spiritual & Demonic Magic: from Ficino to Campanella. Pennsylvania: The Pennsylvania
University Press, 2000.

10 THORNDIKE, Lynn. A History of Magic and Experimental Science. New York: Columbia University
Press, Vol. 1-8, 1923-1958.

1 CLAGETT, Marshall. Lynn Thorndike (1882-1965). Isis, Vol. 57, No. 1 (Spring, 1966), p. 87.
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intensamente. O texto no qual Kristeller destaca o hermetismo, popularizado como o
primeiro a pontuar a importancia desse corpus para a analise do humanismo renascentista,
consiste em um estudo sobre a presenca da prisca theologia nas obras de Marsilio Ficino,
mais especificamente no De triplici vita, e de Ludovico Lazarelli, publicado em de
1938.12 Nos trabalhos de Garin, destacam-se os textos Medioevo e Rinascimento!® e os
ensaios reunidos sob o titulo La cultura filoséfica del Rinascimento.4

O texto de 1964, por sua vez, expande consideravelmente os atores historicos
estudados, de forma que, além de Marsilio Ficino (1433-1499) e Lodovico Lazzarelli
(1447-1500), figuram também Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494), Cornelius
Agrippa (1486-1535), Giordano Bruno (1548-1600), entre outros letrados. O fio condutor
a ligar todas essas figuras é, como o titulo antecipa, a “tradigdo hermética”. Ela, por vezes
também chamada de hermetismo ou hermeticismo, consiste no conjunto de praticas e
crencas baseadas no Corpus Hermeticum (doravante C.H). Traduzido para o Latim por
Marsilio Ficino e publicado em 1471, o C.H. chegou a Florenga em 1463, vindo da regido
da Macedbnia a mando de Cosimo de Medici (1389-1464). O texto em si ndo era
totalmente desconhecido do mundo letrado da época, tendo sido comentado por outras
autoridades da antiguidade tardia, a exemplo de Santo Agostinho e Lactancio. No entanto,
foi amplamente difundido nos séculos XV, XVI1 e XVII por meio da traducdo ficiniana,
que daria inicio a uma série de outras edicdes, traducdes e variantes textuais.*®

O C.H., cuja autoridade é atribuida ao lendario e antigo sacerdote egipcio Hermes
Trismegisto, divide-se, além de uma série de escrituras secundarias relacionadas as
praticas “ocultistas”, em 18 tratados'® e um outro texto chamado Asclepius. A partir

desses textos, pode-se, mesmo que de maneira um tanto artificial, dividir sua tematica

12 KRISTELLER, Paul Oksar. Marsilio Ficino e Lodovicco Lazzarelli: Contributo ala diffusione dele idee
ermetiche nel renascimineto. Annali dela R. Scuola Normale Superiori di Pisa, lettere Sotoria e Filosofia
2:7,1938.

13 GARIN, Eugenio. Medioevo e Rinascimento: Studi e ricerche. Bari, Laterza, 1954.

14 Idem. La Cultura Filoséfica del Rinascimento Italiano: Ricerche e documenti. Firenze: Sansoni, 1961.
15 KRISTELLER, Paul Oskar. Studies in Renaissance Thought and Letters. Roma: Edizioni di Storia e
Letteratura, 1956, p. 223.

16 Dos quinze tratados enviados a Florenca, Ficino traduziu apenas 14 dado que um deles teria se perdido
no translado. Os dltimos 3 tratados (XVI, XVIl e XVIII) sdo oriundos de uma traducédo do C.H. de Lodovico
Lazzarelli embasada num manuscrito distinto do utilizado por Ficino e publicado em 1507.
COPENHAVER, Brian. Hermetica: The Greek Corpus Hermeticum and the Latin Asclepius in a New
English Translation, with Notes and introduction. Cambridge: Cambridge, 1992, pp. XLVIII-XLIX;
HANEGRAFF, Wouter J. Lazzarelli, Lodovico. In: HANEGRAFF, Wouter J. Dictionary of Gnosis and
Western Esotericism. Leiden: Brill p. 680; YATES, Frances (1964) Giordano Bruno e a tradigdo hermética.
Trad. Yolanda Steidel de Toledo. Séo Paulo: Cultrix, 1995, p. 57.
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entre uma orientagdo “pratica” e outra “filosofica”.!’” A primeira categoria refere-se a
temas como a magia, alquimia, astrologia, astronomia, boténica, medicina e farmacia,
fornecendo informacdes e exemplos, diretos e indiretos, para procedimentos de toda a
sorte, como a cura de doencas e a confeccdo de imagens baseadas em referéncias
astrologicas. Ja a segunda volta-se, por exemplo, para questfes relacionadas a natureza
das coisas, a criagdo do mundo e a posi¢do do homem em relagdo aos demais seres e
divindades. Uma manifestacao especifica do teor filosofico do C.H. esta no dialogo entre
duas figuras no primeiro tratado do corpus, Hermes Trismegistus e Poimandres, a mente
de Deus (nous), sobre o conhecimento acerca da natureza das coisas do mundo em relacéo
a natureza de Deus.*®

[1] Certa vez, quando 0 pensamento veio até mim sobre as coisas que
existem e meu pensamento se elevou ao alto e meus sentidos corporais
ficaram contidos, como alguém pesado de sono por comer demais ou
de uma fatiga corporal, um ser enorme completamente ilimitado em
tamanho pareceu aparecer para mim e me chamou pelo meu nome e me
disse: “O qué tu queres ouvir e ver; o qué tu queres aprender e saber
sobre o seu entendimento?”’

[2] “Quem és tu” eu perguntei. “Eu sou Poimandres”, ele disse, “a
mente da soberania; eu sei 0 que tu queres e eu estou contigo em todo
lugar.”

[3] Eu disse “eu desejo aprender sobre as coisas que existem, entender
sua natureza e (conhecer-saber-compreender) deus. Como eu quero
ouvir!” eu disse. Entdo ele me disse: “Mantenha em mente tudo o qué
tu desejas aprender, e eu vou te ensinar.”®

O hermetismo integra-se, segundo o texto de 1964, a uma série de outros corpora
textuais, cujos temas evocam sabedorias antigas pagéas (prisca theologia), mas que, em
medidas distintas, eram lidas teologicamente em harmonia com a doutrina crista.
Compdem essa prisca theologia, além do Corpus Hermeticum, a Cabala (Kabbala)
judaica, os hinos o6rficos, os oraculos sibilinos e caldeus, além de alguns textos atribuidos

a filésofos pré-socraticos, a exemplo de Pitagoras. O interesse pela prisca theologia

1" COPENHAVER, Brian. Magic. In: The Cambridge History of Science: early modern science Vol.3, ed.
By Katharine Park and Lorraine Daston. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, p. 521.

18 YATES, Frances (1964). Giordano Bruno e a tradigdo hermética. Trad. Yolanda Steidel de Toledo. Sdo
Paulo: Cultrix, 1995, pp. 14-15.

19 [1] Once, when thought came to me of the things that are and my thinking soared high and my bodily
senses were restrained, like someone heavy with sleep from too much eating or toil of the body, an
enormous being completely unbounded in size seemed to appear to me and call my name and say to me:
"What do you want to hear and see; what do you want to learn and know from your understanding? [2]
"Who are you? | asked. | am Poimandres, he said, mind of sovereignty; | know what you want, and | am
with you everywhere. [3] | said, | wish to learn about the things that are, to understand their nature and to
know god. How much | want to hear! | said. Then he said to me: Keep in mind all that you wish to learn,
and I will teach you”. COPENHAVER, Brian. Hermetica: The Greek Corpus Hermeticum and the Latin
Asclepius in a New English Translation, with Notes and introduction. Cambridge: Cambridge, 1992, p. 1
(C.H. 1-[1] - [4]D).
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conheceu um forte desenvolvimento nos séculos XV e XVI, explicado, por um lado, pela
reaparicdo do Platonismo e o desejo de integra-lo ao Cristianismo, e, por outro, pela
disponibilidade e forte circulacdo desses textos no periodo.?’ Mais importante, talvez, seja
sua descricdo como parte de uma atitude especifica do “Renascimento” para com o
passado e um interesse especifico pela magia e suas fontes “antigas”, caracteristicas que
situam a relevancia desse “movimento” para Yates.?

As reverberacgdes dos estudos de Yates podem ser sentidas na academia até hoje,
atraveés, principalmente, da inscri¢do de seu nome no rol de autoridades do tema. Passados
quase 60 anos de sua publicagdo, seu livro segue sendo referenciado como um classico
do campo. No entanto, o fato de ter se tornado canonico fez com que o trabalho de Yates
fosse recebido — e, de certo modo, reduzido — a um conjunto de estereotipos, fazendo-o
as vezes de espantalho para o qual as pesquisas subsequentes se voltaram sem
necessariamente considerar aspectos constitutivos de sua narrativa. Sua longevidade,
nesse sentido, implica um acumulo de discussdes distintas acerca dos temas mobilizados
por Giordano Bruno e a TradicAo Hermética, sendo possivel notar desde a
particularizacdo de alguns debates até a generalizagdo de outros.

A pluralidade das formas de recepc¢do desse texto é sintomatica da quantidade de
temas que abrange. No entanto, apesar de consistir em uma grande narrativa que engloba
aspectos distintos ao longo de trés séculos, sem privar-se de discutir fenémenos relativos
aantiguidade, existe um fio condutor a unir categorias até entdo isoladas, caso das préaticas
magica renascentistas, e todos 0s seus anteparos, até a chamada “revolugao cientifica”.
No nivel da recepc¢do, 0 texto acabou por estabelecer uma ligacdo direta com a histdria
das ciéncias, muito por conta de suas especulagdes quanto as origens da dita “revolucao
cientifica,” com a historia da cultura e com a histéria intelectual, sobretudo no que diz
respeito a investigacao das praticas e crencas ocultistas.

Contudo, tal forma de recepcao se estrutura hoje no formato de um paradigma — a
“tese Yates”. Além da redugdo de certos aspectos do texto, quando observada em sua
verticalidade, a imagem unissona do paradigma revela-se por meio da sobreposi¢cdo de
diferentes modos de apropriacdo da narrativa, e que nem sempre se referem aos pontos

centrais da obra, ao longo do tempo.?> Tomemos como exemplo o contraste entre o review

2 WALKER, D.P. The Prisca Theologia in France. Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, Vol.
17, No. 3/4 (1954), p. 204.

2L YATES, Frances (1964). Giordano Bruno e a tradi¢do hermética, op. cit., p. 13.

22 E o caso, por exemplo, da forma como Wellington Rodrigues e Almicar Balardi articulam, tanto no titulo
como ao longo do texto, o termo — “[...] Tese Yates, a qual afirma que o misticismo exerceu impacto
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de Paul E. Memmo sobre o livro publicado em 19662 e os artigos de Robert Westman e
J.E. McGuire, publicados em 1974.2% Na resenha, Memmo se refere a “tese” do texto de
forma relativamente critica, chamando a atencéo para os perigos do entusiasmo de Yates,
0 que a teria levado a superestimar sua ideia principal.?> Mais importante, porém, do que
suas opinides quanto ao texto, € o que ele inscreve na “tese Yates” ao aludir ao conjunto
de partes interconectadas do trabalho, principalmente no tocante a Giordano Bruno, na
contra luz da cultura do renascimento em suas faces pagas, o que permitiria expor as
relagdes do paganismo para com a dita “revolugdo cientifica”.

Os artigos de Westman e McGuire, ao demarcar diretamente uma “tese Yates”,
acabam por enfatizar somente as passagens voltadas para as origens da “revolucio
cientifica”, trazendo a tona vinculos que o texto estabelece para com a historia da ciéncia.
Dessa forma, eles recorrem ao termo de maneira metonimica, tomando a parte final da
narrativa, situada nos ultimos capitulos, como principal, subsumindo outros aspectos que
ndo compunham o foco de seu interesse imediato.

Apesar de empregarem 0s mesmos termos, ambos 0s estudos tratam Giordano
Bruno e a Tradicdo Hermética de forma radicalmente distinta. Mas, ao invés de um
contraste direto propiciado por diferentes apostas analiticas, essas distingdes acabaram
compondo diferentes camadas no bojo do processo de uniformizagdo do “paradigma
Yates”. A distancia temporal de suas publica¢des fornece um indicio ndo s6 para se pensar
a razdo dessa mudanca, dado que o uso do termo por Memmo faz ndo é um caso isolado
nos primeiros anos apds a publicacdo de 1964, assim como a utilizagdo do termo por
Westman e McGuire produziu efeitos intensos na modulacdo da imagem que se tem de

Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética. Assim, parece-nos pertinente avaliar esse

positivo no surgimento da visdo cientifica moderna.” RODRIGUES, W.G.; BALARDI, A. Abordagens
Historiogréficas Aplicadas ao Estudo das Relagdes entre Ciéncia e Religido: Tese do Conflito, Tese Yates
e Tese da Complexidade. Revista Hermenéutica, Vol 13., No. 1 (Maio, 2014), p. 62; Outros ocorréncias
em: VICKERS, Brian. Frances Yates and the Writing of History. The Journal of Modern History, Vol. 51,
No. 2, Technology and War (Jun., 1979), pp. 315-316; Idem. Critical Reactions to the Occult Sciences
During the Renaissance. In: The Scientific Enterprise, Studies in History, Philosophy, and Sociology of
Science. Ed. Edna Ullman-Margalit, Vol. 146, 1992, p.77; BELTRAN, Antonio. Revolucion cientifica,
Renacimiento e historia de la ciencia. Madrid: Siglo Vienntiuno de espana editores, 1995, p. 75; (5-37);
BULBELLO, J.P. Difusion del esoterismo europeo-occidental en el Nuevo Continente (siglos XVI-XX). In:
BUBELLO, J.P.; CHAVES, J.R.; MENDOCA, Francisco. Estudiosos sobre la historia del esotrerismo
occidental en América Latina. Buenos Aires: EFFL, 2018, p 41.

2 MEMMO, Paul E Jr. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. Comparative
Literature, VVol. 18, No. 2 (Spring 1966), pp. 169-172.

2 ROBERT S. WESTMAN; J.E. McGuire. Hermeticism and the Scientific Revolution: papers read at a
Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William Andrews Clark Memorial
Library, University of California at Los Angeles, 1977

% |bidem. p. 169.



16

primeiro momento da publicacdo de modo a salientar os seus efeitos iniciais bem como

as categorias tencionadas por Yates.

1.1 Antes da “tese Yates”: hermetismo em meio a outras categorias

As primeiras reacfes a Giordano e a Tradicdo Hermética podem ser percebidas
atraves de publicacdes em periodicos especializados. De maneira introdutoria, nota-se,
sobre o formato de reviews e artigos, como o tratamento dado ao texto, independente de
seu carater, tendeu a enfocar a avaliacao de temas muito localizados. A primazia do C.H.
como fonte de sabedoria em meio aos demais componentes da prisca theologia, as formas
de interacdo dessa teologia antiga com o cristianismo, o papel de alguns letrados no que
Yates chama de “tradi¢do hermética” e 0 lugar ocupado pela “Historia do Renascimento”
consistem em exemplos dessa primeira critica ao texto.

Uma amostra significativa da recepcao é a resenha publicada em 1965 por Charles
R. Meyer, na qual ele tece um comentario acerca da associagdo do hermetismo com o
cristianismo: “Do século XV ao XVII, o pensamento cristdo renascentista foi largamente
infectado pelo Hermetismo, uma antiga doutrina gnéstica conhecida por Santo Agostinho
e outros Padres da Igreja”.?® O termo usado por Meyer para explicar a relacdo entre as
duas tradi¢des — infeccdo —, além de expressar sua opinido quanto a perniciosidade do
hermetismo para o cristianismo, pontua a aceitacdo do uma ideia estruturante para o texto
de Yates: a associagdo entre cristianismo e hermetismo.

O juizo de valor acerca da natureza paga do C.H. pode ser associado as convicg¢oes
de Meyer, que, além de académico, foi um clérigo longevo, ordenado padre em 1945 e
professor do Seminario Mundelein na University St. Mary of the Lake. Além da
perniciosidade do Hermetismo e seus perigos para o cristianismo, sua relagdo com a
doutrina vigente, configurada em termos da adequacdo do C.H em relacdo aos preceitos
cristdos, é marcante no texto de 1964. Isso se da, por exemplo, através da notacdo dos
varios paralelismos existentes entre trechos biblicos e herméticos, principalmente no que
tange o mito da criagcdo do mundo, a santissimo trindade e a profecia da vinda do filho de

Deus.

% “From the fifteenth to the seventeenth century, Christian Renaissance thought was largely infected with
Hermetism, an ancient gnostic doctrine known to St. Augustine and other Fathers of the Church.” MEYER,
Charles R. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. The Catholic historical Review,
Vol. 51, No.1 (Apr., 1965), pp. 108-109.
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Em varios momentos da narrativa, Yates procura demonstrar o esforco de letrados
da época para apresentar a referéncia “natural” que o hermetismo fazia a teologia crista.
A alusdo ao mosaico da Catedral de Siena (figura 1), onde se encontra Hermes
Trismegistus ao centro, logo a entrada, € um momento forte da sua argumentacao, que
combina discursos de ordens distintas na formatacdo de seu argumento. A imagem é
tratada como um sintoma, uma evidéncia visual da profecia do advento do filho de Deus,
tema comum entre a as escrituras sagradas e o C.H., sinal de uma dindmica especifica que

se estabeleceu entre ambas.

| SR TR R TS TR R

Figura 1. Hermes Trismegisto, piso da catedral de Siena (1480). In: YATES, Frances (1964).
Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética, op. cit., p. 503.

Além da presenca da figura de Hermes enquanto profeta gentio dentro do templo,
tal qual descrito por Lactancio?’, vale destacar ainda a evocacéo de sua autoridade através
da inscricdo Hermes Mercurius Contemporaneous Moyse. Para Yates, essa imagem,
somada a inscricéo logo abaixo dos pés da figura central, cuja mencéo temporal proposta
— contemporaneo a Moisés — coincide com a descri¢do de Ficino no argumentum de sua
traducdo do C.H.,? além de demonstrar a aceitacdo do hermetismo pela igreja, acaba por

indicar a autoridade creditada a figura do sacerdote egipcio. A antiguidade conferida

2T YATES, Frances (1964). Giordano Bruno e a Tradi¢do Hermética, op. cit., p. 16.
28 |bidem. pp. 26-27.
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estabelece a dimensdo do prestigio atribuido, pois Moisés, por seu turno, marcava uma
das tradi¢cOes mais longevas e principais autoridades da doutrina cristé.

A relacdo com o cristianismo descrita por Meyer nos termos da presenca do
hermetismo, que denomina Christian Renaissance Thought, consiste em um dos diversos
arranjos possiveis, a partir da doutrina hermética, com o cabalismo judaico.?® Essa
doutrina, enquanto fonte mégica historicamente associada a figura de Giovanni Pico della
Mirandola, consiste em um exemplo das outras formas de prisca theologia avaliadas por
Yates no que diz respeito a interacdo com hermetismo no renascimento. Apesar de
determinar trechos relativamente volumosos para o cabalismo, certamente ele nao
desfruta do mesmo prestigio em seu texto que a doutrina hermética, caracteristica essa
observada pela critica.

Para Henry Brann, intelectual alem&o cujos interesses voltavam-se para temas
relacionados a importancia da Cabala nos textos de Spinoza, em outro review, este
publicado em 1966, a colocagéo de Yates sobre o hermetismo, em sua narrativa, suprime
a presenca do cabalismo em meio as formas prisca theologia. Apos fazer algumas
consideragOes sobre a assertividade de Yates quanto a uma nova interpretagdo dos escritos
de Giordano Bruno e sobre o “pensamento renascentista”, ele critica a forma como ela
aparentemente teria subestimado a Cabala em contraste com outras doutrinas
renascentistas. Para ele, a autora acaba por considerar erroneamente a Cabala Judaica
como um corpus teoldgico-magico inferior: “Mas ela mesma, em seu capitulo “Giordano
Bruno e a Cabala, fala de maneira bastante depreciativa da Kaballah enquanto uma
‘revelagdo judaica e magica inferior’, € aqui esse revisor ndo pode concordar com isso”C.

Brann n&o diz por que a cabala judaica desfrutaria do mesmo status que o C.H. no
renascimento, mas, de qualquer maneira, é importante salientar que, além do capitulo por
ele mencionado, XIV, Yates também dedicou o capitulo V as investigaces sobre essa
tradicdo ocultista judaica. Nesse capitulo, ao invés de focar em Giordano Bruno e 0s usos
que ele faz do Corpus Hermeticum, ela discorre sobre a magia angelis de Pico em

contraste com a magia naturalis, e, em diversos momentos hermética, de Ficino. Segundo

23 A Cabala é uma doutrina mistica judaica cujos temas estdo fortemente associados a questdes religiosas e
filosoficas, principalmente de orientagdo ocultista. E importante salientar que o cabalismo diverge do
Judaismo Ortodoxo e seus principais textos, como o Sefer Yetzira e o Zohar, o ndo estdo na Talmude. Para
mais, ver: YATES, Frances (1964). Giordano Bruno e a tradicdo hermética, op. cit., pp. 101-103.

30 “But she herself, in her chapter “Giordano Bruno and the Cabala,” talks quite disparagingly of the
Kabballah as an “inferior Jewish revelation and magic”, and here this reviewer cannot agree with the
author.” BRANN, Henry Walter. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. Journal
for the Scientific Study of Religion, Vol. 5, No. 3 (Autumn, 1966), p. 469
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a propria Yates, a ideia de uma magia angelis, praticada por Pico, e baseada na Cabala,
consiste em uma magia mais audaciosa que a de Ficino, pois prestava-se a invocagéo de
anjos, arcanjos e os dez sefirots (nomes ou poderes de Deus), mas de maneira a
complementar as esferas da magia de Ficino.3!

Ha momentos na critica de Brann, em que o foco parece estar restrito a uma Unica
frase no percurso do livro, dado que, no capitulo V, Yates sinaliza para um possivel
paralelismo entre a importancia do hermetismo e do cabalismo. Todavia, para além da
certeza quanto ao estatuto das duas tradicbes ou a qudo desequilibrada seria a
representacdo que Yates faz da importancia da Cabala, Brann evidencia uma outra face
do texto de 1964: a escolha do hermetismo como fonte ocultista privilegiada para pensar
ndo somente os trabalhos de Giordano Bruno, mas o renascimento de uma forma geral.

Para melhor ilustrar as circunstancias nas quais Yates enfatiza hermetismo, é
importante recuar alguns anos e restituir aspectos de sua trajetoria intelectual. Ela iniciou
sua carreira académica décadas antes, no final dos anos 1920, ao concluir seu mestrado
sobre pecas teatrais no seculo XVI. Entre 1926, ano do término, e a entrada no Instituto
Warburg, em 1939, Yates publicou dois trabalhos que, em alguma medida, a levaram a
trabalhar com um dos personagens historicos mais presentes em sua trajetdria: Giordano
Bruno. Os textos em questdo sdo um artigo sobre John Florio (1552-1625), personagem
com o qual se deparou enquanto pesquisava no Escritorio de Registros Publicos de
Londres, intitulado John Florio at the French Embassy, publicado em 1929,% e,
subsequentemente, em 1934, sua biografia, John Florio: The Life of an Italian in
Shakespeare’s England.®

O interesse marcante na carreira de Yates por Giordano Bruno muito
provavelmente se iniciou através de suas pesquisas sobre Florio, que esteve com Bruno
na embaixada francesa de Londres em 1583. Essa estadia ocorreu ap6s sua ida a Oxford,
onde participou de um debate sobre a teoria copernicana com doutores ingleses. Como
resultado da disputa, Giordano compds o texto Cena de le ceneri (The Ash of Wednesday
Supper) publicado em Londres em 1584.3% O primeiro trabalho de Yates sobre o Bruno

foi uma traducdo desse texto para o inglés, rejeitado pela Cambridge Press, no qual ela

SLYATES, Frances (1964). Giordano Bruno e a tradicdo hermética, op. cit., p. 100.

32 1dem. John Florio at the French Embassy. The Modern Language Review. Vol. 24 No.1(Jan.,1929) pp.
16-36.

33 |dem. (1934). John Florio: The Life of an Italian in Shakespeare’s England. Cambridge: Cambridge
University Press, 2011.

3 BRUNO, Giordano (1584). The Ash of Wednesday Supper (Cena de le ceneri). Trad. Hillary Gatti.
Toronto: University of Toronto Press, 2018.
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demonstrou pela primeira vez sua aversao a interpretacdo corrente sobre Bruno, a saber,
a de que ele eraum simples defensor das teses heliocéntricas de Nicolau Copérnico (1473-
1543).% Para ela, naquele primeiro momento, sua principal ideia dizia respeito a defesa
de um retorno a um catolicismo medieval, algo muito diferente do que seria apresentado
em Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética em 1964.

Apos anos trabalhando com Bruno, tendo publicado entre 1939 e 1964 uma série
de estudos acerca de sua trajetdria, relacionados principalmente a sua estadia na
Inglaterra, Yates acabou por encontrar no hermetismo uma chave interpretativa para
explorar a pluralidade constitutiva do corpus bruneano. Sobre esse aspecto, 0 proprio
Brann ressalta que, apesar do ceticismo quanto a desvalorizacdo do cabalismo para o
renascimento, no que tange a figura especifica de Bruno, a autora foi bem-sucedida em
tratar os corpora em sua especificidade:

No mesmo capitulo, Yates faz uma observa¢do muito importante a qual
poderia servir como um sumadrio do livro inteiro: “Giordano ¢ o
resultado direto e l6gico da glorificacdo renascentista do Homem como
o grande Milagre, homem que é divino, com poderes divinos reenviados
nele”. Ele é, em suma, o resultado do hermetismo renascentista.®

Ou seja, existe uma critica entre a forma como essas duas tradi¢6es sdo colocadas
numa hierarquia, na qual, talvez, as posi¢des fossem mais confusas quando comparadas
a avaliacdo de figuras especificas.

Ainda em outro review de 1966, este de Daniel Perkin Walker, colega de Yates
no Instituto Warburg, a importancia dada ao C.H., em relacdo as demais teologias antigas,
aparece de maneira inversa. Seu valor ndo é pautado conforme os usos, que dele foram
feitos por Giordano Bruno, Cornelius Agrippa e Marsilio Ficino, mas sim segundo a
disposicdo dos textos herméticos em compara¢do com outros materiais da prisca
theologia. Segundo ele: “Eles [os tratados herméticos] também sdo importantes porque
contém um conteddo religioso especifico, enquanto os outros textos da prisca theologia

sdo principalmente fragmentos enigméaticos que podem ser facilmente adaptados™?’.

%5 YATES, Frances. Autobiographical Fragments. In: Collected Essays, I11: Ideas and Ideals in the North
European Renaissance. London: Routledge & Kegan Paul, 1984, p.314.

% “In the same chapter, Miss Yates makes a very important remark which could serve as a summary of the
entire book: ‘Giordano Bruno is the direct and logical result of the Renaissance glorification of Man as the
great Miracle, man who is divine, with divine powers resending in him’. He is, in short, the result of
Renaissance Hermetism”. BRANN, Henry Walter. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances
Yates. Journal for the Scientific Study of Religion, Vol. 5, No. 3 (Autumn, 1966), p. 469.

37 “They are also important because they have a specific religious content, whereas the other texts of the
prisca theologia are mostly enigmatic fragments that can quite easily be made to fit any variety.”
WALKER, D.P. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. The Modern Language
Review, Vol. 61, No. 4 (Oct., 1966), pp. 719-721. Published by Modern Humanities Association, p. 719.
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Em suma, existe, em oposicdo ao texto de Brann, uma razdo material para a
importancia do C.H., mesmo em relacdo a Cabala judaica. Quando colocadas juntas, as
consideracbes de Brann e Walker, a ideia de uma interpretacdo hermética do corpus
bruneano ndo é questionada. No entanto, fica evidente como a disputa pelo destaque do
hermetismo, nesse caso em contraste com o cabalismo, mesmo que como exemplo de
uma consideracdo extremamente pontual, ndo procede sem contrapartidas. Ademais, a
eleicdo do hermetismo no texto de 1964 se da na articulacdo entre escalas muito distintas.
Ao se servir dos discursos de Bruno como chave investigativa, Yates assume a
importancia do C.H. de forma ndo particular, mas sim como um exemplo de uma
predilecdo que autorizaria o uso da denominagao “tradi¢do hermética”.

Em um artigo de 1967 sobre a relacdo entre o poeta francés Théodore Agrippa
d’Aubigné (1552-1630) e o ocultismo intitulado D ’aubigné and Sixteenth Century
Occultism, Robert Griffin acaba por reiterar o ponto de Walker quanto a precedéncia do
hermetismo.

Filosofia hermética, ou hermeticismo, é a forma mais abrangente do
ocultismo renascentista. Por causa de suas origens, seus praticantes e
seu escopo de investigacdo, ela deveria ser vista como superior a
alquimia, a astrologia e ao cabalismo — na verdade o menor interesse
hermético é com frequéncia absorvido pelo ensinamento superior em
alguns trabalhos herméticos renascentistas. [...]*

Ao analisar as mudancgas do “pensamento” e da “poesia” de d’Aubigné a luz do
ocultismo em Le Printemps®, Griffin se vale das contribuicdes de Yates em dois
momentos. O primeiro diz respeito ao j& mencionado destaque a Hermética como
referéncia mais apurada para uma investigacdo, tanto em seu aspecto micro — caso
especifico da poesia de d’Aubigné — como 0 macro — sobre discursos relacionados ao
ocultismo, durante o renascimento de modo geral. O segundo ponto esté relacionado ao
crédito concedido a traducdo e autoridade de Ficino como topos central para pensar a
disseminacdo do hermetismo e sua impregnacdo em diversos horizontes culturais. Nesse
caso especifico, cujo objeto de analise é a poesia, Griffin, a fim de melhor ilustrar a

difusdo e subsequente importancia do hermetismo para as producgdes renascentistas,

%8 “Hermetic philosophy, or hermeticism, is the most comprehensive form of Renaissance occultism.
Because of its origins, its practitioners, and its scope of inquiry, it should be seen as superior to alchemy,
astrology, and cabalism — indeed, the lesser magical interest are often absorbed by the higher learning in
some Renaissance hermetic works. [...]” GRIFFIN, Robert. D’aubigné and Sixteenth-Century Occultism.
Romanische Forschung, 79. Bd., H. 1/2 (1967), p.117

39 AGRIPPA D’AUBINGE. Le Printemtps, |’Héctacombe a Diane et les Stances. Trad. Henri Webber.
Paris: Presses Universitaire de France, 1960.
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compara-0 as mudancas provocadas nos estudos sobre literatura a época das investigacoes
de Freud:

[...] Devido a certos eventos importantes no século XV e XVI —
publicacdo de Hermes Trismegistus por Ficino, a migracdo de magicos
italianos do Norte e a proliferacdo de textos &rabes — o meio
renascentista tornou-se carregado de uma mistura de nogdes ocultas
virtualmente impensaveis na ldade Média. A aparicdo de Hermes
sozinho, como a apari¢do do Novo Mundo, catalisou a mente literaria,
e talvez possamos entender melhor a forga do ocultismo na literatura
notando as dire¢des alteradas na literatura moderna desde as revelagdes
de Freud. E quer adotassem 0s novos mistérios ou os insultassem, 0s
artistas ndo podiam ignora-los.*°

1.2 Marsilio Ficino: magus renascentista

Considerar Marsilio Ficino ponto de partida ndo s6 para a tradicdo hermética
renascentista, para além do valor de sua figura em relacdo a valorizacdo da prisca
theologia e para o neoplatonismo, é um outro ponto que se mostrou instdvel com o passar
dos primeiros anos pos 1964. Em um review publicado cerca de dois anos apos o
langcamento de Giordano Bruno e a Tradi¢cdo Hermética, Paul E. Memmo discute a énfase
que Yates d& ao letrado italiano na primeira parte de seu texto, principalmente a partir do
comentério posto na traducdo do C.H, publicado em 1471, e no Liber de vita coelitus
comparanda, de 1489.4

Memmo, tradutor de um dos principais textos de Giordano Bruno para o inglés,
De gli eroici furori, publicado também em 1964, indaga-se acerca da primazia da magia
no Liber de vita em desfavor de outras caracteristicas de ordem teoldgico-filosofica. A
narrativa de Yates, por sua vez, sobressalta o teor méagico do texto de Ficino, sobretudo
os elementos oriundos do C.H. Alem da principal referéncia magica do corpus, contida
na passagem do Asclepius sobre a “criacdo de deuses” através da animagio de estatuas®?,

ela associa 0s ensinamentos sobre a producdo de talismas do Picatrix* e do De occulta

40«[...] Due to certain key events in the fifteenth and sixteenth centuries — Ficino’s publication of Hermes

Trismegistus, the northern migration of Italian magicians, and the proliferation of Arab text — the
Renaissance milieu became charged with a mélange of occult notions virtually unthought of in the Middle
Ages. The appearance of Hermes alone, like the apparition of the New World, catalyzed the literary mind,
and perhaps we can best understand the force of the occultism on literature by noting the altered directions
of modern literature since the revelations of Freud. And whether they adopted the new mysteries or reviled
them, artists could not ignore them.” GRIFFIN, Robert. D’aubigné and Sixteenth-Century Occultism.
Romanische Forschung, 79. Bd., H. 1/2 (1967), p.115

4 MEMMO, Paul E Jr. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. Comparative
Literature, Vol. 18, No. 2 (Spring 1966. Published by: Duke University of Oregon, pp. 169-170

42 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 17.

43 O Picatrix é um tratado anénimo sobre magia astral com diversas referéncias a confeccéo de talismés e,
por se assemelhar em alguns aspectos ao Corpus Hermeticum e ao Asclepius, é considerado parte da
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philosophia,* com a utilizacdo de imagens planetarias contra a fadiga e a melancolia
descrita por Ficino.

Para Memmo, a principal relacdo que Ficino estabelece com Hermes Trismegistus
baseia-se na suposta antecipacdo da revelagdo judaico-cristd. Ao mudar o foco da
referéncia ao C.H., ele acaba por relativizar a origem de uma categoria estruturante do
texto de Yates: a de “magus da renascenga”, cujo precursor, segundo ela, era Ficino. A
questdo dos desdobramentos magicos de Ficino importam, pois existe, segundo Yates,
uma relacdo dos magi para com a posterioridade subdividida em duas apropriacées
interligadas. De um lado, tem-se a figura de Giordano Bruno, mais relevante expoente da
tradicdo de magi iniciada em Ficino, cuja principal autoridade de referéncia seria Hermes
Trismegistus. Do outro, esta o papel crucial dos magi para a “revolugdo cientifica”,
mesmo que em seu formato prefigurativo, algo a ser discutido mais a frente.

Yates € uma académica consciente demais para ndo falar também
daquelas partes das profecias de Hermes as quais Ficino e outros
humanistas viram paralelos convincentes com a profecia biblica da
consumacdo do mundo. Mas ela ndo tem, parece-me, suficientemente
em vista que para Ficino a importancia fundamental de Hermes, o
egipcio, estd em sua antecipagdo providencial das revelagcGes mosaica e
crista.*

Caso afastado de textos como De occulta philosophia de Agrippa e do Picatrix,
marcados por seu receituario e guias para uma performance mégica pratica, Ficino
deixaria de fazer parte dessa linha de magi.*® A discussdo, portanto, ndo perpassa o uso
que Ficino faz da autoridade Hermes Trismegistus, mas sim a natureza dessa referéncia.
Apesar de sua localidade restrita quando comparada ao volume de temas que Yates

articula em seu livro, a critica de Memmo representa uma discordancia mais

literatura hermética, porém com um teor claramente mais técnico. Para mais, ver: YATES, Frances:
Giordano Bruno e a Tradi¢cdo Hermética, op. cit., pp. 62-63.

4 De occulta philophia é um texto de Cornelius Agrippa publicado em 1553 e é conhecido pela
historiografia como um texto de magia cuja referéncia principal é o hermetismo. Para mais, ver: YATES,
Frances. Giordano e a Tradigdo Hermetica, op. cit., pp. 152-165.

45 «[...] Miss Yates is too conscientious a scholar not to speak also of those parts of Hermes’ prophecy in
which Ficino and other humanists of the Renaissance saw compelling parallels to the Scriptural prophecy
of the consummation of the world. But she does not, it seems to me, hold sufficiently in view that to Ficino
the fundamental importance of Hermes, the Egyptian, lies in his providential anticipation of the Mosaic and
Christian revelations.” MEMMO, Paul E Jr. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates.
Comparative Literature, Vol. 18, No. 2 (Spring 1966), pp. 169-172.

46 Magi da Renascenca, ou simplesmente “magos”, sdo, para Yates as figuras que mais desenvolveram as
aptiddes técnicas ndo s6 do Corpus Hermeticum, mas da prisca theologia de uma forma geral. Essa
categoria € de suma importancia para o texto, pois € a esses personagens que Yates atribui uma progressiva
mudanca na vontade operativa e atitude para com 0 mundo. Em outras palavras, os “magos da Renascenga”
séo os principais responsaveis por uma prefiguracdo das operacdes que em alguma medida culminariam
nas ciéncias mecénicas. Para mais, ver: YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradi¢do Hermetica, op.
cit., pp.13-14, 18, 21-23, 100, 121-125, 153, 180, 201, 291, 356-359, 397,439, 475.
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comprometedora do que os apontamentos de Brann sobre o cabalismo, dado que relativiza
0 ponto de partida de uma categoria que articula as duas partes do texto de 1964, uma que
discute as origens da suposta “tradicdo hermética” e outra que avalia Giordano Bruno
como éapice dela:

[...] Enquanto a autora alude fielmente aos textos de Ficino nos quais
ele explica claramente que suas imagens devem ser vistas no contexto
da magia naturalis e do Neoplatonismo, ela implica simultaneamente
gue os usos deles sdo essencialmente relacionados ao emprego mais
patentemente supersticioso dos talisméds egipcios encontrados no
andnimo Picatrix e no livro de Cornelius Agrippa sobre magia, De
occulta philosophia. Yates, no entanto, ndo fornece evidencias
conclusivas de quais usos especificamente magicos Ficino pretendia.
Pode haver, de fato, como sugere Yates, um grau de analogia entre o
uso que Ficino e Agrippa fazem das imagens talismanicas. Mas é
preciso, eu gostaria de sugerir, que se investigue melhor o grau de
diferenca. A diferenca pode muito bem ajudar a decidir se Ficino, em
toda a mistica da tradicdo judaico-cristd e platénica, pertence ou ndo a
tradicdo dos Magus.*’

Uma reavaliacdo do debate acerca da posicdo de Ficino em relacdo a magia foi
feita em 1990 por Brian Copenhaver, tradutor de uma das versdes criticas mais recentes
que se tem do C.H. Segundo ele, o interesse de Ficino voltava-se mais para a teologia
gentil do que para magia antiga propriamente*, o que ndo comprometia suas predilecoes
pela prisca theologia, dado que nem todos 0s seus usos estavam associados a magia.
Apesar da aparente continuidade para com a posicdo de Memmo quanto & duvida sobre
primazia do teor magico nos textos ficinianos, Copenhaver, até por uma questdo temporal,
acaba por desenvolver uma argumentacdo que transcende a andlise dos usos que Ficino
faz do corpus. Ele, entdo, procura refletir sobre os limites ndo s6 da oferta de
ensinamentos maégicos contidos no C.H., haja vista as confusas delimitagdes entre

desdobramentos teoricos e praticos das atividades ocultistas, como também a respeito da

47 “While the author alludes faithfully to the texts of Ficino I n which he explains clearly that his images
are to be seen in the comparatively harmless context of magia naturalis and Neoplatonism, she implies
simultaneously that his uses of them are essentially related to the more patently superstitious employment
of Egyptian talismans found in the anonymous Picatrix and in Cornelius Agrippa's textbook on magic, De
occulta philosophia. Miss Yates does not, however, give conclusive evidence of what specifically
"magical” uses Ficino intended. There may be, indeed, as Miss Yates suggests, a degree of analogy between
the use both Ficino and Agrippa make of Egyptian talismanic images. But one needs, | should like to
suggest, to make further inquiry into the degree of difference. The difference might well help to decide
whether or not Ficino, on the whole mystic in the Judeo-Christian and Platonic traditions, belongs to the
Magus tradition at all.” MEMMO, Paul E Jr. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates.
Comparative Literature, Vol. 18, No. 2 (Spring 1966), pp. 169-170

48 COPENHAVER, Brian. Natural Magic, Hermetism, and occultism in early modern science. In
LINDENBERG, David; WESTMAN, Robert, Reappraisals of Scientific Revolution. Cambridge University
Press, 1990, p. 268.
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fronteira de acdo de Ficino em relacdo ao desenvolvimento de uma atividade considerada
herética.

No que diz respeito ao arranjo dos textos herméticos traduzidos por Ficino,
Copenhaver salienta que eles possuem uma natureza marcadamente teoldgica e que
desenvolvem assuntos concernentes a uma devogcao religiosa.*® Nesse sentido, existe sim
um certo paralelismo para com a opinido de Memmo sobre o C.H., e que tampouco passa
despercebido por Yates, a saber, a natureza filosofica-teologica vista de forma harménica
com o cristianismo. O segundo ponto, que engloba a amplitude do interesse de Ficino
pela magia, desenvolvida em seus textos, acaba por se repartir em dois momentos
distintos.

O primeiro diz respeito a ja elaborada identificacdo da atitude de Ficino como uma
expressao clara de seu interesse pela magia, notoria no tratamento que dera aos corpora
pagaos e estabelecendo uma relagéo direta para com as fontes magicas. Nesse caso, tanto
Memmo quanto Copenhaver contrapem Yates quanto ao desequilibrio que teria
caracterizado os aspectos magicos do texto, ou seja, de maneira a superestima-los em
relagdo ao seu teor teorético. O idealismo entre a divisdo das atividades ocultistas entre
praticas e tedricas, no caso, magico e teoldgicas, €, como dito no inicio do texto, parcial.
Isso se d&, por um lado, por conta da relacdo dialética dessas categorias, tornando-as em
certa medida codependentes — uma pratica magica pode pressupor um substrato
metafisico, uma cren¢a ou uma doutrina. Por outro lado, a heresia e a idolatria fornecem
um dado material de maneira a limitar certas atividades mégicas e, portanto, de distinguir
essas atividades, mesmo que de maneira organica e influenciada por questfes exteriores
a pratica em si.

E nesse ponto que Copenhaver desenvolve sua argumentacdo em nivel exterior,
de forma a relacionar as disposi¢fes do texto de Ficino a sociedade de que fazia parte.
Para ele, Ficino comenta a Hermética e a suas referéncias a ela no Liber de vita de forma
ambigua afim de se precaver contra as acusa¢des de idolatria em relacdo a fabricacdo de
amuletos e talismas, ou seja, uma maneira de assegurar o0 exercicio da chamada magia
naturalis. Vale lembrar aqui que Ficino foi acusado de necromancia (adivinhagdo do

futuro por meio do contato com o0s mortos) em 1482, acontecimento que pode ser

49 COPENHAVER, Brian. Natural Magic, Hermetism, and occultism in early modern science. In
LINDENBERG, David; WESTMAN, Robert, Reappraisals of Scientific Revolution. Cambridge University
Press, 1990, p. 270.
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encarado como forma de reforcar o argumento de Copenhaver quanto ao valor das
preocupacdes de Ficino e as limitacdes de qualquer interesse magico que ele tivesse.

A astrologia medicinal era eficaz? Era ela também legitimamente
crista? As duas questdes eram inseparaveis para Ficino, e eram muito
preocupantes no caso dos amuletos e talismas, pois o0 uso de objetos
decorados ou ndo decorados para prop0sitos criativos criava espectros
de idolatria e supersticdo. Na verdade, era desejo de Ficino ndo cruzar
a linha ténue entre uma magia natural concebivelmente legitima e uma
magia demoniaca claramente pecaminosa que 0 levou a escrever
ambiguamente sobre o hermético Asclepius na mais longa passagem do
De vita dedica a Hermética. Os textos sobre a “criagdo de deuses” do
Asclepius descreveram a invocagdo de espiritos para animar estatuas
magicas, que se assemelham a talismas em todos 0s aspectos, exceto 0
tamanho.*

No plano historiogréafico, o debate acerca de Ficino e a natureza de sua relagdo
com a magia, mesmo encontrando em Copenhaver uma posi¢do intermediaria, que tende
estabelecer um equilibrio entre proposicdes magicas e teoldgicas, acaba por reduzir a
forca do argumento da autora. De forma branda, Copenhaver mantém o ponto expresso
por Memmo evidenciando as possiveis relaces diretas com a magia por parte de Ficino,
sem, por sua vez, ir de encontro a importancia dada a Hermes e a referéncia a seus escritos.
Somado as principais raz6es ja enumeradas, a precaucdo com a idolatria, identificada na
ambiguidade com que Ficino se refere a passagem do Asclepius, e aos limites
aparentemente impostos pelo C.H. em si, existe também o contraste com outros escritos
renascentistas que, de maneira mais clara, estabelecem uma relacdo bem menos incipiente
e especulativa com a magia, seja ela hermética ou de outra orienta¢do, do que nos escritos

de ficinianos.

1.3 Giordano Bruno e o funcionamento da Tradi¢cdo Hermética

Em outro estudo sobre poesia no século XVI, tal qual o de Robert Griffin,

publicado em 1969, James Phillips analisa os sentidos de alguns textos produzidos pelo

50 “Was the medical astrology efficacious? Was it also legitimately Christian? The two questions were
inseparable for Ficino, and they were most worrisome in the case of amulets and talismans, for the wearing
of decorated or undecorated objects for creative purposes raised the specters of idolatry and superstition. In
fact, it was Ficino’s wish not to cross the fine line between a conceivably legitimate natural magic and a
clearly sinful demonic magic that caused him to write ambiguously of the hermetic Asclepius in the longest
passage of De vita devoted to the Hermetica. The “god-making” texts of the Asclepius described the
invocation of spirits in order to animate magical statures, which resemble talismans in all respects but size.”
COPENHAVER, Brian. Natural Magic, Hermetism, and occultism in early modern science, in
LINDENBERG, David; WESTMAN, Robert, Reappraisals of Scientific Revolution. Cambridge University
Press, 1990, p. 273.
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poeta inglés Edward Spenser (15552-1599). Logo no inicio de seu artigo ele pontua que
as imagens evocadas em diversos poemas de Spenser podem gerar dificuldades
interpretativas, principalmente devido as diferentes relacbes que tais imagens
estabelecem com doutrinas ao longo dos textos. Entre comentarios que trataram o
sincretismo dos poemas como um recurso artistico beirando o ridiculo, e outros que viram
essa caracteristica como uma espécie de sensibilidade lirica de Spenser, Phillips
argumentava faltar um proposito para 0s usos das imagens poéticas estudadas de maneira
geral. E justamente nessa “lacuna” que, assim como Robert Griffin, ele insere o tema do
ocultismo como forma de dar sentido a producéo discursiva de Spenser.

Para tal, ele se vale fortemente do instrumentario fornecido por Yates em
Giordano Bruno e a Tradi¢cdo Hermética e Walker em The Prisca Theologia in France.
Dessa forma, Phillips associa o sincretismo da poética de Spenser a um movimento bem
maior do qual ele seria parte, representado, aqui, pela confluéncia de diferentes
representantes da prisca theologia. Ele, entdo, retoma o trabalho de Yates a fim de situar
0 leitor no que chama de intellectual and artistic milieu of the Renaissance, momento
fortemente marcado, tal qual Yates assinala, pela crenca de que vérias filosofias gentias
continham alguma verdade sobre o Cristianismo:

Estudos recentes do meio intelectual e artistico da Renascenca
demonstraram que as “academias” neoplatonicas da Italia e da Franga,
principalmente sob a influéncia de Marsilio Ficino e Pico della
Mirandola, reconheciam uma semelhanga impressionante de crenca e
doutrina entre as principais tradigdes religiosas do mundo. Os
sincretistas académicos, baseando suas conclusdes nas leituras dos
prisci Theologi (Orfeu, Hermes Trismegistus, Platdo, o Oraculo Caldeu,
Pitagoras, as Profecias Sibilinas e escritos similares da antiguidade ou
pseudo-antiguidade), desenvolveram, na visdo das palavras de Yates,
“uma sintese religiosa cristd, em que toda a filosofia apontava para o
cristianismo”, e que considerava “todas as religides contendo alguma
parte da verdade divina.”®

Estabelecido o ambiente “intelectual” em seu amplo aspecto, de modo a dar
sentido a visualizagdo da poesia de Spenser sob a 6tica dessas doutrinas pagas, naquilo

que ele chama de “syncretic tradition in Continental academic”, Phillips faz uma anélise

51 “Recent studies of the intellectual and artistic milieu of Renaissance European have demonstrated that
the Neo-Platonic “academies” of Italy and France mainly under the influence of Marsilio Ficino and Pico
della Mirandola, recognized a striking similarity of belief and doctrine among the major religious traditions
of the world. The Academic syncreticists, basing their conclusions on their reading of the prisci theologi
(Orpheus, Hermes Trismegistus, Plat, The Oracula Chaldaica, Pythagoras, the Sibylline Prophecies, and
similar writings of antiquity or pseudo-antiquity), developed, in Miss Yates’ words view, “a Christian
religious synthesis, in which all Gentile philosophy pointed towards Christianity,” and which regarded “all
religions s containing some part of divine truth.” PHILLIPS, James E. Spenser’s Syncretistic Religious
Imagery. ELH, Vol. 36, No. 1 (Mar., 1969), p. 112.
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consideravelmente mais especifica acerca da rede de contatos de Spenser. Essa
recomposicdo tem como ponto de partida a figura de Phillip Sidney (1554-1586), outro
poeta inglés que, por sua vez, teve uma forte ligacdo com Giordano Bruno durante o
periodo em que o italiano passou na Inglaterra. A relacéo entre os dois é atestada pelo
proprio Bruno ao relatar a boa recepcao Sidney e de seus companheiros, em contraste
com os conflitos contra os “pedantes” de Oxford e, no texto a ele dedicado, publicado em
1584 na Inglaterra, Lo spaccio della bestia trionfante.>?

Outra figura que se conecta a Spenser através de Sidney é a do huguenote francés
Duplessis Mornay (1549-1623). Segundo Jeanne Harrie, Mornay era uma peca central da
ligagdo entre a tradicdo hermética e a promocao da tolerancia religiosa, variagdo do uso
do hermetismo a ser tratada mais a frente. J& em relacdo a prisca theologia, e, portanto,
as imagéticas pagds que circundavam no renascimento, pode-se pensar seu trabalho em
contraste com o de Francois Foix de Candale (1512-1594), bispo francés que também
dedicou uma parte consideravel de sua trajetéria ao estudo do C.H. Em meio as guerras
de religido, a despeito de estarem em lados opostos, sobreleva-se um uso similar que
ambos fazem da prisca theologia, principalmente dos tratados herméticos:

[...] Mais importante ainda, seus escritos indicam uma preocupagdo
com muitas das mesmas questdes, bem como a familiaridade comum
com fontes classicas e cristds. Cada um escreveu uma apologia crista
em que os textos herméticos foram amplamente citados, Le Pimandre
de Mercure Trimegiste de la Philophie Christienne de Foix de Candale
aparecendo em 1579 e De la Verité de la Religion Christienne de
Duplessis Monray em 1581.%

A aproximacdo de Spenser para com outros usuarios da prisca theologia, ou
outros sincretistas, como Phillips denomina as figuras proeminentes orientadas pela
crenca neoplatonica da convergéncia, prossegue conforme novos nomes séo adicionados
a lista de letrados com os quais Spenser teve algum contato. Dentre eles ha ainda que se
destacar o nome de Daniel Rogers (1538-1591), conhecido por sua carreira diplomaética
e membro do circulo de Sidney; Petrus Ramus (Pierre de la Ramée, 1512-1572), um

I6gico anti-aristotélico morto durante o0 massacre de S&o Bartolomeu; e, por fim, Pontus

52 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética, op. cit., p.203; Idem. The Religious Policy
of Giordano Bruno. Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, Vol. 3, No. 3/4, (Apr. — Jul., 1940)
pp. 181-207.

53 ¢[...] More importantly, their writings indicate concern with many of the same issues, as well as common
familiarity with classical and Christian sources. Each wrote a work of Christian apology in which Hermetic
texts were liberally cited, Foix-Candale’s Le Pimandre de Mercure Trimegiste de la Philophie Christienne
appearing in 1579 and Duplessis-Monray’s De la Verité de la Religion Christienne in 1581.” HARRIE,
Jeanne. Duplessis-Monray, Foix-Candale and the Hermetic Religion of the World. Renaissance Quarterly
31.4, Cambridge,1978, p. 502.
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de Tyard, bispo de Chalon-sur-Sadne®* (1521-1605). Os dois Gltimos letrados haviam
sido estudados por Walker em 1954 e tidos por pecas fundamentais do suposto grupo
francés que mais recorreu a prisca theologia.>®

Apos a forte adesdo aos estudos de Walker, a vinculagdo a Yates por parte de
Phillips torna-se somente mais intensa quando, de maneira direta, ele mobiliza uma de
suas especulagdes. Yates, por seu turno, conjectura acerca da existéncia de um interesse
pelo hermetismo na Inglaterra ser maior ndo dentro das intuicdes, como as igrejas e as
universidades, mas justamente no circulo de Sidney,* que além de Rogers e Spenser,
agregou também John Dee (1527-1608).°” Se na Franca a forca da prisca theologia ja
havia sido demonstrada por Walker, Phillips condescende com Yates justamente na
medida em que ela Ihe fornece um lastro para acerca da presenca de uma tradicdo
ocultista, principalmente hermética, na Inglaterra e no que ele chama Spenser’s
Syncretistic Religious Imagery.

O enfoque na Inglaterra, no caso de Yates, diferentemente do texto de Phillips, se
da de acordo com as atividades de Giordano Bruno na ilha, principalmente aquelas
relacionadas a disputa para com os letrados de Oxford quanto aos sentidos do
heliocentrismo copernicano. Apesar de seu recorte de Bruno em muito transcender sua
estadia em Londres, certamente os discursos produzidos no local consistem num dos
pontos mais altos de Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética, pois € através dele que
diferentes parcelas do texto se articulam.

Se na primeira parte ela trata de desenvolvimentos do hermetismo em situagdes
variadas e se preocupa em situd-lo em meio a outras doutrinas, sejam elas oriundas da
prisca theologia ou predominantemente cristas e anteriores a Bruno, na segunda ela se
volta justamente para como o hermetismo desenrola-se nos enunciados dele. A transicao,
portanto, se d& numa variacdo de escalas que, por sua vez, também estrutura a recepcao.

H4, portanto, uma distingdo, mesmo que ndo absoluta, entre 0s juizos concernentes as

5 PHILLIPS, James E. Spenser’s Syncretistic Religious Imagery. ELH, Vol. 36, No. 1 (Mar., 1969),
Published by the John Hopkins University Press, p. 117

%5 WALKER, D.P. The Prisca Theologia in France. Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, Vol.
17, No. 3/4 (1954), pp. 204-205

% PHILLIPS, James E. Spenser’s Syncretistic Religious Imagery. ELH, Vol. 36, No. 1 (Mar., 1969),
Published by the John Hopkins University Press, p. 116.

57 Segunda Yates, John Dee era, além de um matematico de relevancia consideravel, profundamente
interessado pela utilizacdo dos ndmeros em conexdo com a Cabala pratica e implicacbes magicas do
hermetismo. Para mais, ver: YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradi¢cdo Hermética, op. cit., pp. 172-
174, 214-215.
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categorias ao redor do hermetismo em nivel mais geral, e outras mais localizadas e atentas

a figura de Giordano Bruno, as quais serdo tratadas em seguida
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CAPITULO 2

Giordano Bruno: novos contornos para um debate antigo

Se a primeira parte da narrativa de Yates é dedicada ao estudo do Corpus
Hermeticum, os antecedentes de sua chegada a Florenca e aos diferentes usos que letrados
como Ficino, Pico, Agrippa fizeram dele, a segunda se volta para as investigacfes acerca
de Giordano Bruno. Para se ter uma ideia da organizacdo tematica do texto, dos vinte e
dois capitulos nos quais o livro esta estruturado (e sem contar aqueles em que Bruno
aparece de maneira lateral), dez possuem como eixo tematico sua figura, seus escritos e
os locais por onde passou. O capitulo XI tem inicio com sua estada em Paris, onde
publicou o De umbris idearum em 1582%8 e cuja dedicatéria homenageava Henrique I1I.
Segundo Yates, o escrito enfoca a arte mnemonica, sendo, com o Cantus Circaeus,>® seus
primeiros trabalhos sobre o tema.®°

Os dois capitulos subsequentes, X1l e XIII, investigam a passagem de Bruno pela
Inglaterra. De inicio, Yates ressalta que Bruno teria levado a Londres dois titulos sobre a
memoria, Explicatio trginta sigillorum e o Sigillus sigillorum.5? No entanto, o tema
apresentado com maior vigor sobre a estadia de Bruno na Inglaterra diz respeito ao debate
com os doutores de Oxford em 1583, cujo resultado foi a producdo do ja& mencionado
Cena de le ceneri®, texto que “versa ostensivamente sobre a teoria copernicana” e “se
refere as suas experiéncia em Oxford, incentivando violentamente os “pedantes” que lhe
haviam interrompido as conferéncias”®. Os demais capitulos sdo dedicados a sua
passagem pela Alemanha, uma segunda passagem em Paris e seu retorno a Italia, onde
seria preso pela inquisicdo e executado em 1600.

O fio condutor do texto, a “tradicdo hermética”, iniciada em Ficino, culmina em
Giordano Bruno, de forma que Yates o posiciona ndo s6 como 0 maior entusiasta entre
os demais filosofos herméticos, mas também enquanto mago de um hermetismo religioso.

Dessa forma, € possivel estabelecer um paralelo entre os usos que Bruno, Foix de Candale

%8 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradi¢do Hermética, op. cit., p. 218

59 Ibidem, p. 226.

8 Em 1966, Yates publicou a Arte da Memoéria. Dedicado ao estudo da longa trajetéria dessa técnica, o
trabalho estende-se desde o mito de Simdnides, passando por autoridades classicas como Cicero,
Quintiliano até seus usos no renascimento e o carater magico que assume, principalmente com Giordano
Bruno. Ver: YATES, Frances (1966). A Arte da Memoria. Trad. Flavia Bancher. Campinas: Unicamp,
2007. Idem, Giordano Bruno e a Tradi¢cdo Hermética, op. cit., p. 301.

61 |dem. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., pp. 232-234.

52 BRUNO, Giordano (1584). The Ash of Wednesday Supper (Cena de le ceneri). Trad. Hillary Gatti.
Toronto: University of Toronto Press, 2018.

8 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 237.
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e de Duplessis Monray fizeram do C.H. Apesar das pretensdes irenistas em meio as
diversas guerras religiosas do século XVI, de maneira a idealizar uma unidade teoldgica
a luz das autoridades pretéritas, Bruno teria se diferenciado dessas figuras francesas por
proceder de forma extremada. Mais do que a utilizagdo do C.H. como forma de se atestar
determinado credo com base em sua longevidade, ele propde um rearranjo do quadro
hierarquico que articulava a doutrina cristd, o hermetismo e as demais formas da prisca
theologia, reservando maior destaque inesperadamente a doutrina hermética:

[...] Bruno reaparece aqui como um mago da Renascenga, procedente
da sintese de Ficino e Pico (via De oculta philosophia, de Agrippa), mas
que altera o equilibrio do modo a fazer predominar o elemento
hermético, sujeitando os elementos cabalisticos e pseudodionisiacos a
preponderancia do naturalismo “egipcio”. Todavia, ndo € a toa que
Hermes Trismegisto foi colocado dentro da Igreja, como em Siena. O
hermetismo havia sido profundamente cristianizado, abrigando alustes
supostamente proféticas ao cristianismo. O hermetismo religioso fora e
era fervorosamente utilizado pelos cristdos, protestantes e catélicos do
séc. XVI, que, exaustos dos crimes de guerras praticados em nome da
religido, buscavam um caminho de tolerancia e uni&o.%

A énfase dada por Yates a Giordano Bruno, comentada anteriormente em funcgéo
do longo desenvolvimento do tema em sua carreira, marca, ainda, um momento do qual
ela fazia parte. Ao comentar o lancamento de seu texto, Paul E. Memmo, cuja traducdo
de De gli Heroici Furori de Bruno fora publicada meses antes de Giordano Bruno e a
Tradicdo Hermética, ressalta que o titulo surgiu numa conjuntura oportuna, marcada pelo
aumento do interesse por seus escritos éticos e cosmolégicos produzidos durante o
periodo que ele esteve em Londres.®® Tal tendéncia, diz Memmo, reportava-se as duas
décadas anteriores, nas quais 0s pesquisadores, apesar de terem aumentado
consideravelmente a disponibilidade do corpus bruneano em inglés — movimento no qual
ele se incluiria —, ndo teriam ainda fornecido uma interpretacdo adequada quanto a
posicdo de Bruno na histéria do pensamento ocidental, ao menos ndo até 1964,

Enquanto indicios desse momento marcado por uma inflacdo dos estudos sobre
Bruno, pode-se destacar, por exemplo, o lancamento de trabalhos como o de Dorothea
Waley Singer, Giordano Bruno: his life and thought, publicado em 1950%7, amiga de
Yates e quem a apresentou ao Instituto Warburg®, e o de John Charles Nelson,

8 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 319.

8% MEMMO, Paul E Jr. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. Comparative
Literature, VVol. 18, No. 2 (Spring 1966), p. 169

% Ibidem.

57 SINGER, Dorothea Waley. Giordano Bruno: his life and thought. New York: Henry Schuman, 1950.

8 JONES, Marjorie G. Frances Yates and the Hermetic Tradition. Florida: Ibiss Press, 2008, n.p.
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Renaissance Theory of Love: the context of Giordano Bruno’s Eroici Furori®, em 1958.
Por outro lado, a figura de Bruno também constituia uma preocupacdo de longa data no
circulo de estudos do Instituto Warburg, tendo sido dedicados a ele, por exemplo,

trabalhos de estudiosos como Edgar Wind,” Ernst Cassirer e do proprio Aby Warburg.”

2.1 Antes de Yates: Giordano Bruno segundo Lovejoy e Koyré.

Ao atribuir a Giordano Bruno os caracteres relativos a uma filosofia religiosa
embebida de magia oriunda do C.H., Yates acaba por se contrapor incisivamente a uma
visdo sobre ele: a de um martir da ciéncia moderna, executado pela inquisi¢do por suas
contribuicdes a astronomia. Todavia, tal contraposi¢do ndo se tratava a época de uma
reflexdo completamente original de Yates, remontando as obras de Arthur Lovejoy — The
Great Chain of Being — e de Alexander Koiré — Du monde clos a ['univers infini. Apesar
de existirem diferencas interpretativas quanto a natureza do pensamento de Bruno para
tais autores, a oposicéo a modernidade ou a cientificidade de seu pensamento, mesmo que
de maneira prefigurativa, coincide neles.

O mais antigo desses titulos é o de Lovejoy, de 1936, publicado mais de vinte anos
antes do texto de Koyré, e quase trinta antes do de Yates. Nele, o autor atribui a Giordano
Bruno um dos pontos mais altos na expressao da ideia de um universo infinito e composto
de inumeraveis planetas, ideia presente principalmente no De [’infinito universo e
mondi.”> Além disso, Lovejoy evoca a possivel relacéo entre a ideia de universo segundo
Bruno e a teoria copernicana, visto que Bruno teria sido uma das primeiras figuras a
associar o heliocentrismo a ideia de infinito. Apesar disso, Lovejoy diferencia ambas as
propostas, visto que os discurso bruneanos ndo estavam amparados em observacoes
astrondmicas tal qual o teorema de Copérnico. Dessa forma, as ideias de Bruno estariam
mais calcadas em autoridades antigas, como Platdo e Plotino, do que no De revolutionibus

orbium.”3

8 NELSON, Charles John. Renaissance Theory of Love: the context of Giordano Bruno’s Eroici Furori.
California: Columbia University Press, 1958.

""BRANCA, Bernardino. ‘The Giordano Bruno Problem’: Edgar Wind’s 1938 Letter to Frances Yates. The
Edgar Wind Journal, Milan, Vol.1 (Oct. 2021), p. 16.

I FERNANDES, Cassio. Aby Warburg: a astrologia como instrumento de orientagdo do homem no
cosmos. Concinnitas, Vol.20, N. 36, dezembro de 2019, pp.236-237.

2 BRUNO, Giordano (1584). Acerca do infinito, do universo e dos mundos (De l’infinito universo e
mondi). Sao Paulo: Madras, 2007.

8 LOVEJOQY, Arthur (1936). The Great Chain of Being. Massachusetts: Harvard University Press, 2001,
pp. 116-117.
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Bruno é, em suma, precisamente naquelas caracteristicas de seus
ensinamentos em que ele parece mais 0 arauto e campedo de uma
concepcao moderna do universo, mais completamente o continuador de
uma certa estirpe na metafisica platonica e na teologia medieval.”

Koyré comenta a passagem destacada de Lovejoy, porém insiste que a ideia de
um universo infinito em Bruno estaria mais relacionada as suas leituras de Lucrécio e de
Nicolau de Cusa. Para ele, 0 uso que Bruno faz de Lucrécio, sumariamente, diz respeito
a associacdo da nogdo de “vazio infinito” contida no De rerum natura’, que, devido a
uma ma interpretacdo, para Bruno, aproxima-se a no¢do de um “espaco infinito”76. Ja
Nicolau de Cusa, outro que fora visto como predecessor da “revolucdo cientifica” e dos
escritos de Copérnico, é colocado por Koyré numa posicgdo relativamente analoga a vista
de Yates sobre Bruno; sua ideia de um espaco infinito, baseado no principio da plenitude,
viria exprimir, na verdade, uma perspectiva profundamente teoldgica acerca do
universo.’’

No entanto, o uso que Bruno faz de Cusa limitar-se-ia, para Koyré, a énfase na
infinitude do universo. Em Cusa tal expressdo se faria notéria somente em sua forma
negativa, descrita, portanto, de acordo com a indeterminacdo e a auséncia de limite,
guardado o infinito como viavel na descricdo apenas de Deus. Em Bruno, tal expressdo
se faz de maneira positiva, reverberando, mais do que em Cusa, aquelas no¢oes oriundas
de Lucrécio, para quem o infinito estaria diretamente ligado a concepc¢éo do espago em
si.’®

Todavia, existiria também em Bruno uma extrapolagédo das ideias contidas no De
natura rerum natura quanto a configuragdo desse universo infinito. Para Bruno, ao
contrario da imagem fria e estatica do universo encontrada em Lucrécio’, este estaria em
constante movimento. Segue-se, entdo, a comparacdo que o autor faz entre Bruno e
Galileu, na qual, apesar de constar também as exposi¢cdes de movimentos celestes, Koyré

pontua as diferencas fundamentais que separam ambas as perspectivas, demonstrando,

4 “Bruno is, in short, precisely in those features of his teaching in which he seems most the herald and
champion of a modern conception of the universe, most completely the continuer of a certain strain in
Platonistic metaphysics and in medieval theology.” LOVEJQY, Arthur (1936). The Great Chain of Being.
Massachusetts: Harvard University Press, 2001, pp. 116-117.

S LUCRECIO, Tito Carus. De rerum natura: livro I. Trad. MAIA, Juvino Alves; DUARTE, Hermes
Origenes; ALMEIDA, Felipe Santos. Jodo Pessoa: Ideia, 2016.

8 KOYRE, Alexandre. From the Closed World to the Infinite Universe. Baltimore: The Johns Hopkins
Press, 1957, p. 46.

" Ibidem, p. 8.

8 Ibidem, p. 41.

9 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 275.
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por exemplo, dificuldades de céalculo de Bruno em relacdo em tais descricOes,
predominantes, em contrapartida, em Galileu. Dessa forma, as representacdes dos
movimentos celestes em Bruno se configuram de uma maneira um tanto estranha e
matematicamente deficitaria. Tal estranheza, por sua vez, é explicada da seguinte
maneira:

[...] Na verdade, a visdo de mundo de Bruno ¢ vitalista; seus planetas
sdo seres animados que se movem livremente pelo espaco de acordo
com sua prépria vontade como aqueles de Patrizzi e Platdo. Bruno ndo
€ uma mente moderna de forma alguma. No entanto, sua concep¢ao é
tdo poderosa e tdo profética, tdo razoavel e tdo poética que ndo podemos
qgue ndo deixar de admird-la — a ele. E ela, — a0 menos em suas
caracteristicas formais — influencio a ciéncia e a filosofia moderna, que
ndo podemos deixar de atribuir a Bruno um lugar muito importante na
histéria da mente humana.®

Em relacdo a Lucrécio como fonte na qual Bruno baseia sua concepcao de infinito,
Yates mostra estar de acordo com Koyré, chamando a atencéo para as diversas referéncias
que o Nolano faz do De natura rerum em seus trabalhos, principalmente no De infinito
universo e mondi.8! Todavia, 0 que no texto de Koyré aparece como uma interpretacéo
estranha, vitalista e de um universo carregado de vontade, Yates descreve como a leitura
de um mago que teria transformado o frio universo de Lucrécio numa extensao da visao
hermética. Em outros termos, aquilo que em Koyreé figura como um diagnéstico negativo
do que Bruno nédo poderia ser — uma mente moderna —, em Yates aparece como ponto de
partida, uma afirmacdo positiva que possibilita sua investigacdo contrariamente a
existéncia de qualquer cientificidade de seu pensamento.

Marjorie Nicolson, em um review de 1965 sobre o texto de Yates, reforga a
continuidade entre o seu trabalho e o de Lovejoy. A razéo disso residiria na atencdo dada
a ideia de um universo infinito presente em Bruno ndo ser vista como um elemento
diretamente conectado a um pensamento cientifico moderno, mas sim relacionado, como
ja dito, a uma metafisica platénica. No entanto, Nicolson faz uma colocagéo curiosa

quanto a natureza do empreendimento de Yates, principalmente em relagdo as respostas

80<[...] As a matter of fact, Bruno’s worldview is vitalistic; his planets are animated beings that move freely
through space of their own accord like those of Plato or of Patrizzi. Bruno is not a modern mind by any
means. Yet his conception is so powerful and so prophetic, so reasonable and so poetic that we cannot but
admire it and him. And it has - at least in its formal features - so deeply influenced modern science and
modern philosophy, that we cannot but assign to Bruno a very important place in the history of the human
mind.” KOYRE, Alexandre. From the Closed World to the Infinite Universe. Baltimore: The Johns Hopkins
Press, 1957, p. 54.

81 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 275.



36

que sua narrativa oferece aos problemas colocados pela negatividade cientifica dos textos
de Bruno. Eis o trecho:

[...] Poucos estudiosos do nosso tempo teriam tentado um estudo como
0 que Yates fez, e eu questiono se qualquer um poderia ter tido sucesso
como ela, uma vez que aqueles cuja aprendizagem é igual a sua, faltam-
Ihes a sua coragem — as vezes audacia, falta, também, a imaginagédo
elevada que ela divide como os poetas fil6sofos os quais trata, Lucrécio
e Bruno.®

Apesar de marcar certa continuidade entre os trabalhos Yates e Lovejoy, Nicolson
coloca Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética numa posicdo de destaque entre 0s
demais estudos da area, enfatizando sua “audécia” no que se refere as interpretagdes
propostas. Entretanto, o tom de sua resenha trata essa audacia de maneira a aproxima-la
de um texto destemido e arrojado, e ndo como elemento portador de certa petuléancia,
como se sua visdo sobre o renascimento, e sobre o préprio Giordano Bruno, apesar de
assertiva, fosse excessivamente heterodoxa. Isso, além de indicar que, apesar dos
significativos trabalhos anteriores aos da autora, a ideia da figura de Giordano Bruno
afastada do advento da ciéncia e da astronomia moderna ndo estava completamente
consolidada naquele momento, o que fornece indicios sobre a posicao na qual o texto se
colocou em meio ao debate historiografico, momento em que uma variagdo interpretativa

seria necessariamente tida em alguma medida como audaciosa.

2.2 Heliocentrismo Bruneano: visfes sobre 0s usos magicos do teorema copernicano

Existem outros reviews que, ao comentar a publicacdo de 1964, atém-se
justamente a elaboracdo magico-mistica de Bruno produzida por Yates. O ja mencionado
texto de Henry Brann®, por exemplo, cujo foco incidia anteriormente sobre a importancia
da Cabala em contraste com os demais corpora da prisca theologia, no tocante a Giordano
Bruno, mostrou-se favoravel a proposta de Yates. Ao destacar o éxito de situar Bruno nos
termos da tradicdo hermético-cabalista, Brann acaba por relativizar sua critica a primazia
do hermetismo em relacdo ao cabalismo. Ao mudar sua escala de analise, que, em um

primeiro momento, diz respeito ao renascimento como categoria geral, e posteriormente,

82«[...] Few scholars of our time would have attempted such a study as Miss Yate has made, and I question
whether any other could have succeeded as she has, since those whose learnings is equal to hers lack her
courage — sometimes audacity, lack, too, the soaring imagination she shares with the poet-philosophers she
treats, Lucretius and Bruno.” NICOLSON, Marjorie. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by
Frances Yates. Renaissance News, Vol. 18, No. 3 (Autumn, 1965), University of Chicago Press, p. 234.

8 Ver acima, pp. 9-11.
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incide somente sobre a figura de Bruno, ele coaduna com a ideia de uma preponderancia
do hermetismo em Bruno defendida por Yates.

A aprovacdo parcial de Brann, no que lhe concerne, pressupde uma perspectiva
especifica sobre renascimento, sobretudo quanto & forte presenca do paganismo no
periodo, manifesto na presenca da prisca theologia. Giorgio Santillana, em outro review,
este de 1965, descreve tal presenca como um delirio renascentista; nesse sentido, Bruno,
sob nenhuma circunstancia, poderia ser enquadrado em um modelo de pensamento
cientifico: “ [...] A prisca theologia permanece como uma ilusdo coletiva da mente
renascentista.”® Apesar de seu comentario ser de teor geral, privilegia aspectos
especificos da nova interpretacdo a respeito de Bruno, especialmente sobre os dialogos
contidos no Cena de le ceneri em relacdo a Copeérnico, publicado na Inglaterra em 1583.

A avaliacdo desse corpus é o apice da revisdo que Yates faz das antigas leituras
sobre Bruno. A associacao feita entre Bruno e Copérnico, determinada pelas referéncias
que o primeiro faz ao De revolutionibus orbium, é tomada por ela como uma reavalia¢éo
das razdes que perpassam a aderéncia de Bruno ao heliocentrismo proposto por
Copérnico.®®> O heliocentrismo, guardada a dominancia da mecanicidade na concepcéo
copernicana, é entendido por Bruno, segundo ela, como uma referéncia direta a
emergéncia da filosofia hermética, que descreve o Sol com um deus visivel®, e a outras
variantes da prisca theologia.

Santillana, por sua vez, reforga essa leitura de Yates, mas o faz de maneira a
ressaltar a disposicdo do De revolutionibus orbium. Ele, entdo, aponta as referéncias
antigas utilizadas por Copérnico, principalmente alguns prisci theologi, de maneira a
oferecer um lastro para se pensar as extrapolacfes associativas de Bruno. Conforme se
traca um paralelo entre o heliocentrismo de uma perspectiva astronémica e mistico-
religiosa, 0 uso que Bruno faz da teoria copernicana afasta-se da ideia de um erro
interpretativo e ganha contornos mais verossimeis. Copérnico, consequentemente,
também € retirado de uma posicdo totalmente deslocada de uma realidade (da realidade
objetificada da modernidade cientifica, bem entendido), perpassada pela cultura pagéa e
pelas referéncias antigas, compartilhando, portanto, dos mesmos processos de

legitimacdo discursiva que seus contemporaneos magos e fildsofos.

84 1...] “The prisca theologia stands as a collective delusion of the Renaissance mind.” SANTILLANA,
Giorgio. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. The American Historical Review,
Vol. 70, No. 2 (Jan., 1965), p. 457.

8 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 266.

8 Ibidem.
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O heliocentrismo, elemento até entdo utilizado como simbolo da emergéncia da
modernidade pela historiografia a qual Yates se opde, aparece no texto de 1964 como
uma caracteristica oriunda do culto a prisca theologia. Dessa maneira, ela demonstra
como a figura do Sol ocupa uma posicéo de destaque nos textos de autoridades antigas
como Filolau, Pitagoras, Orfeu e, principalmente, Hermes Trismegistus.8” Dentre o0s
momentos da Hermética destacados a fim de evidenciar a importancia solar presente no
corpus, esta o trecho 29 do Asclepius, em que Hermes diz:

[...] De fato, o sol ilumina as outras estrelas ndo tanto pela intensidade
de sua luz, mas pela sua divindade e santidade. O sol é de fato um
segundo deus, Asclepius, acredite, governando todas as coisas e
derramando luz sobre tudo o que ha no mundo, com ou sem alma.®

As referéncias solares também compdem parte importante da magia naturalis de
Ficino, presente em certas descri¢Oes talisménicas de Francesco Diacetto (1466-1522),
seu discipulo. Visto como uma referéncia direta ao De vita coelitus comparanda®’, tanto
a confeccdo de talismds que atraiam influéncias e dons solares por meio do uso de
vestimentas, plantas e simbolos, quanto o canto dos hinos orficos ao Sol atestam certa
tendéncia heliocéntrica na prisca theologia e sua utilizagdo mégica no renascimento. No
que tange as referéncias solares de Ficino, é importante destacar que, entre as figuras
presentes em sua lista de prisci theologi, constam as autoridades citadas anteriormente,
Filolau, Pitdgoras e Hermes.

Tais autoridades, por sua vez, sdo justamente aquelas as quais o De revolutionibus
orbium de Copérnico se remete. Sua figuracdo, segundo Yates, se da ao passo que
baseiam e apoiam a hipdtese do movimento da Terra.®® Em alguma medida, apesar de ela
restringir a descoberta de Copérnico a um nivel matematico, o destaque dado as
autoridades antigas reforca o seu argumento inicial de um renascimento tomado por
elementos pagaos, participantes dos processos de legitimacdo discursiva conforme a
longevidade das ideias a que remontam. Dessa forma, apesar da prevaléncia mecanico-
matematica, o impulso necessario a descoberta de Copérnico se origina, segundo ela, de

seu préprio meio, o0 mesmo de Ficino e cuja cultura estaria perpassada pela prisca

87 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 176.

8 «[...] In fact, the sun illuminates the other stars not so much by the intensity of its light as by its divinity
and holiness. The sun is indeed a second god, Asclepius, believe it, governing all things and shedding light
on all that are in the world, ensouled and soulless.” COPENHAVER, Brian. Hermetica: The Greek Corpus
Hermeticum and the Latin Asclepius in a New English Translation, with Notes and introduction.
Cambridge: Cambridge, 1992, p. 85 (Asclepius 29).

8 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., pp. 95-96.

% Ibidem. p. 178
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theologia. Logo, ao invés de ser colocado sob a forma de um rompimento, sua figura

aparece como uma expressao possivel de um renascimento repleto de misticismo:

O quadro de referéncias teoldgicas no qual Copérnico apresenta sua
descoberta é, ja de muito reconhecido, mas, de modo geral, ndo se tem
consciéncia de que tal quadro de referéncias fosse o contemporaneo.
Copérnico ndo viveu a visao de mundo de Tomas de Aquino, mas a do
novo neoplatonismo, dos prisci theologi, que tinham & frente Hermes
Trismegisto de Ficino.*

O argumento de Yates sobre a possivel continuidade entre as referéncias solares
da prisca theologia e suas diferentes aplicacdes em Ficino, Copérnico e Bruno, restrito
até entdo ao nivel da associacdo de ideias, ganha maior vigor através do uso do trabalho
de Robert McNulty, tradutor do Cena de le ceneri. Publicado em 1960, o artigo de
McNulty investiga a resposta protestante de George Abbot (1562-1633), no texto The
reason which doctour Hill hath brought [...]% de 1604, ao catélico Thomas Hill.** O
texto de Abbot, apesar de se referir ao debate de Oxford entre Bruno e os doutores apenas
como um recurso vituperioso a Hill, acaba por trazer informagdes sobre a disputa que de
outra forma n&o seriam acessiveis.

Segundo Yates, o intuito de Abbot é demonstrar que o argumento utilizado por
Hill ndo ¢ original, mas em grande parte uma reproducdo de um outro texto catdlico
publicado em 1574, de Richard Bristow, intitulado A brief treatise of diuerse plaine and
sure ways to finde out truth in this time of heresie.** Para tal demonstracéo, ele, Abbot,
utiliza como exemplo de cépia o que Bruno havia feito em Oxford; ao se colocar em favor
da teoria copernicana, os doutores, talvez os mesmos que Bruno qualifica de pedantes no
Cena de le ceneri, notam que Bruno cita passagens do De vita coelitus comparanda de
Ficino. Eis 0 que Yates diz sobre a constatacdo da relacdo que Bruno faz entre Ficino e
Copérnico:

Embora seja necessario dar o devido desconto pela ma vontade de
Abbot contra 0 magico que atacara Oxford, ndo vejo razao para se por
em davida a sua indicacdo de que Bruno, nas suas conferéncias,
associava o que dizia Copérnico sobre o Sol ao De vita coelitus
comparanda, de Ficino — isto ¢, uma informacdo sem preco. Confirma
0 gue poderiamos esperar dos nossos estudos sobre as obras de magia,
publicadas em Paris. E o fato de Abbot incluir o seu ataque a Bruno na
sua controvertida obra anticatélica da a entender que também ele

9 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 178.

9 ABBOT, George. The reason which doctour Hill hath brought, for the upholding of papistry which is
falselie termed the catholike religion; unmasked, and shewed to be very weake, and upon examination most
insufficient for that purpose. Oxford: Joseph Barnes, 1604.

9% MCNULTY, Robert. Bruno at Oxford. Renaissance News. Vol. 13, No. 4 (Winter, 1960), pp. 300-305.
% YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 234.
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percebera um significado magico no copernicanismo ficiniano de
Bruno.*®

Segundo Hilary Gatti, estudiosa da obra de Giordano Bruno, a descoberta do texto
de Abbot se tornou uma das principais fontes sobre Bruno e o debate de Oxford,
propondo, naquele momento, um novo problema quanto as disputas na universidade.
No tocante a sua figura e o que embasava a relacdo por ele estabelecida entre Ficino e
Copérnico, ela qualifica a interpretacdo de Yates como uma das primeiras tentativas
solidas de dar sentido a esse debate, realizada, principalmente, através dos significados
magico-religiosos do heliocentrismo. A validacdo da ideia de Bruno como um mago é um
outro ponto da utilizacdo dos escritos de Abbot, especialmente através do termo por ele
utilizado para se referir a Bruno — juggler. O termo era frequente em textos e polémicas
contrérias a magia, sendo, portanto, utilizado como uma maneira de se referenciar aos
praticantes de forma pejorativa.®’

As consequéncias dessas colocacbes para os significados gerais do debate
acabaram por auxiliar a contraposicdo que Yates faz aquilo que ela mesma chama de uma
visdo oitocentista sobre o tema.®® Em outras palavras, traz consigo elementos eficientes
contra a ideia de uma tensdo entre uma modernidade emergente, simbolizada
erroneamente pelos desenvolvimentos astrologicos de Bruno, e a permanéncia de uma
visdo medieval de mundo, marcada por interpretacdo ptolomaica do universo fechado. O
saldo final da utilizacdo do artigo de McNulty, apesar de propor um problema quanto a
natureza da visdo de Bruno, foi extremamente oportuno para Yates, ja que forneceu um
incremento na materialidade de suas conclusdes sobre a natureza do heliocentrismo em

Bruno:

[...] Yates afirma que tais elementos na narrativa de Abbot ndo somente
reforcam sua tese de um Bruno hermético, mas também servem para
mostrar como seu quadro cosmoldgico infinito pds-copernicano e ndo
era nada mais do que um talisma magico de origem astroldgica, sem
qualquer validade astrondmica real.®

2.3 Giordano Bruno: entre racionalismo e primitivismo

% YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 238.

% GATTI, Hilary. Essays on Giordano Bruno. New Jersey: Princeton University Press, 2011, p. 31.

9 Ibidem, p. 29.

% YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 265.

9 «[...] Yates claims that such elements in Abbott’s narrative not only reinforce her thesis of a Hermetic
Bruno but also serve to show how his post-Copernican and infinite cosmological picture was nothing other
than a magical talisman of astrological origin, without any real astronomical validity.” GATTI, Hilary.
Essays on Giordano Bruno. New Jersey: Princeton University Press, 2011, pp. 41-42.
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Conforme os contornos de um desenvolvimento cientifico foram retirados do
pensamento bruneano, e, por conseguinte, mesmo que de forma parcial, do renascimento,
0 espaco deixado por essa categoria epistemoldgica fora apontado sob outros formatos.
Para George Boas, colega de Lovejoy na John Hopkins University, a assertividade de
Yates em colocar Bruno “em seu proprio meio intelectual e tradigdo escolhida”,'®
estende-se a um nivel tedrico. Para ele, um periodo histérico, além de seus acordos e
tendéncias, era marcado por conflitos internos, divergéncias e heterogeneidades. A
narrativa de Yates, ao evidenciar elementos outrora pouco contemplados pela
historiografia, acaba, para ele, por complexificar a imagem do renascimento tal como se
formatava naquele momento.

A valorizagdao de elementos de ordem “oculta”, bem como sua interagdo com
outras areas, como o suposto desenvolvimento cientifico, a arte e, principalmente, a
teologia, atestariam a “heterogeneidade dos tempos”1?t, Dessa maneira, o texto de 1964,
através de seu substrato tedrico, exemplifica para Boas uma maneira salutar de perceber
ideias em seu préprio tempo. A narrativa de Yates, portanto, se contraporia a uma visao
da histéria enquanto um processo regido por uma dialética, cuja resultante seria a
visualizacdo de uma certa unidade de ideias em um dado periodo, ou, em outras palavras,
um “espirito do tempo”.

A existéncia de Bruno e da tradi¢do hermética mostra que, mesmo em
um dos periodos mais célebres, que muitas vezes se diz ter um espirito
préprio, houve tanto conflito quanto unanimidade. Isso, por si s6, como
é apresentado em detalhes, deve fazer o estudo de Yates benéfico.1%

A forma como Yates lanca seu olhar sobre o hermetismo, postulando o ocultismo
em sua expressdo hermética como elemento importante do quadro de referéncia do
renascimento, através, principalmente, da revisdo dos significados de Bruno, também ¢é
associado a um primitivismo cultural na resenha de Boas. Essa especulacdo é sugerida

sobretudo com base na crenca da antiguidade de algumas tradi¢cdes, como naquelas

10 BOAS, George. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. History and Theory, Vol.
5, No. 1 (1966), p. 82.

101 |bidem, p. 86.

102 “The study of the Hermetic tradition demonstrates the heterogeneity of times, periods, and ages. If there
was any spirit of the sixteenth century, it was strictly schizoid. [...] The historian has to pick and choose
what strains he will delineate and get over the illusion that there is ever one predominant interest that
characterizes a period. Periods are on the contrary characterized by their internal conflicts as by their general
agreements. [...] The existence of Bruno and of the Hermetic tradition shows that even in one of the most
celebrated periods, one often said to have a spirit of its own, there was as much conflict as unanimity. This
alone, as it is presented in detail, should make Miss Yates's study beneficial.” 1> BOAS, George. Giordano
Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. History and Theory, Vol. 5, No. 1 (1966), p. 86.
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fundamentadas nos escritos creditados a Hermes ou a Zoroastro. J& no caso de Bruno, o
primitivismo estaria expresso em sua proposta de um retorno a magia e a religido dos
egipcios, e serviria como forma de se conceituar o desenvolvimento de tais praticas.'%®

Essa especulacdo tem como base a negatividade cientifica de certos discursos
renascentistas, visdo essa ndo exclusiva de Yates, mas cujo desenvolvimento positivo Ihe
é uma marca distintiva, e, por conseguinte, a valorizagao dos caracteres ditos “ocultistas”
oriundos, sobretudo, da prisca theologia. Assim, Bruno, enquanto representante dessa
estirpe mistico-magico do renascimento, é aproximado por Boas a uma forma de
pensamento primitivista através da associacao de categorias como “magico” e “mistico”,
atreladas a Bruno por Yates, a outras como “irracional” e “primitivo”.

Aqui, cabe comentar o review de Daniel P. Walker, cujo trabalho, além de
estabelecer um didlogo direto com Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, fornece um
indicio acerca de outros termos ligados a visdo de Boas quanto a especulacéo relativa a
natureza primitiva do pensamento de Bruno. Publicado em 1966, o texto relembra outro
trabalho em que comentara a traducéo francesa para o De gli Heroici Furori,'%* feita por
P.H. Michel, no qual teria expressado ddvidas acerca da insercdo de Bruno num quadro
racional. Ent&o, ele afirma:

Pode ser que, quando um exame sério desses escritos magicos e
mnemotécnicos for feito, veremos que a magia, a astrologia e o mito
formam o nicleo de seu pensamento, e isso apenas trabalhando para
fora desse mundo mais primitivo de simbolos poderosos que podemos
esperar para entender suas obras filosoficas aparentemente mais
racionais.*®

Evidentemente, o texto de 1964 consiste, para Walker, no suposto exame que
confirmaria suas suspeitas quanto a natureza do pensamento de Bruno. No entanto, mais
importante do que o tom elogioso que permeia sua resenha, é a forma como seu
vocabulario remonta a dicotomia estabelecida por Boas de maneira a adicionar mais um
elemento para o quadro analitico. Trata-se do privilégio da “razdo”, enquanto categoria

autdbnoma e manifesta, através de sua auséncia nos discursos de Bruno. Antagonista ao

108 BOAS, George. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by Frances Yates. History and Theory, Vol.
5, No. 1 (1966), p. 83.

104 BRUNO, Giordano (1585). De Fureurs héroiques : ‘de gl’Heroici Furori. Trad. Paul-Henri Michel.
Paris: Les Belles Lettres, 1954.

105 It may be that, when a serious examination of this magical and mnemo-technical writings has been
made, we shall see that magic, astrology and myth form the core of his thinking, and that is only by working
outwards from this more primitive world of powerful symbols that we can hope to understand his apparently
more rational philosophical works.” WALKER, D.P. Giordano Bruno and the Hermetic Tradition by
Frances Yates. The Modern Language Review, Vol. 61, No. 4 (Oct., 1966), p. 719.
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primitivismo presente nas expressdes magico-mistica de tais discursos, a “razdo” aqui
aparece conjugada a cientificidade.

De um lado, portanto, estaria uma proeminéncia cientifica, que Yates reservaria
ao século XVII, e, retrospectivamente, sua negativa mistico-mégica, presente em Bruno
e sugerida enquanto uma forma de primitivismo cultural por Walker e Boas. De ambito
bem mais abstrato, essa tentativa, mesmo que incipiente, consiste num desdobramento do
trabalho de Yates que transcende os termos relacionados a cultura do renascimento ou as
figuras analisadas. Para além das possiveis elabora¢des a partir dos temas trazidos a tona
por Boas e Walker, a medida em que se distanciam dos termos mais frequentes quanto a
recepcdo das teméticas enfrentadas no texto de Yates, auxiliam a dimensionar os
desdobramentos de seu trabalho.

Tais elaboragfes afastam-se em muito da critica oriunda da historia das ciéncias,
cujo alvo fora exatamente a importdncia dada as praticas ocultistas para o
desenvolvimento cientifico, discutidas a seguir. Enquanto as resenhas de Walker e Boas
compartilham com Yates uma visdo sobre o renascimento, de forma a borrar as fronteiras
entre conhecimentos e a elaborar classificaces para a relagdo entre tais termos, a histéria
das ciéncias, principalmente a partir de 1974, observou Giordano Bruno e a Tradicéo
Hermética justamente a partir dos pressupostos sobre 0s quais o primitivismo cultural

estivera calcado.
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CAPITULO 3

A Historiografia da Ciéncia e a “tese Yates”

A primeira recepcéo a estabelecer a ideia de uma “tese Yates”, tendeu a avaliar 0
mérito desse paradigma segundo a énfase que o livro deu a necessidade de percorrer
maltiplos individuos e problemas estruturados ao redor de Bruno. A utilizagéo do termo,
infrequente nos primeiros anos apés publicacdo, ndo determinava, portanto, outra coisa
sendo a pluralidade dos temas abordados, sem, no entanto, perder-se a imagem total que
se formava da narrativa. 1sso se torna evidente a partir da tentativa de mencionar outras
contribui¢des de seu trabalho quando os resenhistas analisam um aspecto especifico da
narrativa. E 0 caso de varios dos reviews trabalhados, como o de Henry Brann, George
Boas, Paul E. Memmo e Daniel Walker, que, apesar de se delongarem sob partes
especificas do livro, as a Cabala judaica, a figura de Ficino ou de Bruno, ndo deixaram de
pontuar a importancia de seu estudo para as demais areas nao as contempladas em seus
trabalhos.

Dessa maneira, quando Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética é enquadrado
como “tese Yates”, ou ainda quando se produz uma descrigéo de seu trabalho de maneira
paradigmatica, nos primeiros anos ap6s 1964, o resultado nada mais é do que uma
referéncia ao todo do texto em contraste com as sessoes tomadas para analise. “Tese
Yates”, designava, portanto, uma forma néo s de se avaliar a producdo de Giordano
Bruno a luz da tradicdo hermética, mas também o legado da antiguidade para o
renascimento em virtude de seus elementos pagdos e que porventura poderiam ter tido
algum papel no desenvolvimento da ciéncia moderna. Em contrapartida, principalmente
a partir de 1974, o uso do termo assume uma concepcao bem mais especifica, visto que
passa a carregar, para além dos sentidos ja discutidos, tons de obsolescéncia oriundos,
principalmente, das criticas feitas por Robert Westman e James McGuire.

Apresentados em 1974 em um semindrio na Clark Library em Los Angeles,'% os
artigos de ambos os historiadores questionaram fortemente a importancia atribuida ao
ocultismo renascentista para a revolucéo cientifica, revisando as leituras feitas em relacéo

as producdes de Copérnico e Newton.'” A consolidacdo de uma visdo paradigmatica

16 ROBERT S. WESTMAN and MCGUIRE, J.E. Hermeticism and the Scientific Revolution: papers read
at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William Andrews Clark Memorial,
1977.

107 COPENHAVER, Brian. Essay Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and
the Scientific Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California:
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sobre o trabalho de Yates esta intimamente ligada ao tratamento dado ao tema a partir de
partes especificas do livro.

Os trechos tratados por Westman e McGuire estdo contidos sobretudo no capitulo
VIII — A magia renascentista e a ciéncia — e no XXII — Hermes Trismegisto e as
controvérsias de Fludd —, onde se encontram afirmacg6es mais precisas de Yates quanto a
importancia do ocultismo, em especial sua produgdo hermética, para o desenvolvimento
da ciéncia moderna. O oitavo capitulo, por seu turno, se inicia com a descri¢do o papel
dos magi com base nas fontes antigas, sobretudo herméticas e cabalisticas, de modo a
torna-las mais operacionais e menos contemplativas. Suas particularidades sdo, segundo
a autora, de ordem interna; consistem numa mudanca de atitude para com o mundo,

partindo do proprio homem de maneira a alterar o modo como interage com o exterior:
O cosmos, ou a visdo de mundo com a qual opera 0 mago inspirado em
Agripa, ndo difere, em seus contornos. gerais, da visdo de mundo
medieval. [...] Foi o homem que mudou; ja ndo era o piedoso espectador
das maravilhas de Deus na criagdo, bem como o adorador do préprio
Deus, acima da criacdo; era 0 homem operador, 0 homem que buscava
extrair forcas da ordem divina e natural.*®

Yates elenca figuras como John Dee, Cornelius Agrippa, Marsilio Ficino e Pico
della Mirandola para exemplificar a expressdo de tal operacionalidade magica. No
entanto, tdo importante quanto as atividades praticas dos magos, como as invocac¢des
angelicas, caso caro as manifestacdes cabalisticas, a atracdo de influéncias astrais e
praticas alquimicas, essas mais relativas ao hermetismo, seriam os procedimentos
matematicos na execucao de tais magicas. Dessa maneira, as referéncias feitas a Pitagoras
por parte de Pico e principalmente de Agrippa, no que tange 0s usos simbdlicos, misticos
e em especial mecénicos, como a feitura das estatuas falantes descritas no C.H., aparecem
como forma de ilustrar que o carater pratico das atividades magicas por vezes estava
associado a matematica. 1%

Uma outra associacdo possivel, cuja origem estava na prisca theolgia, sobretudo
hermética, fortemente reabilitadas no renascimento, e que dependiam da matematica para
sua producdo, era com os desenvolvimentos astrondmicos do periodo. As evidéncias por
ela elencadas se reinem principalmente ao redor dos trabalhos de Copérnico e sua teoria

do heliocentrismo, e de Kepler, com suas Orbitas elipticas. Para isso, ela ressalta que, além

William Andrews Clark Memorial Library, University of California at Los Angeles, 1977. Annals of
Science, 35:3, 1978, p. 527.

108 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 166.

109 Ibidem. p. 171.
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das referéncias aos prisci theologi contidas no De harmonia mundi (1619) e no De
revolutionibus orbium caelestium (1543), as opera¢Ges matematicas realizadas a luz de
tais reflexdes astrondmicas, apesar de ndo serem de ordem qualitativa como nas
atividades cabalisticas, foram produzidas hum momento em que tais procedimentos,
magicos e matematicos, eram ndo somente analogos, mas provinham do mesmo modus
operandi caracteristico dos magi e cujo cerne eram 0s empreendimento préaticos e
operativos.

Apesar de borrar as fronteiras entre o que seriam producbes exclusivamente
matematicas, guardados seus aspectos quantitativos, mecanicos e magicos, e as
dimensdes misticas dos numeros, a fim de restituir os processos epistemologicos, Yates
considera a existéncia de diferencas entre os dois processos. A logica que subjaz essa
argumentacdo € a mesma que aproxima Copérnico e Bruno; o heliocentrismo
copernicano, ao invés de ser percebido enquanto uma perturbacdo, um delirio da parte de
Bruno, é visto como uma leitura possivel, tanto pela forma como Copérnico apresenta sua
obra, quanto pelo fato de Bruno identificar na centralidade do Sol referéncias
herméticas.!1

Néo se trata, portanto, de uma equivaléncia entre processos propriamente
cientificos e magicos, mas sim de uma relacdo, que, a0 menos em principio, ndo as
opunha. Dessa maneira, a questdo deixa de ser o qudo cientificas eram as atividades
magicas e volta-se para as maneiras pelas quais a magia, baseada no ocultismo, teria
estimulado o desenvolvimento cientifico, este sim propriamente matematico, conforme
articulava nimeros e operacoes.

[...] Pondo de lado a questdo de saber se a magia renascentista poderia
ou ndo conduzir a processos genuinamente cientificos, a real funcéo do
mago da Renascenca, em relacdo ao periodo moderno (ou assim eu
considero), é ter transformado a vontade. Era, entdo, digno e importante
gue um homem operasse; estava também conforme a religido e ndo era
contrario a vontade de Deus que o homem, esse grande milagre,
exercesse 0S seus poderes. Toda a diferenca centrava-se nessa
reorientacdo psicoldgica basica para uma dire¢do da vontade, que ndo
era grega nem medieval no seu espirito.

Quais foram as fontes emocionais dessa atitude? Talvez se possa
insinuar que se encontravam na exaltacdo religiosa causada pela
redescoberta da Hermética e da sua acompanhante, a magia; ou nas
emoc0Bes despertadas pela cabala e por suas técnicas magico-religiosas;
foi a magia, com o auxilio da gnose, que comecou a imprimir a vontade
uma nova diregéo.!!

110 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p.179.
111 Ibidem. p. 180.
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No ultimo capitulo, ao examinar a disputa entre Robert Fludd (1574-1637) e
Marin Mersenne (1588-1648), Yates desenvolve sua argumentacdo de forma a apresentar
uma progressiva distincdo entre os modos operativos magicos e cientificos. Através da
datacdo da Hermética, como oriunda da antiguidade tardia em 1614, feita por lIsaac
Casaubon, e os continuos avancos cientificos, ela defende que somente no século XVII
ocorre uma virada significativa que daria inicio aos contornos da descontinuidade, hoje
familiar, entre os terrenos do magico/oculto e do matematico/cientifico.

Nesse sentido, ela mesma postula que seu trabalho ndo é um empreendimento
relativo a histdria da ciéncia propriamente. Um trabalho dessa natureza, segundo ela,
deveria estar mais preocupado com o continuo desenvolvimento da ciéncia grega, mesmo
que ndo fosse operativa, suas continuidades medievais até a empresa da Escola de Padua
e os trabalhos de Galileu.'*? Assim, apesar de a aproximacdo entre o ocultismo e a ciéncia
ndo ser total, tendo a ultima sua prépria histéria, a preocupacdo de Yates para com a
revolucéo cientifica diz respeito mais as razdes de seus desdobramentos praticos do que
as suas diferentes expressdes especificas ao longo do tempo. Seria possivel, portanto,
perceber as diferencas entre as duas, ao passo que seria igualmente observavel como uma
estimula o desenvolvimento da outra através de seus componentes comuns.

A histéria da ciéncia explica e acompanha os varios estagios que
conduzem ao aparecimento da ciéncia moderna no século XVII, mas
ndo explica por que isso aconteceu nessa ocasido e qual a razdo desse
novo interesse pelo mundo e pelo funcionamento da natureza. [...] Nas
suas etapas iniciais, a revolugdo cientifica sobreveio mais por uma
transformacdo sistematica das perspectivas intelectuais do que por um
acréscimo do equipamento técnico. Por que teria ocorrido tal revolucédo
nos métodos do pensamento? [...]

E nesse ponto que o presente livro pode apresentar uma contribuicao
destinada a elucidar tais problemas. Na verdade, o que originou o
movimento intelectual foi uma reacdo da vontade. Um novo centro de
interesses surgia, envolto numa exaltacdo emocional; a inteligéncia
voltava-se em direcdo a vontade, e seguiram-se a isso novas atitudes e
descobertas. Subjacente ao aparecimento da ciéncia moderna, houve
uma nova orientacdo da vontade em direcdo ao mundo, as suas
maravilhas e ao seu misterioso funcionamento; houve uma nova
aspiracdo, e a decisdo de compreender tal funcionamento. De onde e
como surgiu essa nova orientacdo? Insinua-se uma resposta sugerida
por esse livro: "Hermes Trismegistus”. Sob esse nome, incluo 0 &mago
hermético do platonismo ficiniano; a momentosa associacdo do
hermetismo com a cabala por Pico; a orientagdo das atencdes para o Sol
como uma fonte do poder mistico-magico; a magica animagdo que

12 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., p. 491
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permeia a natureza que o mago buscava interceptar, para com ela operar

[.]H2

3.1 Internalismo X Externalismo

Embora Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética ndo seja um trabalho de histéria
da ciéncia, é clara a relacdo que o texto estabelece com o campo. Esse contato é
determinado, a0 menos em um primeiro momento, a partir das reconsideracoes feitas
sobre a figura de Giordano Bruno e a respectiva relativizacdo dos aspectos cientificos
presentes em sua obra. Bruno, por sua vez, incorpora perfeitamente o trabalho de
alteracdo da vontade operativa dos magi — fator indireto, porém determinante segundo a
argumentacao de Yates, na revolucéo cientifica. Ao generalizar a visdo sobre o periodo a
partir do caso de Bruno, tanto no que compete a utilizacdo do hermetismo quanto sua
importancia indireta para virada epistemoldgica e subjetiva em questdo, o tom
condescendente sede espaco para consideragdes mais agudas.

Yates constr6i um descompasso entre o tratamento de analises macro e
microldgicas. Se, por um lado, existiu uma aceitacao inicial das proposic6es sobre Bruno,
as ideias apresentadas nos capitulos destinados ao exame da revolugdo cientifica
propriamente ndo desfrutaram da mesma virtude. Richard Olson, em sua resenha dos
textos de Westman e McGuire, 15 anos apos a publicagdo de Yates, ressalta que, embora
tenha havido, a partir de 1964, uma escalada significativa do numero de trabalhos sobre
a “tradigdo hermética” na historia da ciéncia, esse aumento foi acompanhado de uma série
de pareceres negativos quanto a ideia de que o ocultismo, baseado principalmente no
C.H., teria estimulado a operacionalidade caracteristica da revolucéo cientifica.'4

Desde Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética (1964) de Frances
Yates, tem havido uma grande escalada da “historiografia hermética”
dentro da historia das ciéncias. Oposicdo as reivindicacBes sobre a
importancia do hermetismo para o crescimento da tradicdo cientifica
nado tem faltado; mas até a publicacdo deste par de ensaios por Westman
e McGuire, tem sido caracterizada por um antagonismo amplo e
explicito para a historia da ciéncia “externalista, especialmente para
qualquer tipo que possa sugerir que 0 misticismo e conceitos carregados
de emogcdes poderiam ter influéncia na atividade cientifica.*®

113 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigao Hermética, op. cit., pp. 491- 492,

114 OLSON, Richard G. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers Read at a Clark Library
Seminar, March 9, 1974, by Robert S. Westman; J.E. McGuire. Isis, Vol. 70, No. 2 (Jun., 1979), p. 321
115 «“Since Frances Yates’ Giordano Bruno and the Hermetic Tradition (1964), there has been a full-scale
“Hermetic historiography” within the history of science. Opposition to claims regarding the importance of
Hermeticism for the growth of the scientific tradition has not been lacking; but until the publication of this
pair of essays by Westman and McGuire, it has been characterized by an explicit and broad antagonism to
“externalist” history of science, especially of any kind that might suggest that mysticism and emotion-laden
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Além de salientar o impacto do texto de Yates na historiografia da ciéncia,
independente de sua natureza, Olson também revela os dois eixos principais da recepc¢ao
do trabalho de Yates no interior da historia da ciéncia: o internalismo e externalismo. Tal
binbmio, apesar de ter o debate acerca da origem historica da ciéncia moderna como um
de seus principais temas, ¢ também tange perspectivas metodoldgicas ligadas a filosofia
da ciéncia e a epistemologia. No entanto, a fim de situar as premissas de ambas as
vertentes, dir-se-ia que uma visao internalista da historia vislumbra, no que concerne o
desenvolvimento cientifico, somente os aspectos oriundos da propria ciéncia,
pressupondo, portanto, sua existéncia e seu continuo transformar-se independente de
elementos exteriores e contextuais.*’

Por outro lado, o externalismo assume a condicao de que a ciéncia é um dominio
anadlogo a outras areas do conhecimento, a exemplo da religido, da politica ou da
economia. Dessa maneira, ela estaria sujeita a interferéncias de outros elementos que nédo
pertencessem necessariamente a ordem do racional ou da légica, como, no caso de Yates,
amagia e ao ocultismo. No entanto, ha que atentar para o fato de que, apesar de Giordano
Bruno e a Tradicdo Hermética ser organizado como um texto externalista, o percurso
que a autora promove ndo tem como objetivo a ciéncia moderna, mas chega a ela ao
investigar aspectos da ordem da cultura, da religido e da arte predominantemente. Em
outras palavras, o externalismo aparece em Yates através da tentativa de restituir certas
praticas renascentistas, em que a separacao entre modelos epistemologicos — cientifico e
ocultista — ndo necessariamente tinha limites bem determinados.

Segundo Wouter J. Hanegraaff, o ponto de partida de Yates seria, ao considerar a
intersecdo de diferentes aspectos da cultura do renascimento através do prisma do
ocultismo, tomar a magia uma tradicdo intelectual capaz de promover ndo so
transformacédo, mas também progresso na ciéncia propriamente dita.*® Em contrapartida,
uma das principais preocupacdes oriundas da linha dita internalista era que, caso a ideia

de Yates quanto a influéncia do hermetismo para a revolucdo cientifica prosperasse,

concepts could possibly have bearing on scientific activity.” OLSON, Richard G. Hermeticism and the
Scientific Revolution; Papers Read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974, by Robert S. Westman; J.E.
McGuire. Isis, Vol. 70, No. 2 (Jun., 1979), p. 321

116 FULLER, Steve. Internalism versus Externalism. In: HESSENBRUNCH, Arne (ed.). Reader’s Guide
to the History of Science. London: Fitzroy Dearborn Publishers, 2000, p. 381.

117 BIRD, Alexander. Khun and the Historiography of Science. In: BOKULICH, Alisa and DEEVLIN,
WILLIAM J. (eds.). Kuhn’s Structure of Scientific Revolution: 50 Years On. Boston, Springer Nature B.V.,
2015, p. 7.

118 HANEGRAFF, Wouter J. Esoterism and the Academy: Rejected Knowledge in Western Culture. New
York: Cambridge University Press, 2012, p. 323
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doravante a pratica da historiografica teria de levar em conta o que era considerado até
entdo como mera supersticéo. 1t

Ainda segundo Hanegraaff, o debate internalismo x externalismo, a0 menos no
que se refere a publicacdo da Yates, remonta diretamente a uma diferenca entre o olhar
caracteristico da filosofia da ciéncia e da histéria da ciéncia.’®® Essa comparacéo
certamente se ampara na critica feita em 1970 pela fildésofa da ciéncia Mary Hesse no
artigo chamado Hermeticism and Historiography: An Apology for the Internal History of
Science.'?! Hesse iniciou sua trajetéria académica através do estudo da matemética, area
na qual fizera seu bacharelado, e a partir de seu mestrado enfocou nos campos da histéria
e da filosofia da ciéncia, dominios sobre 0s quais lecionou na Universidade de Leeds, na
Universidade de Londres e na Royal Holloway University.

Seu artigo, como o titulo antecipa, defende uma perspectiva internalista da
historia da ciéncia, o que por sua vez indica o0 quédo o texto de Yates aproximava-se de
uma perspectiva externalista, dado que ela utiliza sua narrativa para criticar tal
concepcao. Dentre os pontos que ela percorre, consta, por exemplo, o que ela chama de
esterilizacdo das influéncias herméticas e neoplatbnicas. Em linhas, gerais tal
esterilidade consiste na ideia de que os termos relativos ao ocultismo presentes em
discursos de figuras como Kepler, Copérnico ou mesmo Newton, ao invés de refletirem
necessariamente suas vinculacGes a tais praticas, podem expor elementos de fato
cientificos segundo os cdédigos e vocabularios disponiveis a época.??

Um outro momento importante diz respeito a uma concepcao problematica quanto
a orientacdo do estudo histérico em si. Segundo a autora, uma historia da ciéncia é
naturalmente orientada para o futuro, tendo como base os critérios de racionalidade
fundamentados na continuidade entre o renascimento, ou qualquer outro tempo, e 0
presente.

[...] Enquanto nds selecionamos a ciéncia como nosso assunto, nés
somos obrigados a escrever uma historia voltada para frente no sentido
limitado que consideramos como importante 0 que nés reconhecemos
como nossa propria racionalidade, tendo alguma continuidade histérica
com nossa propria ciéncia. Isso ndo implica, como vimos, que
imponhamos nossas proprias teorias ou mesmos nossas proprias visoes

119 HANEGRAFF, Wouter J. Esoterism and the Academy: Rejected Knowledge in Western Culture. New
York: Cambridge University Press, 2012, p. 325.

120 |bidem, pp. 326.

121 HESSE, Mary. Hermeticism and Historiography: An Apology for the Internal History of Science.
Historical and Philosophical Perspectives of Science. Vol. 5, University of Minnesota Press, Minneapolis,
1970, pp. 134-162.

122 Ibidem. pp. 157-158.
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de método sobre a ciéncia do passado. E se isso parece estar em perigo
de se tornar uma definicéo circular da histéria da interna coo aquela que
¢ continua com a nossa ciéncia a luz da nossa histéria interna, a Unica
cura é olhar mais de perto para o registro para ver se a autonomia
relativa da historia interna pode ser mantida apesar de possiveis fatores
perturbadores.*?

A pressuposicdo aqui ndo é outra sendo a consideracdo de que a ciéncia,
fundamentada num pensamento predominantemente racional, funciona como um
elemento passivel ndo sé de existéncia como de identificacdo ao longo da histéria. E, caso
a demanda do tempo em que se investiga tais ideias seja perceber a propria historia, ou
melhor, os elementos que considera distintivos em sua propria época — formadores de sua
contingéncia —, certamente o trabalho do historiador seria perceber a forma, essa sim
variavel, de tal racionalidade, no transcorrer do tempo.

Logo, a diferenca entre os dois procedimentos tem como alicerce a propria ideia
do que ¢ a “ciéncia”. Se para Hesse trata-se de um fendmeno redutivel a racionalidade,
de uma visdo que ficara conhecida por seu presentismo teleolégico,'?* Yates parte de uma
abordagem que considera a cultura em sua totalidade. A fim de salientar o regimento dos
discursos avaliados a luz de seus préprios critérios, que as vezes estabelecem sua
dindmica interna alheia a maneira moderna de produzir sentido, ela se aproximaria do que
Hesse talvez chamasse de um relativismo excessivo, dado que ndo revelaria de anteméo
seu valor ao presente.

A controvérsia que se estabeleceu a partir da recepcao negativa do trabalho de
Yates pela histdria da ciéncia, representada aqui pelo artigo de Hesse, além de pavimentar
a construgdo do que viria a ser a “Tese Yates”, remonta ela mesma a uma disputa anterior.
Trata-se da recepcéo da obra de Lynn Thorndike, % History of Magic and Experimental
Science,?® fortemente criticada, também, pela historiografia da ciéncia. O tratamento

dado ao seu trabalho por parte de George Sarton é particularmente elucidativo por duas

123 <[] So long as we select science as our subject matter, we are bound to write forward-looking history

in the limited sense that we regard as important what we recognize as our own rationality, having some
historical continuity with our own science. This does not imply, as we have seen, that we impose our own
theories or even our own views of method on the science of the past. And if it seems in danger of becoming
a circular definition of internal history as that which is continuous with our science according to our internal
history, the only cure is to look more closely at the record to see whether the relative autonomy of internal
history can be maintained in spite of possible disturbing factors.” HESSE, Mary. Hermeticism and
Historiography: An Apology for the Internal History of Science. Historical and Philosophical Perspectives
of Science. Vol. 5, University of Minnesota Press, Minneapolis, 1970, p. 157.

124 HANEGRAFF, Wouter J. Esoterism and the Academy: Rejected Knowledge in Western Culture. New
York: Cambridge University Press, 2012, pp. 326.

125 \er acima: p. 2

128 THORNDIKE, Lynn. A History of Magic and Experimental Science. New York: Columbia University
Press, Vol. 1-8, 1923-1958.
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razdes; primeiro por estabelecer analogias com o trabalho de Hesse e, segundo, por sua
discordancia ser pertinente justamente a aproximacdo dos elementos maégicos e
cientificos.

Sarton, fundador do Isis Journal — o qual editou por 40 anos —, dedicado a histéria
da ciéncia, medicina e tecnologia, ¢ conhecido também como um dos fundadores do
préprio campo da histéria da ciéncia.'?’ Sua resenha dos dois primeiros volumes de
History of Magic and Experimental Science, lancada em 1924 justamente no Isis Journal,
possui um tom profundamente critico, para ndo dizer hostil, principalmente para com o
titulo do trabalho de Thorndike — “O leitor pode ter observado que eu falei das
investigagdes de Thorndike como se fossem restritas @ magia e ndo incluissem, como o
titulo sugere, a ciéncia experimental. Eu fiz isso deliberadamente porque o titulo é
enganoso.”128

Assim, os ataques de Sarton partem ja ao titulo do trabalho de Thorndike sem, no
entanto, deixar de percorrer criticamente os dois volumes até aquele momento publicados.
Sua divergéncia, em linhas gerais, se estabelece para com o projeto historiografico de
History of Magic and Experimental Science. A perspectiva que vislumbra investigar as
duas areas, magia e ciéncia, a partir de seus pontos de interseccdo, se apresenta para
Sarton como um projeto completamente invidvel, dado que a ciéncia e a magia nao seriam
somente fendmenos de ordens distintas, mas teriam suas légicas internas organizadas por
principios excludentes.

[...] Na minha opinido, a magia assim definida é fundamentalmente
oposta ao conhecimento positivo e experimental. Para colocar na forma
mais compacta, as principais caracteristicas da ciéncia sdo sua
racionalidade, seu ceticismo, sua progressividade e sua limitacéo; as da
magia sdo sua irracionalidade, seu dogmatismo, sua incapacidade de
progredir e sua falta de limitag&o. O objetivo da ciéncia é a descoberta,
a revelagdo da verdade; como nosso poder sobre a natureza é
necessariamente uma funcdo de nosso conhecimento dela, a pesquisa
cientifica pode apenas aumentar a eficiéncia humana, mas o processo é
muito lento. O objetivo da magia é o poder, poder imediato,
independentemente da verdade, da consisténcia e até mesmo da
moralidade.'?®

127 GARFIELD, Eugene. The life and career of George Sarton: The father of the history of science. The
History of the Behavioral Sciences, Vol. 21 Issue 2 (April,” 1985), p. 107.

128 «“The reader may have observed that I spoke of Thorndike’s investigations as if they were restricted to
magic and did not include, as the title has it, experimental science. | have done so deliberately because the
title is a deceiving one.” SARTON, George. A History of Magic and Experimental Science during the First
Thirteen Centuries of our Era by Lynn Thorndike. Isis, vol 6., No.1, 1924, p. 79.

129 “In my opinion magic thus defined is fundamentally opposed to positive and experimental knowledge.
To put in the most compact form, the main characteristics of science are its rationality, its skepticism, its
progressiveness, its limitedness; those of magic are its irrationality, its dogmatism, its unprogressiveness,
its unlimitedness. The aim of science is the discovery, the unveiling of truth; as our power over nature is of
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Apesar de o tom utilizado por Hesse ndo possuir tdo claramente as cores
positivistas que Sarton emprega para criticar o tratamento dado por Thorndike a historia,
as divergéncias sdo analogas segundo os pressupostos teleoldgicos de orientagdo da
pratica historiografica. Dessa forma, é possivel notar certa animosidade de uma
perspectiva filiada a historia da ciéncia as proposicoes de flexibilizacdo dos limites entre
0s campos da ciéncia e da magia. Por outro lado, a dimensdo do contraste entre as
premissas investigativas se torna mais evidente na comparacao das concepcdes de ciéncia
defendidas por Hesse e Sarton que Yates oferece nas Ultimas paginas de seu texto:

[...] Seria talvez esclarecedor considerar a revolugdo cientifica em duas
fases: a primeira consistiu no universo animico operado pela magia, e a
segunda, num universo matematico operado pela mecéanica. Uma
pesquisa sobre essas duas fases, bem como de suas interagdes, poderia
ser mais fértil como abordagem histérica dos problemas suscitados pela
ciéncia do dia de hoje do que uma linha que apenas se concentrasse no
triunfo do século XVII. Pois ndo é toda ciéncia uma gnose, uma Vvisao
intima da natureza do Tudo, que ocorre por meio de sucessivas
revelagtes?**

3.2 Newton entre hermetismo, estoicismo, neoplatonismo e ciéncia na virada do
século XVII

E com base nesse histdrico que s&o publicados os textos de Robert S. Westman e
James E. McGuire. Eles desenvolvem argumentos contra o trabalho de Yates muito
distintos aos colocados por Hesse. Ao invés de advogar por um procedimento
historiogréafico internalista, suas reflexdes incidem sobre objetos especificos analisados
no trabalho de 1964; Newton no caso de McGuire e Copérnico no caso de Westman.
Apesar de terem sido apresentados de forma conjunta e projetarem, mesmo que de forma
desigual, uma imagem paradigmatica de Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética, por
abordarem tematicas especificas distintas, ambos serdo discutidos separadamente.

O artigo de McGuire, Neoplatonism and Active Principles: Newton and the

Corpus Hermeticum,3! diferentemente do de Westman, vai de encontro ao

necessity a function of our knowledge of it, scientific research can but increase human efficiency, but the
process is very slow. The aim of magic is power, immediate power, regardless of truth, of the consistency,
and even morality.” SARTON, George. A History of Magic and Experimental Science during the First
Thirteen Centuries of our Era by Lynn Thorndike. Isis, vol. 6., No.1, 1924, pp. 80-81.

130 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética, op. cit., pp. 495-496.

131 MCGUIRE, J.E. Neoplatonism and Active Principles: Newton and the Corpus Hermeticum. In:
MCGUIRE, James; WESTMAN, Robert. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a
Clark Library Seminar. Los Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977.
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desenvolvimento de Yates de maneira tangencial. Isso se da porque seu texto trabalha
com uma figura pouco explorada no trabalho de 1964: Isaac Newton. Na verdade, Newton
aparece em uma Unica passagem de Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética, na qual
Yates aproxima suas concepcOes acerca do universo as de Bruno. A familiaridade entre
elas residiria, segunda Yates, na ideia de movimento dos astros em um plano infinito, no
que diz respeito a diferenca quanto a forca propulsora em funcéo da distancia temporal
que os separa: para Newton, a inércia, e para Bruno, o animismo, ou melhor, a vida
psiquica da natureza.'®

A associacdo entre ambos exemplifica, mesmo que de forma especulativa, 0s
desdobramentos mais longevos do papel do hermetismo na revolucdo cientifica. Tal
associagdo, em seus termos mais tardios, consiste justamente na inflexdo promovida por
McGuire. Para ele, a ideia de que o C.H. teria tido um papel importante no
desenvolvimento dos estudos acerca das forgas fisicas ou na composic¢ao da concepcao
de universo de Newton aparenta ser fruto de uma hiperinflagdo da “tradi¢cdo hermética”
criada por Yates.

Sua negativa baseia-se na ideia de que o C.H. seria incapaz de fornecer qualquer
base para 0 pensamento newtoniano, pois ele ndo configuraria um corpo doutrinario
suficientemente solido para ser interpretado de forma independente dos outros
ensinamentos gentios. Nesse sentido, coloca-se em xeque a prépria concepcao de uma
“tradigdo hermética,” caracterizada pela continuidade entre seus participantes em nivel
intelectual e por um grau de diferenciacdo para com as demais expressdes do
Neoplatonismo. Dessa forma, estabelecer uma analogia entre os discursos de Newton e
de Giordano Bruno, seria inconsistente:

Qual é a forca de um argumento histérico que apela a uma alegada
“tradigdo hermética”? Ha alguma doutrina no Corpus Hermético,
distintamente diferente da doutrina neoplatnica dos agentes imateriais,
gue explique o uso de Newton de agentes ativos operando matéria
bruta? Penso que é consensual que, quando o hermetismo significa uma
atitude particular da mente em relag&o a natureza ou uma sensibilidade
intelectual particular, é apenas um termo demasiado vago para se
compreender.**®

132 YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradi¢do Hermética, op. cit., p. 495.

133 “What is the explanatory force of a historical argument that appeals to an alleged “Hermetic tradition”?
[...] Are there any doctrines in the Hermetic Corpus, distinctively different from the Neoplatonic doctrine
of immaterial agents, that explain Newton's use of active agents operating on brute matter? I think that it
can be agreed that when Hermeticism is used to mean a particular attitude of mind towards nature or a
particular intellectual sensibility, it is just too vague a term with which to come to grips.” MCGUIRE, J.E.
Neoplatonism and Active Principles: Newton and the Corpus Hermeticum. In: MCGUIRE, James;
WESTMAN, Robert. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a Clark Library Seminar.
Los Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977, p. 106.
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Seu texto, portanto, visa o de Yates ndo por reexaminar especificamente uma das
figuras por ela trabalhadas, mas sobretudo por refletir acerca da validade e, por
conseguinte, da forca explicativa que a principal categoria desenvolvida por ela de fato
possui. Ja sobre os sentidos relativos a Newton, ele procura demonstrar a existéncia de
uma confusdo entre uma série de elementos que julga terem sido precipitadamente
conectados, como a relacdo para com platonismo de Cambridge e 0 hermetismo em suas
expressdes magicas.'34

A importancia da prisca theologia entre finais do século XVII e inicio do XVIII,
na analise do corpus newtoniano, baseia-se principalmente nas referéncias que ele mesmo
faz a Orfeu, Pitagoras, Platdo, Hermes e outras autoridades diretamente relacionadas ao
tema do ocultismo. Essa relacdo fora demonstrada sobretudo num trabalho anterior do
préprio McGuire em parceria com Piyo Rattansi, intitulado Newton and the ‘Pipes of
Pan,’ de 1966.%%° No artigo é exposto como a sabedoria antiga forneceu um anteparo para
0 desenvolvimento das ideias de Newton, principalmente as ligadas a gravitacdo
universal, a estrutura atbmica e a relagéo entre o cosmos e Deus.*3®

Todavia, a concomitancia entre 0s conceitos newtonianos e 0s principios
herméticos estaria restrita a um curto periodo da década de 1690, quando Newton teria
aceitado alguns aspectos da “ideologia hermética” sem utilizar ou creditar suas
expressdes magicas. Essa separacdo dos empregos filosoficos, ou tedricos, dos preceitos
magicos em meio a utilizacdo da prisca theologia consiste no ponto em que a discordancia
com Yates fica mais evidente, pois, ao invés de projetar no hermetismo, ou mesmo no
platonismo de Cambridge, um efeito positivo, ele procura afastar a influéncia de tal
corpus no que diz respeito a seus protocolos magicos.

Logo, apesar de criticar a viabilidade da no¢do de hermetismo, submetendo-a a
uma das expressdes possiveis do neoplatonismo, McGuire acaba, na verdade, por ir de

encontro aos trabalhos de D.P. Walker e Piyo Rattansi — The Ancient Theology®’ e

134 MCGUIRE, James; WESTMAN, Robert. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a
Clark Library Seminar. Los Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977, pp. 132-133.

135 MCGUIRE, J.E.; RATANSI, P.M. Newton and the ‘Pipes of Pan’. Notes and records of the Royal
Society London, Vol. 21, No. 2 (Dec., 1966), pp. 108-143.

138 COPENHAVER, Brian. Essay Review: WESTMAN, Robert S. and MCGUIRE, J.E., Hermeticism and
the Scientific Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California:
William Andrews Clark Memorial Library, 1977. Annals of Science, 35:3, 1978, p. 530

137 WALKER, D. P. The Ancient Theology: Studies in Christian Platonism from the Fifteenth to the
Eighteenth century. London: Duckworth, 1972, pp. 230 - 263.
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Changing perspectives in the History of Science: essays in honor of Joseph Needham?*38,
Isso se da porque as aproximacdes feitas entre os temas ocultista e os trabalhos de Newton
sdo mais bem formulados nesses textos do que no trabalho de Yates propriamente.

Em nivel mais especifico, os temas desenvolvidos por Walker e Rattansi e
revisados por McGuire perpassam a importancia da ideia hermética de spiritus mundi*3®
e a suposta ligacéo entre a doutrina hermética do spiritus*® e o interesse de Newton pela
luz presente no seu Opticks.'*t Dessa maneira, para ele, ambos os trabalhos aceitam
precocemente a ideia de uma “tradi¢do hermética” por examinarem o desenvolvimento
cientifico dos séculos XVII e XVIII a luz do ocultismo. Consistem, portanto, em
procedimentos, em suas palavras, marcados por um “apelo acritico as correntes
herméticas (e alquimicas) do pensamento” ¢ que “tém confundido uma série de questdes
separadas.”14?

O texto de McGuire, assim como o de Westman e Hesse, pode ser percebido como
parte de uma segunda recepcdo de Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética, esta
marcada, tal como visto até 0 momento, por uma orientacéo especifica da historiografia
das ciéncias. Nesse sentido, McGuire, diferentemente de outros textos internalistas, ao se
posicionar negativamente quanto a importancia do C.H. para os trabalhos de Newton,
sobressalta a importancia de outros corpora filoséficos, no caso o estoicismo e o
neoplatonismo. Essa flexibilizacdo é muito bem recebida por Charles Schmitt, que em

seu review ressalta exatamente a maneira como McGuire, contrariamente a outros

138 RATTANSI, P.M. Some Evaluations of Reason in Sixteenth and Seventeenth Century. In: TEICH, M;
YOUNG, R (ed.). Changing perspectives in the History of Science: essays in honor of Joseph Needham.
London: Heinemann, 1973, pp. 148 -166.

139 Spiritus mundi remonta, sendo Yates, tanto os trabalhos de Ficino como dos antigos Virgilio e Plotino.
Segundo ela, trata-se de uma “substincia” presente entre a alma e o corpo do mundo, existente em todo o
universo e “gragas a qual as influéncias estelares descem até o homem, que as absorve através de seu proprio
espirito, e até o corpus mundi.” YATES, Frances. Giordano Bruno e a Tradi¢cdo Hermética, op. cit., pp.
81-82.

140 O spiritus, tal qual o spiritus mundi, ocupa uma posicao intermediaria entre o corpo e a alma dos homens.
Walker assim o define: “E um vapor corporeo, centrado no cérebro e fluindo através do sistema nervoso; ¢
0 primeiro instrumento da alma incorp6rea, um instrumento para a percep¢do sensorial, imaginacgdo e
atividade motora — a ligagdo entre corpo e alma.” “It is a corporeal vapour, centred in the brain and flowing
through the nervous system; it is the first instrument of the incorporeal soul, an instrument for sense-
perception, imagination and motor-activity — the link between body and soul.” WALKER, D.P (1958).
Magic & and Demonic Magic: from Ficino to Campanella. Pennsylvania: The Pennsylvania State
University Press, 2000, pp. 4-5.

141 NEWTON, Isaac. Opticks: or a Treatise of the Reflexions, Refractions, Inflexions and Colours of Light.
London: Sam Smithe and Benjamin Walford, 1704.

142 MCGUIRE, J.E. Neoplatonism and Active Principles: Newton and the Corpus Hermeticum. In:
MCGUIRE, James; WESTMAN, Robert. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a
Clark Library Seminar. Los Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977, p. 133.
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historiadores da ciéncia, visualiza a ciéncia intimamente conectada a filosofia,
respeitando, assim, uma percepgao histérica das duas areas.

O que é talvez mais impressionante sobre seu tratamento do assunto é
a maneira em que ele percebe que o inicio da ciéncia moderna tem lagos
muito préximos, mesmo intimos e basicos, com a filosofia. Com
demasiada frequéncia, os historiadores da ciéncia esquecem-se de que
a ciéncia, tal como a entendemos, ndo pode ser separada da filosofia de
forma muito acentuada durante o inicio do periodo moderno.*3

No entanto, deve-se perceber a flexibilidade de McGuire de forma relativa, pois
no que tange a forma como lida com a magia renascentista, ele mantém uma posi¢ao
continua perante aquelas defendidas por Sarton e Hesse. Evidentemente, ndo se
encontram em seu texto, tal qual no de Hesse, aquelas expressfes que em Sarton
evidenciam sua perspectiva acerca do binbmio magia-ciéncia como uma disputa entre o
advento do progresso e a obsolescéncia do passado. Porém, claramente existe um esforco
de sua parte em afastar Newton das referéncias magicas, principalmente herméticas,
contestando, por exemplo, a valia da categoria de Yates ou mesmo subjugando-a ao
Neoplatonismo de uma forma geral.

O préprio Schmitt, que avaliou seu trabalho positivamente, aponta que a ideia por
ele defendida — de uma progressiva eliminacdo do hermetismo, ja subjugado ao
neoplatonismo — ndo se sustenta com a mesma firmeza da importancia do estoicismo para
Newton.# Ou seja, se por um lado ele visualiza ciéncia e filosofia interrelacionadas, por
outro parece existir uma certa resisténcia em admitir qualquer sinal de magia nos
discursos newtoniano: “As tradi¢cdes de magia e alquimia ndo desempenharam um papel
significativo na concep¢do de Newton da natureza.”14°
Tal separagédo, em alguma medida seletiva, ndo passou despercebida em outras

resenhas mais criticas. E o caso, por exemplo, do review de Copenhaver, que retoma a

143 «“What is perhaps most impressive about his treatment of the subject is the way in which he realizes that
early modem science has very close, even intimate and basic, ties with philosophy. Far too often historians
of science forget that science as we understand the term cannot be separated in any very sharp way from
philosophy during the early modern period.” SHMITT, Charles B. Hermeticism and the Scientific
Revolution. Papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974, by ROBERT S. WESTMAN and J. E.
MCGUIRE (William Andrews Clark Memorial Library, University of California, Los Angeles, 1977), p.
208.

144 SCHMITT, Charles B. Essay Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and
the Scientific Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California:
William Andrews Clark Memorial Library, University of California at Los Angeles, 1977. History of
Science, Vol. 16, No. 3 (Sept., 1978), p. 207.

145 «“Traditions of magic and alchemy did not play a significant role in shaping Newton’s conception of
nature.” MCGUIRE, J.E. Neoplatonism and Active Principles: Newton and the Corpus Hermeticum.
In: WESTMAN, Robert; MCGUIRE, James. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a
Clark Library Seminar. Los Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977, p. 132.
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problematica trabalhada também no inicio do texto de Yates acerca da dificuldade em se
estabelecer uma fronteira entre procedimentos e discursos exclusivamente
filosoficos/tedricos e magicos/operacionais, lembrando que essa ndo é uma questdo
exclusiva do C.H. ou da prisca theolgia, mas também das diversas expressdes magicas
do neoplatonismo. Ele, portanto, vé a tentativa de separacdo por parte de McGuire entre
o platonismo de Cambridge e a magia hermética e, consequentemente, a teoria ocultista
do spiritus, também muito presente no hermetismo, e os trabalhos de Newton acerca do
éter, como uma maneira artificial de perceber a dindmica “intelectual” no qual Newton
se inseria.

Para Copenhaver, assim como para Yates, a tentativa de afastar o hermetismo, ou
melhor, sua magia, dos demais discursos, tem por base a manutencdo de uma ideia
“asséptica” da ciéncia, dado que o hermetismo pressuporia uma pratica ou crenga magica:

[...] O problema com este argumento é que o pensamento neoplaténico
em geral implica uma afirmacdo de crencas méagicas. O crescimento de
uma tradicdo ocultista no Ocidente foi, em uma extensao notavel (mas
ndo inteiramente) o resultado dos desenvolvimentos platdnicos e
neoplaténicos médios em metafisica, cosmologia e teologia. [...] E eles
sdo abundantes em Cambridge Neoplatonismo: bruxas, fantasmas,
demonios, prisca theologia, spiritus, imaginatio, fascinatio,
melancolia, a viagem pela alma, o veiculo da alma, e ideias
relacionadas aparecem frequentemente nas obras de Glanvill, Cudworth
e More, que sustentam que algumas dessas no¢des sdo indispensaveis
para uma teologia racional e confirmada pela ciéncia natural e
experimental .46

Ao demonstrar tal concomitancia, ou mesmo a presencga do ocultismo magico em
outros meios do platonismo de Cambridge, ele acaba por salientar a presenca do
hermetismo enquanto corpus textual potente, assim como outros, no ambiente o qual
Newton realizou parte de sua formagcdo. 4/

Seguindo 0 mesmo tom, Piyo Rattansi, que havia trabalhado anteriormente com
McGuire, pontua com mais agudeza certas topicos de seu artigo. Seu foco, no entanto,

difere do de Copenhaver, pois, assim como McGuire, ele estudou a produgéo de Newton,

146 «“The problem with this argument is that Neoplatonic thought in general implies an affirmation of magical
beliefs. The growth of an occultist tradition in the West was to a remarkable extent (but not entirely) the
result of Middle Platonic and Neoplatonic developments in metaphysics, cosmology and theology. [...] And
they are plentiful in Cambridge Neoplatonism: witches, ghosts, demons, prisca theologia, spiritus,
imaginatio, fascinatio, melancholia, the soul-voyage, the vehicle of the soul, and related ideas appear
frequently in the works of Glanvill, Cudworth and More, who hold that some of these notions are
indispensable to a rational theology and confirmed by natural and experimental science.” COPENHAVER,
Brian. Essay Review: WESTMAN, Robert S. and MCGUIRE, J.E., Hermeticism and the Scientific
Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William
Andrews Clark Memorial Library, 1977. Annals of Science, 35:3, 1978, p. 530

147 Ibidem, p. 531.
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concentrado nas interpretac6es acerca de sua figura. Logo, sua principal discordancia com
a proposta de McGuire reside na importancia dada aos escritos hermética e alquimicos na
interpretacdo das origens de algumas ideias de Newton.

Para ele, McGuire ndo leva em consideracdo o Unico estudo extensivo naquele
momento disponivel acerca dos manuscritos alquimicos de Newton,* publicado em
1975 por J.T. Dobbs.*° Dessa maneira, ele ndo se surpreende com o desconhecimento do
historiador da ciéncia quanto a historia do hermetismo e da alquimia. Assim, teria lhe
escapado, por exemplo, a transcricdo feita por Newton de um dos principais textos
alquimicos e ndo obstante, herméticos, durante a idade moderna— A Tabua de Esmeralda
de Hermes —, ou a utilizacdo de Henry More, por quem Newton, segundo ele, fora
fortemente influenciado, do C.H., evidenciando um contato um tanto direto com esses
corpora textuais.'*

A partir de tal insipiéncia, Rattansi retoma as trés fontes baseadas no
neoplatonismo que para ele representam, mesmo que desigualmente ao longo da carreira
de Newton, aspectos importantes de seu pensamento. Em primeiro lugar estariam os
escritos estritamente religiosos e teoldgicos; em segundo, os herméticos, e, por fim os
alquimicos, lembrando que existiam corpora textuais que nao respeitavam perfeitamente
tais divisdes.’>! O principal ponto para Newton acerca desse materiais era, segundo o
autor, a maneira como dava mostras de uma sabedoria antiga a ser recuperada, embora
sua interpretacdo de textos antigos tenha mudado conforme o passar do tempo. 152

Rattansi defende, portanto, uma posi¢do mais flexivel em relagdo os fatores e,
principalmente, em relacdo as doutrinas utilizadas para interpretar e examinar 0s escritos
de Newton. Descartar, ou mesmo afirmar a impoténcia do corpus magico seria, dessa
maneira, “imunizar” Newton das tradi¢des que, a vista de uma certa historiografia das
ciéncias, viam seu crepusculo conforme avancava a “modernidade” positiva, mas que na

verdade, na passagem do século XVII para o XVIII, ainda se estruturavam com algum

148 RATTANSI, Piyo. Essay Review: WESTMAN, Robert; MCGUIRE, J.E. Hermeticism and the Scientific
Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William
Andrews Clark Memorial Library, 1977 Journal of the History of Philosophy, Vol.19, No.3, (July 1981),
p. 395.

149 DOBBS, J.T. The Foundations of Newton’s Alchemy, or, The Hunting of the Greene Lyon. Cambridge:
Cambridge University Press, 1975.

10 RATTANSI, Piyo. Essay Review: WESTMAN, Robert; MCGUIRE, J.E. Hermeticism and the Scientific
Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William
Andrews Clark Memorial Library, 1977 Journal of the History of Philosophy, VVol.19, No.3, (July 1981),
p. 395.

151 Ibidem.

152 |bidem.



60

grau de validade. Com efeito, a questdo subjacente a disputa entre a possibilidade de
atuacdo da magia, representada principalmente pelo hermetismo, e sua total dispensa por
parte de Newton, diz respeito mais a importancia de sua figura para uma ideologia de

maneira a assegura sua ligacéo para com o advento da prépria ideia de modernidade.

3.3 — Robert Westman e Arquitetura da “tese Yates”

Uma primeira diferenga a ser evidenciada entre os trabalhos de Westman e
McGuire esta na forma como o ensaio de Westman intensificou a disputa historiografica
que incidia sobre a narrativa de Yates. Nas palavras de Richard Olson, seu texto ¢ “mais
claro, mais forte e nitidamente mais focalizado”,'>® que o de McGuire, 0 que de certa
forma ja se faz visivel no titulo de seu trabalho — Magical Reform and Astronomical
Reform: The Yates Thesis Reconsidered.>*

Sua narrativa parte do questionamento da projecdo que Yates faz acerca da
importancia que a “tradi¢do hermética” teria tido na revolugao cientifica, principalmente
em torno das figuras de Bruno e Copérnico. Assim, Westman concentra sua analise sobre
dois momentos do texto que para ele representam a “tese Yates”. O primeiro esta ligado
a percepcao simbolica e méagica que Bruno e outros magos tiveram do universo
astronomicamente reformado proposto por Copérnico com base no hermetismo; ja a
segunda diz respeito a “adog¢do e a “hermetizagdo” da teoria copernicana por Bruno e
outros, o que teria preparado o caminho para a matematizacao e a mecanizagdo do novo
cosmos no século XVI1.1% Em outras palavras, trata-se da contribuicdo, mesmo que de
outra ordem, fornecida pelo hermetismo a justificacdo da teoria copernicana enquanto
uma teoria fisica.

A partir da imagem que Westman cria sobre a obra de Yates a luz dos dois
elementos elencados acima, passa a critica-las veementemente a fim de expor suas
fraquezas. Seus objetos certamente lhe permitiriam ataques mais precisos dos que os de
McGuire, visto que se trata, além de Bruno e Copérnico, de outras figuras conhecidas por

seus discursos baseados na prisca theologia ou fortemente relacionados a revolugéo

158 “Westman’s essay is the clearer, more forceful, and more sharply focused of the two.” OLSON, Richard
G. Essay Review: WESTMAN, Robert S; MCGUIRE, J.E. Hermeticism and the Scientific Revolution:
Papers Read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Isis, Vol. 70, No. 2 (Jun., 1979), p. 321.

15 WESTMAN, Robert S. Magical Reform and Astronomical Reform: The Yates Thesis Reconsidered. In:
WESTMAN, Robert; MCGUIRE, James. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a
Clark Library Seminar. Los Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977.

155 «[,..] in adopting and “Hermeticizing” the Copernican theory, Bruno and others prepared the way for
the seventeenth -century mathematization and mechanization of the new cosmos”. Ibidem, pp.8-9.
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cientifica. Sdo eles os letrados Francois Foix de Candale, John Dee, Robert Fludd,
Tommaso Campanella e Francesco Patrizzi, entre os “hermetistas”, e Galileu ¢ Kepler,
exemplares dagqueles que deram os primeiros passos da ciéncia moderna.

Os “hermetistas” sdo trazidos a andlise por Westman conforme exemplificam
percepcOes distintas do teorema copernicano. Foix de Candale, por exemplo, teria
rejeitado a proposi¢do heliocéntrica, mantendo, portanto, uma perspectiva ptolomaica;
Fludd, por seu turno, teria utilizado textos herméticos contra Copérnico afim de defender
a rotacdo diurna da terra enquanto os Solarians do Nova de universis philosophia®®®
(1591) de Patrizzi ndo apresentavam uma orientacao clara entre os sistemas ptolomaico e
copernicano. No entanto, o que concatenaria todos esses nomes seriam suas utilizaces
do C.H. e, concomitantemente, sua respectiva rejei¢cdo do copernicanismo.

Através dessa variedade, o hermetismo, segundo Westman, seria incapaz de
sequer fornecer uma unidade de sentido, viabilizando, portanto, ndo s diferentes
acepgdes do heliocentrismo como até mesmo sua rejei¢do. Dessa forma, a relacdo atestada
por Yates atraves da sincronia heliocéntrica entre o C.H. e o teorema de Copérnico,
apoiada sobretudo nos discursos de Bruno, seria algo restrito somente a sua figura. Dessa
maneira, ndo se poderia associar o corpus doutrindrio do hermetismo a aceitacdo do
teorema copernicano, mas sim a propria metafisica de Bruno.

Logo, o papel do hermetismo no advento da ciéncia moderna ficaria restrito ao
que Westman chama de uma “expansio da imaginagdo fisica”*®” dos renascentistas, sem,
no entanto, apresentar qualquer relagdo evidente com o desenvolvimento ou a aceitagao
da ciéncia moderna. A segunda parte do que ele chama de “tese Yates”, ligada ao suposto
auxilio que o hermetismo teria prestado a mecanizacao e a matematizacéo do universo no
século XVII, por consequéncia, também perderia seu vigor, tendo em vista que a relacdo
entre os dois processos ndo poderia ser atestada. Assim, ele retoma a ideia classica de
atribuir a Galileu e Kepler, bem como a suas producbes matematicas, por exemplo, o
desenvolvimento da visdo moderna sobre o universo. Qualquer outra contribuigéo real
que os “hermetistas” pudessem ter dado ao desenvolvimento cientifico teria ocorrido,

portanto, “apesar de suas aderéncias a doutrina hermética.”*%

16 PATRIZZI, Francesco. Nova de universis philosophia. Ferrara; Mamarellus, 1591.

157 <[] expansion of the physical imagination” WESTMAN, Robert S. Magical Reform and Astronomical
Reform: The Yates Thesis Reconsidered. In: WESTMAN, Robert; MCGUIRE, James. Hermeticism and the
Scientific Revolution: Papers read at a Clark Library Seminar. Los Angeles: William Andrews Clark
Memorial Library, 1977, p. 70.

138 <[] in spite of their adherence to Hermetic doctrines”. Ibidem. p. 72.
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A primeira vista, as observacdes de Westman parecem de fato expiar os elementos
herméticos da revolucdo cientifica e, por conseguinte, reduzir a capacidade explicativa
do trabalho de Yates. No entanto, a recepcao de seu ensaio € proporcionalmente austera
perante a forma como ele trata o Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética. A resenha de
Brian Copenhaver, por exemplo, tem inicio com a descri¢do do ensaio como “polémico”
e “controverso”, e, ao fazer isso, ele justifica o teor, um tanto aspero, diga-se de passagem,
de seus apontamentos.

O primeiro elemento a destacar é justamente a delimitacdo que Westman faz de
seu objeto: a suposta “tese Yates”. Como afirma:

Central para a “tese Yates” sdo duas afirmagdes: que o cosmo de
Copérnico, astronomicamente reformado, foi percebido por bruno e
outros magos como um simbolo mégico, cuja compreensdo adequada
poderia levar a uma reforma dos dominios politicos e religioso da
sociedade; e, em segundo lugar, que ao adotar e “hermetizar” a teoria
copernicana, Bruno e outros preparam o caminho para a matematizacéo
e mecanizagdo do novo cosmos no século XVI1.1%°

Ou seja, ele julga que os elementos mais importantes do texto de 1964 sao
justamente aqueles que dizem respeito ao desenvolvimento da ciéncia. No entanto, como
fora mostrado anteriormente, dos vinte e dois capitulos de Giordano Bruno e a Tradi¢do
Hermética, somente dois examinam exclusivamente elementos relativos a revolucdo
cientifica.

Copenhaver, ainda na mesma resenha, afirma que o problema com a imagem da
suposta “tese Yates” ¢ que ela sob nenhuma circunstincia representa o trabalho da
historiadora britanica. As razdes sdo multiplas, mas vale enumerar algumas com intuito
de ilustrar a propor¢do da controvérsia gerada a partir do ensaio. Inicialmente,
Copenhaver, utilizando os termos propostos por Westman, relembra que Yates contempla
integralmente as diferencas entre o hermetismo segundo Bruno e os procedimentos de
matematizacao e mecanizacao do Cosmos. Em seguida, discorre sobre a segunda parte da

“tese”, observando que a leitura feita por Yates da teoria copernicana entre os magi se da

159 «“Central to the “Yates’s thesis” are two claims: that Copernicus's astronomically reformed cosmos was
perceived by Bruno and other magi as a magical symbol, the proper understanding of which could lead to
a reform of the political and religious domains of society; and, secondly, that in adopting and
"Hermeticizing" the Copernican theory, Bruno and others prepared the way for the seventeenth- century
mathematization and mechanization of the new cosmos.” WESTMAN, Robert; MCGUIRE, James.
Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a Clark Library Seminar. Los Angeles: William
Andrews Clark Memorial Library, 1977, p. 8.

180 Ver acima: p. 37.
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nos modos de uma poderosa metafora, e ndo de uma teoria fisica,*6! tal qual ele faz
parecer.

No que tange a visdo sobre a “tese Yates”, dois outros reviews sdo tdo objetivos
quanto o de Copenhaver. Trata-se das notacdes feitas por Piyo Rattansi e Charles Schmitt,
ambos abordados na secdo anterior, e publicadas em 1981 e 1979 respectivamente.
Rattansi, por seu turno, procede de uma forma bastante pragmatica afirmando que o
empreendimento de Westman “se concentra no que ele chama de “tese Yates,” que
aparentemente deve ser encontrada em Giordano Bruno e a tradicdo hermética de
Frances Yates.”6? Em seguida, apds sumarizar os elementos de tal paradigma, ele
simplesmente afirma que “o leitor que se virar para o trabalho de Yates sobre Bruno ira
achar muito dificil localizar a “tese Yates” de Westman nele.”63

A resenha de Schmitt, marcada por uma maior condescendéncia com outros
momentos do ensaio, apresenta, entretanto, a maior critica a formulacéo do paradigma.
Para ele, o primeiro problema estaria no desequilibrio com o qual Westman representa a
“tese Yates”. Westman teria feito parecer que o trabalho de 1964 tem como ponto central
0 debate acerca do desenvolvimento cientifico, principalmente astrondmico. Mais
adiante, Schmitt, ao invés de visar os elementos os quais Westman elege como capitais a
ponto de estruturarem um paradigma, questiona a propria ideia de Yates ter tentado
desenvolver uma tese propriamente dita®6:

Eu devo dizer que desde ja estou um pouco apreensivo em rela¢ao ao
termo “tese Yates.” Em primeiro lugar, a formulagdo de Westman da
uma énfase indevida ao lugar da astronomia, ou, mais especificamente,
do copernicanismo, na composicéo intelectual geral de Bruno. O centro
da interpretacdo de Yates quanto de Bruno néo é a ciéncia, e eu acho
gue Westman distorceu a situacdo significativamente para extrair o
componente cientifico do contexto historico sutil e complexo em que
esta incorporado o trabalho de Yates. Em segundo lugar, mesmo que o
aspecto cientifico fosse tdo importante como afirma Westman, nédo

161 COPENHAVER, Brian. Essay Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and
the Scientific Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California:
William Andrews Clark Memorial Library, University of California at Los Angeles, 1977. Annals of
Science, 35:3, 1978, p. 527.

162 “Westman’s inquiry and critique concentrates on what he alls the “Yates thesis,” apparently to be found
in Dame Frances A. Yates’s Giordano Bruno and the Hermetic Tradition.” RATTANSI, Piyo. Essay
Review; WESTMAN, Robert; MCGUIRE, J.E. Hermeticism and the Scientific Revolution: papers read at
a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William Andrews Clark Memorial
Library, 1977 Journal of the History of Philosophy, Vol.19, No.3, (July 1981), p. 393.

163 «“But the reader who turns to Yates’s Bruno will find it very difficult to locate Westman’s “Yates thesis”
in it.” Ibidem.

164 SCHMITT, Charles B. Essay Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and
the Scientific Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California:
William Andrews Clark Memorial Library, University of California at Los Angeles, 1977. History of
Science, Vol. 16, No. 3 (Sept., 1978), p. 202.
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tenho a certeza de que tenha sido conscientemente formulado pela
autora de Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética especificamente
como um a “tese.” Em vez disso, se ha uma “tese” para o livro de Yates,
€ uma mais geral envolvendo o papel do hermetismo no pensamento
politico, religioso e filoséfico (incluindo a arte da meméria) de Bruno
e ndo tdo estreitamente concebido conforme as preocupagdes de um
historiador contemporaneo das ciéncias.*%

Essa ideia acaba encontrando respaldo na propria autora que, anos depois, em
1979, afirma ironicamente que seu “proximo livro ndo sera uma ‘tese Yates’, mas
somente outra tentativa de Yates de escavar laboriosamente, ou um sinal de postagem de
campos na esperanca de que outros vao cavar mais profundamente.”166

Até resenhas mais brandas feita sobre seu trabalho, como a de P.B. Wood, por
exemplo, apesar de avaliar mais positivamente o saldo dos trabalhos de Westman e
McGuire que a maioria dos demais reviews, aponta os problemas relacionados a
representacdo que Westman faz do texto de 1964. Segundo Wood, — “embora essas
criticas sejam judiciosas e convincentes, Westman parece ter mal interpretado a visao
geral de Yates sobre a revolugdo cientifica, alegando que Yates distingue entre uma era
pré-cientifica e a era da ciéncia.”*6’

Apesar de a critica partir ja a definicdo utilizada por Westman para articular seu
ponto, o que por si seria suficiente para relativizar drasticamente seu esforco em limitar
retoricamente o trabalho de Yates, algumas das resenhas mais enfaticas, por assim dizer,
procuraram avaliar, também a logica interna utilizada para desmontar a imagem artificial

do trabalho de 1964. E o caso, por exemplo, da comparacio que Copenhaver faz dos

185 «| must say at the outset that | am somewhat uneasy about the term "Y ates thesis". First of all, Westman's
formulation gives undue emphasis to the place of astronomy--or, more specifically, Copernicanism-in
Bruno's overall intellectual make-up. The center of Yates's interpretation of Bruno is not science, and |
think that Westman has distorted the situation significantly to extract the scientific component from the
subtle and complex historical context in which it is embedded in Yates's work. Secondly, even if the
scientific aspect were as important as Westman contends, | am not at all sure that it was consciously
formulated by the author of Giordano Bruno and the Hermetic tradition specifically as a "thesis". Rather,
if there is a "thesis" to Yates's book, it is a more general one involving the role of Hermeticism in the
political, religious, and philosophical thought (including the art of memory) of Bruno and not the quite
narrowly conceived concerns of a contemporary historian of science.” SCHMITT, Charles B. Essay
Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and the Scientific Revolution: papers
read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California; William Andrews Clark
Memorial Library, University of California at Los Angeles, 1977. History of Science, Vol. 16, No. 3 (Sep.,
1978), p. 202.

166 YATES, France. Encounter, Vol. 61, No.3, 1979 apud JACOB, Margaret; GOSSELIN, Edward. Dame
Frances Amelia Yates, 28 November 1899 — 29 September 1981. Isis, VVol. 73, No.3 (Sep., 1982), pp. 424-
426.

167 WOOD, P. B. Essay Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and the
Scientific Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California:
William Andrews Clark Memorial Library, University of California at Los Angeles, 1977. British Journal
for the History of Science. Vol. 13, No.1 (Mar., 1980), p. 70.
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argumentos mobilizados por Yates para demonstrar que Bruno teria interpretado a
cosmologia copernicana de maneira simbdlica, enquanto o sinal méagico de uma nova era
e de sua reforma religiosa e hermética.

Entre as evidéncias de Yates retomadas por Copenhaver para demonstrar a relacéo
entre 0 hermetismo e o copernicanismo estdo “as referéncias de Copérnico a Hermes
Trismegistus no De revolutionibus; o uso que Bruno faz das ideias herméticas e imagens
solares de Bruno ao longo de suas obras; a listagem de Copérnico por Bruno genealogia
da prisca sapientia que remonta aos egipcios e aos caldeus; a descri¢do que Bruno faz de
Copérnico em La Cena como ‘... o amanhecer para preceder o completo nascer do sol da
antiga e verdadeira filosofia depois de sua longo enterro’; a descoberta de Robert
McNulty de uma relata da exposicdo de Bruno em Oxford em 1583; e 0 contexto
iconografico das figuras hieroglificas nas obras de Bruno.”'% Westman, por sua vez, para
demonstrar inexisténcia de qualquer relacdo estruturante entre os dois objetos, incide
basicamente sobre a evidéncia oriunda da descoberta de McNulty, que afirma que o texto
em questdo era particularmente hostil tanto a Bruno quanto a Copérnico — algo que Yates
ja havia mencionado, mas que ele parece querer trazer como uma novidade.'6°

Copenhaver ainda discute o tratamento dado aos “hermetistas” elencados por
Westman para demonstrar, através da diversidade receptiva da teoria heliocéntrica, a
impossibilidade de associar conceitualmente o heliocentrismo e o hermetismo. Ele afirma
que o principio utilizado por Westman — se o C.H. possuia em si “condigdes
suficientes”'’? para aceitar a hipétese copernicana — mobiliza o estranho argumento de
uma “potencialidade” inerente ao C.H., retirando o foco dos agentes que o manipularam,
algo que, segundo ele, ndo caberia a nenhum dos letrados avaliados.

Tomando especificamente do Caso de John Dee, por exemplo, ele demonstra a

fragilidade da argumentacdo feita por Westman quando lhe convinha desassociar

168 «“Copernicus's reference to Hermes Trismegistus in De revolutionibus; Bruno's use of Hermetic ideas
and solar imagery throughout his works; Bruno's listing Copernicus in a genealogy of prisca sapientia
reaching back to the Egyptians and Chaldeans; Bruno's description of Copernicus in the Cena as '... the
dawn which was to precede the full sunrise of the ancient and true philosophy after its age-long burial *;
Robert McNulty's discovery of an account of Bruno's lecture at Oxford in 1583; and the iconographic
context of the hiero- glyphic figures in Bruno's works.” COPENHAVER, Brian. Essay Review: ROBERT
S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and the Scientific Revolution: papers read at a Clark
Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William Andrews Clark Memorial Library,
University of California at Los Angeles, 1977. Annals of Science, 35:3, 1978, p. 528.

169 |bidem.

10 WESTMAN, Robert S. Magical Reform and Astronomical Reform: The Yates Thesis Reconsidered. In:
WESTMAN, Robert; MCGUIRE, James. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a
Clark Library Seminar. Los Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977, p. 41.
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hermetismo e copernicanismo. A base de seu argumento consistia na auséncia de
quaisquer notas acerca do hermetismo ou do copernicanismo na copia de Dee da Doctrina
revolutionium solis (1567) de Paulus Crusius, documento este por ele descoberto na
British Library, 1’* como se a presenca de qualquer marcacdo adjacente ao texto fosse
necessaria para afirmar suas crencas.'’?> Em contrapartida, Copenhaver nota a omisséo de
Westman quanto a presenca de um hino 6rfico em outra marginalia de Dee.*"

Foix de Candale e Francesco Patrizzi representam igualmente outras fragilidades
da argumentacdo de Westman a respeito da pluralidade das reacdes dos “hermetistas”
quanto a teoria de Copérnico. Seguindo a mesma percep¢do de Copenhaver sobre o
ensaio, ou seja, salientando um padréo na selecdo de evidéncias convenientes para a
critica de uma das partes do trabalho de Yates, Schmitt relata a impressdo de que
Westman elege exatamente os elementos que tangem a histéria da ciéncia e deixa de lado
os demais componentes dos discursos dessas figuras.

Quando ele discute Foix de Candale ou Patrizzi temos a impressao de
que ele extraiu os poucos pedacgdes que podem interessar ao historiador
da ciéncia, mas deixou de lado duas figuras multifacetadas e
intrinsicamente muito interessantes. De fato, 0 mesmo pode ser dito de
Bruno. Apesar de algumas reservas, a grande conquista do livro de
Yates é que ele vé& Bruno em um espectro cultural muito amplo — um
qgue quebra os limites institucionais modernos que tornam quase
impossivel compreender um Bruno. Enquanto a histdria da ciéncia é
indubitavelmente um ramo importante da histéria, ndo deve permitir
gue ela siga o caminho da historia da arte para se tornar uma disciplina
estreita, interna e excessivamente independente.*’

A modulacdo que Westman faz através da escolha dos elementos por ele

trabalhados revela parte do intuito que perpassa a cunhagem do termo “tese Yates,” o que

11 COPENHAVER, Brian. Essay Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and
the Scientific Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California:
William Andrews Clark Memorial Library, University of California at Los Angeles, 1977. Annals of
Science, 35:3, 1978, p. 529.

2 WESTMAN, Robert S. Magical Reform and Astronomical Reform: The Yates Thesis Reconsidered. In:
WESTMAN, Robert; MCGUIRE, James. Hermeticism and the Scientific Revolution: Papers read at a
Clark Library Seminar. Los Angeles: William Andrews Clark Memorial Library, 1977, p. 47.

173 |bidem.

174 «“When he discusses Foix de Candale or Patrizi we get the impression that he has extracted the few bits
which may interest the historian of science, but has left to one side two multi-faceted and intrinsically very
interesting figures. Indeed, the same can be said for Bruno. In spite of some reservations, the great
achievement of Yates's book is that it sees Bruno in a very broad cultural spectrum — one which breaks
down the modem institutional boundaries which make it almost impossible to understand a Bruno. While
history of science is undoubtedly an important branch of history, it should not be allowed to go the way of
art history to become a narrow, internal, and excessively independent discipline.” SCHMITT, Charles B.
Essay Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and the Scientific Revolution:
papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William Andrews Clark
Memorial Library, University of California at Los Angeles, 1977. History of Science, Vol. 16, No. 3 (Sept.,
1978), p. 208.
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ndo passa despercebido pelas resenhas mais criticas, no caso, as de Rattansi, Schmitt e
Copenhaver. Rattansi, por seu turno, observa que

O que lamentavel em ambos os artigos (de McGuire a Westman) é
ansiedade dos autores em retornar a uma ascendéncia “respeitavel” para
algumas transformagfes seminais num primeiro momento do
pensamento cientifico moderno. E salutar lembramo-nos de que as
sugestdes de influéncia neoplaténica sobre a ciéncia pareciam téo
ultrajantes para aqueles nutridos em uma tradigdo positivista quanto as
de influéncias herméticas aparecem para nossos dois autores.*”

Schmitt, de maneira mais sutil, afirma que “em vez de olharem para outros textos,
puxando alguns volumes em latim carregados de poeira da prateleira, eles preferiram falar
‘da boca para fora’ para as descobertas dela (Yates).”1’® Por fim, Copenhaver salienta que
0 intuito geral de Westman e McGuire em tentar reduzir as contribuigdes do hermetismo,
e das demais manifestagdes ocultistas, no desenvolvimento da ciéncia moderna
basicamente ndo ¢ suportado por suas respectivas provas e raciocinios. Por isso, “as
relacGes entre a histdria da magia e da ciéncia continuardo a ser um campo fertil de

estudos.”"?

175 «“What is depressing about both the papers [...] is the anxiety of the authors to return to a "respectable"”
ancestry for some seminal transformations in early-modern scientific thought. It is salutary to remind
ourselves that suggestions of neo-Platonic influence on science once seemed as outrageous to those nurtured
in a positivist tradition as those of Hermetic influences appear to our two authors.” RATTANSI, Piyo. Essay
Review: WESTMAN, Robert; MCGUIRE, J.E. Hermeticism and the Scientific Revolution: papers read at
a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William Andrews Clark Memorial
Library, 1977 Journal of the History of Philosophy, Vol.19, No.3, (July 1981), p. 396.

176 «“Rather than looking at further texts, pulling some dust-laden volumes in Latin off the shelf, they have
preferred to pay lip service to her findings.” SCHMITT, Charles B. Essay Review: ROBERT S.
WESTMAN and J.E. McGuire, Hermeticism and the Scientific Revolution: papers read at a Clark Library
Seminar, March 9, 1974. Los Angeles, California: William Andrews Clark Memorial Library, University
of California at Los Angeles, 1977. History of Science, Vol. 16, No. 3 (Sept., 1978), p. 210.

117 «“Relations between the history of magic and the history of science will continue to be a fertile field of
scholarship.” COPENHAVER, Brian. Essay Review: ROBERT S. WESTMAN and J.E. McGuire,
Hermeticism and the Scientific Revolution: papers read at a Clark Library Seminar, March 9, 1974. Los
Angeles, California: William Andrews Clark Memorial Library, University of California at Los Angeles,
1977. Annals of Science, 35:3, 1978, p. 531.
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Considerac6es Finais

Cabe ainda dizer, a guisa de conclusdo, que o indicio fornecido pela diferenca
temporal entre a publicacdo de Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética e a criagdo da
suposta “tese Yates” revela a distancia estabelecida entre o texto em si e a imagem
propagada por seu suposto paradigma. A partir de tal assimetria, buscou-se restituir o
ambiente pelo qual o trabalho de Yates fora recebido bem como os campos tencionados
por seu trabalho.

Além do campo relativo a historia da ciéncia, responsavel pelo desenvolvimento
do termo, existe uma série de discussdes, anteriores e posteriores ao paradigma, que ndo
tangem seus respectivos objetos. Pelo contrario, a investigacdo indiscriminada da
recepcdo de seu texto em periddicos académicos mostrou a diversidade de areas e
discussbes movidas pelo trabalho, estendendo-se desde a diversidade dos discursos
ocultistas presentes no renascimento até os usos que diferentes letrados fizeram de tais
corpora, fossem eles politicos, teol6gicos ou mesmo méagicos.

A vista disso, a incongruéncia da suposta “tese Yates”, evidente quando
comparada a envergadura do empreendimento da historiadora, também néo faz justica a
propria recepcdo de Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética em seu amplo aspecto.
Dessa forma, o termo se apresenta de maneira vidvel somente quando colocado frente ao
tratamento dado por parte da historiografia da ciéncia em meados do século XX, ou seja,
de modo que faga referéncia a uma viséo especifica sobre o trabalho de Yates, e ndo como
uma imagem pertinente de sua obra como um todo.

Dessa forma, a “tese Yates”, € marca da mudanc¢a de um padrdo critico, fruto de
uma divergéncia metodoldgica entre a histéria da ciéncia e a historia da cultura.
Certamente, o termo foi bem mais lido e referenciado do que as criticas que lhe foram
feitas podem transparecer. Entretanto, a importancia desse paradigma, que desde sua
origem apresentava uma distancia entre a imagem que produzia e o objeto refletido —
Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética — esta justamente no valor que o legado Yates
tem para a historiografia. Este esteve diretamente associado a elucidagdo do papel do
hermetismo na cultura renascentista e, com ele, a um numero consideravel, de discussdes

promovidas a partir desse esforco.
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