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Resumo

O presente estudo busca uma elaboracdo acerca de diferentes aspectos da memoria,
reconstruindo a trajetoria de vida de Marta Pereira de Oliveira, trabalhadora rural, com
enfoque em suas préprias narrativas. A sua trajetoria € por ela caracterizada como uma
historia de lutas. Dona Marta, residente no bairro Cachoeira da cidade de Unai/MG, foi
integrante do movimento negro local e fundadora da Associa¢do da Mulher Trabalhadora de
Unai (AMTU) em 1981. Sempre envolvida na “luta das mulheres, dos negros e na luta pela
terra” sua trajetdria pessoal-politica nos conduz a uma reflexdo acerca das intersecgdes entre
raca, género e classe intrinsecas a sua identidade de trabalhadora rural. Uma vez expulsa do
campo, ela vive na cidade sem perder seu vinculo com a terra de seus pais, visando reocupar

esse territorio.

Palavras-chave: Histéria de vida; memoéria; movimento social; trabalhadora rural;



Abstract

The present study seeks to comment on different aspects of memory by reconstructing the life
trajectory of Marta Pereira de Oliveira, a rural worker, focusing on her own narratives. She
characterized her trajectory as a history of struggles. Mrs. Marta, a resident of the Cachoeira
neighborhood of the city of Unai / MG, was a member of the local black movement and the
founder of the Association of Women Workers of Unai (Associacdo da Mulher Trabalhadora
de Unai - AMTU) in 1981. Always involved in "the struggle of women, struggle of black
people and struggle for land” her personal-political trajectory leads us to study the
intersections between race, gender and class, which constitute her identity as a rural worker.
Since she was forced out of the countryside, she lives in the city without losing her bond with
the land of her parents, aiming to reoccupy that territory.

Keywords: Life history; memory; social movement; rural worker;
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1. Considerac0es Iniciais

1.1 Conhecendo dona Marta outra vez - Minha insergdo no campo

Conheci dona Marta duas vezes. Na primeira eu tinha trés ou quatro anos de idade e
chamei sua atencgdo pela falta de medo de cachorros. Brinquei bastante com eles, o que rendeu
uma foto divertida de uma menina pequena e magrinha segurando um cachorro com o dobro
de seu tamanho nos bracos. Nessa época, dona Marta ja era amiga de alguns anos do meu pai
de criacdo, Franz, socidlogo austriaco, que a conheceu através de outra socidloga austriaca
chamada Michelle. Michelle, por sua vez, tinha conhecido dona Marta quando
estava visitando as comunidades rurais da regido de Unai, acompanhada por freiras para uma
pesquisa. Dona Marta viajou com elas. Na época ela estava desesperada em busca de um dos
seus filhos, de 13 anos de idade, que tinha ido trabalhar como boia fria e ndo voltara mais.
Sensibilizada com sua historia e animada com 0s inicios de uma organizacdo de mulheres da
qual dona Marta participava, Michelle passou a mandar recursos financeiros a ela, a fim de
ajudar na busca de seu filho e em apoio a associagao.

Eu estava no processo de definir meu tema de monografia. Tinha me encantado pela
tematica de movimentos de mulheres da zona rural. Foi assim que dona Marta Pereira de
Oliveira me veio a mente. Conversei com o professor Carlos Alexandre Barboza Plinio dos
Santos do departamento de Antropologia, que me acolheu e apoiou a pesquisa desde o inicio.
Eu queria estudar a historia da Associacdo da Mulher Trabalhadora de Unai (AMTU),
fundada por dona Marta em 1981 e dissolvida em 2011, e 0s seus impactos na comunidade.

Dona Marta foi muito solicita e parecia animada com a pesquisa. Marcamos uma data
para eu revé-la. Essa data coincidiu com uma festa importante da Associacdo de Pequenos
Produtores da Barra do Cérrego em Unai/MG, comunidade em que reside sua filha mais nova,
Joana D’Arc. Entrei no Onibus, munida de mochila e barraca ¢ acompanhada por meu
namorado Luan e meu irmdo mais novo, na época com 15 anos. Transcrevo aqui 0 meu relato

sobre 0 meu primeiro encontro com dona Marta:

A viagem foi bem rapida e tranquila e nés estranhamos o fato do dnibus
interestadual parar para subida e descida nas paradas de Onibus
“comuns”. Passamos por varios quildmetros de plantacdes, acredito que de
soja e de milho. Antes de descer do Onibus, na rodoviaria de Unai, tentei
adivinhar quem era dona Marta. Eu tinha somente uma foto da sua filha
Joana, porque tinha conversado com ela pelo Whats App. Vi algumas idosas,
mas ndo me pareciam ser ela. Um homem com chapéu de palha estilo
cowboy, se destacou para mim. Ao observar ele, a senhora ao seu lado me
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chamou atencdo. Ela era negra retinta, sua postura muito boa, seus olhos
brilhavam e estava com um sorriso estampado no rosto. Seu cabelo crespo
estava penteado para tras. Ela me pareceu ansiosa. “Acho que ¢ ela!”, eu
disse para Luan. E era ela mesmo. Dona Marta estava vestindo uma camisa
em que estava escrito “Encontro com Jesus”, com uma estampa de uma
imagem de Santa Maria com seu filho Jesus. O homem de chapéu e calca
jeans ao seu lado era Manoel, seu genro, marido de Joana.

No caminho até a sua casa, Dona Marta nos falou da sua viagem para a
Austria, quando ela visitou meu pai adotivo. Ela ficou maravilhada com
alguns programas sociais que havia 14, como aquele no qual minha mée
trabalha: Frauenservice - servi¢o para mulheres, que promove a inser¢ao de
mulheres no mercado de trabalho. O que Ihe chamou muita atengéo foi como
as prostitutas sdo tratadas. “Trata como gente, sabe, ndo sdo discriminadas
como aqui.” Fiquei impressionada com essa opinido, vindo de uma mulher
de 73 anos, bem catolica.

Apo6s os dois primeiros finais de semana de campo exploratorio, a historia de dona
Marta me pareceu tao rica, tanto para os estudos antropoldgicos, quanto para um registro
historico, mas muito invisibilizada, tanto que decidi mudar o enfoque da pesquisa para
que englobasse a maior parte possivel da trajetoria de vida e de luta de dona Marta. 1sso se
deu a partir da percepcdo de dona Marta enquanto uma dentre as muitas figuras
geralmente invisiveis que atuam e trabalham no ambito politico e social em diversos
momentos histdricos, ndo so de sua regido, mas de todo o Brasil. Essa mudanca veio
muito ao encontro dos anseios de dona Marta, que enfatizou que sempre quis que alguém

escrevesse sua histéria. Foi assim que, aos poucos, fui conhecendo dona Marta outra vez.

5
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Foto 1: Dona Marta do jeitinho que a conheci, primeira viagem. Autoria: Luan Henrique Silva, agosto de 2017
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1.2 Por que narrar essa historia?

A importancia de trabalhos como esse, que se baseiam na trajetéria e narrativas de
mulheres, principalmente mulheres negras e trabalhadoras rurais®, se d& pela urgéncia de se
reconhecer a relevancia de sua atuacdo politica na histéria. A participacdo das mulheres tem
sido omitida e silenciada em documentos e registros da historiografia oficial e nas Ciéncias
Sociais. Diversos autores, a titulo de exemplo, ao escrever sobre 0s sindicatos rurais e a luta
pela terra em Unai, mencionam Jodo de Souza, pai de Mariana?, mas ndo Mariana, uma
lideranca negra, trabalhadora rural, que teve uma atuacdo mais incisiva do que seu pai no
sindicato rural, sendo bastante conhecida tanto nos anos 1980 quanto na atualidade.

Trata-se, portanto, de narrar a historia ndo oficial, nas palavras de dona Marta: a
“historia ndo contada”, assim como a historia “de como os negros morriam pisoteadoS no
navio e os rebeldes eram jogados no mar para morrer” seria uma ‘“histéria ndo contada”. A
historia dessas mulheres, liderancas, € negligenciada pela histéria oficial. Algumas obras
pioneiras que buscam contar essas histérias sdo Mulher, Raca e Classe de Angela Davis
(2016 [1981]) e no Brasil Sueli Carneiro (2003) e Lélia Gonzalez (1984,1979), assim como
alguns estudos da escravidao e pos-abolicdo, como Luiza Bairros (1987), Carlos Alexandre
Plinio dos Santos, (2010) e Ariella Silva Aradjo (2013). A invisibilidade na historiografia
oficial ndo significa, no entanto, que essas mulheres precisem ou dependem de trabalhos
académicos. Elas encontram suas proprias formas de aumentarem sua visibilidade e o alcance
de suas acdes. A academia que perde ao ndo olhar para elas ou trata-las apenas como vitimas
e ndo como protagonistas.

Ao realcar a importancia da atuacdo das mulheres, participacdo esta, que muitas vezes
foi decisiva para tantas vitdrias ao longo da histéria do pais e do mundo, pretende-se também
contribuir para o reconhecimento e a valorizacdo das mulheres, desconstruindo o imaginario
social no qual as mulheres sdo representadas como sujeitos passivos e secundarios, e no caso
das mulheres negras, enquanto sempre a servigo de outrem. As nog¢des de “mulata” e
“doméstica”, constru¢des da mulher negra enquanto prestadora de servicos em geral, e de

servicos sexuais, em particular, como destaca Lélia Gonzalez (1984), continuam bem

LA preferéncia do termo “trabalhadora rural” em detrimento de “camponesa” se d4 pelo primeiro ser uma
categoria local, diferentemente do segundo. Na minha pesquisa as categorias mais usadas pelas comunidades
foram “trabalhador/a rural”, “morador/a” e “pequeno/a fazendeiro/a” em contraste com “os grandes fazendeiros.
categoria local, diferentemente do segundo. Na minha pesquisa as categorias mais usadas pelas comunidades
foram “trabalhador/a rural”, “morador/a” e “pequeno/a fazendeiro/a” em contraste com “0s grandes fazendeiros.
% Nomes ficticios para resguardar suas identidades.
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presentes no imaginario social brasileiro, constantemente reforgadas ainda pelos meios de
comunicacdo (BORGES, R.C; BORGES, R. Orgs., 2012). Lélia Gonzalez (1984, 1979a,
1979b) analisa essas nocdes a partir das ferramentas da psicandlise e mostra como a
exploracdo da mulher negra promoveu a africanizacdo do Brasil.’

Nos movimentos feministas* sempre ganhavam maior destaque e representacdo as
pautas relativas as mulheres de raca e classe dominantes em detrimento das mulheres negras.
Isso se reflete nas elaboracBes tedrico-metodoldgicas e politicas de autoras brancas. Sueli
Carneiro (2003) em Mulheres em Movimento descreve as limitagbes dos movimentos
feministas “ocidentalizados colonizados” a respeito de raca, em que, semelhante a descrigao
de Davis (2016 [1981]) do movimento sufragista nos Estados Unidos, se nota a falta de uma
postura antirracista. A atuacdo politica de mulheres negras tém impulsionado mudancas
importantes, como a desconstrucdo da visao universalizante da mulher, e, portanto, reforcado
a importancia de politicas voltadas para mulheres negras em particular e o recorte racial
dentro da feminizacéo da pobreza. (CARNEIRO, 2003).

Por todas essas questBes se coloca a importancia de se falar de dona Marta e sua
atuacdo. Este trabalho é o primeiro registro, com excecdo de seus proprios acervos, acerca da
Associacdo da Mulher Trabalhadora de Unai, uma organizacao que teve impacto consideravel
na vida de centenas de mulheres, atuando por 30 anos na regido, inclusive na luta pela terra, e
modificando profundamente estruturas de dominacdo masculina.

Essa monografia se insere nas discussdes acerca de memoria, identidade e
territorialidade. Busca contribuir através dessas nocdes aos estudos de raca, género, classe,
mas também para os estudos acerca da pessoa idosa. Na antropologia, as questdes sociais e
culturais levantadas pelo envelhecimento ainda tém sido pouco estudadas sob perspectiva
interseccional®, ou seja, de maneira a abandonar a perspectiva de “recortes” e ‘“‘condicdes

isoladas” para analisar essas categorias e seus impactos sobre as subjetividades de maneira

3 “A mie preta € a mée.” Gonzalez demonstra como na atribui¢do das fung¢des de cuidados das criangas brancas
a mulher negra, além das suas préprias, faz com que caiba a ela a transmissdo de linguagem, os valores, e
portanto, cultura. Motivo pelo qual Gonzalez afirma que “Essa crianga, esse infans, ¢ a dita cultura brasileira,
cuja lingua é o pretugués. A funcdo materna diz respeito a internalizacdo de valores, ao ensino da lingua materna
e a uma série de outras coisas mais que vao fazer parte do imaginario da gente” (GONZALEZ, 1984, p.235)
1979b)
* Infelizmente néo coube no escopo desse trabalho uma elaboracéo mais detalhada sobre movimentos sociais em
si, para aprofundamento nesse assunto sugiro ver Maria de Gléria Gohn (1997).
> Me refiro a interseccionalidade como cunhado pelo movimento de feministas negras dos Estados Unidos na
sua atuacdo politica e transportado para a academia por Kimberle Crenshew (1993), isto €, analisando os
marcadores sociais ndo mais pela perspectiva de “recortes” e “condigdes isoladas” , mas sim percebendo estes e
seus impactos sobre as subjetividades de maneira sobreposta e inter-relacional.
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sobreposta e inter-relacional. De fato, por tudo que foi e é dona Marta e seu universo,
argumento que raca, género, classe e velhice informam sua memoria, identidade e
territorialidade.

Outro aspecto que eu espero abarcar nesse trabalho € a alegria na luta, sendo a alegria
e a solidariedade dois elementos que surgiram bastante durante a minha pesquisa de campo.
Como diversas autoras e autores da teoria decolonial ja apontaram, as Ciéncias Sociais tém
tradicionalmente mantido um enfoque no sofrimento e na violéncia vivida pelos grupos
sociais que pesquisa, e pouco se tem falado da agéncia e da resisténcia desses grupos. A
importéancia de registrar a alegria, segundo Gloria Jean Watkins, que utiliza o pseuddnimo de
bell hooks® (2006), se da porque

“Trabalhando dentro da comunidade, seja compartilhando um projeto com
outra pessoa, OU COM um grupo maior, somos capazes de experimentar
alegria na luta. Essa alegria precisa ser documentada, porque se nos
concentramos apenas na dor, nas dificuldades, que certamente sdo reais em
qualquer processo de transformacdo, somente mostramos uma imagem
parcial.”“ (bell hooks, 2006, p.8)

Por fim, atraves do enfoque nas narrativas de Marta e ao desfazer as fronteiras entre
sua “vida pessoal” e sua “vida politica”, busco ir ao encontro de sua afirmacao de que em seu
universo tudo estd interligado “é tudo junto, familia, religido, politica” e todos os trés
elementos estdo presentes nas suas narrativas. Dessa forma pretendo mostrar como a atuagéo
politica se encontra profundamente arraigada, entrelacada com a vida cotidiana, quando a

existéncia pressupde resisténcia.

1.3 Metodologia

1.3.1 Histéria de vida

O meu esforco de registrar as memérias de dona Marta na verdade foi um projeto
coletivo intenso realizado por nés duas, pois como escreve Ecléa Bosi: “Uma pesquisa é um
compromisso afetivo, um trabalho ombro a ombro com o sujeito da pesquisa.” (BOSI, 2009,

[1979], p.37). Isso se intensifica quando se reconstrdi uma historia de vida. Priorizei as

® Seu nome esta escrito em letras mintsculas em respeito a autora, que prefere essa forma de escrita pois alega
que “0 mais importante em meus livros é o contetdo e ndo quem sou eu" (WILLIAMS, 2006) Tradugdo livre
minha.
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narrativas de dona Marta sobre sua vida, e, assim como para Bosi em sua obra “Memodria e

sociedade” a veracidade dos fatos ndo me preocupou, pois:

“seus erros ¢ lapsos s80 menos graves em suas consequéncias que as
omissdes da historia oficial. Nosso interesse estd em o que foi lembrado, no
que foi escolhido para perpetuar-se na historia de sua vida.” (BOSI, 2009,
[1979], p.37)

A minha escolha da histdria de vida enquanto método se fundamenta primeiramente
por compreender a trajetéria de uma pessoa como sendo inevitavelmente imersa em um meio
social e, portanto, sempre ter algo a revelar sobre este meio. As narrativas de vida conduzem
a uma “dimensdo de desvendamento e de revelacdo da pessoa, dando um sentido a sua
experiéncia” (MALUF, 1999, p.76). Isso porque, na medida em que dona Marta contava a sua
historia, ela também estava ressignificando e elaborando a si mesma. Os elementos muito
enfatizados por dona Marta s@o constituintes de sua identidade, como mostrarei mais adiante.
Ja eu, na tarefa de escutar e registrar, também estava me elaborando enquanto Yazmin, jovem
antropologa.

Mesmo em trabalhos antropoldgicos que ndo tém como objetivo a reconstrugdo de
uma trajetoria de vida ou a historia de um determinado grupo, o narrar é parte fundamental.
Como afirma a antropéloga Sonia Weidner Maluf: o narrar, o contar historias’ ¢ a “Gnica
forma de falar da experiéncia humana, partilhar essa experiéncia e encontrar nela sentido”
(1999, p.70). Ela utiliza as obras de Wim Wenders como metéafora. Wenders € um cineasta
alemdo cujos filmes tratam da ideia de que todas as historias vividas pela humanidade

poderiam ser resumidas em trés ou quatro.

“De alguma forma, essas duas dimensdes estdo presentes nos dramas e
dilemas vividos pela antropologia contemporanea. A primeira delas fala da
diversidade e da universalidade da cultura: contar muitas, infinitas historias,
ou buscar em toda essa variedade a histdria, aquela que sintetizaria a
experiéncia humana, no singular. A outra dimensdo trata de algo que esta no
fundo de todas essas histérias e experiéncias descritas e recontadas pela
antropologia: a busca de sentido, ou seja, a necessidade de ir além da
literalidade. Para recolher todas essas histérias, ouvi-las, fazer sua leitura, o
antropdlogo acaba, em muitos momentos de seu trabalho, fazendo como os
anjos de Wim Wenders, que se debrucam sobre os humanos, sobre seus
ombros, tentando escutar seus didlogos interiores, suas queixas, Seu
sofrimento, suas historias. Momento central desse “encontro com o outro”,

" Considero importante ressaltar que ha outras formas de narrar para além da fala oral, por exemplo através de
gestos e expressdes corporais, como na lingua brasileira de sinais (LIBRAS).
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onde se busca, além de olhar, ver; além de ouvir, escutar; além dos fatos,
sentido.” (MALUF, 1999, p.70)

O postulado de Maluf de que “Em situa¢des onde predomina o trabalho corporal, o
corpo ¢ lido como um texto que conta a historia pessoal” (MALUF, 1999, p.71) se fez muito
presente nessa pesquisa, pois além da narrativa verbal, dona Marta costumava me mostrar
algumas manchas em seu corpo, sempre mencionava a sua paralisia facial e outras coisas
relacionadas a sua satde, como a perda precoce dos dentes, de forma ndo s a enfatizar, mas a
contar as suas vivéncias a partir das marcas que elas deixaram em seu corpo. Dessa forma
também, as suas narrativas, tanto as de sua vida pessoal quanto de suas lutas publicas,

politicas, eram também narrativas de doenca e de cura.

1.3.2 Construcéo de arvore genealdgica

A construcao de uma “historia de familia” visa a “contextualizacao social das pessoas”
e é bastante util para expandir e complexificar a observagéo participante (CABRAL; LIMA,
2005, p.357) e mais especificamente, a elaboracdo de uma arvore genealdgica é uma tentativa
de “dar conta do percurso de vida de um sujeito social integrando-0 nas relacOes
intersubjetivas em que esta envolvido através da constru¢ao de seu universo de parentesco.”
(CABRAL; LIMA, 2005, p.359)

No caso da arvore genealdgica de dona Marta, inclui todos aqueles que ela considera
parentes, seus filhos de criacdo e também pessoas inseridas na rede de parentesco através do
compadrio catolico, um processo de expansdo do parentesco bioldgico considerado classico
nas Ciéncias Sociais, valendo-me do conceito de relacionalidade de Janet Carsten (2000).
Carsten elaborou esse conceito na tentativa de se distanciar de qualquer posicdo analitica
prévia acerca do que seria bioldgico e o que social, questdo propria do parentesco amplamente
discutida na antropologia. O conceito relacionalidade facilita a comparacdo entre diferentes
formas de “se relacionar/estar relacionado” (be related) sem basea-las na distingdo arbitraria
entre biologia e cultura e sem um postulado dogmatico acerca do que consistiria o parentesco.
Portanto, esse conceito busca evitar universalizar certa forma de parentesco, mas também sem
impossibilitar o estudo comparativo.

A sistematizacdo das pessoas que compdem essa rede mais intima de relacionalidade
de dona Marta facilitou o reconhecimento e a minha aproximacao as pessoas da comunidade

do bairro Cachoeira, de Unai, em que dona Marta reside, e também contribuiu para aprimorar
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a minha familiaridade com os sistemas de classificagdo locais das relagGes interpessoais. De

acordo com Cabral e Lima:

“Ao falar longa e detalhadamente sobre o seu percurso de vida, as suas
relagbes familiares, a historia de sua familia e das relacfes e opg¢bes dos que
a compdem, ego fala inevitavelmente de contextos de sociabilidade,
constrangimentos  socioecondmicos, percursos escolares ou projetos
educacionais” (CABRAL; LIMA, 2005; p.365)

Além disso, 0 nosso trabalho em conjunto de construcdo da arvore genealdgica, que
envolvia folhear albuns de fotografias, fazia Dona Marta relembrar fatos e histérias e também
datas. Datas de nascimento e de morte de algumas pessoas serviam como marcas ou entao
“ancoras da memoria”, assim como certos periodos e espacos podem ser referéncias para a
memoria (WOORTMANN, 1998 apud PLINIO DOS SANTOS, 2014, p.234). Essas datas

pontuais eram sempre relacionadas a certos acontecimentos.

1.3.3 Etnografia e registro fotografico

Durante o segundo semestre letivo de 2017 eu viajava alguns finais de semanas para
Unai e ficava na casa de dona Marta. Nesses periodos folheamos albuns e documentos, e
revisitamos cancBes populares dos Conselhos Eclesiais de Base e da Associacdo da Mulher
Trabalhadora de Unai. Todos esses registros me possibilitaram entender melhor os principios,
objetivos e dinamicas dessas entidades. De volta a Brasilia, relia e editava os diarios de
campo. Nas férias de dezembro de 2017 e janeiro de 2018, passei no total um pouco mais de
um més, com um intervalo de alguns dias para escrita do diario de campo e para a
organizacdo dos arquivos de fotos e documentos diversos. Além da observacao participativa,
realizava entrevistas semi-estruturadas, utilizando um gravador no celular. A cada nova
viagem, tentava preencher lacunas e tematicas pouco exploradas na viagem anterior.

Em algumas estadias estive acompanhada por Luan Henrigue Silva Bastos, fotografo
profissional, em outras tirei fotos por conta prépria. O registro fotografico serviu como
suporte para minha memaria na escrita do diario de campo e também como um retorno para a
comunidade. Durante uma festa da comunidade Barra do Corrego em Unai/MG, por exemplo,
as fotos foram exibidas no teldo, motivo de orgulho para a comunidade. Além disso, as fotos
inseridas no trabalho final operam como uma segunda narrativa, complementar a escrita. Essa

narrativa aproxima o leitor/a leitora do universo de dona Marta. As imagens do acervo
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pessoal de dona Marta informam sobre outros momentos de sua vida, outras épocas e as
interpretacdes delas estdo sempre sujeitas a ressignificacdo desde o presente. O registro
fotogréafico ndo traduz o evento retratado e seus atores sociais de forma objetiva, mas sugere
interpretacbes diversas através de gestos, olhares, posturas. Ele se encontra em uma
ambiguidade criativa por envolver tanto a perspectiva do fotografo/da fotografa, quanto as
interpretagdes de espectadores/as. Em seus argumentos por uma “antropologia do visual”

para além de uma “‘visualizagdo da antropologia”, Bittencourt (2006) afirma

“A ambiguidade da imagem fotografica encontra-se na tensdo realismo/néo
realismo inerente ao seu processo de criagdo e interpretagdo (Wright, 1992).
De fato, a imagem fotografica produz uma sintese peculiar entre o evento
representado e as interpretacbes construidas sobre ele, estando essa
correspondéncia sujeita as convencdes de representacdo culturalmente
construidas.” (BITTENCOURT, 2006, p.199)

Se a metodologia priorizada foi a narrativa de dona Marta entdo por que realizar para
além de entrevistas, observacéo participativa? Trata-se de registrar os aspectos da histéria e da
vida de dona Marta, que ndo sdo verbalizadas, o que a observacdo participativa, a convivéncia
e a presenca em eventos e festas religiosas me possibilitava. Importante reconhecer que a
minha presenca causava impacto e consequentemente modificava a rotina de dona Marta.
Dessa forma, por exemplo, em vez de trabalhar todas as manhas na roca, ela se organizava
para podermos visitar seus/suas familiares, amigos/as e conhecidos/as ou entdo passavamos
mais tempo em casa conversando. O trabalho de campo também possibilitou que eu
conhecesse familiares e amigas/os de dona Marta e pudesse preencher algumas lacunas de sua
memoria e conferir algumas datas, principalmente a fim de facilitar a organizacao cronolégica
dos acontecimentos.

Acerca do trabalho etnografico que busquei realizar, ndo se trata de desenvolver uma
empatia, como ja criticada por Geertz (1997), pois a empatia envolve compreender a realidade
do outro a partir das proprias concepgdes de mundo, ou seja, “encaixar a experiéncia de outras
culturas dentro da moldura de nossa” (GEERTZ, 1997, p.91). De acordo com Geertz, o
empreendimento antropoldgico de outra pessoa envolveria deixar de lado nossas préprias
concepcOes e buscar enxergar as experiéncias dela em relacdo a sua propria concepcdo do
“eu”. Tampouco busquei sentir na pele o que é ser dona Marta, 0 que me seria impossivel pela
distancia de realidades, pela minha branquitude. Trabalhei com a ideia de “ser afetada”,

elaboracdo de Favreet-Saada (2005) em uma tentativa de re-pensar a nossa concepcao de
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“observagdo participativa”. Isso significa que me permiti ser afetada a partir das vivéncias
comuns, do ndo intencional e dos momentos de comunicagdo néo verbal.

De forma n&o refletida e, portanto, ndo intencional, alguns momentos de minha
participagdo me possibilitaram uma insercdo distinta do que a de “visitante externa” na
comunidade. Dessa maneira, a minha participacdo na producdo coletiva de farinha de
mandioca foi como um divisor de dguas no meu trabalho de campo. Se antes as familiares de
dona Marta ainda me olhassem com um misto de curiosidade e um pouco de desconfianca,
ap6s a minha participacdo na producdo, foi como se eu adquirisse outro “status” diante da
comunidade, como se tivesse passado por um ritual de passagem inconsciente. Em minha
relacdo com Geralda e Maria, as irmas de dona Marta com quem mais convivi, e com sua
filha mais velha, Angela, passei a sentir em sua forma de tratamento um certo
reconhecimento, um acolhimento ainda mais afetuoso e uma maior abertura. Algumas
pessoas, durante e apds 0 momento de trabalho em conjunto, se sentiram visivelmente mais a
vontade para compartilhar um pouco de suas proprias historias de vida comigo.

Um momento que evidenciou isso foi no almoco com Angela e seu marido Rosivaldo.
Eu estava com a mesma roupa do dia anterior, pois ia continuar a descascar mandioca e ndo
queria sujar roupa limpa. “Virou fazedora de farinha!”, Rosivaldo disse, com um sorriso € um
tom de aprovacdo. Na mesma noite, ele me contou sobre sua infancia na roca e compartilhou
um pouco de suas vivéncias com dona Marta. Consigo pensar em duas formas de explicar
isso. A primeira, que explica a maior confianca de Geralda e Maria, seria o trabalhar em
coletivo que cria vinculo entre as pessoas atraves da convivéncia prolongada e do trabalho
pelo mesmo objetivo. A segunda explicacdo, que diz respeito a Angela e Rosivaldo, uma vez
gue ndo participaram da producdo, seria a surpresa € 0 reconhecimento ao verem a minha
abertura de me envolver com esse trabalho. Ou entdo, nos termos de Favret-Saada (2005),
por deixar me afetar fisicamente e psiquicamente por um procedimento bem distante da minha
realidade enquanto mulher branca, de Brasilia ¢ “posicao social melhor” como dizem na
regido.® A producdo de farinha estava tdo mais distante da minha realidade como intimamente

vinculada a sua realidade, sua historia e memoria enquanto familia negra da roca.

8 Cujo pai, ainda por cima, é europeu - fato que levou um filho de dona Marta, Pedro, a me mencionar para
terceiros como “a gringa”.
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1.4. Narrativa propria de dona Marta sobre a pesquisa.

Por onde andavamos, dona Marta cumprimentava as pessoas, jovens, idosas, criancas
e me apresentava para elas como “Yazmin, minha amiga.” Para quem foi da Associagcdo da
Mulher Trabalhadora de Unai ou era parente de dona Marta e conhecia meu pai, ela
acrescentava: “Ela ¢ filha do Franz.” Mas para todos sem excecao, ela explicava: “Ela ta aqui
para conhecer nossa realidade e ta fazendo uma pesquisa sobre minha historia. Vai ser a sua
monografia.” Rindo, com uma entonacdo de quem esta contando uma piada, ela dizia: “Ela
fica me beliscando! Toda hora ela vem e me belisca!” e juntava dois dedos fazendo o gesto de
beliscar. Frase e gesto causavam estranhamento quando vinham antes da explicacdo que eu
estava fazendo uma pesquisa e “querendo saber da minha vida e da minha luta”, nas palavras
de dona Marta. “Toda hora ela puxa e tira mais um pedacinho de mim. Mas ¢ bom, porque
assim a gente vai lembrando as coisas.” Outra metafora para minhas perguntas constantes era:
“Ela faz como se eu fosse uma dessas luvas de limpeza que vocé enche de ar e depois aperta e
o ar vai saindo.” O ar entrando seriam as minhas perguntas, motivando dona Marta a se
esforcar para lembrar e o “apertar” para o ar sair seria o ato de contar essas lembrangas. Sua
filha mais velha, por sua vez, me apresentava como “neta de aluguel” de dona Marta, pois eu
teria a “paciéncia de escutar as historias dela” que os netos “verdadeiros” ndo teriam.

Em alguns momentos, nossa relacdo realmente parecia de avd e neta, principalmente
quando ela se preocupava se eu havia me alimentado direito. Muitas vezes ela acordava bem
cedo e ia resolver alguma coisa no centro da cidade, fazer as unhas ou ir a uma consulta
médica. Ao acordar de manhd eu percebia que ela tinha saido por encontrar um bilhete na
mesa da cozinha, geralmente dizendo: “Tome seu café.” De volta em casa, dona Marta sempre
perguntava: “Tomou seu café? Comeu direito? Nao vai ficar com fome, hein!”

Dona Marta ja tinha entendido o motivo de eu precisar ficar indo e voltando e
permanecer alguns dias. Na minha penualtima viagem, dona Marta foi agredida verbal e
fisicamente por um de seus filhos, que faz uso problematico de alcool,® uma das atuais lutas

de dona Marta. Ela pediu para que eu falasse desse epis6dio’®, em que ela se sentiu mais

® Ele nunca mais agrediu sua mée fisicamente. Pouco antes da entrega dessa monografia, ele havia aceitado
fazer um tratamento e estava hé duas semanas sem consumir bebida alcodlica.
10 Esse foi um momento muito marcante durante a viagem, pois tive que decidir rapidamente como reagir diante
das agressOes. Estava em meu quarto e dona Marta e seu filho no cdmodo do lado. Assustada, com as minhas
préprias experiéncias de violéncia vindas a tona, demorei um pouco para reagir. Tudo ocorreu muito
rapidamente, e o filho de dona Marta se retirou. No dia seguinte, discuti com dona Marta as possibilidades de
acdo e sobre o ciclo repetitivo da violéncia doméstica (explosdo, arrependimento e lua de mel). Em outra
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agredida do que por “essa gente que ndo gosta de negro”, porque essa seria “a realidade de
muitas familias, de muitas comunidades brasileiras. E a historia ndo contada.” Dona Marta
disse:

“Por isso que eu digo, porque ha quem se pergunte: por qué que essa menina
tem que ficar oito dias pra coletar dado, mas se vocé néo tivesse aqui, visto
isso acontecer onde que eu ia contar essa historia? Vocé ndo ia ficar
sabendo, porgque na minha historia de vida e de luta eu ndo ia contar a minha
luta com meu filho.”**

Algumas e alguns familiares me disseram gostar da minha presenca em sua casa, pois
dona Marta “ficava mais calma” e “trabalhava menos”. Quando eu estava, passeavamos,
sentavamos para ver fotos de sua familia, para construir sua arvore genealdgica ou apenas
conversar e faziamos muitas visitas a familiares e vizinhos/as. As atividades que ela exercia
rotineiramente apesar da minha presenca e para as quais eu a acompanhavam eram as missas,
a caminhada de idosas e idosos nas segundas-feiras™ organizada pelo posto de salde de
Cachoeira, e, em algumas quintas-feiras, o forro, evento do qual sé podiam participar pessoas
acima de 40 anos.

Marta dizia esquecer um pouco as suas preocupacdes atuais e também do trabalho na
roca. Quando eu ndo estava, a sua rotina envolvia, a ida, geralmente de bicicleta ou a pé até a
roca de seus pais, que fica a seis quildmetros de distancia da cidade de Unai. Quando ficava
muito tempo sem ir, ela comegava a ficar inquieta, um pouco agoniada pensando no “tanto de
servico gue tinha na roga”. A mesma coisa ocorria N0s periodos em que Marta estava torrando
farinha de mandioca com as suas irmas. Enquanto havia mandioca para torrar, ela estaria
trabalhando. Se a producao acontecesse no ritmo dela, ndo haveria um dia de descanso até que
toda a mandioca crua estivesse se transformado em farinha. 1sso levou uma parente a dizer:
“Ja percebi que vocé € meio obsessiva com algumas coisas. Algumas coisas de servico.”

Durante a pesquisa eu tive diversos periodos de enxaqueca que me forcaram ao
descanso, porém essas crises nunca ocorreram quando eu estava em Unai, mas somente em
Brasilia. Por isso, dona Marta atribuia a minha enxaqueca ao “movimento da cidade grande”
que “estressa muito a gente.” Na despedida ap0s um més, com uma breve interrupcao, em sua

casa, dona Marta disse, me abragando: “Vou sentir saudades. Foi maravilhoso! VVocé ndo teve

ocasi&o, conversei sobre essa questio com suas filhas Joana e Angela e seus maridos, para entender melhor a
situacdo e também compartilhar conhecimentos.
™ N3o apenas nessa fala, mas também em diversos outros momentos durante a pesquisa ficou nitido que as
condicBes atuais de seu filho, que a preocupam muito e geram sofrimento, sdo caracterizadas como “luta”. Na
parte “Era essas trés lutas” aprofundo mais essa categoria.
12 As caminhadas envolviam alguns exercicios fisicos e a aferi¢io da pressao arterial.
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sua enxaqueca e eu ndo tive minha doenga de servigo.”.

1.5 A composicao do trabalho

No inicio da escrita a minha maior preocupacdo era construir uma linha cronologica
dos acontecimentos para facilitar a compreensdo do leitor/da leitora. Isso logo se mostrou
como um desafio, uma vez que varios acontecimentos se cruzam ou entdo dona Marta ndo
lembrava o que tinha ocorrido quando. Nem sempre havia linearidade em sua narrativa,
muitas vezes nossas conversas fluiram mais de acordo com temas abordados, que motivavam
dona Marta a falar de certo acontecimento. Dessa forma, varios eventos se confundem um
pouco e se complementam na memoria, por ndo estarem interligados pela época em que
aconteceram, mas por uma tematica que os une. Ao montar uma cronologia de acordo com
anos e datas, muitas vezes eu me sentia como uma impostora, cOmo Se eu estivesse me
intrometendo muito na trajetoria de dona Marta ou até “falsificando” os dados. Por fim,
decidi estruturar o trabalho tanto por ordem cronolégica como por area tematica, dando mais
énfase a esta Gltima.

No primeiro capitulo intitulado “Farinha de milho é parte importante da minha
histéria” a tematica predominante € a infancia e juventude de dona Marta, até sua expulsdo da
roca por um fazendeiro por volta de 1970. As suas narrativas demonstram os significados da
roca, terra de seus pais, assim como a importancia para dona Marta da tradicional farinha de
milho e os impactos da producdo desta sobre seu corpo e sua vida. Ja esta presente o que
dona Marta chama de “rodapé” da Associacdo da Mulher Trabalhadora: a revolta contra o
machismo de seu pai.

O segundo capitulo “Era a Igreja que fazia essa formagdo” mostra o vinculo estreito
entre a fé e pratica religiosa e a luta politica no auge da Teologia da Libertacdo e da luta
acirrada pela terra na regido de Unai. O enfoque do capitulo, no entanto, esta na trajetoria de
dona Marta na cidade e no desenvolvimento da Associacdo da Mulher Trabalhadora. Dona

Marta se engaja fortemente. Dona Marta, nas suas préprias palavras

“Participava dentro da cidade com a Associagdo da Mulher Trabalhadora,
participava na zona rural com os que morava na zona rural e depois ainda
tinha mais que veio essa defesa também da... da consciéncia negra. Que se
misturava a tudo, principalmente na zona rural. Se mistura tudo.”

O terceiro capitulo “Eu sou do coco e luto pelo coco” narra com maior profundidade a
atuacéo de dona Marta nessas frentes de luta. A maior motivagao para seu envolvimento seria
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a sua relacdo com a terra, de cuidado e afeto. Aqui terra diz respeito tanto ao territorio “ roga
de seus pais”, como a natureza em geral, que precisa ser protegida. A sua consciéncia negra é
vinculada a sua identidade enquanto trabalhadora rural também. No final do capitulo discorro
sobre seu projeto atual de ocupagdo da terra de seus pais e das suas preocupacbes com a

sobrevivéncia de tradi¢Ges familiares.
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2. Panorama da Memoria & Identidade - Uma breve discussao teodrica

2.1 “Era essas trés lutas e na zona rural é tudo muito junto e misturado” Memdria e

interseccionalidade de género, raca e classe

“La memoria nos habla de donde venimos, qué problemas, qué luchas se
dieron en medio, como asi las mujeres estamos donde estamos, nos habla de
como antes, también hubieron mujeres rebeldes. Nos permite recoger a
mujeres de nuestras comunidades en sus resistencias antipatriarcales y nos
permite reconecer a las que hoy todavia estdn en las comunidades y
valorarlas, algunas de ellas ancianitas, valorar seus aportas a nuestras
luchas como mujeres” (FeCAY, 2016, p.48)

“No periodo que imediatamente se sucedeu a aboli¢do, nos primeiros
tempos de “cidaddos iguais perante a lei”, coube a mulher negra arcar com
a posicdo de viga mestra de sua comunidade. Foi o sustento moral e a
subsisténcia dos demais membros da familia. Isto significou que seu
trabalho fisico foi decuplicado, uma vez que era obrigada a se dividir entre
o0 trabalho duro na casa da patroa e as suas obrigacdes familiares. Antes de
ir para o trabalho, havia que buscar agua na bica comum da favela,
preparar o minimo de alimento para os familiares, lavar, passar e distribuir
as tarefas das filhas mais velhas no cuidado dos mais novos. Acordar as 3
ou 4 horas da madrugada, para “adiantar os servigos caseiros” e estar as 7
ou 8 horas na casa da patroa até a noite, apds ter servido o jantar e deixado
tudo limpo.” (GONZALEZ, 1979, p.13)

A historiografia oficial e diversos estudos de viés feministas recaem a um solipsismo
branco, que deva ser entendido como a “a tendéncia de pensar, imaginar, ¢ falar como se a
brancura descrevesse o mundo” (SPELMAN, 1988, p. 116 apud OYEWUMI, 2000)
atribuindo equivocadamente universalidade as experiéncias das popula¢fes brancas no mundo
e omitindo a atuacdo dos povos ndo-brancos na histéria.

Nos Estados Unidos, Angela Davis (2016 [1981]) foi pioneira com Mulher, Raca e
Classe ao descrever as estratégias de resisténcia das mulheres negras ao longo da historia dos
Estados Unidos. Aprender a ler e escrever foi um ato de resisténcia na época em que a

educacdo ndo era s6 negada™, mas explicitamente proibida & populacdo negra. As mulheres

3 Sueli Carneiro (2005) considera a negacéo & educacio de qualidade também como epistemicidio.

“Para nos, porém, o epistemicidio é, para além da anulagdo e desqualificacdo do conhecimento dos povos
subjugados, um processo persistente de producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a educagao,
sobretudo de qualidade; pela producdo da inferiorizacdo intelectual; pelos diferentes mecanismos de
deslegitimacao do negro como portador e produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva
pela caréncia material e/ou pelo comprometimento da auto-estima pelos processos de discriminacdo correntes no
processo educativo. Isto porque ndo € possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados
sem desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe
a razdo, a condigdo para alcancar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso o epistemicidio fere de
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negras nos Estados Unidos arriscaram suas vidas ao compartilhar esse conhecimento com seu
povo. No Brasil, além da escrita literaria, estudos da escravidao e pds-abolicdo lancam luz
sobre as trajetdrias e lutas de mulheres negras tanto naquela época, como na atualidade. Dessa
forma, Carlos Alexandre Barboza Plinio dos Santos (2010) reconstroi a trajetéria de tia Eva,
ex-escravizada, importante historia de vida para se compreender as origens da comunidade
negra tia Eva, assim como a histéria de Maria do Povo, lider sindical e lideranca da
comunidade quilombola Tapuio. Na medida em que o autor apresenta sua trajetéria, ele
também elabora uma etnografia dos movimentos negros do Piaui. (PLINIO DOS SANTOS,
2014).

Lélia Gonzalez (1979) elucida de quais maneiras “género e etnicidade sdo
manipuladas de tal modo que, no caso brasileiro, 0s mais baixos niveis de participacdo na
forca de trabalho “coincidentemente” pertencem as mulheres ¢ a populagdo negra” (p.3),
como toda, assim como os subempregos. Afim de ndo cair em um economicismo, € preciso
levar em consideracao as praticas sociais e 0s aspectos politicos e ideoldgicos do racismo e da
misoginia. O privilégio branco é um conceito-chave para se compreender como a branquitude
se beneficia da exploracdo dos grupos ndo-brancos. “Ou seja, além da exploragdo econdmica,
0 grupo branco extrai uma mais valia psicoldgica, cultural ¢ ideoldgica do colonizador”
(HASENBALG, 1977, p.50 apud GONZALEZ, 1979, p.7). Gonzalez (1979) também ressalta
a internalizacdo da inferiorizacdo por parte das populacdes ndo brancas. O mito da
democracia racial é acionado para encobrir o racismo no Brasil e atribuir a propria populacédo
negra a responsabilidade pela falta de ascensdao social e por ndo participar “com maior
efetividade nos processos politicos, sociais, econdmicos e culturais” (p.12). A marginalizacao
da mulher negra € vinculada estreitamente aos papéis que lhe sdo atribuidos no imaginario

social brasileiro: a de “domésticas” ou “mulatas”.

“O termo “doméstica” abrange uma série de atividades que marcam seu
“lugar natural”: empregada doméstica, merendeira na rede escolar, servente
nos supermercados, na rede hospitalar, etc.. J& o termo “mulata” implica na
forma mais sofisticada de reificacdo: ela é nomeada “produto de
exportacdo”, ou seja, objeto a ser consumido pelos turistas e pelos nacionais
burgueses.” (GONZALEZ, 1979, p.16)

morte a racionalidade do subjugado ou a seqiiestra, mutila a capacidade de aprender etc. “ (CARNEIRO, 2005,
p.97)
Bell hooks (1995) em Intelectuais Negras também descreve as dificuldades de acesso a educacdo e
principalmente, para mulheres negras, questfes internalizadas como da mulher negra enquanto ser que deva
servir a sua familia e comunidade e retrata como muito sexualizada, isto é, apenas corpo e ndo mente.
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“O que se opera no Brasil ndo € apenas uma discriminacdo efetiva; em
termos de representacGes mentais sociais que se reforcam e se reproduzem
de diferentes maneiras, o0 que se observa é um racismo cultural que leva,
tanto algozes como vitimas, a considerarem natural o fato de a mulher em
geral e a negra em particular desempenharem papéis sociais desvalorizados
em termos de populacdo economicamente ativa. (...) Quanto & mulher negra,
sua falta de perspectiva quanto a possibilidade de novas alternativas, faz com
que ela se volte para a prestacdo de servicos domésticos, o que a coloca
numa situacdo de sujeicdo, de dependéncia das familias de classe média
branca. (...) foi ela [a empregada doméstica] quem possibilitou e ainda
possibilita a emancipacdo econémica e cultural da patroa, de acordo com o
sistema de dupla jornada, como ja vimos. (...) Nesse sentido, o atraso
politico dos movimentos feministas brasileiros é flagrante, na medida em
que sdo liderados por mulheres brancas de classe média. Também aqui se
pode perceber a necessidade de denegacdo do racismo. (...) € impressionante
o siléncio com relagdo a discriminacdo racial. Aqui também se percebe a
necessidade de tirar de cena a questdo crucial: a libertagdo da mulher branca
se tem feito as custas da mulher negra” (GONZALEZ, 1979, p.15)

Dona Marta precisou “jogar tudo para o alto” para poder estudar e trabalhar. Assim
como tantas outras mulheres negras rurais, quilombolas ou ndo, precisou trabalhar como
empregada doméstica para dar seguimento a seus estudos na cidade e trabalhou como
“servical” na area de limpeza em uma escola, até que, com muito esfor¢o, conseguiu concluir
0 magistério e fazer o curso de auxiliar de bibliotecaria. Durante todo esse tempo nunca abriu
mé&o de suas atividades politicas e sociais, alem de sempre ser a principal responsavel pelos
cuidados e educacdo de seus cinco filhos. Diversas vezes a sua atuacdo politica se tornava
mais desgastante por causa do racismo. Um exemplo que elucida bem essa questdo é quando a
AMTU recebia auxilio financeiro e o atendente no banco deixava subentendido que se tratava
de “Lau Lau”, ou seja, algum tipo de roubo e dificultava o processo de emissdao do dinheiro,
ocasionando um maior desgaste emocional e fisico a dona Marta. Outro exemplo é a
superexploracdo no seu emprego como auxiliar de bibliotecaria, em que suas colegas
deixavam mais trabalho para ela, “porque eu era a negrinha né.”. “Nao pegavam nem um livro
que caia no chdo”. Dona Marta se direcionou a diretoria para propor uma melhor divisao de
tarefas. “Tem hora que a gente fica até assim: isso aconteceu mesmo? Pra vocé V& tudo que eu
tive que passar, tudo de humilhagao”

Carneiro (2003) fala sobre as praticas de resisténcia e meios de superacdo
impressionantes das mulheres negras a partir da sua exclusdo e marginalizacao social. Dessa

forma, ela pergunta:
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“O que possibilitou que a primeira romancista brasileira** fosse uma negra a
despeito das contingéncias sociais em que ela emergiu? (...) Os efeitos do
racismo e do sexismo sdo tdo brutais que acabam por impulsionar reacGes
capazes de recobrir todas as perdas ja postas na relacdo de dominagdo. O
efervescente protagonismo das mulheres negras, orientado num primeiro
momento pelo desejo de liberdade, pelo resgate de humanidade negada pela
escraviddo e, num segundo momento, pontuado pelas emergéncias das
organizagdes de mulheres negras e articulagbes nacionais de mulheres
negras, vem desenhando novos cenarios e perspectivas para as mulheres
negras e recobrindo as perdas historicas. Sumariamente, podemos afirmar
que o protagonismo politico das mulheres negras tem se constituido em forga
motriz para determinar as mudancas nas concepcBes e 0 reposicionamento
politico feminista no Brasil.” (CARNEIRO, 2003, p.129)

Algumas contribuicdes importantes da acdo politica das mulheres negras numeradas
por Carneiro (2003) foram o reconhecimento cada vez maior da “falacia da visdo
universalizante de mulher” (p.129) e, portanto, da necessidade de politicas especificas para
mulheres negras, reconhecimento das diferencas entre mulheres e dos privilégios das
mulheres brancas. Por isso a mobilizacdo de mulheres negras expds a necessidade de um
recorte racial ao tratar da feminizacdo da pobreza. Alem disso, Carneiro (2003) cita “o
reconhecimento do racismo e da discriminacéo racial como fatores de producéo e reproducédo
das desigualdades sociais experimentadas pelas mulheres no Brasil”, “0 reconhecimento da
violéncia simbolica e a opressdo que a brancura, como padrdo estético privilegiado e
hegemonico, exerce sobre as mulheres ndo brancas.” (p.130) A discussdo dessas questdes no
espaco publico estdo promovendo uma ampliacdo das nocGes de democracia, igualdade e
justica social, “nogdes sobre as quais género e raga impdem-se como parametros inegociaveis
para a constru¢ao de um novo mundo.” (CARNEIRO, 2003, p.130)

Nao ¢ por acaso que os cinco principais “campos de agao e luta politicos” (PAREDES,
2014, p.36) propostas pelo movimento feminista autbnomo Comunidad Mujeres Creando
Comunidad, protagonizado por mulheres indigenas da Bolivia, sdo corpo, espaco, tempo,
movimento e memoria. Campos que foram colonizados e que é preciso descolonizar para

alcancar a despatriarcalizacdo. Dessa forma seria preciso olhar para as opressfes que

1Ela se refere & Maria Firmino dos Reis, mulher negra, nascida em Sdo Luis, Maranhdo em 1825. Ela era
abolicionista e autodidata, poetisa, compositora de musica e professora da rede publica. Fundadora da primeira
escola mista para meninas e meninos, foi também a autora da letra do hino da libertacdo dos escravizados do
Maranhdo. Ela foi pioneira nas escritas acerca da escraviddo. (SILVA, 2011) O seu romance Ursula, publicado
em 1859 traz varios relatos da escraviddo e de nostalgia e saudades da Africa. No prefacio do romance ela pede
desculpas, um ato comum a maioria das escritoras do século XIX no Brasil, “Pede desculpas, reconhece que, por
ser mulher [e, acrescentamos, negra], sua tarefa era mais ardua, porque teria de enfrentar muitos obstéaculos.
Afinal, contrariando a morfologia do termo, no século XIX, a palavra era masculina [e branca] , o que ficava
para as mulheres era o siléncio” (SILVA, 2011, p.13)
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atravessam todos esses campos. A despatriarcalizagdo e a descolonizacdo andam de méos
dadas, portanto para a libertacdo dos povos a despatriarcaliza¢éo seria imprescindivel.

A “luta” ¢ a nogdo mais presente nas narrativas de dona Marta. Sua historia de vida é
também uma histéria de lutas. Dona Marta se refere a luta tanto no sentido de uma batalha
para viver e alcancar seus objetivos individuais, como enquanto acdo politica coletiva, que
seria 0 caso da luta pela terra e a luta do povo negro, ambas as lutas dizem respeito as
mulheres também, para além das lutas contra opressdes que atingem somente elas.

A partir das entrevistas com trabalhadores/as rurais, Comerford (1999) denomina uma
das categorias de luta como o “lutar para viver”. Aqui, o conceito “luta” qualifica as
dificuldades do cotidiano, sobre tudo em relagéo ao trabalho. Dessa forma, dona Marta afirma
que “foi uma luta para conseguir que meus filhos estudassem” por “naquela época” ndo ter
tantas escolas puablicas e ela ter que trabalhar bastante para pagar a educacdo formal dos
filhos.

Tanto a luta pela educacdo de seus filhos e a sua propria, como a luta com o seu filho*
sdo caracterizadas por dona Marta como lutas mais pessoais, apesar de também as inserem no
contexto maior comum a trabalhadores/as pobres, explicitado por ela quando dona Marta
afirma, acerca da “luta” com o seu filho: “essa é a historia de muitas comunidades”, se
referindo as comunidades negras e periféricas as quais ela se sente pertencente, assim como
quando ela diz: “para nés pobres, naquela época, era assim (...)”

Por outro lado, a luta com o seu filho também diz respeito & codependéncia™® da
familia, nocdo muito enfatizada por dona Marta, segundo a qual a familia como toda
precisaria buscar tratamento espiritual e psicolégico e ndo apenas o membro da familia que
faz um uso problematico de substancias. A codependéncia se manifesta principalmente como
uma dificuldade de impor limites aos comportamentos abusivos da pessoa querida em
situacdo de transtorno, afetando a saide mental da familia.

De acordo com Comerford (1999): “Luta refere-se a tudo aquilo que se é obrigado a
enfrentar no dia a dia para viver dignamente. E uma nocdo que aponta sempre para a
dimensdo do sofrimento” (p28). Por isso, quando dona Marta pergunta: “De onde vem o
aprendizado?” e conclui ela mesma que este vem “do sofrimento”, pois “quem quer ser feliz,

tem que cuspir sangue”, ela esta caracterizando a sua histéria de vida enquanto uma historia

!> Mencionada na parte “Narrativa propria de dona Marta sobre a pesquisa”
'® Esse conceito dona Marta aprendeu em curso para familiares oferecido pela Comunidade Terapéutica Mente
Aberta para familiares.
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de lutas. Em termos de sofrimento, o que diferenciaria a luta pela terra da luta na vida
cotidiana seria a presenca de ameacas de violéncia e agressdes por parte dos inimigos da luta,

»17 & a énfase

os “grandes”, proprietarios de fazendas com poder aquisitivo e seus “capangas
no carater comunitério a importancia da unido para além do esforgo individual.

Comerford (1999) sugere que o surgimento de forma mais enfatica das nocfes de
“luta” nas narrativas de trabalhadores/as rurais seja oriundo do desenraizamento, como é
promovido pela expulsdo do campo.’® O autor relaciona esse “desenraizamento” com uma
série de faltas e perdas, como a perda de recursos como a terra, a falta de “possibilidades de
langar méo de um capital de habilidades e conhecimentos” e a falta de “condic¢des para melhor
se inserir nas situacgdes transformadas (falta de instrucéo formal, por exemplo)”, entre outras.
(COMERFORD, 1999, p.43)

Com excecdo das lutas que sdo mais pessoais, apesar de suas dimens@es coletivas, as
trés maiores lutas de dona Marta e que “na zona rural” sdo “tudo muito junto e misturado” sdo
as lutas das mulheres, dos negros e a luta pela terra. Todas as lutas sdo “muito junto e
misturado” para dona Marta, pois todas elas dizem respeito a ela e a muitas outras mulheres
de origem rural em Unai. “Tudo junto e misturado” também ressalta a unido necessaria de
todos os grupos oprimidos para que possam se libertar e que, se um desses nao se libertar,
nenhum dos outros realmente o sera. 1sso também se d&, porque “as mulheres”, como afirmam
as feministas comunitarias da Bolivia (PAREDES, 2014), sdo a metade de cada povo e de
tudo. Portanto, todas as outras questdes dizem respeito as mulheres também. Dessa forma, a
luta dos negros € uma luta de mulheres, a luta pela terra € uma luta muito protagonizada por
mulheres e a luta dos povos indigenas pelas mulheres indigenas. Acredito que essa musica do

acervo da Associacdo da Mulher Trabalhadora sintetiza bem esse argumento:

NAO NOS MOVERAO.

REFRAO: NAO NOS MOVERAO! NAO NOS MOVERAO! (bis)
COMO UMA ARVORE FIRME JUNTO AO RIO! NAO NOS MOVERAO!

- Unidos aos operarios - Ndo nos moverdo! Unidos em nossas fabricas. Ndo nos
moverdo. COMO UMA ARVORE...

" Homens contratados “pelos grandes® para ameagarem ou cometerem delitos e agressdes contra “os pequenos”.
Durante meu campo, 0s motivos das a¢des dos capangas eram principalmente amedrontar os/as trabalhadores/as
e impedir suas aces politicas.
'8 perguntada a uma trabalhadora se ela preferiria um pedaco de terra ou um salrio melhor, ela ndo hesita em
responder “era melhor um pedacinho de terra”. (CAMERFORD, 1999 p.26)
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- Unidos aos lavradores - N&o nos moverdo! Pela reforma agraria. Ndo nos moverao.
COMO UMA ARVORE...
- Unidos aos indios - Ndo nos moverdo! Em sua luta pela terra - Nao nos moveré&o.
COMO UMA ARVORE...
- Unidos aos negros - N&o nos moverdo! Contra a marginalizacdo - N&o nos moverao.
COMO UMA ARVORE...
- Unidos as mulheres - Ndo nos moverdo! Na conquista de seus direitos - Nao

Nnos moverao.. s
COMO UMA ARVORE...

- Unidos na luta... Ndo nos moverao, unidos até a morte - Nao nos moverdao! COMO
UMA ARVORE...

2.2 “Essa minha paralisia veio desse esfor¢co a mais” - Corpo e Cansaco

“Outro dia, defronte a uma paciente que narrava a elaborag¢do de um
processo de adoecimento, se fez claro pra mim o quanto nossas
corporeidades — a minha e a dela — estavam carregadas de memoria;
e que a memdria, assim como 0 pensamento, ndo paira em qualquer
lugar acima de nossas cabecas ou se esconde em algum recéndito
local de nossos cérebros. A memoria esta nos masculos, na pele, no
cérebro, nos 6rgdos. A memdria esta nos intestinos, numa contragdo
corriqueira da musculatura, em uma dificuldade absoluta em confiar
a pele ao toque, na expressdo do rosto. E esta memoria ndo diz
respeito apenas a nossa existéncia singular, mas também a nossa
ancestralidade e a nossa insercdo no mundo. (...) Nosso corpo
carrega também a memdria do seu cotidiano de vida e trabalho, que
diz respeito ao lugar social que ocupamos no mundo. (...) Trazemos
em nossa corporeidade diversas memdrias: memoria ancestral,
memoria de uma vida pessoal, memdria que se constroi
cotidianamente pela forma que habitamos o mundo e pelo
atravessamento das forcas politicas em nossa existéncia. E importante
ressaltar que essa matéria que € nosso corpo € também matéria do
mundo e esté aberta as suas afetagdes. ”

Alice Reis, Matéria € Memoria, coluna Desha, 17 de setembro de 2017
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O corpo, intimamente vinculado a memoéria e a identidade, principalmente “em
situagdes onde predomina o trabalho corporal” (MALUF, 1999, p.71) narra a histdria pessoal.
Marta me mostrou a marca em sua médo no exato local onde a tesoura encaixava. Marca
oriunda do seu trabalho no antigo Centro Educacional do Menos (CEM, atualmente Centro
Educacional da Crianca ¢ do Adolescente) e como auxiliar de bibliotecaria. “Sempre ficava
com dores no ombro também de tanto levantar aquela tampa da maquina de fazer copias.”

Até hoje Marta carrega as marcas claras de um fungo que surgiu acompanhado de uma
intensa coceira perto de seu tornozelo meses apds o falecimento do seu marido. “Eu continuei
minhas atividades normais ai meses depois que eu fui sentir [a tristeza da perda] e fiquei
assim.” Dona Marta explica o adoecimento em periodos de estresse emocional com uma
diminuicdo da imunidade. Por isso ela teria ficado mais vulneravel a fatores externos, como o
fungo.

A bicicleta sempre foi e continua sendo seu meio de transporte mais corriqueiro na cidade
e na roga. Dona Marta era responsavel por fazer as compras para a creche da Associacdo da
Mulher Trabalhadora de Unai. Por anos todos os dias ela saia as pressas do servico para fazer
compras e ir até a creche. Ela sempre ia de casa em casa distribuir convites para as reunifes
da AMTU. Na bicicleta, dona Marta carregava também as colchas de retalho e as sacolas de
pano fabricadas para complementar sua renda. Dona Marta tinha muita distensdo muscular®®,
porque por anos ela precisava parar a bicicleta com o pé por ndo ter as maos livres, porque
carregava materiais diversos na bicicleta. Hoje em dia, 0 médico ja advertiu de que ela
correria risco de trombose? pelo esforco de sempre caminhar a pé ou ir de bicicleta até a roca.

A sua labirintite®* «

ataca”, quando ela fica muito nervosa, motivo pelo qual ela tem evitado os
noticiarios e refletir muito sobre a situacdo politica atual.

Ja sua paralisia facial Marta atribui a falta de sono, porque na maior parte de sua vida ela
sempre esteve na correria entre uma reunido e outra, entre um trabalho e outro, incluindo o
servico doado a igreja catolica e ao Partido dos Trabalhadores, com poucos periodos de
descanso. Além disso, as festas organizadas pela Associacdo da Mulher Trabalhadora

duravam até trés dias. “Eu so conseguia descansar quando acabava.”

!9 |esdo ocasionada por esticar um musculo demais, gerando ruptura de algumas fibras musculares ou do tend&o
como todo.
% Trombose Venosa Profunda (TVP) consiste na formacdo de um codgulo em uma ou mais partes do corpo,
eralmente nas pernas.
! Doenca do ouvido que afeta a audicéo e o equilibrio. Alguns dos principais sintomas sdo vertigem, nauseas e
zumbidos no ouvido.
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“Era uma luta muito grande. E eu falo que esse cansaco meu de ter uma
paralisia. As pessoas fala que ndo, que a paralisia ndo tem nada a ver com
isso, mas quando o médico fala que meus nervos da cabeca desgastou, e a
gente sabe: porque na hora que eu té conversando vocé vé na hora que eu
fico mais emocionada a minha cara fica tortinha. Entdo é o qué: é esforco
demais que cé tinha que fazer. Essa minha paralisia veio desse esforco a
mais. Quantas vezes eu tive que fazer relatorio trés horas da manha que eu
ia trabalhar as seis. Trés horas da manhd eu tava fazendo relatério pra
apresentar daquilo que eu fui ou pra dar uma palestra, falar num encontro
que vai acontecer, cé entendeu? Ai agora hoje eu fico com vergonha [da
paralisia] mas tem hora que eu falo: mas gente eu ndo preciso ficar com
vergonha ndo, mas, sé porque tem aquele dizer: nunca cé fez demais! Mas eu
ja fiz, num t6 mais dando conta!”

Vaérias vezes ela voltava de dnibus de algum encontro, por exemplo, saindo de Belo
Horizonte domingo, oito da noite e chegando segunda-feira, seis da manha, e por pouco ndo
se atrasava para 0 servi¢o na escola em que trabalhava como auxiliar de bibliotecaria. O seu
cansago era intensificado pela sobrecarga no trabalho, como ja mencionado na primeira parte
desse texto, em que nos primeiros anos trabalhando na biblioteca da escola as suas colegas
deixavam a maior parte do trabalho para ela. “Eu era a negrinha, né, a negrinha. Até papel que
caia no chdo elas deixavam pra eu pegar.” Ela foi até a reitoria da escola e pediu por uma
divisdo do trabalho regulamentada. “Depois dessa minha conversa, dessa minha reivindicacdo
cada uma tinha a sua estante e era responsavel por essa estante e acabou essa exploracao pelas

outras.”

2.3 “Eu sou uma mestra de vida” - Historia de vida de ancias

A velhice, assim como raca e género, é uma categoria social. O processo biologico de
envelhecimento é vivido de forma diferente a depender do universo social e simbdlico em que
a pessoa esta inserida e, na sociedade de classes capitalista marcada por relacbes de poder
desiguais, essa vivéncia também é determinada por classe, género, raca, orientacdo sexual e

outros marcadores. De acordo com Bosi (2009 [1979])

Quando as mudangas historicas se aceleram e a sociedade extrai sua energia
da divisdo de classes, criando uma série de rupturas nas relages entre os
homens e na relacdo dos homens com a natureza, todo sentimento de
continuidade é arrancado de nosso trabalho. Destruirdo amanhd o que
construirmos hoje. (...) A sociedade rejeita o velho, ndo oferece nenhuma
sobrevivéncia a sua obra. (BOSI, 2009 [1979], p.77)
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Por isso a transmissdo do conhecimento, que lhe levou toda uma vida para construir, e
dessa forma deixar um legado imaterial se torna uma preocupacdo central da ancia e do
ancido. Isso ficou muito nitido para mim durante a convivéncia com dona Marta, a nostalgia
perpassando suas narrativas; ela se preocupa com o consumismo exacerbado e o desrespeito a
natureza e se recorda com saudade da simplicidade de um passado dificil e doloroso, mas ao
mesmo tempo alegre e prazeroso. Nas reunides da familia, nas rodas em torno da fogueira,
nos brinquedos feitos com o que havia no meio, como madeira e palha, e nos doces tipicos
esta a felicidade para ela. Para a pessoa idosa revisitar lembrangas e reelabora-las sob a luz do
presente € um exercicio diferente do que para a pessoa adulta no auge da vida produtiva

economicamente, pois

“Ao lembrar do passado ele [0 idoso] ndo esta descansando, por um instante,
das lides cotidianas, ndo estd se entregando fugitivamente as delicias do
sonho: ele esta se ocupando consciente e atentamente do préprio passado, da
substancia mesma da sua vida” (BOSI, 2009 [1979], p.60)

Essa seria a funcdo propria da pessoa idosa “a de ser memoria da familia, do grupo, da
instituicdo, da sociedade...” (BOSI, 2009 [1979], p.63). Dessa forma, dona Marta, nas
palavras de uma parente sua, “ja ¢ patrimonio dos universitarios”, pois de tempos em tempos
é convidada para palestrar sobre como era a agricultura familiar antigamente, “como se
combatia as pragas? Como foi sua participacdo na luta pela terra? Fale mais sobre a
Associacdo da Mulher Trabalhadora de Unai!” Ela ja foi convidada também para palestrar
sobre cotas raciais. A forma como se narra as lembrancas também revela algo sobre como a
pessoa se lembra. “A narragdo da propria vida é o testemunho mais eloquente dos modos que
a pessoa tem de lembrar. E a sua memoéria” (BOSI, 2009 [1979], p.68)

Em uma sociedade marcada pela mercantilizacdo, ndo apenas dos alimentos e dos
produtos do trabalho, mas também das relagdes sociais e do préprio ser humano, a
produtividade do individuo muitas vezes determina o seu valor. Por isso, pessoas que -
aparentemente ou de fato - ndo alcancam a norma da produtividade imposta, sejam estas
pessoas com deficiéncia, pessoas neuroatipicas®®> ou entdo, as pessoas idosas, S&0
desvalorizadas pela sociedade e pelo mercado de trabalho. Se o valor da pessoa é medida pela

sua produtividade, cujas medidas provém de um corpo normativo, que seria o “corpo perfeito”

22 Termo usado para designar pessoas com transtornos psicoldgicos ou deficiéncias intelectuais.
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- geralmente o homem branco hetero cisgénero neurotipico®® e sem deficiéncia - tudo que
foge dessa norma é considerado menos produtivo.

Talvez essa seja uma das explicagOes para a discriminacdo e marginalizacdo, que se
manifesta entre outras através da infantilizacdo da pessoa idosa na sociedade industrial,
semelhante ao que ocorre com pessoas neuroatipicas, pessoas com deficiéncia e outras, que

entdo ndo sdo respeitadas, mas apenas toleradas.

“Nao se discute com o velho, ndo se confrontam opinides com as
dele, negando-lhe a oportunidade de desenvolver o que s6 se permite aos
amigos: a alteridade, a contradi¢cdo , o afrontamento e mesmo o conflito.
Quantas rela¢fes humanas sdo pobres e banais porque deixamos gque 0 outro
se expresse de modo repetitivo e porque nos desviamos das areas de atrito,
dos pontos vitais, de tudo o que em nosso confronto pudesse causar 0
crescimento e a dor! Se a tolerancia com os velhos é entendida assim, como
uma abdicacdo ao dialogo, melhor seria dar-lhe o nome de banimento ou
discriminagdo.” (BOSI, 2009 [1979], p.78)

Dessa questdo provém a felicidade e a surpresa de dona Marta no seu convivio com
jovens universitarios, quando estes “mostram abertura” para com 0s velhos. Eu fiquei muito
impressionada com a abertura de dona Marta para 0s jovens e com suas opinides, que me
pareciam tdo incomuns para uma senhora de sua idade, e pouco refletia sobre o inverso: a
escuta dos jovens aos conselhos e historias dos velhos. “Mas ¢ bonito também os jovens
darem valor e ter essa abertura pra gente”, nas palavras de dona Marta, ou seja, dar

importancia as histérias de velhos.

“Bastide®® observa, a propésito das doencas que a velhice acarreta, que néo
se deve confundir senilidade, que é um fenbmeno patolégico, com
senescéncia, que é um estado normal do ciclo da vida. E pergunta se a
senilidade é um efeito da senescéncia ou um produto artificial da sociedade
que rejeita os velhos” (BOSI, 2009 [1979], p.80)

Em Gltima instancia a rejeicdo dos velhos acarreta na sua desumanizacdo. Como deveria ser
uma sociedade para que ndo ocorra a desumanizacao de ninguém? A essa pergunta Ecléa Bosi
responde:

“¢ preciso mudar a vida, recriar tudo, refazer as relagdes humanas doentes
para que os velhos trabalhadores ndo sejam uma espécie estrangeira. Para
gue nenhuma forma de humanidade seja excluida da humanidade é que as

8 A\ pessoa neurotipica ndo apresenta transtorno ou deficiéncia mental.
% Em Bastide, Roger; Sociologie des maladies mentales. Paris: Flammarion, 1965
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minorias tém lutado, que os grupos discriminados tém reagido.« (BOSI,
2009 [1979], p.81)

Semelhante aos idosos e idosas entrevistados/as por Ecléa Bosi (2009, [1979]), que
agradecem por poderem lembrar e contar a propria vida, como dona Alice afirma: “é bom a
gente lembrar” (p.480), dona Marta também diz ter gostado de “ser levada ha 30 anos atras”
fazendo uma viagem ao tempo, relembrando a sua infancia e avaliando que esta foi boa.

Dona Marta é uma idosa muito forte fisica- e psicologicamente, completamente lGcida
e ainda engajada no trabalho: tanto nos afazeres domésticos, os trabalhos na roca, quanto no
trabalho voluntério. Ela ajuda nos almocos beneficentes da Comunidade Terapéutica Mente
Aberta de Unai. Através do contato com a universidade ela exerce a fungdo de “mestra de
vida”, em suas proprias palavras: lembrar e passar adiante seus aprendizados e conhecimentos
estes que vieram “pela dor, pelo sofrimento”, pois para chegar onde ela esta hoje em dia e ver

os netos crescendo ela teve que “cuspir sangue”.

2.4 “Para mim isso é o paraiso” - Memoria, Identidade e Territorialidade
“Dentro do territorio Tapuio os passos sdo marcados pela
irregularidade do solo nos caminhos e trilhas que nos levam de uma
casa a outra. Essa terra que ¢ pisada ¢ uma “terra da memoria”, pois
marca o passado e o0 presente dos que estdo sob ela.” (PLINIO DOS
SANTOS, 2012, p.94)
Memoria e identidade estdo intimamente conectadas. A memoria, como demonstra
Pollak (1989, 1999) é constitutiva da identidade. A identidade pode ser entendida tanto como
fruto de autopercepcdo, autoafirmacdo ou do sentimento de pertencimento a determinado
grupo. Ela também pode ser oriunda de apropriacao politica de certa definicdo, o que ocorre,
por exemplo, quando uma comunidade negra rural, que usava outro nome para se referir a si
mesma, passa a se reconhecer como quilombola e reforcar sua identidade para fins de
valorizagdo desta no ambito publico (O’ DWYER, 2007).

Sob todos esses angulos, a identidade também molda o olhar que teremos sobre nossas

préprias lembrancas, pois estas sdo ressignificadas a partir da conscientizacdo sobre nosso
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pertencimento a determinado grupo ou segmento da sociedade. Outra influéncia da identidade
sobre a memaria é que passamos a reconhecer a memoria coletiva do grupo como sendo nossa
também, individualmente, pois ela explica nossa posicdo no mundo e nos oferece orientacdo
sobre nossos objetivos enquanto grupo e 0s possiveis caminhos que podemos seguir.
(PAREDES, 2014)

Devido a seu auto reconhecimento enquanto mulher negra e trabalhadora rural, as
memorias de dona Marta e sua identidade sdo elaboradas, pensadas e ressignificadas a partir
da memoria coletiva da populacdo negra da regido, das suas vivéncias em comum do periodo
de escravidd@o e pos-abolicdo. A memoria da populagdo negra é uma “memoria subterranea”
(POLLAK, 1989, 1992), silenciada e em disputa com uma memoria oficial, que muitas vezes
é conciliadora e preocupada em construir uma identidade nacional homogénea.

Em “Fiéis Descendentes” Plinio dos Santos (2010) demonstra a importancia da
memoria, individual e coletiva, para a territorialidade, pois ambas determinam o sentimento
de pertencimento a comunidade. Através da memoria dos idosos das comunidades rurais e
urbanas pesquisadas, o autor constata a existéncia de “comunidades negras rurais
quilombolas, suas redes e conexdes.” (p.33). De acordo com Plinio dos Santos (2006)

“A memoria ¢ um fio condutor para se entender a identidade e a
territorialidade, sendo assim, a memoria coletiva aparece como um discurso
da alteridade, na qual a posse de uma histéria e de uma meméria dao ao
grupo sua identidade. « (PLINIO DOS SANTOS, 2006, p.44)

Plinio dos Santos (2006) retoma autores que se referem a historia como cultura, como
Clifford Geertz, Robert Darnton e Michel Sahlins. Dessa forma, para Geertz (1989 apud
PLINIO DOS SANTOS, 2006, p.44) a cultura é definida como um “padrdo historicamente
transmitido, de significados incorporados em simbolos, um sistema de concepc¢des herdadas
(...)”. A partir da perspectiva de histéria como cultura, Plinio dos Santos (2006) afirma que
“A cultura ¢ ordenadora do processo historico ao mesmo tempo que € por ela ordenada”,

porque, de acordo com Sahlins (1990) “os significados das coisas sdo avaliadas a medida que
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sdo sancionadas pelas préaticas dos sujeitos.” (SAHLINS, 1990 apud PLINIO DOS SANTOS,
2006, p.45)

A memoria surge entdo como um aspecto central, que constitui o sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, pois ela promove o sentimento de “continuidade e
de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucao”. (POLLAK, 1988 p.205
apud PLINIO DOS SANTOS, 2006, p.86)

“A constru¢ao das identidades esta também atrelada as lembrangas vividas e
as rememoragodes por ‘ouvir contar’. Nao ha nenhuma diferenga qualitativa,
assim como entre o passado imemorial e as evocagdes reais.” (PLINIO DOS
SANTOQOS, 2006, p.86)

A roca, a terra da familia Pereira dos Santos e dentro desta, alguns espacos em
particular, sdo associados a acontecimentos diversos e dessa forma se constituem como
“lugares da memoria”, que possuem uma relevancia especial enquanto referéncias para a
memoria individual. Esses lugares também inserem a memoria particular na memoria
coletiva. (NORA, 1993. POLLAK, 1992). De acordo com a defini¢do de Nora “lugares da
memoria” nao se restringem aos espagos geograficos delimitados por fronteiras fisicas. “A
memoria se enraiza no concreto, no espago, no gesto, na imagem, no objeto”. Todas as
sociedades precisariam de lugares para “ancorar sua memoria”. (NORA, 1993, p.9)

Os elementos que possuem destaque nas suas narrativas, como a farinha de milho, a
roca, a terra como remédio, o 6leo de mamona, a partir dos quais muitas vezes dona Marta
organiza suas lembrancas, sdo constitutivos da identidade de dona Marta enquanto mulher
negra trabalhadora rural. Algumas narrativas de dona Marta sobre o Projeto Bem-Viver?® da
Familia Pereira dos Santos, que envolve a reocupacdo da roca, evidenciam seu desejo de
passar adiante os conhecimentos, saberes tradicionais e a religiosidade de sua familia. Essas
narrativas também revelam a dimensao identitaria que estes possuem para ela, associando

estes elementos a sua negritude.

2 Aprofundo mais esse projeto no terceiro capitulo “A luta pela terra e a luta do povo negro”
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“Eu colocaria assim: Familia Pereira dos Santos®, que vem de uma familia
tradicional de trabalhadores rurais com culturas do negro, o tipo de convivio
familiar, tipo tradicional de formacgdo de familia, de religido, de produgdo
para sobreviver. (...) A gente ensinar as nossas criangas a conviver com as
coisas do meio. Nds negros tém essa coisa: usar o que tem entre nos. 1sso era
a forma de cultura e do meio de sobrevivéncia, ndo precisava ter dinheiro pra
ter brinquedo.”

A roca da familia de dona Marta, situada na regido fazenda Taquaril, no municipio de
Unai, é uma terra-territério, pois € um espaco permeado por significados e lembrancgas
significativas para toda a familia Pereira dos Santos, além de ser um espaco de producao, de
lazer e fonte de remédio e de alimento. Assim como “terra” o territério € um conceito
permeado por multiplos significados, que, de acordo com Borges (2014), “se define
contextualmente” (p.433). O gedgrafo Milton Santos (2007) conceitua o territério de forma
bem ampla como

“o lugar em que desembocam todas as agdes, todas as paixdes, todos 0S
poderes, todas as forcas, todas as fraquezas, isto €, onde a historia do homem
plenamente se realiza a partir das manifestacdes de sua existéncia”
(SANTOS, 2007, p.13)

A roca da familia como territério € intimamente vinculado a sua identidade enquanto
familia negra de origem rural. Atualmente a familia vive aos poucos um projeto de se voltar

malis para a roga e para a reocupacao dessa terra, aspecto que aprofundo no ultimo capitulo.

“O territorio ndo ¢ apenas o conjunto de sistemas naturais e de Sistemas de
coisas sobrepostas; o territério tem que ser entendido como o territdrio
usado, nao o territério em si. O territério usado é o chdo mais a identidade.
A identidade é o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O
territério é o fundamento do trabalho, o lugar da residéncia, das trocas
materiais e espirituais e do exercicio da vida” (SANTOS, 2007, p.14)

Por causa dos significados que dona Marta atribui a esse pedaco de terra, que se torna
um territdrio vinculado a identidade de dona Marta, ¢ possivel falar em “territorialidade”. A
roca é um territorio, “um espago de identidade ou pode se dizer que € um espago de
identificacdo. O sentimento é a sua base e a forma espacial importa muito pouco, pois esta
pode ser variavel.” (MEDEIROS, 2009, p. 217) E um espago “defendido, negociado,
cobicado, perdido, sonhado cuja forca afetiva e simbolica é forte.” (MEDEIROS, 2009,
p.218)

%® Dos Santos é o sobrenome da familia de dona Marta a partir de seus pais, “de Oliveira” é o nome de seu
marido que ela adotou ap6s o casamento.
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“Para mim a terra ¢ o paraiso. Mesmo com toda a minha fé, quando eu acordo de
manhd, antes do altar o que vem & minha mente é a roca. E a primeira coisa em que eu
penso.”, narra dona Marta. A territorialidade se expressa na apropriacdo afetiva e no
sentimento de pertencimento por parte de Dona Marta a roca. (HAESBEAERT, 2004) Por
iSs0, a sua territorialidade se manifesta no sentimento de afeto, de carinho por esse territorio,

sempre presente em sua narrativa. Assim afirma Haesbaerg (1997)

“O territério deve ser visto na perspectiva ndo apenas de um dominio ou
controle politicamente estruturado, mas também de uma apropriacdo que
incorpora uma dimensdo simbdlica, identitaria e, porque ndo dizer,
dependendo do grupo ou classe social a que estivermos nos referindo,
afetiva.” (HAESBAERT, 1997, p.41 spud MEDEIROS, 2009, p.218)

Foto 2: Dona Marta no seu paraiso. Autoria: Luan Henrique Silva, novembro de 2018

Como descreve Haesbaerg (2004), todo territorio é sempre simultaneamente funcional
e simbodlico. N&o ha territério completamente destituido de carga simbdlica, mesmo que uma
maior énfase seja atribuida a seu valor funcional. Ao olhar atentamente para a natureza, dona
Marta vé os galhos de uma arvore e enxerga nestes a figura de Nossa Senhora de bragos

abertos, como se ela estivesse abengcoando o mundo. Essa imagem evidencia bem o aspecto
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divino da natureza para dona Marta, e especificamente da roga, um espaco- ancora de tantas
memoérias e lembrangas. “E um mistério... S6 Deus para saber... <, ela me diz. Em diélogo

com Lefebvre e Sack, Haesbaerg (2004) escreve acerca da territorialidade

“A territorialidade, além de incorporar uma dimensdo estritamente politica,
diz respeito também as relagdes econbmicas e culturais, pois esta
“intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra, como elas
proprias se organizam no espaco ¢ como elas ddo significado ao lugar”
(SACK, 1986, apud HAESBAERT, 2004)

A familia se reapropria ndo somente através da criacdo de animais, como galinha e
porcos, através das plantacdes e hortas e da construgcdo gradativa de barracos e casas, mas
também celebrando acontecimentos importantes 14, como casamentos e festas de aniversario.
Dessa forma, a familia vai se reorganizando no territorio, revivendo e afirmando também sua

territorialidade enquanto familia.

Foto 3: Dona Marta na cruz onde seu pai sempre celebrava a folia dos reis, Autoria: Luan
Henrique Silva, novembro de 2018
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3. “Farinha de milho é parte importante da minha historia” - Vida na roga
e expulsédo do campo

3.1 Inféncia na fazenda Taquaril

Dona Marta nasceu no dia primeiro de julho de 1944 e viveu sua infancia em um
terreno dentro da fazenda de Taquaril, localizada no municipio de Unai em Minas Gerais. Ela
é a segunda filha de Eugénio e Dominga Pereira dos Santos, um casal negro retinto. Sobre a
origem deles, dona Marta sabe muito pouco, apesar de ja ter buscado reconstruir a trajetéria
que percorreram através das relacbes de compadrio que seus pais estabeleceram ao longo do
caminho. Segundo dona Marta: “Eles vieram da regido dos negros, vindo do Noroeste, do
lado de Diamantina e passaram por Paracatu até chegar aqui.” Dona Marta s6 conheceu a sua
avo materna, Joana D’Arc, negra retinta também, da qual ela era muito proxima. “Quando eu
era crianga eu gostava muito de dormir, dormia demais e ela cobria pra mim no trabalho pra
eu ndo apanhar.” A mde de Joana D’Arc era indigena e seu nome foi esquecido.

Na casa na fazenda Taquaril moravam quinze pessoas: 0s pais, irmaos e irmas de dona
Marta e um tio e uma tia dela. Quando conheci a casa, muito velha e precisando de
manutencdo, fiquei muito impressionada. Quinze pessoas morando em um espaco téo
pequeno! “Dormia todo mundo amontoado né!”, disse dona Marta rindo da minha cara de
surpresa. “Dormia varias pessoas juntas em uma cama. A gente ndo ficava muito em casa, era
mais pra dormir mesmo. Passava o dia trabalhando e a noite sentava em torno da fogueira.*
Dona Marta relembra as “gracinhas” que uns faziam com os outros sentados em torno de uma
fogueira, contando histérias e cantando?’. A voz e a expressdo facial de dona Marta revelam
sua nostalgia quando ela fala da época em que morava em Taquaril. Esse periodo também ¢é

lembrado como um tempo de maior unido da familia e menor vulnerabilidade. Problemas

27 Um momento belo durante o trabalho de campo aconteceu na antiga casa de Dominga na cidade, que
atualmente é habitada por Maria e Geralda, irmas de dona Marta. Marta e Maria estavam cantarolando e tentando
lembrar as musicas que cantavam naquela época na fogueira. Duas que elas se lembraram foi a “Colcha de
retalho”, que depois descobri que era da banda “Cascatinha e Inhana” e a ‘“Moda da mula preta” dos cantores
Tonico e Tinoco.

Uma parte que cantaram da Colcha de retalho foi: “Aquela colcha de retalhos / Que tu fizeste /Juntando pedaco
em pedaco / Foi costurada /Serviu para 0 nosso abrigo /Em nossa pobreza /Aquela colcha de retalhos /Esta bem
guardada/ Agora, na vida rica que estas vivendo / Terds como agasalho colcha de cetim / Mas quando chegar o
frio no teu corpo enfermo / Tu hés de lembrar da colcha / E também de mim” e da “mula preta” : “Eu tenho uma
mula preta de sete palmos de altura/ (...) Mas moga feia e marmanjo na garupa a mula pula” Rimos bastante do
desfecho das cancoes.
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relacionados ao uso problematico de substancias quimicas e criminalidade, na visdo de dona
Marta, estariam tornado a familia cada vez mais vulneravel.

Havia uma salinha que era usada para guardar arroz, milho e outros bens. Me
mostraram algumas mudancas que tinham sido feitas na casa ao longo do tempo e o local
onde Caetana, tia de Dona Marta, uma mulher com deficiéncia ficava sentada, na frente de
seu quarto, que dividia com muitos parentes. “Ela via a avé [Joana D’ Arc] passar por ai [apos
a morte desta]”, disse Geralda. “Ela [Caetana] ndo falava, mas mostrava com as maos, o laco
no seu cabelo e o caminho que ela tinha ido. Ela [Joana D’Arc] entrava pela porta e ia até o

fogdo.”

Foto 4 : Antiga casa de Dominga e Eugenio Pereira dos Santos. Autoria: Luan Henrique
Silva, novembro de 2018

O terreno de 3,0352 hectares na fazenda Taquaril foi inicialmente cedido pelo dono da
fazenda e de um engenho, no qual Eugénio trabalhava. Depois, Eugénio comprou o terreno.
“Eu até achava que ele tinha recebido a terra apesar de ter o documento de compra, mas
depois eu descobri que ndo, que ele comprou mesmo”, contou Dona Marta. O terreno na
fazenda Taquaril, carinhosamente chamado de “nossa roca” (da familia) ¢ considerado tao
pequeno pelos moradores da regido que Seu Eugénio ndo fazia parte dos “pequenos

fazendeiros”, mas sim dos “chacareiros”.
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Dona Marta se sensibilizou ainda muitos anos depois de adulta com a situacdo dos
chacareiros “de tanto eu ver o sofrimento do meu pai.” O maior sofrimento se dava pela falta
de politicas publicas voltadas para os chacareiros. A maior consequéncia do descaso com eles
era a dificuldade de manter as plantagdes em estado favoravel. Uma grande questdo além da
aquisicdo de sementes era o servico de trator para preparar a terra. Os tratores eram
propriedade dos grandes fazendeiros e pagos por horas trabalhadas. Portanto, as primeiras
terras a serem aradas eram dos grandes proprietarios e s6 depois se trabalhava a terra dos
pequenos. Por isso, a familia passava muita necessidade. A época de preparar a terra
terminava e muitas colheitas ndo rendiam. Esse fato levou Dona Marta por volta de 2001 a
realizar um projeto com os chacareiros da regido, cujas aces visavam promover uma maior
autonomia destes. Uma das agbes foi a compra de um trator coletivo. Eugénio produzia
rapadura, da qual uma parte ficava para José Rosa, dono do engenho, e a outra para sua
familia, uma relacao de trabalho bem comum na regido chamada de “trabalhar na meia”.

Durante o I. Seminario da Memoria Coletiva da Luta pela Terra em Unai, organizado
por professores da e Universidade Federal dos Vales do Jequitinhonha (UFVJM) e Mucuri do
curso de Licenciatura em Educacdo do Campo - UnB, assentados e assentadas®® idosos/as
recordaram que os acordos geralmente eram feitos com base na oralidade e os trabalhadores
ficavam wvulneraveis as vontades dos patrfes. Raramente os produtos eram realmente
divididos “na meia”: metade para o trabalhador e sua familia e a outra metade para o dono da
terra ou do engenho. A situacdo mais comum era sobrar pouco para o trabalhador e a maior
parte ficar com o patrdo. Durante o Seminario perguntei para Rosana®’, hoje em dia assentada,

uma senhora de 70 anos, o que significava “trabalhar na meia”. Ela me explicou:

“Trabalhar na meia é quando se tem o contrato com o fazendeiro ai a pessoa
trabalha e da metade do que colhe pra ele. I1sso quando o patrdo é correto, é
bom. No nosso caso, ele pegava era tudo e deixava s6 um pouquinho para nos.
E tinha um vizinho que denunciava tudo que a gente fazia. A gente recebia
semente e outras coisas do patrdo e ai a metade da produgdo ficava com ele.”

%8 Assentados/as sdo trabalhadores/as rurais que receberam a posse legal das terras a partir da constituicdo de
“assentamentos”, isto é, terrenos concedidos pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria (Incra).
De acordo com a pagina oficial do Incra, um assentamento rural ¢ um “conjunto de unidades agricolas”
constituidas pelo Incra, que antes desse feito pertenciam a um Unico proprietario. Cada unidade passa a ser de
uma familia, “sem condi¢des econdmicas para adquirir e manter um imével rural por outras vias.” O assentado/a
assentada se compromete a morar no terreno concedido e cultiva-lo para seu sustento, valendo-se para este fim
apenas de mao de obra familiar. (Incra, sem data, disponivel em http://www.incra.gov.br/assentamento, Gltimo
acesso 19/01/2019. )

% Nome ficticio para resguardar sua identidade.
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Rosana vem de uma longa trajetoria de luta. Seu marido foi assassinado por um
fazendeiro e ela mesma levou trés tiros. Sua histéria consta também na terceira e Gltima parte
do documentario “O pais do carnaval” de Anders Ribbsjo lancado em 1992. No terceiro
capitulo eu retomo a histéria dessa familia.

Dominga, mde de dona Marta, torrava farinha de mandioca e de milho, oficio que
aprendeu com sua mde, Joana D’Arc. Além disso, ela era lavadeira e também trabalhava a
terra. Sobre Dominga ha um consenso na familia de que ela era tranquila, calma, acolhedora e
muito sabia. Apesar de ndo ter estudado, ela seria muito inteligente e todos apreciavam seus
conselhos. A familia conta que ela era muito sensivel e sempre ficava doente chegando até
mesmo a desmaiar quando “alguma coisa ruim estava pra acontecer ou alguém estava pra
morrer.” Segundo Marta: “Minha mae, Dominga, fazia muito trabalho voluntario. Era sempre
uma troca de servigos. (...) A importancia desse trabalho voluntario, dessa troca de servigos,
de pensar no de todos e ndo s6 no meu, isso eu aprendi com ela. Mas com meu pai também.
Meu pai ndo matava um porco sem dar para os outros.” O uso de plantas para fins medicinais
dona Marta também aprendeu com Dominga. “Ela pegava essa geleia da babosa®® e pingava
no polvilho; fazia umas pilulazinhas pra gente; que era contra verme ¢ essas coisas”.

Dominga e Eugénio passaram varios anos de sua vida na cidade de Unai, mantendo a
roca como lugar de plantio e de lazer. A mudanca para a cidade ocorreu depois do assassinato
de Luiz Enes, um de seus filhos. No dia 15.5.1988, Luiz Enes foi esfaqueado por um homem
ap0Os uma briga em uma festa, na qual trabalhava como voluntario, ao caminho de casa, perto
da casa de dona Marta. O jovem de 25 anos faleceu na hora, motivo para muita dor e
sofrimento para toda a familia. H& diversas hipdteses acerca do motivo para o crime, a
maioria delas envolvendo disputa por uma mulher. Dominga acalmou os homens da familia
para que ndo houvesse vinganga. “A mesma dor que nds sentimos, eles vao sentir.”, dizia ela.

Depois do tragico acontecimento, “eles tomaram desgosto”, contou dona Marta. Foi
por causa “dessa decepgao, dessa tristeza,” que eles se mudaram para a cidade e por nao
suportarem mais a soliddo na roca, pois todos os filhos ja tinham se mudado, a maioria deles
para a cidade. Sobre essa época, dona Marta conta “Ele [seu pai] tinha um grande pensamento
na época até mesmo de vinganca, que Deus ajudou, que foi defendido”. Sempre quando dona
Marta fala em alguma coisa “ser defendida” ela se refere a algum mal que foi prevenido por

graca divina ou por atuagdo humana — “a defesa da pobreza” ou “a defesa da mulher”.

%0 Noome cientifico: Aloe vera.
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“Ai eles ndo fez o que ele veio pra cidade pensando em fazer. Nao tinha
doenga que ndo deixava eles morar na roga, a ndo ser esse motivo de solid&o.
Todos os filhos ja moravam na cidade.”

Eugénio ainda ia com grande frequéncia para roca, até o dia em que foi assaltado e
amarrado a cama na sua antiga casa. Depois desse incidente ele foi mais raramente até a roca.
O casal passou o resto de sua vida na cidade. Seu Eugénio faleceu com 88 anos em 23 de

maio de 2007. Dominga faleceu aos 94 anos em 2016.

Foto 5 : Dona Dominga e Seu Eugénio, celebracdo na igreja, provavelmente anos 2000, acervo pessoal de dona
Marta

3.2 A farinha e ador

Um dia durante a minha segunda viagem estavamos tomando café da manha e dona
Marta me pediu para experimentar farinha de milho com manteiga. Ela explicou que vendia
farinha de milho e castanha de baru® para ter uma renda complementar. “A gente vai 14 no

sertdo pra colher o milho pra fazer a farinha”, ela me explicou. “Anota isso ai, presta bem

1 Nome cientifico: Dipteryx alata
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atencao nisso, que minha historia ¢ bem ligada com a farinha de milho.” O pai de dona Marta

a levava desde criancga para o trabalho no engenho ¢ para o “mutirao”.

“Mutirdo ¢ quando todos se juntam para cuidar do plantio de um dos
fazendeiros, né. Ai é por sorteio e cada fim de semana vao trabalhar um dos
cultivos, de quem é sorteado. As vezes 0 mesmo pedo ¢ sorteado duas vezes,
ai ¢ muita sorte né?”

Os mutirdes também eram motivo para muita festa. “Tinha o servi¢o, mas tinha muita
festa também.” Além do mutirdo por sorteio também se organizava um mutirdo surpresa, uma
tradicdo chamada de “trai¢do” na regido. “Dava um susto!”, contou dona Marta. “O pedo”
acordava de manhd com sua roca sendo capinada. Os mutires sd80 muito comuns nas
comunidades rurais ndo so no Brasil, mas em diversas regides da América Latina. Na
Colémbia o mutirdo recebe o nome de “minga” e é comum principalmente entre as
comunidades rurais negras e indigenas. “Minga” também ¢ o0 nome de um movimento contra
as politicas econdmicas neoliberais protagonizado por essas populagdes, tendo como uma das
principais demandas uma reforma agréria, que priorize sua autonomia sobre a terra em vez da
exploracédo pelas industrias agraria e mineradora. (CHAVARRO; TYROU, 2016). De acordo
com Plinio dos Santos (2010) o mutirdo reflete bem a nocdo de dadiva (MAUSS, 2013
[1925]) no universo camponés, pois através deste € estabelecido um vinculo de solidariedade
entre aqueles que prestam 0s servigos e aqueles que recebem. Caillé (2002), inspirado na
nocao de dadiva de Mauss, designou como “paradigma do dom” a triplice obrigacdo de dar,
receber e retribuir, tendo como elemento central a solidariedade. Essa triplice obrigacédo
constitui uma rede baseada na confianca e fidelidade. (PLINIO DOS SANTOS, 2010, p.283)

Dona Marta com sete anos, “pequena e magrinha” cozinhava para os “pedes” quando
seu pai se unia com alguns “amigos e compadres”, mas ndo durante os mutirdes, pois nestes
havia uma quantidade maior de pessoas trabalhando em coletivo, por isso também mais
mulheres cozinhando. Era preciso um banquinho como apoio para a pequena Marta alcancar a
panela. O fogo da panela e das taxas de torrar farinha ficava muito perto ndo s de seu rosto,
mas de todo o0 seu corpo, a ponto de uma vez queimar sua blusinha e por pouco ndo queimar
sua pele. Dessa forma a fumaga e o calor foram “machucando” seus dentes. Por conta das
inflamac6es, aos 18 anos dona Marta ja teve todos 0s seus dentes arrancados e usava
dentadura. “Eu até fui numa festa depois de arrancar os dentes tudo, mesmo antes de colocar

dentadura! Cé imagina a feiura que deve ter sido”, ela me contou rindo. “Mas eu tava nem ai,
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dancei muito daquele jeito mesmo.” Ela economizou dinheiro para comprar uma estria de
ouro pra colocar no dente que era a moda na €poca, “o povo achava bonito”, e ela guarda essa
estria até hoje.

Em todas as viagens de campo dona Marta compartilhava experiéncias de doenca, de
cura e de fé. Durante as nossas longas conversas, era comum ela me mostrar manchas no seu
corpo ou explicar as origens de seus adoecimentos. Apds o parto da sua filha cagula Joana,
houve complicacdes porque a placenta grudou em seu corpo e ndo foi expelida. Isso teria sido
mais um impacto do calor do fogo, por dona Marta ter torrado farinha de milho durante a

gravidez.

’;:ﬁ Nl
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Foto 6: Dona Marta e dona Maria torrando

F&o 7: Dona Maria e Yazmin lavando mandioca.
Autoria: Geralda Pereira. Dezembro de 2017 farinha. Autoria: Yazmin, dezembro de 2017

49



Eu tive a oportunidade de participar da producdo de farinha de mandioca. O primeiro
passo é descascar a mandioca, processo que demora alguns dias dependendo da quantidade de
mandioca. A mandioca descascada é lavada, esfregada com palha de milho e depois colocada
de molho em grandes bacias e carrinhos de mdo com &gua para manté-la fresca por mais
tempo. Depois ela € triturada em um processador. As duas etapas finais acontecem em
grandes taxas de metal no fogo. Na primeira a mandioca é cozida e na segunda torrada.
Durante todo 0 processo conversamos bastante.

Um dos assuntos que vieram a tona era sobre como era torrar farinha “antigamente”.
“Antigamente” se referia a juventude de dona Marta e suas irmas Geralda e Maria. Segundo
elas naquela época “tinha muito mais mandioca” e elas passavam duas semanas fazendo
farinha. “Era tanta mandioca que enchia uma piscina. Era tanta mandioca que nédo tinha onde
guarda-la.”, contou dona Geralda.

Célia, comadre de Marta e esposa de um de seus irmaos chamado de Pereira, disse:
“Antigamente ndo dava tendinite®® nas pessoas. Ficava uma semana assim descascando
mandioca e ndo dava nada.” - “Dava sim! Todo mundo tinha e ficava dolorido!”, discordou
dona Marta. Na verdade o que tinha mudado “de 14 para c4” ndo era a dor, mas sim a forma
como se lidava com ela. “A gente passava azeite de mamona® ou outro remédio natural e
tinha que continuar. Continuava a trabalhar normal.” Na conversa, as mulheres chegaram a
conclusao de que ndo se pode afirmar que as pessoas “antigamente” ndo tivessem o0s
problemas de saude que tem hoje em dia. SO ndo tinha nome especifico e nem tratamento.
Uma delas disse que s6 nao se dava tanta atengdo a isso do que hoje em dia. “Naquela época
as pessoas sentia dor, mas continuava trabalhando. Minha mae ficou muitos anos com dor no
ombro”, disse dona Marta. Ela disse que se lembrava de dona Dominga, ainda morando na
roca, no inicio dos anos 90 sentindo muita, muita dor no ombro e sempre tratando sua dor

com compressas e 6leo de mamona.

3.3 A raiva do machismo

“Eles [Dominga e Eugénio] ja eram livres, mas viviam sob um regime
patriarcal. O negro mandava na sua familia, do mesmo jeito que o branco
mandava, porque essa era a formacdo, quer dizer, era isso que ele aprendia.

%2 Inflamac#o do tendéo causando dor e inchaco. Pode ocorrer em qualquer parte do corpo, mas é mais comum
em ombro, cotovelo, punho e tornozelo.

% Azeite de mamona, também conhecido como 6leo de ricino é um 6leo vegetal produzido a partir da mamona.
Nome cientifico da mamona: Ricinus communis.
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Ele aprendeu e fez com a familia dele. Era pra ele ter feito diferente, mas foi
isso que ele aprendeu”

Dona Marta explicou: “Meu pai ficava esperando por sua roupa, seu suco, sua bacia
pra lavar o rosto. Tudo era a mulher e as criangas que tinham que fazer pra ele. Quando
deitava, ele lavava os pes, deixava escorrer em uma bacia e as mulheres que tinham que jogar
a bacia fora.*“ O regime patriarcal se impde como uma barreira a liberdade de toda a familia.
“O machismo dele ¢ parte de uma coisa mais ampla que nao era so ele, né. Era ele que eu
tinha que tolerar, mas na verdade tava vindo ¢ de la..”, me explicou dona Marta. O patriarcado
era esse regime mais amplo que envolvia a todos e cujos impactos dona Marta sofria mais
fortemente através do seu pai. Diversas vertentes feministas entendem o patriarcado como
uma

“relacdo de opressdo ou dominagdo dos homens sobre as mulheres ou
sistema de opressdes ou como relacdo de opressdo dos homens sobre
mulheres, que podem também se estender aos homens feminizados.”
(FeCAY, 2016, p.32)

Ja dona Marta percebe o regime patriarcal como uma barreira a liberdade para toda a
familia, e, para além do nucleo familiar, para toda a comunidade, mesmo que o “pai de
familia” se beneficia deste regime. Ha teorias feministas que ndo se atentam para as
diferencas entre os homens como se ndo houvesse também masculinidades subalternizadas,
como € o caso do homem negro e 0 homem indigena. Dessa maneira, as percepcdes de dona
Marta sobre o regime patriarcal me parecem dialogar muito mais com a definicdo das
feministas comunitarias da Bolivia. Elas conceituam o patriarcado de forma mais ampla como
“o sistema de todas as opressoes que subjuga a tudo que vive no planeta, toda a humanidade e
a nossa mae [Terra] e irma, a Pachamama.” (FeCAY, 2016, p.34) Outra definicdo do

feminismo comunitario € o patriarcado como

“el sistema de todas las opresiones, todas las explotaciones, todas las
violencias y discriminaciones que vive la humanidad (hombres, mujeres,
personas intersexuales) y la naturaleza. Un sistema de dominacion, opresion,
violencia estructural y muerte, construido histéricamente sobre el cuerpo de
las mujeres.” (FeCAY, 2016, p.32)

Essa forma de dominagdo seria composta por “usos, costumes, tradigdes, normas
familiares e habitos sociais; ideias, mitos, preconceitos, simbolos, leis, institui¢oes, cultura e

educacdo, relacbes de poder.“ (FeCAY, 2016, p.33). O patriarcado “define os papeis de

51



género e, por mecanismos de ideologia, os fazem parecer naturais e universais”® (FeCAY,
2016, p.33.) Isto posto, tanto mulheres, como homens, pessoas intersexo e transsexuais>> s&o
expostas em graus distintos a diferentes tipos de opressao partindo do patriarcado. Algumas
dessas opressdes sdo comuns a todas as pessoas e outras nao.

Desde jovem, dona Marta sentia revolta contra o machismo de seu pai. “Eu rezava
muito, muito para Deus para eu aceitar melhor meu pai.” Essa revolta, diz dona Marta, é
como um “rodapé” da criacdo da Associacdo da Mulher Trabalhadora de Unai, pois naquela
época sua raiva ndo tinha nome. Seu sentimento de injustica ndo tinha respaldo social pelo
fato da situacdo ser naturalizada. “Aquilo pra mim, me fazia raiva do meu pai. O que eu
passei a fazer? Rezar e pedir a Deus pra mim n&o ficar com raiva de meu pai. Porque eu
ficava morrendo de raiva dele!”, me contou dona Marta. Ela fazia tudo o que era esperado
dela por obrigacéo, mas sentia raiva.

A histdria de sua revolta contra 0 machismo também € vinculada a sua devocéo a Sao
Geraldo, santo padroeiro das maes e das criangas. O patrdo de seu pai e sua familia era devoto
de Séo Geraldo, pois vinha de uma regido que o tinha como padroeiro. Essa familia “trouxe o
santo” para a fazenda Taquaril, tanto que o local dentro da fazenda em que ficava sua casa, a
igreja e a escola era chamado de “rancho de Sao Geraldo”. Aqui, “trazer o santo” deve ser
entendido tanto como “transportar a imagem do santo” como também difundir o culto ao
santo na nova moradia. Azzi (1979) descreve o inicio da devocdo a um santo como uma
reafirmacdo do seu carater de autonomia popular cristd, pois geralmente trata-se de uma
historia de aparicdo em que a imagem de santo é encontrada por um leigo/uma leiga ou de um
milagre atribuido ao santo naquela regido. Toda a comunidade local ou uma familia inicia as
celebracdes para o santo, cujo culto vai se expandindo. Em varios casos uma familia migra e
traz a devocdo ao santo para sua nova comunidade iniciando a devogdo ao santo la.

A festa para Sdo Geraldo acontece no dia 16 de outubro em Cruzeiro. Dona Marta
participava da romaria junto a familia, com a qual mantinha uma relacdo de vizinhanca e de
compadrio a0 mesmo tempo que de empregadores e empregados, pois mae e pai de dona
Marta trabalhavam para essa familia. “Eu era mog¢a nova ainda e eles me levaram la. A gente

ajudava na barraca”. As pessoas viajavam para a festa e montavam suas barracas, que serviam

% As tradugdes sdo todas minhas e livres.
% Pessoas intersexo sdo aquelas que possuem caracteristicas tanto do assim chamado “sexo feminino”, quanto
do “sexo masculino”. Ja pessoas transexuais sdo aquelas que ndo se definem com o género que lhes foi
designado a partir de suas caracteristicas bioldgicas no nascimento.
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ndo s6 como dormitdrio, mas também para venda de comida, bebida, lembrancinhas e outros
itens.

“Ai eu fiquei sendo devota dele [de Sao Geraldo]. Passei a pedir a ele pra eu
ndo ficar com raiva do meu pai. De eu ter que servir ele, que aquilo era
natural para as mulheres e os filnos. De vocé dar o prato e levar ele assim.
Meu pai era assim, se vocé ndo pusesse o garfo aqui dentro do prato igual a
gente serve um estranho ou uma visita ele ndo pegava o prato na prateleira
para comer. Hoje eu arrumo minha panela aqui de comida e falo: comer,
gente. Cada um vai I, pega o prato na gaveta e se serve. Ele ndo. VVocé tinha
que dar. Era aquele modo antigo da mulher que servia o marido, 0 homem
como um senhor, né. Entdo foi por ai que foi a minha devocdo e também
num vou dizer que ndo foi um ensinamento da minha mée, porgue ensinava
né, a rezar de noite, ensinava a rezar na semana santa, fazia vigilia que
muitas palavras a gente nem entendia quando dava o galo cantava. A gente
dizia “a vista nossa senhora.” Agora depois de adulta eu sei [0 significado].
“Estou vendo nossa Senhora...” Pai e mae e filho ficavam rezando até meia
noite. A hora que o galo cantar vocé pedia a vista a Nossa Senhora. 1sso era
um rito religioso que a gente fazia de fé. Depois todos se davam boa noite e
iam dormir”

3.4 A menina da roga que gostava de ler

Dona Marta estudou até a terceira série em uma escola fundada e administrada pela
fazendeira, esposa do patrdo de seu pai. A escola funcionava na igreja que os fazendeiros
construiram e que ficava perto de sua casa, no “rancho de Sao Geraldo”. A fazendeira,
comadre Celi, também era a professora. “Eu comecei a estudar aos seis anos, que foi assim
um dom mesmo, porque naquela época ndao era comum pobre estudar, ndo tinha facilidade,
ainda mais tao cedo.”

Quando dona Marta fez 14 anos, seu Eugénio a mandou para a casa de seu primo e
compadre na cidade para que ela continuasse seus estudos. Da quarta até a sexta série ela
estudou na cidade. A sétima série e 0 ensino médio dona Marta concluiu depois de adulta,
quando ela fez o curso para magistério. Na casa do compadre de seu pai, dona Marta
trabalhava como empregada doméstica. Trata-se de um fato muito comum e naturalizado no
Brasil. Ainda hoje mulheres jovens da zona rural ou dos quilombos rurais se mudam para a
cidade para trabalharem como empregadas domésticas a fim de dar seguimento para seus
estudos, por falta de transporte ou de escolas perto de suas comunidades. (BASTOS, 2009;
PLINIO DOS SANTOS, 2010). A dona da casa ensinou Marta a costurar roupas voltadas
para homens e o casal pagou um curso para que ela aprendesse a costurar roupa visando a

clientela feminina. Assim dona Marta se tornou costureira.
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“Eu gostava muito de ler, muito mesmo. L4 na casa do compadre de
meu pai, eu pegava tudo que eu achava, revistas e jornais e ficava
lendo. Eu fingia que ia dormir e ficava lendo escondida. Ai que eu
digo: como que pode uma menina simples assim da roga gostar de ler?
Ficava até tarde lendo. S6 pode ter sido Deus.”

De volta a roga, em 1960, aos 16 anos, Marta substituiu comadre Celi na escolinha na
capela, pois ela precisou se ausentar por causa de uma gestacdo. Naquela época ja, Marta era
encantada pelo aprender ¢ ensinar. “Por isso que eu digo que eu fui professora antes de ser
professora.”, pois na cidade, apés completar o ensino médio, que era a0 mesmo tempo
magistério, ela nunca mais deu aula. “Me ofereceram uma vaga como professora, mas era
uma substituicdo, achei mais seguro continuar como auxiliar de bibliotecaria.” Hoje em dia
dona Marta diz que se ela tivesse tido oportunidade teria estudado psicologia ou sociologia.
“Porque eu tenho isso de observar as coisas, as pessoas, 0 comportamento, isso me interessa”,
disse dona Marta. A sua busca por conhecimento sempre se deu de forma bastante
independente e com pouco incentivo. Depois de adulta, ja na cidade, ela “jogava tudo pro

alto” para poder trabalhar e estudar.

Foto 8: Formatura de dona Marta, acervo pessoal de dona Marta, dezembro de 1985
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3.5 Casamento com Belchior e expulsdo do campo

No dia 22 de abril de 1967 dona Marta casou com Belchior de Oliveira. Ela tinha 23
anos. Os dois moraram alguns meses na casa de seu Eugénio e dona Dominga. Depois se
mudaram para a fazenda Saquinho, em que Belchior trabalhava “na meia”, perto da chacara
de Eugénio e Dominga. De acordo com dona Marta, Belchior tinha uma formagdo bem
diferente da sua, pois cresceu sem mde, s6 com o pai, sempre trabalhando. Por causa dessa
infancia, ele era mais independente do que o pai de dona Marta, Eugénio. Belchior sabia
cozinhar, por exemplo. Na cidade, ele ficava atento para que os vizinhos ndo vissem ele
lavando ou estendendo roupa. Ele mantinha-se até agachado, pois sentia vergonha de fazer o

“servigo de mulher”, mas “fazia de tudo.”

“Ele estudou pouco, mas ele acompanhava e tinha grande aceitacdo [do
trabalho de dona Marta na Associacdo da Mulher Trabalhadora]. Por isso
que eu falo que n6s fomos um dos primeiros casais pobres, de um bairro
pobre que fez um encontro de casais®. Fizemos cursilho® antes de ter
cursilho em Unai e ai nds engajou e ele também engajou [no trabalho na
igreja]. Porque antes quando a gente casou ele era aquele rapaz solto, cé
entendeu? Que bebia, deitava em qualquer lugar. E eu lembro de falar que na
rodoviaria velha aqui ele brigou com a policia uma vez. Jogou a policia
dentro da valeta e isso antes de nods casar. Ele era assim meio bagunceiro
(...). Eu so sei que ele tinha esse dom de ser sé ele. Porque foi criado assim,
mas depois ele se adaptou com a familia, fez encontro, fez cursilho. Ele fez
cursilho primeiro que eu em Brasilia. Depois eu fui no das mulheres em
Brasilia, a Igreja convidou eu fui e fiz e ai nds dois era cursilhista e
encontreiros®, cé entendeu?”

Por causa do seu jeito e da vida que levava ninguém acreditava que Belchior um dia
casaria. Seu patrdo prometeu que se ele casasse quando seu primeiro filho nascesse, ele
ganharia um lindo ber¢o “de madeira muito boa”. “Porque ele era daqueles homens que bebia

muito, tinha essa vida de solteiro sabe? Ninguém acreditou quando casou! E foi assim

% “Encontro de Casais com Cristo” é um evento promovido pela diocese para reflexdes acerca dos
relacionamentos e estudo de biblia com enfoque no matrimonio. Para aprofundar a tematica de catolicismo
popular em Minas Gerais sugiro ver Branddo (1981).

37 Os cursilhos tiveram sua origem na Espanha, por volta de 1948, por isso seu nome vem do espanhol
“cursillos”, o que significa “pequeno curso”. Os cursilhos surgem no Brasil na década de 1960 como “uma forma
de organizagéo dos quadros médios de lideranca leiga na Igreja Catdlica” (GONZALEZ, 2006, p. 71). A pégina
oficial do Movimento de Cursilhos da Cristandade de Belo Horizonte, Minas Gerais, descreve o cursilho como
“uma experiéncia profunda de fé, de transformagao pessoal e religiosa. O cursilho existe para evangelizar, em
quatro aspectos: Possibilitar a vivéncia e a convivéncia do fundamental cristdo; Ajudar a descobrir e a realizar a
vocagdo pessoal, respeitando-a; Criar nlcleo de cristdos; Fermentar de Evangelho os ambientes.* Disponivel em
www.cursilhobh.com.br/o-cursilho/cursilho/ Gltimo acesso em 18/09/2018

% Cursilhistas e Encontreiros so as pessoas que participam de cursilhos ou encontros promovidos pela igreja
catdlica, como o “Encontro de Casais com Cristo”, respectivamente.
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mesmo: quando Angela nasceu realmente ganhamos o berco. Era um berco bonito, decorado.”
Além do berco receberam uma casa, sua propria horta e plantacdo. Angela Maria, sua
primeira filha, nasceu em 16 de junho de 1968. Depois, Geraldo Eugénio nasceu ainda na roca
em 27 de julho de 1969, mas nesse mesmo ano Marta e Belchior se mudaram. Os outros trés
filhos ja nasceram na cidade: Pedro César, em 16 de setembro de 1971, Belchior Junior em 13
de janeiro de 1974 ¢ Joana D’ Arc em 17 de setembro de 1976.

“A esposa do patrdo me chamava para torrar farinha, mas um dia eu disse
que ndo podia ir, porgque as criangas eram pequenas e como que eu ia fazer o
servico com as criangas no meu pé? Nao tinha com quem deixar elas e eu
ndo pude ir. O patréo disse: se vocé ndo for, vamos mandar vocés embora,
mas o berco fica! E assim aconteceu, tivemos que mudar para a cidade e o
berco ficou la. Quer dizer, foi apenas um empréstimo, né, ndo foi um
presente de verdade.”

Naquele momento, dona Marta ainda ndo se considerou uma das expulsas da terra. Ela
foi compreender isso muito tempo depois em decorréncia do seu trabalho social. “Esse meu
trabalho e os ensinamentos da Igreja que foram me alertando.”. “Toda vida nos fomos
pobres, mas nunca passamos fome. NOs usavamos tudo que vinha da terra. (...). Era mandioca
com rapadura, fuba, farinha...” Na cidade, ela teve muita dificuldade em se acostumar a
comprar alimentos no supermercado. Muitas vezes ela me falou da dor que foi e continua
sendo ver cada vez menos diversidade de alimentos ser produzida, o uso excessivo de
agrotoxicos e o desmatamento da terra para criacdo de gado. Na cidade, dona Marta
trabalhava no Centro Educacional do Menor (CEM), atualmente Centro Educacional da
Crianca e Adolescente, fundado pela Igreja Catdlica, ajudando no dever de casa e como
costureira e depois também como auxiliar de biblioteca. “Saia da escola ia costurar, até tarde”,
ela contou.

Antes de se tornar encontreiro e cursilhista, Belchior abandonou o vicio da bebida
alcoolica, que foi causa de separagdo durante um tempo, ja na cidade. “Eu rezava muito para
ele parar de beber”, me contou dona Marta. O motivo maior para o desentendimento era o
dinheiro gasto com bebida e cigarro. No fim do més quase ndo sobrava dinheiro para o casal e
seus cinco filhos, de acordo com dona Marta principalmente por causa dos gastos de sustentar
os vicios. “Quando nos estdvamos separados ja, eu la na casa de mae, ele vinha bébado e
queria dormir comigo”. No fim de semana antes de dona Marta ir ao encontro de juiz e

advogado para assinar os documentos de divércio, Belchior conseguiu convencé-la a desistir
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do divorcio. “Pouco tempo depois ele disse que ndo ia mais beber e nunca mais bebeu”. Na
cidade, Belchior trabalhava em uma serralheria e faleceu jovem, em 27 de agosto de 1990 em

decorréncia de uma cirrose.

4. “Era a Igreja que fazia essa formagdo” - Engajamento Politico Atraveés
da CEB e Associacdo da Mulher Trabalhadora de Unai (AMTU)

“El movimiento nos da la sensacion de estar vivas cuidando y proteyendo la
vida. El movimiento es el lugar de reapropriacion de los suerios.”
(PAREDES, 2014, p.46)

A fé cristd € um dos pilares mais importantes na vida de dona Marta. Na maior parte
da sua vida ela assumia lideranca no servigo espiritual de sua comunidade e de sua familia.
Ela e seu marido Belchior foram os fundadores do Movimento Jovem de Oracdo e Luta® em
Unai. Dona Marta ajudava na organizacdo dos encontros de casais, nas missas e coordenava
as novenas de natal, tarefa que agora sua filha mais velha, Angela, assumiu. Importante
destacar que dona Marta é considerada pela comunidade uma mulher de muita fé e “da reza
forte”. Ha diversas historias de possessdo tanto na cidade de Unai quanto na comunidade rural
em que sua filha mais jovem reside, em que Marta ajudou a expulsar o demonio de corpos
humanos.

Para além do fortalecimento espiritual para enfrentamento dos desafios da vida
cotidiana, através da participacdo em uma Comunidade Eclesial de Base regional, ela obteve
formacdo politica no sentido da teologia da libertacdo. Esse envolvimento foi crucial para que
a acdo politica e social ocupasse posi¢cdo central em sua vida e ela se tornasse lideranca entre
as mulheres em geral e no Grupo de Consciéncia Negra de Unai.

Quando Marta participa dos encontros politicos atualmente, ela sente falta de maior
reflexdo e formacdo religiosa. “Nao tem mais essa formag¢do como tinha antes”, ela avalia.
“Faz muita falta um momento de medita¢ao assim”. Para ela, os ensinamentos de Jesus Cristo
sdo fundamentais, pois através destes se aprende os valores de Deus, 0s aspectos que devem
ser centrais na vida do ser humano e como melhor viver em comunidade, ambos objetivos

centrais nas lutas por direitos das minorias representativas.

39 Atualmente “Grupo Jovem de Oragdo ¢ Amizade”. Trata-se de um espago para jovens catolicos/as estudarem
a biblia e orarem juntos.
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4.1 Vivéncia religiosa na roca

“Eu sou uma pessoa da igreja, de sempre ta na igreja, de sempre ta trabalhando na
igreja”. Desde sua infancia, dona Marta lembra que toda a sua familia se engajava na igreja
catolica; seus pais ocupavam posicOes de lideranca. Quando moravam na roga as principais
atividades das quais participavam aconteciam na capelinha de So Geraldo, além das
celebracdes dos dias de santo em que se rezava o terco e depois comemorava com bastante
comida e bebida. Os mutirGes também sempre tinham um aspecto de celebracdo e reza, para
além da troca de servicos, portanto a solidariedade ocupa uma posicao central. O mutirdo é
um elemento importante na no¢do de dadiva do universo camponés. Através dele se constitui
um elo de solidariedade entre as pessoas que executam determinada tarefa e quem se
beneficia dela. Inspirado no sentido de dadiva de Mauss (2013 [1924]), Caille (2003) intitulou
0 ciclo de obrigagdes triplo de dar, receber e retribuir de “paradigma do dom”. Através dessa
“triplice obriga¢do™ se cria uma rede “pautada na confianca e na fidelidade”. (PLINIO DOS
SANTOS, 2010, p.283)

Outra forma de estabelecer e renovar o vinculo entre as comunidades rurais eram as
romarias. Dona Marta me explicou que sua tia Benedita, atualmente com 94 anos, era irma de
Dominga, mae de Marta, e casada com um irméo de Eugénio, pai de dona Marta. Ha varios
outros exemplos de parentesco semelhante na regido, em que filhas e filhos de um casal
casam com os filhos e as filhas de outro casal, amigos e compadres de seus pais. “Isso
acontecia porque as familias viviam mais concentradas.”, explicou Dona Marta. ’Elas viviam

mais perto?”’, eu perguntei.

“Nédo, mas elas conviviam mais tempo, mesmo a distancia. Que nem a
familia da Eliane [Lopes] e a minha. A familia Lopes estava concentrada 14 e
a nossa familia concentrada aqui, mas elas convivia nas romarias, nas rezas.
Elas vinha de l& de a cavalo. Foram varias geracdes juntas.”

As romarias eram e sao ainda hoje muito valorizadas na regido. Hoje em dia ha
associacdes de romeiros que organizam as romarias e contribuem financeiramente para elas
acontecerem. Em troca, todos os sdcios e as sdcias tem local reservado para montarem suas
barracas e ndo pagam por isso. Familias viajam de todas as regifes de Minas Gerais e até de
outros estados para participarem das celebracdes. Uma das maiores romarias acontece rumo a

Santo Anténio do Boqueirdo, o povoado mais antigo do municipio de Unai, situado as

58



margens do Rio Preto®. A familia de dona Marta sempre participava da festa de Santo
Antdnio do Boqueirdo e nos dias atuais esta continua bastante importante para a familia. De
acordo com dona Marta “as romarias faziam o vinculo entre as fazendas”. Esse Vinculo “era
muito forte”. Foram através das romarias que lagcos de amizades e de ajuda mutua, assim
como relages de compadrio foram se estabelecendo. Marta se impressiona lembrando como
as familias andavam longas distancias de carroca, de cavalo ou até mesmo a pé para
participarem das missas e festividades religiosas. Batizados, casamentos, dias de santo e folia
de reis sdo alguns exemplos de celebragdes religiosas. “Nao sei nem como pode, apesar da
distancia, com todas as dificuldades tinha esse vinculo.”

De acordo com Azzi (1979)*, apesar das tentativas da igreja catélica, enquanto
instituicdo a servico do projeto colonial portugués, de manter controle sobre os ritos e
celebracdes religiosas, a fé popular seguia construindo seus espacos de autonomia. Dessa
forma, “o culto dos santos constitui uma das caracteristicas dessa iniciativa popular e os
centros de devogdo e romaria os espacos privilegiados de sua autonomia religiosa.” (p. 279)
As historias de aparicdes de santo, que geralmente marcavam o inicio do culto a um
determinado santo em determinada regido ou outros acontecimentos milagrosos geralmente
ocorriam entre leigos e eram transmitidos entre estes, que também construiram as capelas e se
tornavam devotos independentemente de autoridades da igreja. Se durante os séculos XVI e
XVII as romarias, sobretudo no litoral do pais, foram muito incentivadas pelos religiosos para
fins de catequizacdo e evangelizacdo dos povos indigenas, nos inicios do século XVIII as
romarias no interior se desenvolveram espontancamente. Eles “ndao obedecem a uma
organizacgdo prévia, mas vao se desenvolvendo com grande margem de liberdade de expresséo
por parte do povo.” (AZZI, p.43).

Riolando Azzi descreve as romarias em fins do seculo XVIII como eventos que
moviam multiddes, que se deslocavam para determinada regido, muitas vezes vilarejos
pequenos e afastados, para realizar uma visita a imagem do santo ou da santa, efetivar suas
promessas ou também para fazer comércio, pois durante as festividades também se fazia
negdcios e vendia seus produtos. “Através de longas caminhadas de dias e dias para la

afluiram nas datas festivas grande multiddo, composta especialmente de gente do povo,

0 Fonte:  Servico Nacional de  Aprendizagem  Comercial (SENAC) Minas  Gerais

http://www.descubraminas.com.br/Turismo/DestinoAtrativoDetalhe.aspx?cod_destino=76&cod_atrativo=2953
altimo acesso 12/11/2018

“o artigo “As romarias no Brasil” de Riolando Azzi (1979), desconsiderando suas elaboragdes acerca de raca
que ja sdo ha muito ultrapassadas (ver CARNEIRO, 2005, GUIMARAES, 2003, 2011, 2012 e NASCIMENTO,
2016 [1978] ), possibilita uma visdo geral interessante sobre o surgimento e desenvolvimento das romarias.
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biscateiros, camponeses (...). Em sua grande maioria pobres ¢ marginalizados da vida social”
(AZZ1, 1979, p.46).

Foto 9: Procissao durante batizado/celebracdo de Nossa Senhora da Abadia, santa padroeira da regido. Sede da
Associagdo de pequenos Produtores da Barra do Cérrego, Autoria: Luan Henrique Silva, agosto de 2018 Na
frente, carregando a Santa nos ombros, Manoel e seu pai Jodo

4.2 Formacao politica e religiosa na Comunidade Eclesial de Base

Nas décadas de 1950 e 60 varios paises da América Latina viviam conflitos armados e
a instauracdo de ditaduras militares. Nessa época ocorreu uma intensa migracao do campo
para a cidade resultando em uma expansdo urbana e um aumento da classe trabalhadora
urbana marginalizada. Nesse contexto se deu o surgimento da Teologia da Libertacdo, que foi
tanto movimento religioso relacionado as lutas populares, como base tedrico-metodolédgica
para as Comunidades Eclesiais de Base (CEB), que, por sua vez, contribuiram para o
surgimento de diversos movimentos sociais, sendo um dos mais importantes 0 Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). (MENEZES NETO, 2007; PETRAS, 1997.).

60



O Il Concilio Vaticano convocado pelo papa Jodo XXIII resultou em uma abertura
maior da igreja catélica para politicas sociais e um maior engajamento politico nesse sentido.
O tedlogo Gustavo Guitierrez elaborou uma proposta de teologia vinculada a pratica social,
utilizando exemplos na Biblia de luta concreta dos povos por sua libertagdo (MENEZES
NETO, 2007). Apds encontros em diversos paises ocorre em margo de 1970 o primeiro
congresso da Teologia da Libertacdo. No mesmo periodo ocorria a Conferéncia Nacional de
Bispos do Brasil (CNBB) que discutia a participacdo de leigos nos seus 6rgaos anexos, Como
o0 Conselho Indigenista Missionario (CIMI), Conselho Pastoral da Terra (CPT) e Comissdo de
Justica e Paz (CPJ) (MENEZES NETO, 2007; MITIDIEIRO JUNIOR, 2008).

Nas décadas de 1970 e 1980 varios paises na América Latina, o Brasil sendo um deles,
viviam processos de redemocratizacdo e de reorganizacdo politica da sociedade civil.
Enguanto havia se consolidado a hegemonia urbana e a industrializa¢do, acontecia uma crise
mundial do capitalismo. Por volta desse periodo acontecem o Consenso de Washington e o
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM) em Puebla, México em 1979 (MENEZES
NETO,2007).

Apos ser despejada da fazenda Saquinho em 1969, ja na cidade de Unai, no bairro
Cachoeira, ela comecou a participar das atividades da igreja dentro do bairro. A integracao
dos moradores desse bairro também se dava através das missas e festas religiosas, batizados,

aniversarios e casamentos.

“Eu convivi com comadre Célia [esposa de Pereira, irmdo de dona Marta],
Zé Goias e Zézé [o irmdo de Célia], que gqueria muito casar comigo. Queria
porque queria, até hoje ele brinca comigo. A gente convivia muito por morar
todo mundo aqui no bairro Cachoeira. Tem gente que nasceu e cresceu agui
ai os sobrinhos namoravam, casavam. Tem os tercos, as festas de
aniversario...”

Dona Marta comecou a participar de um grupo de reflexdes e estudo da biblia de
mulheres, coordenado por freiras. Foi freira Zélia que sugeriu a criacdo da Associacdo da
Mulher Trabalhadora de Unai. Por isso ha um grande cartaz mostrando Célia e Marta na
antiga sede, em que atualmente funciona a Comunidade Terapéutica Mente Aberta sob
coordenacdo do padre Simonides, também chamado de Simido. Na igreja, dona Marta
participou muito ativamente dos encontros das Comunidades Eclesiais de Base sendo uma
membra ativa dessas. As CEBs ndo proviam apenas uma formacdo cristd, mas também

politica. Elas eram responsaveis por repassar informacgdo acerca do cenario politico do pais.
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De acordo com a teologia da libertacdo, através da formacéo religiosa a comunidade é
fortalecida em suas lutas cotidianas, sofre menos tentagdes e pode viver segundo o designio
divino. Por meio dos estudos do exemplo de vida de Jesus Cristo se aprende como melhor
viver em comunidade, objetivo maximo sob essa Gtica dos movimentos por direitos de grupos
marginalizados e oprimidos. Porém, a formac&o religiosa ndo é o centro da luta, ela é um

meio para impulsionar as transformagdes sociais para melhoria da vida de todos.

“Nos anos 80, 81, 82 até 85 a luta aqui no... N0 nosso municipio foi muito
acirrada. (...) Eu t6 falando assim anos 80, porque foram os anos da luta
maior da gente, fundou a associacdo, a gente corria pra visitar gente na zona
rural, pra segurar elas 14, pra elas virem pros encontros na cidade pra poder
pegar informacdo. Os encontros de igreja dava informacdo o que que é que
tava acontecendo no pais, cé entendeu? Que muita gente ndo gostava, falava
é que a igreja tava falando mal dos outro... Que ficava contando o que tava
acontecendo nos grandes projeto... Igual agora os grandes projetos de
politica, de reforma, ndo é diferente, sabe? Que naquela época a gente tava
fazendo pra melhorar, agora eles tdo fazendo pra... rodando a fita pra tras, cé
entendeu? Muita gente participou. E eu participei intensamente em algumas
épocas desse projeto. Participava dentro da cidade com a Associacdo da
Mulher Trabalhadora, participava na zona rural com 0s que morava na zona
rural e depois ainda tinha mais que veio essa defesa também da... da
consciéncia negra. Que se misturava a tudo, principalmente na zona rural. Se
mistura tudo. Porque tinha os escravo, tinha aqueles que trabalhava e ndo
recebia, aqueles que era explorado pelos grande fazendeiros, ai se falava dos
grande fazendeiro acabava falando de escravo, acabava falando da situacao.
Entdo era muito, muito mista. E que a gente tinha que diversificar. O que que
é a luta pro negro, a luta pela terra, a luta pela condicdo de vida? (..) Entdo
por isso eu me envolvi nisso tudo. Me envolvi na luta pela terra, na luta pela
consciéncia negra e a luta pela terra, pelo direito de viver.. O direito de
morar, de plantar, de colher. O direito da mulher e o direito de ser negro e
ser gente. Entdo era mais ou menos esses trés pontos. E depois ainda vinha
outra formacgdo. Ai fica sendo outra formacdo, que é a formacdo religiosa.
Que a igreja, a igreja fazendo ela ndo deixava de apresentar pra gente esse
lado religioso que vocé envolve tanto quanto os outros pontos que é negro,
terra, e mulher. Porque vocé tem que conhecer a biblia, tem que orar.. pra
vocé conviver com a comunidade vocé tem que conhecer o que Cristo quis
de nds. O que ele se propunha na comunidade dele. Entdo a gente era muito
envolvido porque guando vocé ndo tava la no meio da luta da mulher, do
negro voceé tava 1a na igreja recebendo a formagao.”

Eram tantas reunibes, palestras e encontros que dona Marta passou trés meses
seguidos sem visitar sua made porque ndo tinha tempo. “Tinha essas formag¢des toda, quando
nao era uma, era outra, quando nao era uma, era outra, quando nao era uma, era outra, tinha

reunido disso e daquilo. Essa da igreja, a gente fala de CEB”, me explicou dona Marta.
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“Comunidades Eclesiais de Base, que é a formacdo da igreja. A formacao
que era muito, muito bonita e até hoje eles faz. Mas hoje ndo faz como fazia
antigamente, porque antigamente era trés dias. Cé& ia na sexta de tarde,
sdbado o dia todo e domingo até o dia do almocgo, pra preparar pra fazer o
natal, pra preparar pra fazer o més da biblia, pra preparar o més de Maria, 0
més de maio, cé entendeu?”

Dados do IBGE (1990, 2010) demonstram que as mulheres eram maioria em todos 0s
grupos religiosos em 1990 e em 2010 continuavam sendo o grupo predominante na maioria
destes. As CEBs ndo eram excec¢do. Durante meu campo em Unai as mulheres também eram
maioria nas missas e nos encontros de novena. Ha diversas teses acerca dos motivos para esse
fato. Mariz e Machado (1997) revisitam essa discussdo. Um dos argumentos principais é que
a religido seria vista como parte do universo feminino na cultura brasileira. Novaes (1985)
observa que cabe as mulheres principalmente nas classes populares tarefas relacionadas ao
cuidado e ao bem-estar da familia e estas incluem o servico religioso. Nesse sentido, sdo
principalmente as mées que buscam solugdes para os problemas da familia. S&o as mées que
oram pela recuperacdo de maridos e filhos que enfrentam problemas como uso problematico
de substancias quimicas e desemprego e séo elas que fazem promessas em nome dos homens
que ndo participam das missas e encontros. Isso também corresponde as minhas observagdes
na comunidade do bairro Cachoeira.

As CEBs eram entdo compostas por trabalhadores e trabalhadoras pobres e na maioria
mulheres. De acordo com Mariz e Machado (1997): “As CEBs buscam congregar os mais
pobres e conscientiza-los da necessidade de se organizar para reivindicar os seus interesses”
(p-4). “O individuo nas CEBs aprende que tem direitos e que pode criticar e reivindicar” (p.7)
Dessa forma, as CEBs foram cruciais para o surgimento de inimeras associacdes e
movimentos, sendo um dos mais conhecidos 0 MST.

Embora género e raca em si ndo fossem importantes questdes teoldgicas para as CEBs,
por sua abordagem principal derivar de um marxismo gque ndo enxerga a inter-relacdo dessas
questdes com os conflitos de classe, Mariz e Machado (1997) argumentam que, através do
reconhecimento de seus direitos e da legitimidade da reivindicacdo, as mulheres se
aproximaram das reivindicagdes conhecidas como “feministas” - mesmo sem atribuir este
nome a seus movimentos. Dessa forma, mulheres discutiam suas violéncias sofridas e sua
salde sexual e reprodutiva. As CEBs também aproximaram as mulheres do universo publico,
“masculino”, mesmo que ndo intencionalmente, provavelmente por mulheres serem a maioria

nos encontros. As mulheres foram se tornando liderangas em suas respectivas comunidades e
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movimentos na medida em que refletiam criticamente sobre suas funcbes e posicdo na

sociedade.

“De fato, ao despertar as mulheres para a politica, ao incutir nelas o desejo
de participar e a ideia de que possuem direitos a reivindicar, as CEBs, tal
como o movimento feminista, aproximam as mulheres do mundo publico e
do papel masculino, rompendo com a submissdo e a docilidade
tradicionalmente femininas. A experiéncia nas CEBs ajudaram essas
mulheres a adotar essa postura critica mais autdbnoma. Ao valorizar a
igualdade e a possibilidade de todos participarem das decisdes, ao enfatizar a
ideia de que cada um possui direitos que podem e devem ser reivindicados,
as CEBs ajudam as mulheres a desenvolver uma visdao mais critica como
pobre e como mulher” (MACHADO; MARIZ, 1997, p.8 )

Dona Marta, por sua vez, era de “articular, de debater tanto a favor como contra” e
sempre demarcava firmemente o que ela acreditava. Por isso, ela era escolhida como
representante nos encontros regionais de CEB. Ela tinha que passar por uma preparacao para
0 encontro e depois escrever um relatorio para passar as discussfes e decisdes para a

comunidade.

“Que a gente misturava um setor grande de Minas Gerais com varias
cidades. Elesfalava de micro-regido. Inclusive eu representei a micro-regido
por um tempo. (...). Até Montes Claro, era, envolvia Montes Claro. Agora
parece que era cinco diocese que desenvolvia trabalho junto e depois tinha
mais um... que eu envolvi porque na medida que vocé ta envolvida com
esses aqui que eu falei vocé envolve com o partido. Ai foi onde eu fui pro
partido [dos trabalhadores]. Fui candidata a vereadora duas vezes”

As candidaturas de dona Marta acontecerem entre 0s anos 1980 e 1990. Através dos
trabalhos com a CEB e Pastoral da Terra ela se aproximou do Partido dos Trabalhadores e
nunca mais se desfiliou. As suas campanhas foram feitas com pouquissimo recurso. Dona
Marta confeccionava alguns panfletos e saia de bicicleta para entrega-los e conversar com as
pessoas. Dessa forma ela ficou bem conhecida apenas no bairro Cachoeira, por isso nunca
conseguiu se eleger, porém foi chamada uma vez em uma radio local para falar sobre as suas

lutas.

“Quando surgiu a radio me chamaram para falar. Essa divisao de poder, que
eu queria falar... Sobre a discriminagdo ¢ a diferenga muito grande que até
no cemitério vocé vé. A diferenga que quem tem timulo € o rico e o pobre
nem tumulo tem.”
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4.3 A Associagéo da Mulher Trabalhadora

4.3.1 A fundacéo

Em 1980 a lei Usucapido®? estava sendo discutida no Brasil. No dia 10 de dezembro
de 1981 essa lei, oficialmente lei n° 6.969, entrou em vigor. Ela determinava que toda pessoa
que ndo fosse proprietéaria rural nem urbana, mas morasse e produzisse por cinco anos sem
interrupgdo em uma terra ndo maior que 25 hectares teria o direito de posse sobre ela. Por
volta dessa época os fazendeiros dispensaram os trabalhadores rurais aos quais tinham cedido
uma parte de suas terras com medo de expropriacdo. A cidade de Unai viveu um intenso
processo de crescimento. Nao havia emprego para todos os trabalhadores rurais que chegavam
a cidade e muitos se instalaram no bairro Cachoeira, que fica na saida norte da cidade para a
zona rural. Os/as moradores/as do bairro Cachoeira, mais antigo de Unai, sofriam com

extrema pobreza.

“Essa lei quando comecou a sair do papel, comegou a se falar mais os
fazendeiros comecaram a dispensar 0s moradores, porque tinha fazenda e
tinha aqueles trabalhadores que morava na fazenda. O que que o fazendeiro
comecou a fazer? Comecou a mandar embora. Por qué? Para néo ter direito.
Porque se eles ficassem la trabalhando por ndo sei quantos anos ia ter
direito... Naquela época o patrdo podia pagar era mais ou menos do jeito que
ele queria naquela época. Era ainda naquele modelo: O patrdo manda e vocé
tinha que atender.”

A categoria “morador” se opde a “fazendeiro” na fala de dona Marta e de muitas
outras pessoas, moradores de assentamentos e envolvidas na luta pela terra e pela melhoria de
condicdes, como no seminario de memdria coletiva da luta pela terra em Unai. Moradores séo
os trabalhadores rurais que moravam na fazenda, plantavam “na meia” e faziam diversos
outros servigos para o “patrao”, o fazendeiro. A caracteristica principal do fazendeiro além de
ser dono do terreno, geralmente ¢ “ndo morar”, isto ¢, apenas fiscalizar e passar finais de
semana na fazenda. Antonadia Borges (2014) no capitulo “Terra”, sua contribui¢cdo para 0
Dicionario Critico das Ciéncias Sociais dos Paises de Fala Oficial Portuguesa retomando

Marx descreve muito bem um processo que tanto se repete na histéria da humanidade:

42 Todos 0s artigos dessa lei se encontram nesse endereco eletronico
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L6969.htm
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“Se nos recordarmos do referido capitulo sobre a acumulagdo primitiva,
lembraremos que, no raciocinio de Marx, o cercamento dos campos e a
expulsdo de seus moradores ndo tiveram como objetivo Gnico ou primordial
a exploragdo extensiva da terra para a producéo de alimentos ou a criacéo de
animais, mas o esfacelamento daquela humanidade, banida de seus
territérios de origem, em suma, sua expulsdo e seu consequente vagar em
desalento, em condi¢des de vulnerabilidade tais que Ihes seria impossivel
qualquer outra coisa que nao acabar por vender por migalhas sua forca de
trabalho.” (BORGES, 2014, p.432)

A seguinte fala de dona Marta revela mais sobre a condigéo das trabalhadoras rurais,
agora moradoras periféricas da cidade de Unai, que passam a trabalhar como boia-frias. As
suas narrativas vinculam a saida das mulheres do campo ao surgimento da AMTU.

“Vocé vindo de Brasilia da pra vocé ver o plantio de lavoura... E o que tem
a ver o plantio de lavoura com a Associacdo da Mulher Trabalhadora?
Naquela época era o desmatamento daquele campo onde havia catacdo de
toco. E as mulheres saiam de boia-fria nos caminhdes para catar toco pra
poder limpar o terreno de plantacdo. Ai depois vem a planta de feijao, elas ia
pra arrancar feijdo, vinha o tomate, elas ia pra pegar tomate. Esse era o
trabalho que elas fazia. (...) As mulheres aqui do bairro que era pobre fazia
esse servico. Quando apareceu 0 agronegdcio que comegou a desmatar. eles
deram trabalho também para essas mulheres. E quando néo era lavadora, ndo
era empregada doméstica na cidade passaram a ir pra roga.”

Como ndo havia creche publica, as mulheres deixavam as criangas menores com as
maiores. “Deixava as criangas de seis anos, de trés anos ficavam com o de 9 anos pra ela
poder ir pro boia-fria. Saia cinco horas da manha e chegava 1, 2, 3 da tarde”. Por isso, as
mulheres viram “a necessidade de criar a Associacdo para dar apoio a essas mulheres,
entendeu? Ai foi criada a associacdo por ai, cé entendeu? Que aqui no bairro o éxodo rural
tava trazendo a mulherada com as familias pra cidade e ndo tinha emprego e elas passaram a
sair e deixar as criang¢as sozinhas.”

No grupo de reflexdes da biblia de mulheres - parte dos encontros de CEB - se iniciou
a amizade de Marta com a freira e missionaria Zélia, na época ja idosa, uma das
coordenadoras do grupo. Durante os seus encontros as mulheres conversavam e refletiam
sobre as suas vidas. As questdes principais na eépoca eram a violéncia sofrida pelos maridos, a

pobreza, a falta de uma creche publica e a prostituicao.
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Foto 10: Associadas da AMTU, anos 80, Autoria: dona Marta, acervo da AMTU

“Foi em 1981, a gente tinha um grupo de estudos da biblia, das mulheres né.
E ai tinha essas reflexdes que a gente fazia. Sobre a nossa situacdo né, o que
a gente precisava. Era tudo mulheres que trabalhavam na lavoura e também
que lavavam as roupas dos outro por muito pouco, quase nada, e muitas
apanhavam do marido. Coisa que era muito naturalizada pra gente, mas ai a
gente foi fazendo essas reflex@es. (...) Fomos tomando consciéncia, vendo o
sofrimento que antes era muito naturalizado e vendo que a gente ndo podia
continuar vivendo esse tipo de vida”

O bairro Cachoeira era conhecido pela quantidade de casas de prostituicdo. Os
maridos gastavam muito dinheiro nessas casas e “a situacdo de vida que as mulher ndo tinha
sabdo pra lavar roupa, faltava muita comida, muita pobreza. Entdo essa pobreza fez com que a
gente criasse a associacdo para a mulher pra essa defesa e também.. Pra que elas buscassem
renda delas mesmas, fosse mais independente ai nds criou a creche. Depois de um ano a gente
ja criou a creche.” A associagdo também buscava evitar que as mulheres entrassem para a
prostitui¢do. “Que eu lembro de senhoras que falava: ndo aguento mais sofrer ndo, vou me

prostituir também, vou ganhar meu dinheiro. As vezes deixava até os filhos com avo, com

familia, separava do marido, ia pra prostituigdo.”
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Foto 11: Dona Marta na frente do cartaz das fundadoras da AMTU, dona Marta e Zélia. . Autoria: Luan
Henrique Silva, novembro de 2018*

Nos encontros de mulheres, dona Marta se destacava. “Vamos supor que nas reunides
eu era a que mais debatia, sabe? Entdo como eu articulava, eu defendia ou acusava, eu fiquei
sendo uma daquelas da roda que levantei a bandeira pra se criar alguma coisa.”, contou dona
Marta. Zeélia, por sua vez “era estudada”, portanto “tinha o conhecimento” e sugeriu o
formato de associacdo para as mulheres se organizarem. A AMTU nasce entdo como um dos
“filhotes” das CEBs.

“Foi a irma Zélia, uma missionaria que fundava comunidade [eclesial
de base] e era viajada e muito estudada, que deu a ideia de criar uma
organizagdo regulamentada. E foi assim que a gente criou a
Associacdo da Mulher Trabalhadora. L& na casa (que hoje é a
Comunidade Terapéutica Mente Aberta) tem um retrato meu e da
Zélia até hoje! (...) E quando se fala da criacdo da Associagdo da
Mulher Trabalhadora: ela foi criada é com esse ideal de defender a
mulher, de orientar a mulher. O que ela deveria aceitar ou ndo
aceitar”

Apos a criagdo da associagdo, as mulheres se reuniram para refletirem por onde

comecar, quais seriam seus objetivos e organizarem suas primeiras acoes.

“* Hoje em dia na antiga sede da associacdo funciona a Comunidade Terapéutica Mente Aberta que atende
homens que fazem uso problematico de &lcool e demais substancias quimicas.
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“No6s tinhamos que escolher a prioridade. A prioridade pra trabalhar. (...)
Entdo n6s fomos escolher a prioridade e era essa: era ajudar as mulheres a
cuidar dos filhos e a formacéo delas na vida como mulher entdo era isso ai, a
prioridade.*

“No primeiro estatuto s6 mulheres de baixa renda podiam participar na
diretoria e como sdcias. E as mulheres solteiras podiam participar, mas nao
na diretoria. As mulheres de renda maior eram excluidas no inicio. Porque
era assim, por exemplo tinha mulher de fazendeiro, de renda maior né, que
no sabado ia pra fazenda junto com ele, dai ndo ia nas nossas reunides no
sébado. Ou entdo, a gente ia 14 né e ai elas ficava assim: “Ah ndo posso abrir
a porta, porque acabei de fazer as unhas, ah ndo sei o qué..” Ai assim
depois, uns 15 anos depois, a gente viu que isso era uma exclusdo também
né, e muitas queriam participar ai a gente abriu. Foi uma orientacdo das
irmds estudiosas da biblia né, de ndo marginalizar ninguém, as mulheres
ndo-casadas. Ai quando abriu pra elas também, a minha irmd Rosi veio,
mandei carta pra ela, ela morava em Brasilia e ela era mae solteira né, ai eu
disse pra ela <<Vem pra ca que vocé vai entrar pra associacdo>> mandei
assim, nem foi muito sério, mas ela foi mesmo e foi diretora da associacédo, a
primeira mae solteira diretora.

Todas as mulheres da familia de dona Marta se envolveram em maior ou menor grau

na associacdo. Sua mae, Dominga Pereira dos Santos foi a quinta associada e Roseli, uma de

suas irmas foi a primeira presidente mée solo*, apds a associacdo admitir mulheres nio

casadas na diretoria.

4.3.2 A distribuicao do leite

A primeira grande acdo da AMTU foi a distribuicdo de leite. A carroca cheia de latdes

com leite parava no CEM e depois na sede da AMTU. Um frete era pago a um homem para

conduzir a carroca. Uma fila de mulheres com seus filhos se formava. De acordo com dona

Marta

“Unai cresceu muito, o nivel socioecondémico também cresceu, porque
antes era muito, muito mais pobre. A nossa primeira grande acao foi
uma coleta de leite para doar pras criancas. Tem foto da coleta. Todas
as maes e criancas em fileira esperando pra receber o leite. (...) Quem
tinha dois filho pegava um litro de leite. Era meio litro de leite pra cada
crianca, um dia sim um dia ndo. Quem tinha trés pegava um litro e meio né,
gue era meio litro pra cada um. Era assim que a gente fez essa defesa de
sofrimento da mulher. Foi um dos projetos inicial.”

* Mae solo é um termo oriundo dos movimentos feministas. Ele visa desvencilhar o estado civil da mulher da
sua condi¢do de mae para que ela ndo tenha a necessidade se definir ou ser definida e estigmatizada a partir das

suas relagdes com homens.
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Foto 12: Carroga de leite e fila. Inicio dos anos 1980. Autoria desconhecida. Acervo da AMTU

Nessa época ainda ndo havia Secretaria Municipal do Desenvolvimento Social e
Cidadania em Unai. Por isso as mulheres precisavam ir até o municipio de Paracatu/MG, que
fica a 104 quildmetros de distancia da cidade de Unai, para receberem o dinheiro para a
realizacdo dos projetos. Essa Secretaria ¢ popularmente conhecida como “Acgdo Social”. A
Secretaria de Estado do Trabalho e A¢do Social de Minas Gerais existe até hoje com sede em
Paracatu. Essa secretaria passava a verba para a associacdo, além de oferecer orientacdes
acerca de planejamento e execucdo do projeto. O preco do leite era negociado pela propria

A.M.T.U com uma “cooperativa dos grandes fazendeiros”. Dona Marta explicou

“A gente tinha que ir 14 assinar pra poder fazer sair o dinheiro pra gente. Mas
ai vinha diretamente pra nos, pra Associacdo da Mulher Trabalhadora.
Depois que criou a Agdo Social em Unai passou o dinheiro a cair na Agédo
Social e a Ac¢do Social passava pra nds, sabe. Entdo esses foi 0s primeiros
projeto que nods fizemos de defesa da mulher e defesa da pobreza, sabe?”
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Foto 13: fila de maes e criancas para pegar leite. Inicio dos anos 1980. Autoria desconhecida. Acervo da AMTU

4.3.3 A creche

A segunda grande acédo foi a criacdo da creche. Esta funcionava com monitoras, que
geralmente eram as sociais e suas filhas mais velhas. As mulheres ndo precisavam ser socias
para deixarem as criancas na creche. Geralmente era dona Marta que realizava as compras
para a creche de bicicleta, ela saia do servico como auxiliar de biblioteca na hora do almoco e
levava o lanche da tarde ao terminar o seu turno. “Eu tive distensdo muscular na perna de
tanto eu frear com a perna, porque eu ndo tinha a mao livre pra apertar o freio”. Todos os
servicos ofertados pela creche eram gratuitos. As membras da Associagdo mantinham uma
horta e uma peguena plantacao de legumes para alimentacdo das criangas. A creche chegava a
abrigar até por volta de 80 criangas de dois a 10 anos de idade em diferentes turnos. As
monitoras da creche eram as proprias associadas, maes e demais membras da comunidade.

A creche acabou sendo fechada em 2001 porque as exigéncias por parte do Estado
foram aumentando. “Tinha que ter o vaso certinho, pequenininho, bebedouro...”, explicou
dona Marta. Além disso, era preciso contratar nutricionista, assistente social, psicéloga, entre
outros. Por volta dessa época, 0 municipio passou a oferecer uma creche. Acerca desse
acontecimento, dona Marta contou:
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“Eles até ficaram com medo da gente ndo gostar disso. Mas era isso mesmo
que a gente queria! A gente fazia era porque o estado ndo cumpria, né, seu
dever. E noés fazia é com muita dificuldade.”

Nos inicios da distribuicdo de leite e do aluguel da sede da AMTU a soci6loga
austriaca Michelle ainda ndo apoiava a associacdo. Ela foi uma das responsaveis pela criacéo
de uma rede de apoio & AMTU na Austria denominada “Solidariedade com o Brasil”, que até

hoje apoia projetos sociais em Unai.

Foto 14: Creche. anos 1990, Acervo da A.M.T.U
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4.3.4 Cursos profissionalizantes e conscientizagio

Foto 15: Curso de manicure, anos 2000, acervo da AMTU

As palestras ministradas na sede da Associagdo envolviam tanto “formagao das
mulheres para a vida” como cursos profissionalizantes, geralmente de costura, de bordado e
mais nos anos 2000 de culinaria. A venda de bombons no natal e na pascoa foi citada como
uma acao que ajudou muito as mulheres financeiramente. Os cursos ocorreram mais apds o
fechamento da creche, apos a fundacdo de uma creche publica por parte do municipio. “Ai
nos Gltimos anos a gente ja estava mais liberada pra dar mais formagdo.”, explicou dona
Marta. A Associacao também promovia algumas atividades visando melhorar a satde mental

das mulheres.

“A gente fazia umas coisas para relaxar na Associacdo. Tinha certas musicas que a
gente escuta. A gente colocava uns tapetes no chdo e colocava a masica para
escutar, para relaxar.”

Muitas das palestras de formagdo “para a vida” foram ministradas por dona Marta.

Essa formagdo visava uma conscientizacdo e a partir dessa, acdes para as mulheres visando
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uma melhoria das suas condigdes de vida. Dona Marta me falou muito “do direto e do
indireto”. “O direto” &, por exemplo, a percep¢do dolorosa da geladeira vazia, ou seja, 0
sofrimento imediato, aquele permeado por faltas. Faltas que sdo enxergadas com os olhos e
com as maos e que se sente no corpo. Ja “o indireto” era uma reflexdo acerca dos motivos que

levavam a compreensdo da causa por tras do sofrimento.

“Tem hora que eu lembro muito de uma frase que gente usava que era: o
direto e o indireto: o que era que ta causando vocé isso? Vocé ndo ter o que
comer? Porque seu marido ganha barato, porque na época era aquela
exploracdo do trabalhador, de ndo ter terra pra plantar, ter que plantar na
meia e o outro explorar ele. Entéo tinha esse lado. E o outro lado é que o
préprio marido né, chegava e gastava tudo com bandalheira e ndo cuidava
bem da familia porque achava que a mulher, né, naqueles anos, né, mulher
ndo tinha direito a nada, era s6 0 homem que mandava e desmandava. A
compra ele que falava o que que queria 0 que que comprava e a mulher ndo
tinha o direito de comprar o que ela tinha vontade de comprar. Entdo era
mais ou menos isso que a gente falava: vocé tem que ser independente.”

Como as mulheres da AMTU em sua maioria eram catdlicas, a diretoria ressaltava
bastante a importancia de “ter uma vida digna de esposa”, afim de evitar violéncia e que
evitar que as mulheres abandonassem seus maridos e se prostituissem. Por isso se falava em

“agua no pote e beijo no cangote”.

“Por exemplo quando eu ia falar era assim que eu falava: 4gua no pote,
gente, ndo é sO deixar a agua la pra ele beber a hora que ele chegar, porque
se ele chegar e o pote tiver vazio ele vai brigar, né, com a mulher porgue ela
ndo pbs agua no pote pra ele beber. Porque homem era assim! Se ele
chegasse e a comida ndo tivesse pronta né, era um aué. Entdo era por a agua
no pote e a dgua no pote que eu falava pra elas, era pdr a agua no pote,
cozinhar o feijao pra hora que ele chegar, ndo atrasar com as coisas pra nao
ter briga e também eu falava: o beijo na nuca também era uma agua no pote.
Quer dizer o beijo na nuca queria dizer assim: ela aceitar ele na hora do
Sexo, a gente orientava né. Porque tinha umas que .. as vezes a gente ia falar.
Ai elas: "Ah, ndo vou fazer nada com meu marido também ndo." Nao é
assim: se eles s&o marido e mulher ela tem o direito de servir ai umas
achava que ndo.. Ai a gente tinha que dar formacédo pra elas pra isso tudo.
Que a agua no pote que eu falava era pdr a &gua no pote e a hora que deitar
pra dormir fosse carinhosa com o cara, beijo na nuca que eu falava, né, seria
isso. “

As reuniBes aconteciam todo terceiro domingo do més. Era uma batalha para as
mulheres comparecerem. Dona Marta imitou a forma como as mulheres mais engajadas na

associacdo faziam perguntas as associadas muito ausentes:
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"O que que aconteceu, mulher, porque vocé nao veio? Seu filho ja ta
na creche, nossa reunido do més tal e tal, nds precisava conversar com
vocés!" - "Ah, meu marido... Eu num tinha com quem deixar 0os meninos."
Porque antes elas ia com os menino, cé sabe o que que é 20, 30 mulheres
com mais de 20, 30 criangas, porque tinha umas que tinha dois, ndo tinha
como cé passar nada para as mulheres. O fuzué era muito grande. Ai a gente
passou a exigir que elas tinha direito uma vez no més que o marido ou
alguém da familia ficasse com as criangas pra elas irem pra reunido. Porque
elas ndo entendia nada nem a gente tinha condi¢bes de passar nada pra ela.
(...) Ai a gente fala: é um dos direitos que vocé tem como esposa, como
mulher! Ele sai todo final de semana, todo sidbado a noite ele sai. No
domingo, um domingo do més vocé tem direito, é o seu direito ! Vocé tem o
direito de ter a liberdade de deixar os filho com ele e ir na reunido. Isso ai a
gente batalhou muito tempo. Isso ai foi uma das coisas mais dificeis. (...(
Entdo com isso tudo eles olhava a gente na rua com cara feia. Com cara de
guem ndo gostava da associacdo ndo. Muitos passava na porta e nao ia. Eles
passaram a frequentar mais quando a gente comecou a fazer uma festa
popular. Ai eles gostava né que tinha cerveja, tinha bebida, tinha furdunco.
Muitas vezes eles até ia e as mulheres ndo iam né. Mas as mulher quando
fazia parte da associacdo ia, que muitas vezes ela tinha criangca na creche
mas ndo era associada. Ai ela ndo tinha obrigacdo de ir 14 na festa ou de
fazer determinadas atividades, porque as sécias sim: as socias tinha dever e
obrigacdo de trabalhar. As mées ndo. As maes elas eram sé das criancas na
creche.”

Foto 16: Curso de gastronomia, acervo da AMTU, anos 2000
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4.3.5 A festa da rua, na rua

Como j& mencionado anteriormente, dona Marta tem uma leve paralisia na metade do
rosto, geralmente se percebe essa condi¢cdo sé atraves de uma observacdo mais atenta. O que
chama atencéo é seu olho direito, que pisca muito, parecendo um tique nervoso. Dona Marta
acredita que sua paralisia foi por falta de sono na vida. Ela contou das festas de trés dias de
duracdo que elas faziam para arrecadar dinheiro para a associa¢do. Ela ficava sem dormir
trabalhando direto. “A gente tinha um som e vinha gente de todo lugar. A festa foi crescendo
e era na rua mesmo!” Ela enfatizou varias vezes que a festa era “na rua, da rua”. Nos
primeiros anos da AMTU a festa acontecia na frente da casa de Dominga, depois passou a ser
na casa de dona Marta e por fim, na sede da associagéo.

“Depois que fechou e cobrou entrada, a gente arrecadava muito menos que
precisava. Que a minha meta era sempre dois salarios-minimos de lucro né,
por ai. Ai depois, quando comegou a ser paga, ainda tinha a contribuicdo dos
bombeiros e da seguranca, aléem da policia. Porque comegou a ser muito
tarde, comecar s6 umas 10 horas e comegou a vir muito malandro. Porque
antes, quando era aberto e era mais cedo vinha os casais velhos tudo, que
ndo podiam pagar depois. Eles vinham. Depois comegou a ser tarde, na hora
que os velhos ja vdo dormir. Os velhos seguravam a malandragem, que eles

vigiava. Depois tinha muita briga e tudo e a gente ndo lucrava mais tanto por
causa desses gastos.”

Ela contou também que julgavam e criticavam muito as mulheres organizadoras da
festa. “Era como se a gente fosse puta por fazer a festa.” Perguntei 0s motivos para os idosos
“segurarem a malandragem”. Dona Marta respondeu: “Porque eles impunham respeito,
vigiava.”. Dona Marta contou: “Eu entendo que a gente tem que acompanhar as mudangas no
tempo né, isso tem que ser. A gente ndo pode ficar parada no tempo, tem que ir mudando.
Mas é que ndo era pra deixar de ser 0 que era, sabe! Era para 0s casais idosos, mais humilde
né, que nao tinha como pagar, participar da festal Como coloca a festa para as 10? Ai jaé o
horario dos velhos irem dormir!”. Outra mudanga preocupante do seu ponto de vista foi a
crescente despersonalizacdo da comunicacdo. Se antigamente se ligava para todas as socias -
uma por uma e as membras da diretoria da associacdo até visitavam cada uma delas para
lembra-las da reunido, as reunibes passaram a ter uma data fixa e ndo se entregava mais

convites para cada uma. “O celular, em vez de melhorar a comunicagao, fez ¢ piorar. E se ndo
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chamasse cada uma elas ndo vinha nao, vinha poucas mulheres.” As mensagens nos celulares
e principalmente depois da criagdo de “grupos” em aplicativas fazem as informacgdes se
perderem no meio do fluxo continuo de mensagens. A falta de divulgacao consistente “cara a
cara” teria levado as mulheres a participarem cada vez menos das reunides. Uma outra
historia notavel € uma briga que ocorreu na festa, um belo exemplo da firmeza de dona Marta

em manter seus principios e de sua coragem.

“Uma vez chegaram 14 uns politicos ¢ o apresentador da festa né, ia deixar
eles fazer fala. Ai eu fiquei muito brava, quase que aquele homem me bate!
Foi por pouco mesmo! Porque a festa era da comunidade, era da
comunidade, ta, ndo era palanque de politico ndo, que chega pra aparecer e
se eleger ndo!”

Com muita discussdo e arriscando sua integridade fisica, dona Marta conseguiu expulsar esses

politicos da festa.
4.3.6 Os finais da associacao

Um dos ultimos projetos da associacdo foi uma horta comunitaria na sede e a venda
dos legumes organicos. Houve um conflito com assisténcia social durante a realizagdo desse
projeto porque “ela queria que a gente ficasse esperando ela montar a turma de mulheres”,
disse dona Marta. Por fim, ela se cansou de esperar a assistente social fazer seu trabalho e
“fizemos por conta proprio, porque ja tava passando o tempo certo de plantar.”.

Durante os primeiros anos da associacao elas promoviam cursos de cooperativismo.
"E isso tudo se perdeu” Dona Marta contou do dia em que ela saiu chorando depois de uma
palestra na Associacdo. As palestrantes fizeram uma analogia acerca do empoderamento
econémico da mulher com uma imagem exposta em teldo de "um trator passando por cima da
pessoa”. Com isso queriam dizer que as mulheres tinham que passar por cima de tudo e todos
pra ganhar seu dinheiro. N&o era esse 0 ensinamento que dona Marta queria que fosse
passado para as mulheres. “Nao ¢ passar por cima de todas, € nos unirmos e trabalharmos
juntas para a nossa defesa e independéncia.” Ela falou sobre como ela se sente maltratada, e
como os idosos sdo desrespeitados, o que “adoece muito” ela.

Marta foi a primeira presidente da associacdo em 1981. Ela ocupou essa posicao
durantes os primeiros anos e foi a Gltima presidente em 2011. Porém, durante a presidéncia de
outras mulheres, ela sempre estava co-coordenando a Associacdo, sempre detendo uma
posi¢do central. Ela jamais deixou a diretoria. Seu lema no Gltimo ano da AMTU foi “Ou
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ajeita de vez ou acaba”. “Elas ja sabiam que ia nessa direcdo, de acabar.”, disse dona Marta.
As opinides sobre os motivos para o fim da associacdo divergem bastante e provavelmente ha
verdade em todos eles. Dona Marta acredita que a associacdo teve fim porque os encontros
ndo aconteciam mais regularmente, as mulheres queriam fazer “s6é uma assembleia uma vez
por ano” e o rumo que a associacdo estava tomando ia ao contrario do que imaginado pela
geragdo que a criou. J& Rosi, sua irmd, acredita que a associa¢do perdeu sua razdo de ser uma
vez que o Estado assumiu as responsabilidades para com a populagdo-alvo da associacao.
Angela, filna mais velha de dona Marta, pensa que, se a associacdo tivesse mudado seu
enfoque, talvez para promover a unido e o bem estar entre os idosos e idosas ela teria
continuado, mas que a rigidez em seguir nos eixos iniciais teria levado ao seu fim. Um
consenso entre todas ¢ que “ninguém quis tomar conta”, as mulheres ndo estavam mais
dispostas a trabalharem tanto voluntariamente e foi por isso também que a diretoria voltou a

funcionar sob coordenacédo de dona Marta.

“(...) Fiquei lembrando da gente fazer a palestra de socializagdo, na
Associacdo quando a coisa tava ficando ruim demais. Inclusive foi uma
psicologa que me ensinou que ela fez um curso 1a pra noés. Ai eu fiz essa
dindmica do domind pra mostrar que cada um tinha que fazer o seu. Eu fiz
todas as dindmicas que ela ensinou. Aquela de fazer um mapa de alguma
coisa bem bonita, bem feito e dividir as partes, e uma parte que é sua ela pde
no meu pacote ai a pessoa peleja, peleja, peleja e ndo encaixa. Ai ela vé que
a outra estd precisando daquilo que ela tem e ela passa para a outra. Eu
lembro que trabalhei muito com isso, com essa dindmica.”

No seu ultimo ano na diretoria da associacdo, dona Marta lutou para pagar todas as
dividas. Dei um presente que minha avo tinha feito para dona Marta. Era uma sacola de pano
que dava para dobrar e fechar com um botdo. Dona Marta disse ter gostado muito. “Essa €
mais caprichosa que as que eu fazia.” Ela contou que fazia muitas dessas “carteiras
ecologicas” para quitar as dividas da Associagdo com o Instituto Nacional do Seguro Social
(INSS) e com algumas funcionarias que estavam com o salario atrasado. Ela elogiou muito o
trabalho da minha avo e disse que era um “milagre na gaveta”. Dona Marta explicou o seu
uso para Débora, namorada de seu neto: “Isso aqui deveria ter no pais todo, deveria ser
distribuido em todo canto pra ndo usar mais saco plastico.” Eu contei que em alguns paises ja
se estava proibindo o uso de sacolas plasticas. Ela foi até o seu quarto e voltou com uma
“carteira ecoldgica” bege que tinha uma estrela vermelha com um 13 branco bordado nela.

“Isso era de quando eu era mais ativa no partido” Essa sacola era das ultimas elei¢des, quatro
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anos atras. "Fiz muitas, mas muitas dessas" ndo muitas sacolas do Partido dos
Trabalhadores, mas carteiras ecoldgicas em geral, porque ela as confeccionava também para
as criancas da escola em que ela trabalhava as enfeitarem. No Gltimo ano de existéncia da
AMTU ela pagou as dividas vendendo essas sacolas.

Em nenhum momento dona Marta mencionou as palavras “feminista” ¢ “feminismo”.
Quando perguntei se ela se via como feminista e se a Associacdo da Mulher Trabalhadora era
feminista, a resposta foi um “ndo” nitido. Nenhuma autora ou vertente feminista lhes serviu
de modelo para suas elaboraces tedricas, metodoldgicas, politicas, pois essas partiram
sempre de suas proprias reflexdes acerca de suas realidades. Seu movimento surgiu da
percepcdo de que sua unido as fortaleceria e que juntas poderiam combater as diversas
violéncias que sofriam. Importante mencionar influéncia que tiveram a partir da irma Zélia,
uma freira que, de acordo com dona Marta era “mais estudada”, pois talvez ela tivesse uma
maior familiaridade com teorias feministas. A sugestdo de um registro formal da associacao
também partiu dela, motivo para ela ser considerada uma das fundadoras da AMTU,
juntamente com dona Marta. Se compreendermos como feminista todo e qualquer
movimento de mulheres por emancipacéo, por seus direitos e melhoria das condigdes de vida,
entdo sim, podemos dizer que a AMTU era uma organizacdo feminista, mas acredito ndo ser
correto impor esse conceito a uma organizagao que ndo se apropriou dele.

Outra questdo seria se apesar disso poderiamos denominar a atuacdo da AMTU como
um feminismo rural? O “feminismo rural” enquanto uma vertente do feminismo ndo me
parece expressar bem a amplitude e complexidade desse movimento de mulheres, que, por um
lado, estava situado em area urbana, apesar dos vinculos das mulheres com o meio rural e de
muitas serem trabalhadores rurais. Por outro lado, o0 movimento estava sempre trabalhando
para 0 bem coletivo da comunidade de luta mais ampla, isto €, a populacdo negra e 0s
movimentos de trabalhadores sem-terra. O termo feminismo rural também possui um tom
homogeneizador, como se todos os movimentos de mulheres de origem rural fossem iguais,
isto é, apagando as diferencas em termos de raca, classe e etnia, invisibilizando também
mulheres indigenas do meio rural.

Marta ja ndo se insere também no movimento de enegrecer o feminismo

(CARNEIRO, 2003), uma das razdes pelas quais talvez ndo se denominava feminista. Em sua

79



atuacdo as interseccdes entre raca, classe, género® sempre estiveram destaque, assim como o
alinhamento as lutas do coletivo de trabalhadores rurais (luta por terra).

Fato é que a AMTU em seus 30 anos de funcionamento deixou um grande legado: a
associagédo contribui para que a violéncia contra as mulheres fosse combatida e, segundo 0s
depoimentos de mulheres ex-socias e suas filhas, além de conscientiza-las acerca de seus
direitos, promoveu seu autoestima e empoderou elas financeiramente também. O fato de
criangas, acolhidas pela creche da AMTU e beneficiadas pela distribuicdo do leite, terem
crescido saudaveis e terem frequentado a escola também é considerado um legado da
associagdo. Como diz Rosi, que defendeu a sua filha contra o marido que a agredia: “Eu ndo
trabalhei por 30 anos em associagdo de mulher pra ver um homem agredir minha filha hoje.”
Além disso, a associacdo deixou uma sede com boa infraestrutura, em que atualmente
funciona a Comunidade Terapéutica Mente Aberta sob coordenacdo de Padre Simonides,

amigo de Marta, que atende homens que fazem uso problematico de substancias quimicas.

T S
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Foto 17: Algumas das associadas da AMTU em 2017. Na extrema esquerda: dona Marta, no meio sua irma
Geralda e na extrema direita: Angela, sua filha mais velha, Local: antiga sede da AMTU, setembro 2017
Autoria: Yazmin“®

%> Sobre o termo interseccionalidade ver Crenshaw (1989)
%© As mulheres nessa foto trabalham voluntariamente para a Comunidade Terapéutica Mente Aberta, cuja
administracdo funciona nesse terreno. Elas estavam preparando as roupas para um bazar beneficente quando
fomos visitar a sede.
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4.3.6 Parceria com 0o GRAAL

No panfleto do GRAAL de 1990 que dona Marta me passou elas se apresentam da

seguinte forma:

“Somos um grupo de Mulheres, que, em nossa vivéncia espiritual e atuacdo
cotidiana, busca em uma rede dinamizadora entre os diversos grupos de
mulheres trabalhando na perspectiva de Género, Raca e Classe. No Brasil, a
nossa atuacdo tem acontecido através de projetos de educacdo popular e
comunitaria, assessorando grupos de mulheres na zona urbana e rural, bem
como grupos sobre a questdo da discriminacdo racial e trabalho conjunto
com mulheres negras. O GRAAL € um movimento internacional de
mulheres presente no Brasil desde os anos 50. Nossa dimensdo e
constituicdo nos fazem integrantes de uma rede, da qual fazem parte
mulheres do Graal na Africa, América Latina, Filipinas, Estados Unidos,
México, Europa, Australia e Canada. A palavra GRAAL significa calice (se
inspira na lenda dos cavaleiros do Rei Artur - idade Média). A escolha do
nome se justifica pelos propdsitos deste movimento internacional de
mulheres: a busca interior de cada uma e a procura do caminho de promocao
da mulher, na perspectiva do pensar globalmente e agir localmente”

O GRAAL em Belo Horizonte mantinha um “Centro da Mulher” em que oferecia
diversas atividades e atendimentos “principalmente as trabalhadoras urbanas e rurais, negras e
pobres”. Ainda de acordo com o panfleto, visavam a “formacdo politica, troca de
experiéncias e sistematizagdo.”

A parceria com 0 GRAAL aconteceu antes mesmo da finalizacdo do registro formal da
Associacdo da Mulher Trabalhadora de Unai. Por isso, inicialmente, projetos e auxilios
financeiros aprovados por editais funcionavam através do movimento GRAAL, que
encaminhava o dinheiro para dona Marta. As freiras da Consagracdo de Jesus Crucificado
tiveram um papel importante, pois foram elas que estabeleceram o vinculo entre as mulheres
do GRAAL em Belo Horizonte e as mulheres da AMTU.

As duas organizagdes promoveram alguns cursos e oficinas juntas, entre estes cursos
sobre medicina alternativa popular com base nas plantas, raizes e sementes e sobre a
medicina chinesa Um desses eventos foi sobre saude Reprodutiva e Sexual com enfoque na
prevencdo. Esse curso tinha como publico-alvo os jovens dos bairros mais marginalizados de
Unai. Durante esse curso, dona Marta mostrava a camisinha feminina para as/os participantes

e explicava como usa-la.
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Foi 0 movimento das mulheres do GRAAL que articulou a participagdo de organizacOes de
mulheres do Brasil no evento “Mulheres das Américas - 500 anos das Américas” em 1990 que
aconteceu no México. “Eu lembro como se fosse hoje de uma mulher I4 rasgando uma nota
de 100 délares simbolizando que estavam explorando as Américas.”, contou dona Marta.
Todas as participantes levaram objetos que simbolizavam sua cultura para mostrar um pouco
desta para as outras. Marta lembrou que levou uma garrafinha de 6leo de mamona. Brasileiras
de outras regides deram pequenas amostras de como é uma festa junina e dancaram forré e
samba. Sozinha, dona Marta reviveu a performance das mulheres de Unai no encontro para
mim. Elas ficaram todas bem juntinhas como se estivessem em cima de um caminh&o cheio e
balancavam de um lado para outro para mostrar como o caminh&o sacudia. Seu objetivo era
denunciar as condicBes de trabalho dos boia-fria. A musica que cantaram durante a
performance era muito popular nas CEBs:

Em cima de um caminhdo, bem cedinho ele vai, / sem nenhuma garantia /
pro seu pdo de cada dia / ele vai tentar ganhar. (...) Ele tentou melhorar pra
sua familia / Pra cidade, certo dia, / com muita fé foi morar, / mas continuou
sua fome de alegria / e o sustento da familia / ele tenta assim ganhar. / Ele
nao é roceiro, nem operario, / ganha um misero salario, / seu riso alegre ndo
sai/ seu dinheirinho, ele nunca tem de sobra, / ele ¢ ‘pau pra toda obra’, / ele
ri pra ndo chorar. Ele sente saudades de sua terra que tanto ama / e ndo pode
cultivar

Foto 18: Evento Mulheres das Américas. Roda de conversa. Autoria desconhecida, Acervo da AMTU, México,
1990

82



5. A luta pela Terra e a luta do povo negro

A histdria do municipio Unai, e, portanto, de dona Marta e minhas demais interlocutoras e
interlocutores, foi intensamente marcada pela implementacdo do programa mundialmente
conhecido como “revolugdo verde” no Brasil, que se intensifica nos anos 1970. (MAGGINI,
2012) O programa envolvia o desenvolvimento de pesquisas com sementes, modificagéo
genética, produtos quimicos para fertilizacdo do solo e maior mecanizacdo da agricultura. A
partir dessa época, a agricultura passa a ser cada vez mais atrelada a economia e industria e o
uso e consequente dependéncia da industria de agrotoxicos’’ aumenta. O modelo econémico
de desenvolvimento agropecuario implantado durante a ditadura civil-militar®®, por se basear
na monocultura e valorizacdo da grande propriedade, promove uma ruptura drastica das
relagdes sociais no campo, promovendo um éxodo rural. De acordo com Maggini (2012), no

Brasil,

“Liberto pela maquina da necessidade de empregar um grande ntimero de
trabalhadores, o latifundiario ndo hesitou em expulsa-los de suas terras. Para
0S camponeses restaram duas alternativas: migrar para as grandes cidades ou
ir para as areas de fronteiras agricolas nas regides Centro-Oeste e Norte do
pais.” (MAGGINI, 2012, p.29)

“(...) as consequéncias da “modernizagdo conservadora” na agricultura foram
a intensificacdo da concentracdo fundiaria, expulsdo dos camponeses de suas

terras, desemprego, e a subordinacdo da agricultura a industria.”
(MAGGINI, 2012, p.76)

Por volta dos anos 1970/80 os conflitos no campo se acirram. O municipio de Unai foi

fundamental, pois foi la que as comunidades rurais se organizaram e o primeiro sindicato dos

T Agrotoxicas sdo substancias quimicas utilizadas para prevencdo de pragas nas plantacdes. Esse nome visa
ressaltar a toxicidade de tais produtos para 0 meio ambiente e a salde humana e consta na Lei Federal n.° 7.802
de 11 de julho de 1989.

8 Me refiro a ditadura de 1964-1988 como civil-militar para acentuar a participacdo de setores da sociedade
civil que possibilitarem o golpe, a implementagio e a consolidagio do regime ditatorial até 1988. (AARAO
REIS, 2014) Como afirma Nataniel de Freitas Silva (2016) : “tal designagdo é uma escolha politica, na medida
em que acentua e denuncia a participacéo e colaboracdo de setores da sociedade civil em torno da manutencéo de
uma histérica ordem de género fundamentada na heterossexualidade compulsoria e na marginalizagao e exclusao
das chamadas “minorias Ssexuais” (SILVA, 2016, p.66) e demais minorias representativas. Mais sobre isso em
GREEN (2012,2014).
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trabalhadores rurais de Minas Gerais foi fundado para depois se expandir por todo o Noroeste
de Minas Gerais (SAUER, 1999).

5.1 “Eu sou do coco e luto pelo coco” - envolvimento na luta pela terra

Em minha penultima viagem para Unai, em dezembro de 2017, dona Marta tinha sido
convidada a participar de um seminario sobre a memdria coletiva da luta pela terra no
municipio de Unai. Esse evento foi organizado por um professor de sociologia rural da
UFVJM em parceria com o curso Licenciatura do Campo (LEDOC) da UnB em dialogo com
Mariana, ex-presidente do sindicato de produtores rurais de Unai. O convite para dona Marta
foi feito por Mariana, por serem amigas de longa data. A Associacdo da Mulher Trabalhadora
participou da luta pela terra. A familia de Mariana lutava junto a outras familias pela
permanéncia na fazenda Riacho das Pedras em Tabocas, Unai. Mariana esteve na fundacéo do
sindicato rural da regido e primeiro trabalhou como secretaria, depois se tornou presidente. Na
época da fundacdo, ela ja era lideranca (re)conhecida na regido, porém alegaram que um
sindicato com “uma negra baixinha” na coordenagao “nao seria respeitado”.

Na noite anterior a viagem, dona Marta e eu participamos de um encontro de novenas
de natal na casa de uma parenta de Marta. No final do encontro sempre havia um momento
em que as pessoas falavam algumas intencGes em voz alta, pedidos para Nossa Senhora antes
de rezar a oragdo “Ave Maria”. Naquela noite, Angela, filha de dona Marta, explicou que eu e
sua mée participariamos do seminario, que duraria um fim de semana. No momento de
expressar as intencdes das oracdes, dona Marta pediu para rezarem por nos, para que sejamos
abencoadas, porque “E que nem agora na leitura né, que quem 1é em voz alta fica nervoso,
assim ¢ pra mim também que eu vou la falar no meio dos estudantes...” Comadre Célia,
esposa de um dos seus irmaos, brincou: “Dona Marta ja ¢ patrimdnio dos universitario!” -
“Entdo eu pego que vocés rezam por nds, pensam na gente que a gente t4 indo sem saber
muito bem como vai ser.”, finalizou dona Marta. - “ A gente nem sabe direito o que tem que
levar!”, eu completei. “Pois ¢!”, disse dona Marta. Rezamos as oragdes “Pai N0sso” e “ Ave

Maria” todos de méos dadas e depois Angela disse:

“Vamos levantar as maos e abengoar elas porque elas vao reviver as nossas
lutas aqui que todos nos sabemos bem né, a luta dos assentamentos, que é
uma luta muito bonita, mas todos aqui sabemos também que perdemos
pessoas nessa luta e que elas sejam relembradas e entrem para a historia! E
vamos rezar, porque tudo isso sera revivido por elas.”
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Dona Marta veio até mim e nos ficamos abracadas enquanto todos levantaram as méos
em nossa direcdo na intengdo de nos abengoar e rezamos a oragdo “Ave Maria.” Foi um
momento muito bonito para mim, me senti muito acolhida, uma energia muito boa e foi uma
das ocasifes em que eu tinha a certeza que o meu trabalho, os meus estudos faziam sentido
para essa familia.

O ponto de encontro para 0 seminario era o campus de Unai da UFVJM. L4, conversei
com Mariana pela primeira vez. Ela era uma mulher baixa e magra, de estatura muito parecida
com dona Marta. Ela era negra, tinha um cabelo bem comprido, cacheado e escuro. Mariana
deveria ter por volta de 50 anos, mas aparentava ser mais jovem. Dona Marta e ela chamavam
uma a outra de “pérola” e conversaram sobre alguns acontecimentos mais recentes em suas
vidas. Dona Marta me apresentou a ela e explicou a minha pesquisa em Unai. Mariana contou
de como ela foi abordada por capangas armados e 0 que mais se impregnou em sua memoria
eram as armas pressionando suas costas enquanto tivera que ouvir coisas como: “Quem vocé
pensa que é? Olha s6 pra vocé! Nem cresceu!” e risadinhas maldosas.*°

Partimos de Onibus para um pequeno povoado da regido, proximo a Arinas, no
Noroeste de Minas Gerais. A proposta do Seminario era reunir pessoas que estiveram
engajadas na luta pela terra em Unai nos anos 1980, a populacao dos assentamentos da regiao,
principalmente Menino de Jesus, que ficava perto da escola em que o evento aconteceu, para
narrarem suas memorias da época. Por fim, a sugestdo era construir um material didatico a
partir desse evento que promovesse a visibilidade dessas historias de luta, comparando aquele
momento histérico com as mudancgas ocorridas desde entdo. O motivo principal para a
necessidade de “fazer essa historia cair na boca do povo”, como disseram, era que,
parafraseando um participante do seminario acerca da importancia de resgate da memoria:
“Contar e recontar significa trazer a historia para o presente. Nos conta quem nos somos.”

O povoado de Chapadinha era uma regido bem tranquila, ainda mais durante o fim de

semana. A escola, que nos abrigou era pequena, de ensino fundamental. Havia algumas

* Durante o seminario assistimos a Gltima hora do filme “O pais do carnaval” de Anders Ribbsjé de 1992.
Havia algumas cenas gravadas na fazenda de Tabocas em Minas Gerais e 0s depoimentos de Cida e sua mae
Rosana. No filme, Cida explica sua situacdo e como o0 assassinato de seu pai gerou bastante revolta e
solidariedade e contribui mais o fortalecimento na luta do que intimidagéo. Cida aparece no filme andando pela
fazenda e em um momento amamentando sua filha. O depoimento de sua mée, Rosana, me impressionou
bastante. Ela fez uma fala bastante inflamada na gravacdo, dizendo que vai lutar até o fim e ap6s a morte de seu
marido que ela “ia lutar mesmo”. Rosana me impressionou muito no filme, pois ela estava bem mais magra, ela
parecia até mais velha do que atualmente, mas os seus olhos brilhavam. Ela relatou também a morte do marido,
que caiu morto em seus bragos. Logo em seguida ela também foi atingida por varios tiros nas costas. Mariana
falou no filme sobre as ameagas e a proibicdo dela de entrar nas fazendas para ajudar a organizar a luta com as
familias.
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poucas salas de aula e uma cantina, onde instalaram nossa cozinha, pois a Secretaria da
Educagdo ndo tinha liberado nem a cozinha, nem o Wifi da escola para usarmos. Havia
também uma quadra esportiva, em que a maior parte das atividades ocorreram.

Na mesa de abertura intitulada “Luta pela Terra”, Mariana narrou sua historia. Ela
contou que ela era filha de uma familia que lutava pela terra. Ela viveu infancia e juventude
na regido de Tabocas, no municipio de Unai, em que havia conflito com os fazendeiros. O pai
dela, Jodo de Souza de Miranda, tinha sido assassinado ““a tiro pelo fazendeiro”. Dona Marta
foi Ia com outras mulheres, enquanto Associacdo da Mulher Trabalhadora, para prestar apoio,
porque a familia ficou muito desolada com essa morte. Realizaram um mutirdo de plantagéo
junto a essa familia, pois com todas as conturbacGes e ameagas eles ndo tinham conseguido
plantar. Alguns mutirdes de plantacdo foram parcerias entre a AMTU e o0 movimento das
mulheres do Graal de Belo Horizonte.

Como mencionado acima, 0 mutirdo reaparece, dessa vez ndo em contexto de trabalho
e de reza voltado para a plantacéo, colheita e confraternizagdo, mas no sentido de mutirdo de
luta. Os mutirBes na luta pela terra envolviam a circulacdo de informacéo e de orientacdes da
igreja e do sindicato e doacao de cestas basicas, material escolar e de sementes. Organizava-se
também atividades visando fortalecer e motivar as familias a permanecerem na luta e tambem
vigilias para proteger as familias em casos de ameaca. A Associacdo da Mulher Trabalhadora

» Oconjuntamente com a

participava dos mutirdes, articulando as chamadas ‘“caravanas
Comisséo Pastoral da Terra (CPT), outras entidades da Igreja e também o movimento da
GRAAL. “Era uma equipe que sempre tava nessas atividades junto. A Igreja que nos dava os
informes e nds passava esse aprendizado.”, contou dona Marta. Os artigos do jornal
“Trabalhadores SEM TERRA” mencionam bastante os mutirdes. Em um artigo denominado

“Marcados para morrer - Lider sindical e lavrador sem terra ameacados de morte”, de 1981,

os editores se mostram preocupados com a seguranca de Jodo Eleutério, lavrador, e Mariana.

“No dia cinco de margo seis posseiros foram baleados na fazenda Sdo Pedro, municipio de
Unai, extremo-oeste de Minas, por trés policiais militares que o juiz da comarca legal, Jairo
Boy, colocara a servigo do fazendeiro Antdnio Bernaldo. Os trabalhadores participaram de
um mutirdo para impedir que as maquinas de Bernaldo continuassem violando as posses de
mais de 50 familias, que trabalham na area. (...) As denlncias sobre a intensidade da
violéncia tem sido feitas aos quatro ventos pela presidente do sindicato Mariana”

%0 As “caravanas” compreendem a organizacao de transportes coletivos desde diferentes localidades para
participacdo em mutirdes, protestos e vigilias.
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Jornal  dos  Trabalhadores SEM  TERRA, 1986, disponivel em
<http://docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=HEMEROLT &PagFis=937&Pesq=
> (Gltimo acesso 17/10/2018)

Pedro, na época com por volta de nove ou dez anos, acompanhava a mae, dona Marta, nos

mutirdes, que ela me descreveu da seguinte forma

“O mutirdo ndo era s6 de Unali, saia 6nibus de Paracatu, Brazlandia, Jodo Pinheiro para dar
apoio a essa familia e mostrar a forca dos trabalhadores aos fazendeiros. Em Belo Horizonte
ficavam sabendo. Na época ndo tinha celular assim né, as vezes ia pra longe pra ligar. Mas
ligava pra avisar que ndo podia ir sem seguranga, que estava correndo risco. Por isso nds
dormimos no meio do cerrado esperando a seguranca chegar pra ir junto com nés. Era a
CPT, Comisséo Pastoral da Terra. (...) Porque se o capanga soubesse que tinha seguranca ele
nao ia atacar. Mas se soubesse que era s6 gente, podia atacar. Entdo paramos la pra esperar
a seguranca. Eu lembro que eu e meu marido na época, nés era mais novo, forramo o chao
na beira do 6nibus e deitamos. E nessa regido, mais préximo do municipio de Arinos,
préximo também a Jodo Pinheiro, 14 vende aquelas areias para construcdo. Eu lembro de eu
e Belchior deitar do lado de fora, ndo tinha barraca, ndo tinha nada. O povo tudo deitava
assim no 6nibus e ndo tinha espaco pra gente. E tava um vento, nossa, vento demais. N&o
lembro se era setembro, outubro, nds acordamos coberto de areia, as cobertas cheia de areia.
L& é a regido que eles compra pra construir casa, por isso que chama areia de Jodo Pinheiro
para as construcdo. E uma areia mais grossa (...) Entfo essa € uma das realidades vividas que
querem que eu conte, eu acho, la no povoado.”

Mariana trabalhava na pastoral da igreja, que era a Comissdo Pastoral da Terra (CPT),
que funcionava dentro do convento, antes da fundacdo do sindicato rural. A familia dela
batalhou bastante, sofreu muito e teve que deixar sua terra, mas recebeu um lote em um
assentamento. Perguntei para dona Marta se havia muitas outras historias de assentamento.

“ Vixe! Ahh tem! Tem muita historia. E que eu ndo sou agente disso né...
Eu sou uma colaboradora, ndo uma coordenadora desses trabalhos como fui
da associacdo, do projeto de chacareiros, entdo tem varios pedagos de
historia que eu sei.... Eu lembro de subir num pau pra regar horta para
plantar para o povo ter o que comer. Eu lembro que carregava o balde... Eu
lembro de subir numa arvore e ter 14 o tambor que colocaram la em cima
como se fosse uma caixa d’agua e eu subia |4 pra regar o couve porque ndo
tinha como, s6 com balde era muito dificil. Eles tinha escola, ai as familia
era sempre grande, 3, 4 filho, as vezes ndo tinha dinheiro pra comprar lapis,
ai partia o lapis em dois pedagos pra todo mundo ter. Na escola em que eu
trabalhava eu ia juntando copos... Que as criangas ricas né, esquecia copos e
as vezes ninguém aparecia pra buscar, ai eu levava lata, levava copo, vasilha
pra eles que ficavam na escola. E esse pedaco, que eles me sentem como
parte deles pra ta junto. Lembro uma vez na rodovia. Que foi de madrugada
a gente sentou |4 pra liberar um assentamento. Isso foi pra liberar um
assentamento, o Saco do Rio Preto! «
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Dessa forma, dona Marta auxiliava na arrecadacdo de alimentos, material e sementes
para o plantio das familias. A AMTU, as CEBs, CPT e o recém fundado sindicato rural
promoviam agdes como reunides, eventos culturais e palestras para fortalecerem as familias
na sua luta pela terra. Mariana relatou como eram as condigdes de moradia e de trabalho
naquela época, relacionando-as com as vivéncias de sua familia.

“O pessoal que morava no rancho fazia um contrato de trabalho, trabalhava
como rendeiros ou meeiros e ndo tinha nenhum direito. N&o existia nenhum
direito garantido. A minha familia foi viver em 1962 com permissdo de um
gerente na fazenda. Em um momento o fazendeiro dizia “ndo quero vocés
mais aqui” e fazia movimento para expulsar. Isso na regido de Sapo Grande.
Os roceiros né, o pessoal nas ranches, ndo tinha nenhuma relacéo de trabalho
contratado. Era uma relagdo muito autoritaria, de muita exploragdo.
Comecou o trabalho da Igreja Catdlica, das Escolas Eclesiasticas de Base né,
da CPT, a Comissdo Pastoral da Terra. Eles faziam formacdo de lideres e
capacitacdo para a gente analisar a situacdo que vivia. As pessoas
trabalhavam para morrer. Eram trabalhadores isolados sem saber dos seus
direitos. O trabalhador rural aqui antes dos anos 80 ndo era cidadao. Entdo
veio 0 momento de agir. Surgiu a ideia do sindicato, como forma de unir. J&
existia um sindicato em Paracatu e Jodo Pinheiro, mas sem envolvimento
com os trabalhadores de fato. As liderancas de Igreja, as irmas e os padres
que iniciaram esse processo. Estdvamos descobrindo gque ndo estdvamos
sozinhos nessa situacdo. Foi uma luta pelo direito a ter um sindicato. Em 17
de maio de 1982 foi a fundacdo com 800 pessoas, um monte de testemunha,
ndo s6 de Unai, mas de outras regides também. (...) Tinhamos o livro com as
assinaturas né, muitos foram no dedéo, ndo sabiam escrever. E néo era facil
nessa época, até no sindicato né, tinha muito preconceito...

Foto 19 : Trabalhadores boia fria subindo no caminhdo Autoria: dona Marta, acervo pessoal. Anos 1980 - 90
Essas fotos eram tiradas discretamente para fins de dentncia das condices de trabalho.
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Foto 20 : Intervalo de almoco dos rabalhadores boia-fria no trabalho. Nota-se o trabalho infantil. Autoria: dona
Marta, acervo pessoal

De acordo com Sauer (1999) a luta pela terra em Minas Gerais teve inicio no
municipio de Unai, nos anos 1981 e 1982, antes de se expandir por todo o Noroeste de Minas.
A partir da fundacdo do Sindicato de Trabalhadores Rurais (STR) e de sua atuag@o na regido

outros sindicatos foram criados

“A historia do STR de Unai esta diretamente vinculada a luta pela terra, pois
foi fundado em 1981, a partir da luta pela posse da fazenda Picos. Na
assembleia de fundagdo filiaram-se setecentas pessoas, entre posseiros,
meeiros, arrendatarios e boias fria. A organizacdo dos posseiros era
prioridade de trabalho naquele momento. A funda¢do do STR marcou o
inicio de processo mais acirrado de luta pela terra no municipio, organizando
acampamentos e ocupando varias areas. Nesse periodo, 0 STR recebeu apoio
da Igreja Catolica, através das Comunidades Eclesiais de Base e Comissdo
Pastoral da Terra. De acordo com os entrevistados, ainda no regime militar,
em 1983, ocorreu a desapropriagdo da fazenda Sapo Grande, a primeira
realizada no municipio. A posse desta terra pelos trabalhadores e
trabalhadoras rurais foi resultado do primeiro grande conflito agrario na
regido quando 0s posseiros resistiram & expulsdo. A exemplo dos demais 28
assentamentos de Unai, a maior parte das familias assentadas eram posseiros
OU meeiros que ja moravam e cultivavam a terra da fazenda. “ (SAUER,
1999, p.27)*

* Disponivel em
<http://www.contag.org.br/imagens/f783cartilhaprojetocutcontagalutapelaterranoentornodebrasilia.pdf,
. Ultimo acesso 17/10/2018
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O pai de Mariana, Jodo de Souza, é mencionado por Sauer (1999) como “um posseiro?, que,
COmo Muitos outros, resistiu as ameacas de expulsdo” (p.27) Ele foi presidente do STR em
Unai antes de sua filha. Mariana tinha 24 anos na fundagédo do sindicato.

“Vou trazer os fatos com as mulheres [respondendo a uma pergunta sobre
discriminacdo]. Nao foi permitido que eu fosse presidente por ser nova e
mulher. Tanto que naquela época eu fui secretaria. Embora eu estivesse
desde o inicio como liderancga. Eles diziam “Os homens ndo iam te respeitar.
O sindicato ndo seria respeitado”. Comeca a incomodar quando trabalhador
se junta. Em agosto do mesmo ano recebemos o primeiro grupo de
trabalhadores rurais expulsos de Sapo Grande, 150 familias. Muitos meeiros,
muitos sem pagar nada. O fazendeiro... Dr. Geraldo Juscelino, entrou com
uma acgdo na justica para reintegracdo de posse. Recebemos a intimacao pelo
radio! Ele ganhou a causa na hora. Ele intimou muitos até pelo apelido
porque ele nem conhecia [os nomes completos]. Ai que comeca o conflito:
quando o trabalhador comeca a lutar pelo seu direito. O sindicato foi atras
dessas familias, fez reunides, foi de casa em casa. Fizeram ndcleos, de 10-15
familias era um Nucleo de Delegado Sindical responsavel por organizar esse
grupo e trazer ameacas etc.”

Dessa forma, fizeram um levantamento junto as familias de trabalhadores acerca das
ameacas que estes estavam recebendo. Ocorreram varias reunides, das quais dona Marta

também participava. Mariana relata

“Fomos para Belo Horizonte e ganhamos essa causa. Era preciso lutar para
que essa terra fosse deles. O fazendeiro nem conhecia essa terra. E tinha
essa lei do estatuto da terra: “Onde ha conflito a terra deve ser
desapropriada pela reforma agraria”

Mais uma vez foi enfatizada a oposicdo moradores/trabalhadores e fazendeiro. O
fazendeiro ndo mora, ndo conhece, ndo vive a terra. De certa forma, isso € apresentado como
um complemento ao argumento de atribuir funcdo social a terra como motivacdo para a
ocupacdo (a exemplo de ALFONSIN, 2015). Muito falado no seminario foi o fato da terra se
tornar mais produtiva apés criacdo dos assentamentos, por entdo cada unidade familiar cuidar
de sua parte. “Tem terra que ¢ tdo grande que tem muita coisa que fica sem ser trabalhado”,
me explicaram. “Muita parte que o fazendeiro nem conhece”.

Organizacbes como as CEBs, a CPT e a AMTU e depois o préprio sindicato
contribuiram para a conscientizacdo das familias de trabalhadores rurais acerca de seus

direitos e das nocGes de cidadania. Naquela época o Brasil ainda vivia a ditadura civil-militar

%2 Posseiro/a é uma pessoa que toma possa de uma terra devoluta para cultiva-la. Geralmente sem registro oficial.
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e as organizacbes da sociedade civil contrarias a ditadura eram criminalizadas. As
autoridades buscavam desmoralizar o sindicato e tanto estas quanto uma parte da populacéo
quanto responsabilizavam os sindicatos de trabalhadores rurais pelos conflitos.

“O Incra veio conversar com a gente de Balsamo, fazenda de Sdo Pedro etc.
Comegou a pipocar, pipocar, pipocar... Nos estavamos acompanhando uns
15-20 conflitos de terra. Parecia que a gente que tinha criado esses conflitos.
Era uma década de muita expulsdo da terra, muuuuuita mesmo. Diziam
assim pra mim: “Como é que uma baixinha pretinha que veio do meio da
roga podia fazer tanto barulho” Na fazenda Sdo Pedro Cipd teve mais um
confronto que foi em 1984. Juscelino Geraldo mandou derrubar cinco casas.
Tinha mais trés para derrubar. As pessoas foram a pé para Unai para
denunciar isso. As familias estavam fugindo. Eram doze jaguncos armados,
trés filhos de fazendeiro. (...) Quando me viram foram me botar pra fora,
queriam quebrar minha maquina fotografica, destruiram o filme. “Quem ¢
vocé? Olha o seu tamanho! Vocé ndo vale nem uma bala! Vocé ndo vale
nem uma bala!”, assim falaram para mim. E o juiz disse que ndo podia fazer
nada, pois ndo tinha provas. Entramos para a justica. Anos depois o proprio
juiz veio fazer acordo com o sindicato para reparar para a gente tirar o
processo criminal.”

Ocorriam as reintegracfes de posse e acfes para criminalizar os movimentos. Cida
sofria ameacas cotidianamente. O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST)
comega a atuar na regido mais tarde, por volta de 1986/87. As pessoas presentes no seminario
ressaltaram um desentendimento no inicio. “O MST acreditava que a luta aqui ndo era
legitima e foi meio oposicdo ao Sindicato. Em 1987 muitos foram presos, do MST, a
ocupacdo aconteceu em uma regidao muito conservadora. Ai eles se retiraram e voltaram nos
anos 90, depois que ja tinha acontecido muita coisa.” Mariana concluiu sua fala com as

palavras

“Hoje tem 33 assentamentos de reforma agraria la. Essa historia € nossa. Eu
acho que hoje, passados 36 anos, a geragdo nova ndo conhece essa historia.
Essa € a razdo desse semindrio, para recontar essa histéria por quem a viveu.
Acho que a partir dai o trabalhador rural de Unai deixa de ser um cidadao de
segunda categoria. Mas muita coisa ainda ha de ser feita. (...) Tenho um
pedido para a universidade: A maioria desses trabalhadores sdo anénimos.
Minha mée foi baleada, e eu fui presidente do sindicato entdo eu sou
bastante conhecida, mas eu quero que 0s outros sejam conhecidos também.
Quando mataram meu pai, tentaram matar minha mae e me expulsaram, so
fez foi aumentar a luta. Entdo eu pego para que seja criado um livro didatico
para as criangas saberem essa historia. Ela precisa ser contada por n6s que
somos responsaveis por 50 por cento dos alimentos nas mesas dos
brasileiros. (...) Precisamos resgatar nossa cultura, nossa identidade. Me

91



incomoda muito que nossa luta possa ser apropriada por grandes
cooperativas . Que possamos recuperar nossa grande for¢a social.

Dona Marta relatou um pouco de como era o terror psicolédgico que “quem era de luta” sofria

naquela época:

“Ela [Mariana] era perseguida e eu vigiada. Tinha um policial que morava do
meu lado, Sargento Israel. Tinha uns encontros acontecendo na cidade [dos
movimentos sociais]. No domingo o policial fazia roda de samba na frente da
minha casa, la do lado, Na reunido de CEB né, das Comunidades Eclesiais de
Base, vinha gente de movimento. Foi na época que prenderam o povo no
MST. Ai eu pegava colchdo, panela, essas coisas e eles ficavam monitorando
minha casa, vendo quem entrava, quem saia. Eu abrigava amigos do Saco do
Rio Preto na minha casa. Vinha carro atras de mim, buzinando, eu com medo
subia na calcada. Ai quando ia ver, era um dos grandes. Todo mundo me
conhecia bem, né. Ele buzinava e levava o carro até no meio fio. Eu sempre
tava junto né, ndo tinha grande lideranca, mas tava junto.”

Mariana discordou de dona Marta: “Tinha sim, dona Marta, era lideranga sim. O
sindicato era bem isolado. Era a Associacdo da Mulher Trabalhadora, as CEBs, a igreja, 0s
sindicatos e mais ninguém.” Em diversos momentos durante todas as minhas viagens, dona
Marta falou sobre a perseguicao que sofria. Uma lembranca que ela me narrou foi na época
de luta em um assentamento ou povoado, ela ndo sabia dizer ao certo qual. Ela foi numa festa
e estava dancando forr6 com um homem e nao sabia que ele era “jagungo”. No meio da
danca, ele fez um movimento como se fosse ajustar seu revolver no cinto. Ela se sentiu
ameacada. “Belchior falava pra mim uma hora vocé¢ vai ser arrastada na rua. Eu ndo tinha
medo. Belchior e meus irmdos falava isso eles tinham medo. Eu tinha a agilidade de correr,
de me esconder.” Dona Marta falou novamente do senhor que ameagou ela no assentamento

durante a festa.

“N&o vi o revolver - as vezes ele ndo tava de revolver e era s6 ameaga. Eu
tava com anel de tucum e alianca e levantei minha mao assim pra ele, de
punho cerrado: “O anel de tucum é meu compromisso com a comunidade.”
Fui até a mesa e sentei com as colegas. Se ele tivesse com revolver mesmo
ele dava tiro nas minhas costas, eu ndo tava com medo. Quero comprar de
novo um anel desses, ndo sei porque quebrou. Isso que eu fiz era ponto de
briga mesmo. "Dar franga", sabe, deixar ele no meio do saldo. Onde sempre
dava briga em festa era isso. Ele podia correr atrds de mim pra me matar. O
que eu fiz foi um desacato que nem ele fez comigo."

Eu ndo tinha entendido qual era a simbologia do anel de tucum e perguntei para as

duas irmas, Maria e Marta. “O anel de tucum é o simbolo. E o anel que mostra que eu sou da
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luta, da defesa da luta das comunidades.”, explicou dona Marta. "Eu sou do coco e luto pelo
coco" disse Maria. A tradicdo do uso de anel de tucum®®, uma palmeira bem comum na
Amazbnia, vem desde as épocas do império no Brasil e teria sido usado pela populacdo negra
e indigena. Primeiro ele se consolidou como simbolo de amizade ou de casamento e depois se
tornou um simbolo da resisténcia e da luta por libertacdo. Mais tarde, principalmente nos anos
1960 com a Teologia da Libertacdo, o anel de tucum passou a significar fé e compromisso
com os ideais cristds e com as comunidades mais vulneraveis. “O anel de tucum tornou-se
simbolo desse comprometimento politico com a questdo da terra, dos posseiros e da causa dos
indigenas, simbolizando a alianga com os oprimidos. (VALERIO, 2007, p.171) A simbologia
do anel de Tucum segue presente nas acGes e misticas do MST. (NASCIMENTO
:MARTINS, 2008).

Foto 21: Blogueio de via. Mutirdo/protesto. Acervo pessoal de dona Marta, anos 1980

3 Nome cientifico Astrocaryum vulgare
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5.2. “Tem luta que é s6 do negro”

Foto 22 Cartaz na parede da sala de dona Marta, Texto de Marlene Mendes de Freitas, movimento pré-negritude,
maio de 1983, Autoria: Angela

Na minha segunda visita a Unai, logo ap6s minha chegada dona Marta me levou a
antiga sede da Associacdo da Mulher Trabalhadora, que hoje em dia abriga a administracdo da
Comunidade Mente Aberta e a comunidade religiosa Santa Teresa D’Avila. Havia uma
salinha administrativa com um cartaz que mostrava a freira missionaria Célia e Marta com a
frase “As fundadoras da Associagdo da Mulher Trabalhadora”. Em um quarto pequeno havia
varias maquinas de costura, legado da A.M.T.U. A sede ainda abrangia um refeitorio e
cozinha e uma sala grande que lembrava uma igreja, pois tinha algumas imagens de Jesus e
um altar improvisado. No lote ao lado da sede ha apenas uma casinha que foi construida para
uma mulher que tinha vindo de longe e ndo tinha onde ficar. Ha planos para transformar esse
lote na Unidade Feminina da Comunidade terapéutica Mente Aberta, como padre Simonides
me explicou naquela ocasido. Diferentemente dos homens que moram na roga e cujas

atividades compreendem cuidar de gado, galinhas, tirar leite da vaca e cuidar da horta, as
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mulheres vao ser hospedadas |& mesmo. A nova unidade terd trés andares: dormitorios,
refeitorios, quarto de costura e uma sala para lazer e para oficinas diversas.

Dona Marta me explicou que aquela sala grande onde se celebra missas ndo era da sua
época. “A gente ndo deu conta de aumentar aqui, por isso passei para Padre Simdo e ele
conseguiu!” Ainda sobre aquela sala, o padre explicou que la ocorria a missa da comunidade
Santa Tereza d’Avila, mas que eles também emprestavam o espaco para as reunides da
Central Unica dos Trabalhadores (CUT) e do MST, e que ali também ocorriam oficinas.

Apobs conhecer todas as salas, o padre me entregou dois presentes: um pildo de
madeira e um navio feito principalmente de palitos de picolé e outros materiais reciclados,
ambos produzidos pelos internos da comunidade terapéutica. Tinha dois navios entre 0s quais
eu poderia escolher: um nas cores preto e branco e o outro vermelho e preto. Primeiro eu
escolhi o preto e branco, depois mudei de ideia. “Acho que eu prefiro o vermelho e preto que
sdo as cores do antifascismo”, expliquei. O padre ¢ dona Marta riam. “Ela quer o navio
antifascista!”, disse o padre rindo. “E, t4 aumentando o fascismo, né” Durante essa conversa
ele falou sobre a unido na luta. “A luta ¢ de todos, quilombola, indigena, mulheres, negros tem
que ta tudo unido na luta, porque somos todos humanos.”

No dia seguinte, quando fomos até a roca da familia Pereira dos Santos na fazenda
Taquaril eu fiquei meio insegura de como perguntar sobre como a escravidao era interligada
com a historia de sua familia. Usei a palavra “quilombola”. Joao Neto, neto de dona Marta,
filho de Joana, por sua vez filha cacula de Dona Marta, de dez anos de idade estava perto e
perguntou o que era. Explicamos juntas, Geralda, eu e dona Marta. “Meu pai ja ndo era
contido como escravo, mas ele morava na terra do patrdo, trabalhava pro arroz, feijao, mas

tinha coisa que ele tinha que pegar do fazendeiro.” Dona Marta falou sobre a abolicéo:

“Essa lei libertou eles, mas deixou no sofrimento. Muitos escravos
continuaram, porque ndo tinha como viver. Ndo deu terra, ndo deu nada.
Dizem assim né, que o negro foi libertado e jogado no lixo. Que liberdade
era essa? Era uma falsa liberdade né.”

Sobre a conversa que tivemos com o Padre Siméo, Dona Marta disse: ‘“Por isso que eu
digo, que eu concordo com o padre, tem que ser todo mundo igual mesmo e lutar junto, mas
tem algumas coisas que ¢ s6 do negro.” por isso haveria “lutas, que sdo s6 do negro. “E a
escravidao foi algo tdo marcante, que nos, 0s proprios negros, nos escravizamos também.” Ela
contou a histéria de uma professora negra e outros “que nem mesmo para uma foto nao

b

querem sentar na frente, ndo gostam”. “Nds mesmos nos escravizamos, nés mesmos nao tinha
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coragem”. Sobre 0 povo negro “se escravizar” ela ndo falava no sentido de atribuir culpa as
pessoas negras pelo seu sofrimento e pela escraviddo, mas muito mais no sentido do racismo
destruir a autoestima da populacdo negra, no sentido de uma subjetividade colonizada.
(CARNEIRO, 2005, SILVA, 2004,WERNECK, 2016) O combate ao racismo e todas as suas
consequéncias destrutivas era o propésito do Grupo Negro, principal frente de atuacédo politica
nesse sentido na regido de Unai nos anos 1980.

Assim como a AMTU, o Grupo Negro tem suas origens dentro da Igreja Cat6lica nos
encontros de CEB. Uma folha com anotac6es de dona Marta para uma apresentacdo do grupo,
da qual ela ndo lembra para qual ocasido esse documento foi elaborado, conta um pouco da
historia do grupo:

“O movimento de Consciéncia Negra de Unai surgiu na década de 80 a partir
da necessidade de nds negros mostrarmos 0s nossos valores e contribuicdes a
cultura brasileira, além de, é claro, desfazer alguns mitos, que ainda hoje
cercam “O NEGRO”, do tipo: “negro é vagabundo”, é “preguicoso”, €
“feio”, é “macumbeiro” etc... Tinhamos como fonte de inspiracdo as
dificuldades que sofriamos e viamos outros sofrer, por causa da
discriminacdo, se ndo nos unissemos regional- e nacionalmente com certeza
teriamos nossa cultura ainda mais massacrada pela ideologia branca, que ha
algumas décadas atrds era a Unica certa e respeitada. Durante anos esse
grupo foi atuante em nossa comunidade, participou de varios encontros a
nivel regional e nacional, buscando fortalecer ainda mais nossas
consciéncias de que a negritude € bela, tem histéria e tem razdo de ser assim
tdo marginalizada, mas tem ainda mais razdo para se erguer, ser forte e
grandiosa.”
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Foto 23 : Participacdo de dona Marta em Missa Afro, Julho 1992, acervo pessoal de dona Marta

O grupo promovia desfiles, oficinas de trancas e cursos de danca e de capoeira. Os
seus eventos culturais sempre tinham um viés antirracista e de conscientizacdo. O grupo negro
também coordenava as missas afro dentro da igreja. “As missas afro s3o que nem as missas
normais, mas o negro, ele gosta de rezar com o corpo também. Entdo tinha mais musica e
mais danca, e a gente cantava com mais forca também.”, me explicou dona Marta. “Tinha
atabaque, essas coisas.”

O Grupo Negro também fazia parcerias com a “Fundacdo Conscienciarte” ja nos anos
2000. A Fundacdo Conscienciarte tinha sede em Paracatu, mas atuou em Unai também,
organizando cursos de danca dos quais dona Marta participava. Na pagina oficial da fundacéo
explicam que sua missao seria "Promover o desenvolvimento social, em parceria com o poder
publico e privado, de forma cooperativa e solidaria, tendo como eixos: Educacdo, Cultura,
Ecologia e Cidadania.">* O Grupo Negro conjuntamente com a Fundacdo organizava eventos

para celebracdo da Consciéncia Negra em novembro.

% Fonte: http://www.conscienciarte.org.br/, Gltimo acesso 20/11/2018
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Foto 24 : Mulheres do Grupo Negro, provavelmente em uma missa Afro, a extrema esquerda
Maria, irma de dona Marta, anos 1990, acervo pessoal de dona Marta

5.3 Terra Na Prateleira - Projeto Bem-Viver da Familia Pereira dos Santos

Durante o seminario, eu fiquei responsavel por ajudar dona Marta a elaborar sua fala.
Como em alguns momentos ela tinha dificuldade para lembrar certos nomes e momentos, eu
anotava para caso ela se esquecesse durante sua fala eu a lembrasse no momento da discusséo,
através de um comentario ou de uma pergunta. Dona Marta me disse: “Minha fala ¢ hoje, né?

",

Entdo anota ai a terra na prateleira! Pra se perguntarem: por qué lutar pela terra!” - “O que
significa terra na prateleira?”, perguntei. “Que ¢ muito amor pela terra, que a gente guarda na
prateleira!”

Algum tempo depois, ja de volta a sua casa em Unai, perguntei novamente de onde
vinha essa expressdo e o0 que ela entendia por terra na prateleira.  “Para mim a terra é o
paraiso. Mesmo com toda a minha fé, quando eu acordo de manhd, antes do altar o que vem a
minha mente ¢ a ro¢a.” Atualmente quase todas as manh&s dona Marta vai até a roca de seus
pais, a pé ou de bicicleta para capinar, colher, plantar ou limpar e me falou do prazer que ela

sente até nos trabalhos mais exigentes fisicamente.

“Quando vocé ta capinando, vocé vé a plantinha crescendo... Vocé levanta a
cabeca e V& a natureza. (...) E eu vejo as diferengas: uns séo faceis, uns tem

98



as raizes bem fortes e profundas, outras sdo bem submersas e as outras é tao
forte que vocé puxa, puxa, estoura os galhos mas ndo sai as raizes. Tem
muita diversidade! Uns sdo em pé, outros deitados... Da pra meditar assim,
ndo precisa nem de rosario. Vocé vé assim se vai chover ou ndo... Isso ¢é
extraordinario! E tudo muito parecido e muito diversificado. S6 Deus pra
saber. Tem esse lado mistico na roga de Deus estar presente em tudo. Aqui
na cidade a gente vé, mas |4 é mais purificado. E o prazer que a gente tem
até no trabalho mais duro.”

Porém, a terra, um testemunho do amor e da presenca de Deus, para dona Marta ndo
significa apenas producdo de alimentos e lazer, mas também cura. Quando ela foi
diagnosticada com ovo de lombriga solitaria na cabega, ela recorreu a medicina popular,
assim como quando apareceu um carogo nas suas costas que precisava ser removido atraves
de uma cirurgia. Esses e outros mal estares foram tratados por dona Marta com plantas, raizes,
frutos, “do que vem da terra” e a propria terra, como em forma de barro e argila.

“A terra na prateleira ¢ como remédio, como o azeite [de mamona].
Algo precioso que se guarda na prateleira. A terra, eu guardo ela na
prateleira, que além da gente produzir e viver nela, eu tenho ela como
remédio. A gente usa argila, mas vocé pode usar qualquer terra desde
que esteja saudavel. Tem que usar terra de beira de corrego onde ela
ndo esta contaminada, perto da arvore. A gente usa muito € terra de
formigueiro.”

A terra na prateleira também ¢é uma bela metéafora para seu vinculo e sua relacdo
afetuosa, de cuidado e amor, pela terra de seus pais, mantida mesmo na vida na cidade. Para
Dona Marta o uso “do que ha no meio, do que vem da terra” advém dos saberes tradicio nais
de sua familia negra e por isso € relacionada a historia e cultura das familias negras rurais na
sua busca por autonomia, na realizacdo do projeto camponés - isto é, a autonomia
proporcionada pela terra e constituicio de familia. (PLINIO DOS SANTOS, 2010;
WOORTMANN, 1983)

Em novembro de 2017 liguei para dona Marta para combinarmos minha proxima visita. Nessa

ocasido, ela me falou de sua tristeza:

99



“Eu fico triste assim, sabendo que ¢ o més da consciéncia negra ¢ esse més
ndo teve nada, nada para relembrar. Antigamente a gente sempre fazia.
Parece assim gue as pessoas estao esquecendo, os jovens estdo esquecendo..”

Nesse telefonema, ela me falou pela primeira vez sobre as suas ddvidas em relacéo a
identidade quilombola, se sua familia era quilombola ou ndo. “Ja tinham me falado disso, mas
eu deixei pra la. Agora eu voltei a pensar muito nisso.” Ela me pediu para explicar sobre as
possibilidades da sua comunidade reivindicar o titulo de quilombola.

Eu discuti essa demanda com o meu orientador, que, por sua vez, me passou 0 contato
de uma colega de curso que trabalhava na fundacdo Palmares. Ela me explicou todo o
procedimento para requisitar o titulo e toda a documentagdo necessaria. Na minha visita dona
Marta e eu analisamos todo o processo e os documentos. Ela ficou com receio do termo
“remanescente de quilombo”, pois ndo havia uma referencia a “quilombo” ou “quilombolas”
na historia da sua familia. Perguntei como ela descreveria o “projeto de Bem Viver da sua
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familia”> e ela me respondeu como se fosse submeté-lo a um edital.

“Eu colocaria assim: Familia Pereira dos Santos, que vem de uma familia
tradicional de trabalhadores rurais com culturas do negro, o tipo de convivio
familiar, tipo tradicional de formacdo de familia, de religido, de producdo
para sobreviver, mandioca, cana de agucar, rapadura, até mesmo algumas
frutas nativas que aprendemos a aproveitar. Os brinquedos que noés
brincava... A gente tem essa busca novamente... A boneca de palha, esse
tipo de coisa. A gente ensinar as nossas criangas a conviver com as coisas do
meio. NOs negros tém essa coisa: usar o que tem entre nés. Isso era a forma
de cultura e do meio de sobrevivéncia, ndo precisava ter dinheiro pra ter
brinquedo.”

Como essa sua fala evidencia, dona Marta se preocupa muito com o fim das tradicdes.
Nos dias atuais, somente Marta, suas irmds Maria e Geralda e uma das filhas de Geralda
torram farinha de milho juntas, no quintal da antiga casa de Dominga na cidade, hoje habitada
por Geralda e Maria. Os conhecimentos tradicionais da familia, como os brinquedos feitos a
méo, a producdo de 6leo de mamona e de farinha, estdo correndo risco de se perderem, pois
0s jovens e as jovens da familia ja ndo demonstram interesse neles.

Eu expliquei para dona Marta que a identidade quilombola era uma identidade politica
(O'DWYER,2007) e que mesmo nunca tendo usado esse conceito, ela poderia sim dar inicio
ao processo. Conversei também com a filha mais velha dela, Angela, mas ela ja ndo tinha

interesse em acessar essa politica. Percebi que uma parte da familia enxergava isso como

>° Termo usado pela propria dona Marta.
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“muito trabalhoso, mais um problema pra gente lidar”. Dona Marta continua conversando
com suas irmds e irmaos sobre essa questdo, tendo em vista as politicas publicas e projetos no
sentido de fortalecimento das tradi¢cfes da familia, da consciéncia negra e de combate a

criminalidade e uso problemaético de substancias quimicas.

Foto 25: Material de construgdo na roga. Autoria: Luan Henrique Silva, novembro de
2018,

Ja o “Projeto de Bem Viver da Familia Pereira dos Santos”, um projeto de retomada e
ocupacdo da terra, existe e esta sendo liderado por dona Marta. Foi ela que montou uma rede
elétrica e um poco artesiano. Todo o terreno é decorado por placas de madeira através das
quais dona Marta busca conscientizar sua familia da importancia do cuidado tanto entre os
familiares como com a natureza com frases como “Joga o lixo no lixo”.

Antes da morte de sua mée, a sua roca foi loteada para que todos os filhos de Dominga
e Eugénio tivessem uma parcela de terra. Marta se engaja na ocupacdo desta terra, tanto
através da producéo de mamona e de mandioca, quanto motivando a familia a construir suas

moradias la para a roga voltar a ser um lugar de lazer, visando dar continuidade a alguns
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aspectos tradicionais da vida na roca. Atualmente algumas familiares ja estdo construindo

suas casas e Geralda mantém uma cria¢do de porco e de galinhas.

6. Considerag0es finais

“O amor é politico! Uma das coisas que sempre dizemos é que nés fazemos
politica como um profundo ato de amor, amamos a nosso povo, € 0 que Nos
move é isso, Somos apaixonadas por n0sSso povo: as pessoas, a natureza, a
paisagem... e por amor inventamos todas as metodologias e a facilitacio
que utilizamos, procuramos explicar ao nosso povo como Ihe amamos, como
queremos que seja amanhd, como gostariamos de viver... E essa é a agao
politica: expressar nossos desejos e esperangas. Estamos apaixonadas pelo
processo de mudanca que se vive atualmente. Entdo, inventamo-nos em tudo
para poder acompanhar, explicar, apaixonar, gozar, seduzir, comer,
alimentar... O fluir da vida e da esperanca é isso. E assim entendemos a
politica.”

Julieta Paredes em “O feminismo comunitario ¢ uma provocagao,
queremos revolucionar tudo.”*®

Ao ser perguntada sobre o “por que” da luta pela terra, Marta responde “Que é muito
amor pela terra, que a gente guarda na prateleira!” “A terra na prateleira” significa ter a terra,
entendida tanto como a terra-territorio, roca de seus pais, em que passou sua infancia, quanto
a terra-natureza, entendida como os rios, as arvores, plantas, frutas, sempre presente, no
coracdo e na mente, como algo precioso, mesmo na cidade. O amor pela terra, por sua
familia, sua comunidade e seu olhar afetuoso para as mulheres se manifesta atravées do esforco
e trabalho duro ao longo de toda uma vida a fim de melhorar suas vidas e de promover sua
libertacdo. Dona Marta e suas redes e comunidades fazem politica com amor, com fé, com
alegria.

De acordo com Maluf (1999) had algum tema central, que sempre perpassa toda a
historia de uma vida. Quando entrevistamos durante um maior espaco de tempo e
repetidamente uma pessoa acerca de sua prépria vida, vemos esse tema central surgir e
ressurgir. Esse tema seria “o fio que ajuda a tecer o itinerario narrado.” (MALUF, 1999, p.72).

Encontrar esse fio seria parte do projeto antropoldgico, pois a interpretacdo da antropdloga/do

% Fonte: Diério Liberdade, disponivel em <https://gz.diarioliberdade.org/america-latina/item/12022-0-
feminismo-comunitario-e-uma-provocaao-gueremos-revolucionar-tudo.htm?fbclid=IwAROHDS-
omGGIAKTLV5I51VgCOPK2U31000%20geKHAY3IMEWFsS5T-FviU7rh4>, Gltimo acesso 18/01/2019
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antropologo deveria “revelar a quintesséncia®’ da experiéncia e da autorreflexdo que
constituem a narra¢do.” (MALUF, 1999, p.72)

A principio eu acreditava ndo ter encontrado um uUnico tema central, mas trés, que
serviam também como ponto de partida para as narrativas de dona Marta: a territorialidade
(sua relacdo com a roga de seus pais)- as suas lutas politicas e a sua fé cristd. Ao longo da
elaboracdo desse trabalho, no entanto, fui compreender que na verdade se tratava sim de um
Unico tema, pois sdo trés aspectos que estao interligados e se confundem e formam um Unico
mosaico. Seria mais ou menos assim: Deus se manifesta na roga, na terra a ser cultivada,
usada, vivenciada, desfrutada, um verdadeiro testemunho do amor de Deus. A luta se da pela
necessidade de proteger essa terra, e buscar a libertagdo das comunidades oprimidas e
exploradas no sentido da teologia da libertacdo, para se seguir o exemplo do viver-bem em
comunidade de Jesus Cristo. Deus também esta presente na busca por formagdo, tanto
espiritual, quanto educacional por parte de dona Marta, na sua sede por conhecimento. Qual
outra explicacdo haveria para uma “menina da roca” gostar tanto de ler? Como diz dona
Marta: “Deus ajuda, mas a gente tem que se ajudar também, né.”, poderiamos dizer: “Deus
ajuda, quem luta.”.

O trabalho muitas vezes para dona Marta € um aspecto do exercicio de seu amor e de

sua fé. Ela € Marta, irma de Maria, que ora e trabalha. Sobre seu nome, dona Marta me contou

“Antigamente eu ndo gostava do meu nome, ndo. Mas hoje acho que tem
tudo a ver comigo. Porque as pessoas ficava assim: “O Marta, 6 Marta” [em
tom de desaprovacdo, de aversdo ou de zombagdo], isso foi durante o
cursilho, tipo julgando né! Porque a Marta, ela ndo parava né, trabalhava o
tempo todo, fazia de tudo e ndo parava. Porgue na historia da biblia é assim:
Dona Maria € a que recebe Jesus e cuida de Jesus, né, que lavava os pés dele
com Oleo e cuida e a Marta é a que faz tudo e s6 trabalha. Ai as pessoa falava
né, que a Maria foi esperta, que Maria é a que teve melhor, né, porque fica
perto de Jesus. Ai fui até na Igreja falar com o padre que isso tava me
incomodando muito. Ai ele disse para eu ndo ficar assim néo e falou assim:
“Maria so6 sabia rezar, sO isso. A Marta sabia tudo, sabe trabalhar e rezar
tudo junto.” Eu até fico envergonhada assim, que me orgulhei, fiquei feliz
mesmo, que antes eu achava que meu nome ndo tinha nada a ver, dai que eu
Vi que era isso mesmo, que eu trabalho e oro e eu consigo fazer os dois ao
mesmo tempo, que ¢ isso mesmo que eu faco!

Marta é também Marta Lagarta, que esta sempre brincando com o0s netos. Na

comunidade Barra do Cdérrego, onde passamos um fim de semana para comemorar o0 dia do

*" Isto &, de forma simplificada, o elemento essencial, de maior relevancia.
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santo S0 Sebastido, ela fez competicdo de grito com seu neto mais novo, Jodo Neto, de dez
anos, e se escondeu de baixo da mesa para divertir os netos adolescentes. Dona Marta passou
a ser chamada de Marta Lagarta pelas criangas com referéncia a um livro que elas liam na
escola. Descobri que a Marta Lagarta do livro ndo € personagem, e sim autora e que o livro se
chama “A menina que ia para longe”. Trata-se de um conto popular, que se transformou em

livro apds muitos anos “so na lembranga de Marta Lagarta”.

“A menina que ia para longe € uma historia que havia sido contada pela avo
da autora na sua infancia. (...). Nessa divertida histéria, uma menina
caminha, caminha, caminha e tem divertidas conversas com 0s personagens
que vao surgindo. Nas diferentes situaces, a menina perde Varias coisas e
vai fazendo trocas ao longo da sua caminhada. A histéria mostra a
importancia de a crianca aprender a lidar com a perda e seguir em frente, no
caminho florido comprido, e também de entender que sempre havera lugar
para algo novo entrar na sua vida.” Sinopse na pagina Travessia

Gostei da sinopse e achei que tinha tudo a ver com dona Marta, que sempre foi muito
proxima da sua avo e ¢ uma “mestra de vida”. Na sua trajetoria, aprendeu a importancia de
seeguir em frente, lutar para melhorar a vida no presente e por um futuro melhor e a0 mesmo
tempo valorizar a histdria dos sues antepassados, do seu povo. Sempre caminhando.

Ja ao final do trabalho de campo, Marta me pediu para escrever uma “avaliagdao” sobre
ela. Quando a sua filha mais velha, Angela, estava no ensino médio ela escrevera um texto
sobre sua mée que também fazia algumas criticas e isso teria ajudado muito dona Marta na
época a se atentar para algumas coisas que ela ndo tinha percebido antes. Entdo ela queria que
ceu a dissesse se ela teria “muito ou pouca liberdade” e qual seria a avaliagdo minha de como €
dona Marta em relagdo “as coisas de familia e coisas do servigo”. Eu fiquei um pouco
insegura quanto a esse pedido e expliquei para ela que ndo é essa a tarefa da antropdloga/do
antropologo, que nos ndo faziamos julgamentos ou avaliagdes nesse sentido. “Entdo faca esse
favor como amiga!”, disse dona Marta. Com esse distanciamento da relacdo pesquisadora -
interlocutora eu concordei em realizar seu pedido. Assim surgiu o texto “O legado da roga”
que foi lido por Angela no dia primeiro de julho de 2018 na festa surpresa em comemoracao
ao aniversario de 75 anos de dona Marta. O texto foi bem recebido, deixando varias/os
familiares emocionadas/os. Fui convencida por meu amigo José Eduardo Souza Gastéo,

carinhosamente chamado de Zé, estudante da antropologia também, a acrescentar o texto na

%8 Fonte: https://www.travessa.com.br/a-menina-que-ia-para-longe/artigo/b6c67e2b-94d8-41dc-9aeb-
£83014d35f09 tltimo acesso 03/10/2018

104



minha monografia. Ele me disse: “Fiquei emocionado. Lendo o seu texto eu pensei: isso que
deveria ser antropologia, ela ainda ndo o é, mas é o que ela deveria ser.” Ao reler o texto apos
terminar a escrita dessa monografia, decidi que serviria bem como concluséo, pois traz varios
dos aspectos sobre os quais discorro ao longo do trabalho, além de ser um retrato de dona

Marta, pintado aos poucos com as suas narrativas e minhas observacdes.

6.1 O legado da roga - De Dona Marta e suas inquietudes

Ja se escutou dizer por ai que ela ¢ “coitada” porque “ndo receberia ajuda da familia.”
Deve ter sido alguém que viu ela voltando da roca, da terra de seus pais, de bicicleta ou a pe,
rezando o terco, a roupa suja, pois passou a manhd capinando. Talvez com um saco de
mamona coletada para fazer o azeite, tradicdo antiga renovada sempre por ela e sua irmé. Ou
entdo ela estava voltando da casa de sua mde Domingas, casa agora habitada por suas irméas
Geralda e Maria. As roupas simples e sujas também, porque estava fazendo farinha de milho
ou de mandioca, outra tradi¢do, da cultura dos negros como diz Dona Marta.

Essa producdo ndo é mera questdo de dinheiro, ndo se trata apenas de completar a
renda, apesar de mostrar o valor da terra ser um dos objetivos de Dona Marta. Me parece que
mais importante do que isso € manter a tradicdo viva. Manter a tradicdo viva é relembrar e
honrar a sua propria historia e a historia da familia, os antepassados, Dona Dominga e Seu
Eugénio e quem veio antes deles. Muitas vezes quem é de fora enxerga isso melhor do que
quem é da familia e sempre conviveu com a tradicéo.

Esse mesmo Alguém, que chamou Dona Marta de coitada, ndo deve conhecer sua
familia grande e sua imensa rede de amizades, a preocupacdo de suas filhas e seus netos com
0 seu bem estar — mal sabe esse Alguém o quanto que suas filhas e netos gostariam de vé-la
relaxando, o quanto que acreditam que ela poderia estar mais tranquila, “aquietada” — mas
esse Alguém também ndo deve entender nada de liberdade. Dona Marta uma vez me disse
algo como: “E bom ter liberdade, mas muita liberdade também ndo é bom, pois nio ha
ninguém para te dizer a ndo fazer algo, ou quando ja basta, ja ¢ suficiente.” O momento de
parar, entdo. A liberdade de Dona Marta foi duramente conquistada, ela precisou lidar com a
revolta que sentia contra 0 machismo do pai, parte da cultura patriarcal, ela precisou se
levantar varias vezes contra o seu marido e exigir respeito e tratamento digno perante a
sociedade, mas principalmente, sempre precisou trabalhar pela sua liberdade. Para quem

desde pequena trabalhou muito, o trabalho é parte importante da vida.
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Eis 0 aspecto mais complicado da liberdade de Dona Marta: ela é também a liberdade
teimosa das idosas. Algo que ja observei muito em minhas avos: quando elas decidem algo
ndo ha quem as faca mudar de ideia a ndo ser elas mesmas. As vezes elas complicam algumas
coisas que poderiam ser resolvidas mais facilmente, implicam com algumas pessoas mais do
que o necessario. Coisas que talvez seria melhor simplesmente deixar para la, como o que tal
pessoa e tal pessoa acham ou falam delas. O que as outras pessoas fazem ou ndo fazem de
acordo com suas ideias do que é o correto.

Uma de suas sobrinhas uma vez disse: “Tia Marta, vocé € obsessiva com algumas
coisas, isso eu ja observei em vocé! Com coisas de trabalho.” E para mim, Dona Marta disse,
em um domingo: “Por mim ja descascaria a mandioca logo, ndo esperaria amanhd. Tem que
rezar e descansar, mas quem reza, trabalhar um pouco também pode, tem gente que nem reza,
nem trabalha, oras!” Dona Marta mesma me disse: “Foi maravilhoso [nosso tempo juntas],
veja sd, VOCé ndo teve a sua enxaqueca e eu me curei um pouco da minha doenca de servico,
que eu nem sabia que tinha!” Para quem ndo consegue ver a terra malcuidada, a época correta
de plantar mandioca ou milho passando e a terra sem arar, a mandioca toda empilhada
prontinha para ser descascada, ficar parado € tortura.

Essa é Marta, irmd de Maria que, segundo a biblia, € bem diferente da irma. A biblia
mostra Maria como sendo mais de uma oracdo contemplativa e da proximidade com Jesus

"’

enquanto Marta ¢ do trabalho também. “Ora et labora!” em latim, “ore e trabalhe!”, principio
da ordem de Séo Bento, dos beneditinos. Por isso, Dona Marta, sempre envolvida na luta das
mulheres, dos negros e dos sem terra, no auge dos seus 74 anos precisa aprender a relaxar, a
se aquietar, a ndo se deixar afetar tanto pelas coisas a sua volta, a ficar mais em paz.

Para sua familia, € uma questdo de salde mesmo. A preocupacdo € com o tanto de
esforgo que ela faz, o tanto que caminha debaixo do sol. Uma pessoa da familia me disse: “Eu
fui em Caldas Novas, e vocé tinha que ver, os velhos tudo relaxando la na agua quentinha.
Gostaria tanto de ver Dona Marta assim, ela tem sim condi¢des pra isso.”

N&o é que Dona Marta ndo goste de viajar, ndo, ndo é que ela ndo goste de se divertir,
ndo, mas é que assim como se diz dos povos ndmades que escutam o chamado do vento para
seguirem em frente e explorarem novos lugares, Dona Marta escuta o barulho da &gua no
cdrrego em sua terra, ela sente o tempo de plantar chegando, é sua terra lhe chamando para
retornar. E o desejo de desfrutar da terra, de té-la novamente como lugar de produgéo e de
lazer, e também de unido da familia. E o legado da roca em seu peito, as memorias de sentar

ao redor de uma fogueira, contar historias e fazer gracinhas. Ao acordar, mesmo sendo uma
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mulher de muita fé, antes mesmo do altar, € a imagem da terra de sua familia que lhe vem a
mente. Capinar para ela € uma meditacdo, € um momento de paz, em que ela esquece o
mundo a seu redor, todas as suas preocupacdes e sO se concentra na terra, nas plantinhas
crescendo, no canto dos passarinhos.

Eu também tive o prazer de conhecer Marta Lagarta, que adora estar entre criangas e
jovens. Uma avo forte e divertida que se esconde debaixo da mesa para assustar 0s netos, que
brinca com os jovens, faz competicdo de grito com 0s pequenos e se joga no corrego. A
mesma avo brincalhona é também uma avé “exigente”, nas suas proprias palavras. As vezes
ela é um pouco dura, quem sabe ela ndo poderia limpar as lentes de seus dculos da poeira das
suas ideias tao fixas, da sua opinido forte do que é o correto e 0 melhor para todos e ver com
mais nitidez a beleza de sua familia e 0 amor de todos por ela? Quem sabe isso ndo aliviaria
um pouco as suas inquietudes e possibilitaria mais unido na sua familia? E os jovens, sera que
ndo poderiam se esforcar mais em escutar Dona Marta, em aprender com sua vida e seus
conhecimentos?

A gente fala muito na falta de abertura que os velhos tém para com as coisas dos
jovens, mas Dona Marta uma vez me disse: “E bonito quando os jovens tém abertura para as
coisas dos velhos.” Espero florescer a sementinha do encontro com os jovens, que eles saibam
aproveitar essa sabia mulher idosa e vivida, que busquem apreciar seus ensinamentos. A fala é
terapéutica e todo mundo gosta de ser escutado. Quem sabe ndo possamos cultivar o dom da
paciéncia e da escuta? Quanto as inquietudes de Dona Marta, 0 legado da roca ninguém
podera lhe tirar, € o seu pertencimento, é a sua identidade, e aprender a permitir-se o
descanso, permitir-se viajar, ficar um tempo longe da terra e do trabalho, isso € com Dona

Marta e Deus.
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7. Epilogo: “Esse milho tem outro gosto” - Algumas notas sobre o momento
da pesquisa

N&o se pode comprar o vento/ N&o se pode comprar o sol/ Nao se pode
comprar a chuva/ N&o se pode comprar o calor/ N&o se pode comprar as
nuvens / N&o se pode comprar as cores / Nao se pode comprar minha'legria
/ Nao se pode comprar minhas dores (...) Mi tierra no se vende / Trabajo
bruto pero con orgullo / Aqui se comparte, lo mio es tuyo / Este pueblo no
se ahoga con marullos / Y si se derrumba yo lo reconstruyo (...) La
operacion Céndor invadiendo mi nido / Perdono pero nunca olvido, oye /
Aqui se respira lucha / (Vamos caminando) / Yo canto porque se escucha
(vamos caminando)/ Aqui estamos de pie / Que viva la América / No puedes
comprar mi vida” Latinoamérica - Calle 13

Um momento marcante durante a escrita foi o0 Museu Nacional no Rio de Janeiro
queimando, pois esse desastre me pareceu muito simbdlico para tudo que estamos vivendo.
Por estar lendo, pesquisando, escrevendo sobre memoria e identidade, conceitos intimamente
relacionados ao patrimdnio, senti essa perda de forma muito pessoal, como se algo muito
precioso meu estivesse em chamas.> Entre outros, o fim do Centro de Documentacdo de
Linguas Indigenas (CELIN), que possuia registros de linguas indigenas ja extintas, me
pareceu retratar de uma forma simbolica e muito material o descaso com ensino, pesquisa e
ciéncia e com os diversos povos indigenas, quilombos e comunidades camponesas.

A luta pela terra da qual dona Marta participou, atuando através da Associacdo da
Mulher Trabalhadora, € uma luta continua, inacabada e que ndo tera fim até que a devastacéo
seja tanta que ndo havera mais pelo que lutar. Trata-se tanto da luta dos agricultores sem terra
para cultivar, como a luta de quilombolas e indigenas pelo reconhecimento e protecao de suas
terras e do direito a0 Bem-Viver®. A luta pela terra é também a luta pelo planeta terra, pelo

meio ambiente, pela vida.

%9 Sentimento compartilhado principalmente com colegas que sonhavam em fazer pesquisa la e demais colegas
de curso que apreciavam o tesouro abrigado pelo museu e/ou tinham lembrancas boas de la.
%0 0 conceito de Bem-Viver (ou Sumak Kawsay em quéchua) é bastante amplo e complexo, pois envolve
multiplas dimens@es da vida, material, espiritual, social e tem origem nas cosmologias indigenas andinas. O
Bem-Viver recusa a ideia da terra enquanto insumo para producdo. De acordo com a Comissdo Missiondria
Indigenista (CIMI, 2015): “Sob os principios da reciprocidade entre as pessoas, da amizade fraterna, da
convivéncia com outros seres da natureza e do profundo respeito pela terra, 0s povos indigenas tém construido
experiéncias realmente sustentaveis que podem orientar nossas escolhas futuras e assegurar a existéncia humana.
Estes povos tém nos ensinado que para construir o Bem Viver as pessoas devem pensé-lo para todos. 1sso
significa dizer que é preciso combater as injusti¢as, os privilégios e todos 0s mecanismos que geram a
desigualdade. Assim, a “causa” indigena se vincula com a “causa” dos pobres e marginalizados e, desse modo,
ndo deve ser pensada como uma questdo a parte, desvinculada dos grandes desafios do mundo contemporéaneo.
Um dos grandes ensinamentos que os povos indigenas tém nos transmitido, desde tempos imemoriais, € o de
saber conviver com a Méae Terra, dedicando-lhe respeito, amor e profundo zelo.” (p.1) Nesse mesmo “Encarte
Pedagogico” do CIMI podem ser encontrados mais sugestdes de leitura acerca do Bem-Viver.
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De acordo com uma pesquisa realizada pela ONG Global Witness titulada “A que
preco?”®! em 2017, ano em que iniciei a pesquisa, o Brasil foi o pais em que mais defensores
da terra e do meio ambiente foram assassinados, “o pior ano ja registrado em qualquer pais”
(p.22). Segundo a ONG foram 57 defensores mortos, 25 destes durante trés assassinatos em
massa que ocorreram no pais. A ONG compreende como defensor da terra e do meio
ambiente liderancas indigenas, advogados, jornalistas ou funcionarios/as de ONG, que tomam
“medidas pacificas, em carater voluntario ou profissional, para proteger os direitos ambientais
ou da terra.” (p.12) J& a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) registrou 71 assassinatos de
individuos devido a conflitos de terra nesse mesmo ano.®

A ONG Global Witness apontou como algumas das causas para essa situagdo no
Brasil a reducdo do orgcamento do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréria
(INCRA) e da Fundagio Nacional do indio (FUNAI), além da falta de investimento no
Programa Nacional de Protecdo aos Defensores dos Direitos Humanos. Outras causas seriam
a impunidade dos agressores, corrup¢éo, fracasso na garantia de direitos proprios e coletivos a
terra, a ndo-inclusdo das comunidades nas elaboracdes de projetos envolvendo suas terras € a
falta de inclusdo de avaliagbes de impacto social, ambiental e de direitos humanos nos
projetos. Além disso, a ONG ainda alerta para o perigo do fortalecimento da lobby do
agroneg6cio.®® Este é também o setor apontado como o mais violento e irresponsavel
internacionalmente, ligado a maioria das mortes, logo seguido da mineragéo e extrativismo.

Se nos anos 1980-1990, no auge dos conflitos vivenciados por dona Marta e
meus/minhas demais interlocutores/as, em Unai a questdo principal era o direito a terra, a
permanéncia no lar que a familia levou anos construindo, assim como a terra para viver, para
produzir, para curar, nos anos 2000 - além da luta pela terra em si - 0s pequenos produtores,

muitos agora em assentamentos, lutam pela sobrevivéncia, pelo direito a agua frente aos

®1 Os critérios para inclusdo de cada caso no relatério da ONG sdo “fontes de informagéo on-line crediveis,
publicadas e atuais, detalhes sobre o tipo de ato e método de violéncia, incluindo a data e a localizacdo, Nome e
algumas informac0es biogréficas sobre a vitima, Conexdes claras e documentadas do envolvimento do defensor
com uma questdo ambiental ou fundiaria/territorial” (Global Witness, 2018, p.52)

%2 A CPT inclui também trabalhadores/as rurais cujos assassinatos possuem vinculo com seu trabalho sindical e
também assassinatos em conflitos de terras ocasionados pela falta de acdo do Estado em resolver causas
estruturais da violéncia na zona rural, que ndo séo incluidos na definigéo de “defensor da terra e meio ambiente”
formulada pela Global Witness. (Global Witness, 2018, p.24)

% A Secretaria Especial de Comunicacdo Social da Presidéncia da Republica publicou uma nota & imprensa
afirmando que o relatorio “A que custo?” apresentaria “dados equivocados, inflados, frageis e metodologia
duvidosa”. Alguns dos assassinatos deveriam ser atribuidos a conflitos relacionados com o trafico de drogas e
um deles teria sido um latrocinio. “Isso por si so tira qualquer resquicio de credibilidade que tal documento
poderia ter, e mostra que a Ong distorce os fatos" (FOWKS,2018)
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projetos de privatizacdo e pela produgdo de alimentos saudaveis. Ndo é por acaso que muito
se falou sobre plantacdo de soja e falta de 4gua, sementes crioulas®, transgénicos e
agrotdxicos no Seminario da Memoria Coletiva da Luta pela Terra em Unai.

Durante a minha pesquisa, em 23 de julho de 2017, aconteceu a 20a Romaria das
Aguas e da Terra de Minas Gerais, da qual dona Marta participou tanto como romeira quanto
como uma das organizadoras em sua regido. O tema era ‘“Povos da cidade e do sertdo
clamando por agua, terra e pao” e o lema: “Povos, rios, veredas e nascentes sdo dons de Deus.
Em romaria e resisténcia.” Alguns cartazes diziam “MST em luta contra o envenenamento no

campo e o trabalho escravo” e “Agro ¢ morte™®.

el A Vi, TN, Nag Bt SRS . S R e
Foto 26: Dona Marta nos mostrando sua plantacdo de mandioca. Autoria: Luan Henrique Silva, novembro de
2018

6 As sementes crioulas s3o variedades cultivadas pela agricultura familiar, nos assentamentos, quilombos e

pelos povos indigenas. Ha uma ampla diversidade, que também é preservada em bancos de sementes. Esses
bancos também servem como estogque em casos de falhas na safra para recuperar a produgdo. De acordo com o
Ministério de Desenvolvimento Agraria: “ A professora Lia Rejane Reinger, do Departamento de Fitotecnia da
Universidade de Santa Maria (UFSM), destaca que as sementes crioulas constituem um imenso repositorio
genético ndo somente para as comunidades que as conservam, mas para toda a humanidade: “Vai além dos
cenarios locais e regionais, uma vez que seus genes sdo importantes para garantir a sobrevivéncia dos cultivos
agricolas que se esgotam em seu germoplasma pelos programas convencionais de melhoramento
genético”(Ministério do Desenvolvimento Agrario, 2016)

® Fonte: http://xxromariadasaguasedaterramg.blogspot.com/2017/07/visual-da-20-romaria-das-aguas-e-da.html
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Em diversos momentos enquanto caminhavamos pelo bairro Cachoeira ou no caminho
para a rogca, dona Marta falava do desmatamento. Em conversas cotidianas com outros/as
familiares dela isso também foi uma preocupacao central. “Isso déi na gente.”, me disseram.
Outra questdo muito abordada era o milho. A tradicional farinha de milho, cuja producgéo
Marta aprendeu com sua mae Dominga, que aprendeu com Joanna D’Arc sua avo, que
provavelmente aprendeu com sua mae, que era indigena, essa farinha ja ndo é a mesma.
Tampouco o mingau (que em Brasilia costumamos chamar de curau). Esses alimentos ndo séo
mais 0s mesmos porque sdo feitos de milho e o milho ndo é mais aquele milho daquela época.
“Esse € outro milho e ja ndo ¢ o mesmo e ndo ¢ tdo bom.”, as irmds de Marta me explicam.
“Esse milho tem outro gosto”. Conversamos sobre as dificuldades da compra de alimentos
organicos, isto é, livres de agrotdxicos e que ndo sejam modificados geneticamente, e sobre a
resisténcia dos pequenos agricultores.

O milho transgénico se tornou o simbolo da Monsanto, segundo levantamento da
Greenpeace (2005) e do Grupo ETC (2013), uma das empresas de maior influéncia no
mercado internacional de organismos geneticamente modificados. A imagem do milho
transgénico foi usada juntamente com uma caveira para apontar para riscos de salde e a morte
da biodiversidade por movimentos contra a Monsanto, contra 0 uso de agrotoxicos e sementes
transgénicas em geral. A Monsanto vende sementes resistentes aos herbicidas que ela prépria
comercializa. Essas sementes sdo patenteadas, o que significa que os agricultores ndo podem
guardar parte da colheita como sementes para plantacdo no ano seguinte, mas precisam
compré-las a cada plantio. Na pesquisa O rei dos GMOs® est4 nti (2011) publicado pela ONG
Navdanya International com sede na india, além de denunciar que as promessas da Monsanto
em relacdo a aumento das colheitas ndo teriam se realizado, argumenta que o endividamento
por conta do patenteamento teria resultado no suicidio de 250 mil fazendeiros, a maioria
ligada ao plantio de algoddo na india.

O patenteamento das sementes levanta também uma discussdo acerca da nocdo de
propriedade. A autora e ativista negra Jurema Werneck, atualmente diretora da Anistia
Internacional — Brasil, argumenta que, quando sementes de tornam propriedade, em ultima

instancia a vida passa a ser propriedade, controlada por empresas.

“A principal questdo ainda ndo esta respondida: para onde os transgénicos
vdo nos levar? A primeira resposta €: para a radicalizacdo das nogdes de

% GMOs significa Genetic Modified Organisms, organismos geneticamente modificados em inglés
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propriedade, onde organismos vivos — a vida - viram propriedade privada.
Isto ja aconteceu antes na histéria da humanidade e se chamava escravidao.
Agora, o titulo de propriedade seria conferido a alguma empresa
multinacional (os novos senhores, sem rostos, sem nome), e o0 controle
acontece no nivel molecular.” (WERNECK, 2006b, p.3)

A autora alerta para os diversos riscos desse controle, entre estes a “transformacdo da
vida e seus processos em produtos vendaveis para quem puder pagar” (WERNECK, 2006b,
p.3) O termo tecno-eugenia se refere exatamente a essa nova face da eugenia, de uma
possibilidade de privatizacdo e comercializacdo da vida através da biotecnologia. Movimentos
negros, quilombolas, comunidades rurais e indigenas tém denunciado os riscos para a
biodiversidade e para a salde relacionados aos transgénicos, e como estes prejudicam
principalmente estas populacdes, uma discussdo ja avancada sob o conceito de racismo
ambiental. (CARVALHO, 2017; BULLARD; 2017, PACHECO, 2006)

De acordo com Werneck (2006), estamos vivendo uma era do controle da informacao,
tanto da informacdo em termos geneticos, da natureza, quanto em termos da circulacdo de
informacao nas midias, no mundo virtual. Em 2006, 188 paises assinaram a Convencao sobre
Biodiversidade, cujos representantes vieram ao Brasil para debater uma regulamentagéo
referente ao acesso de paises e empresas a intervencdo genetica sobre a natureza e 0s usos
desta. Racismo, sexismo, LGBTfobia, genocidio, eugenia nao foram discutidos. “Mas estdo —
desde muito tempo — nas entrelinhas. Estdo nos interesses de corporacdes e de governos.
Podem estar nas suas consequéncias.” (WERNECK, 2006, p.2)

“Ao mesmo tempo (...) ha um excesso de desinformacgdo produzida pela
midia, paradoxalmente, através do bombardeio que fazem sobre as
maravilhas e promessas teoricamente associadas a estas técnicas. Nunca
abordam as falhas, as impossibilidades, os interesses, o sofrimento que
produzem ou podem produzir. Interesses de lucro estratosféricos e de poder
nas mados de pequenos grupos; interesses de dominacgdo; interesses de
controlar processos vitais, substituindo as regras da natureza ou do sagrado,
nunca aparecem associados ao desenvolvimento e uso da moderna
biotecnologia. S&o interesses que jA conhecemos e que jA& mostraram sua
capacidade de dor e destruicdo. Racismo, sexismo, homofobia, intolerancia
religiosa e muito mais, que podem — e vdo - ser potencializados pelas novas
possibilidades tecnocientificas. Estas tecnologias estdo nas méos de poucos,
num novo modelo de monopdlio transversal, que busca controlar os codigos
de informacdo em qualquer que seja sua plataforma: 4tomos da tabela
periodica, genes, bits, etc, com vastas aplicagdes sobre as diferentes formas
da existéncia. Impactando a natureza inteira, os seres vivos, os humanos.”
(WERNECK, 2006, p.1)
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As elaboragdes de Werneck dialogam muito com o momento em que essa pesquisa foi
realizada, momento de crescente descaso com 0 ensino, ciéncia e pesquisa, ameagas ao
pensamento critico, mortes de defensores da terra e do meio ambiente e tentativas de
flexibilizar leis relativas aos agrotéxicos e transgénicos no pais®’. Estamos vivendo a
potencializacdo de racismo, misoginia, LGBTfobia®®, legitimadas por discursos de 6dio
proferidas por politicos e seus apoiadores, difundidos através da comunicacédo virtual. Todos
esses processos parecem vinculados aos interesses descritos por Werneck, isto é, de lucro,
dominacéo e controle da vida.

No entanto, pessoas como dona Marta, continuam caminhando. O assassinato de Jo&o
de Souza, pai de Mariana e marido de Rosana, além de aumentar mais ainda a determinacédo
de sua familia a seguir sonhando, acarretou em uma onda imensa de solidariedade por parte
de outras comunidades rurais. Reconstruindo suas casas, a Si mesmos/as e a suas
comunidades, defensores/as da terra estdo se organizando e se fortalecendo, de vérias distintas

formas, se refazendo na(s) luta(s), em todos os seus diferentes significados.

®7 Ver Projeto de lei denominada por opositores de “lei do veneno™: Lei 6.299/2002 e (PLC) 34/2015 segundo a
qual empresas ndo serdo mais obrigadas a informar o uso de produtos transgénicos nos roétulos de alimentos,
quando esta for inferior a 1% da composicao total. Acerca da “Lei do veneno” a Organizagdo das Nagdes Unidas
(ONU) emitiu uma carta ao governo brasileiro manifestando sua preocupagdo com a lei. Entre outras, que “ as
multiplas alteracdes propostos ao marco legal e institucional existente referente aos agrotéxicos possam
enfraquecer significativamente os mecanismos de protecdo que sdo vitais para garantir os direitos humanos de
agricultores, comunidades que vivem em torno de locais de aplicagdo de agrotdxicos, e da populacdo que
consumo os alimentos produzidos com base nestes produtos quimicos” (Globo rural, 20 de junho de 2018)
% De forma geral, o 6dio contra Iéshicas, gays, bissexuais e transexuais.

113



8. Referencias bibliogréficas

6.1 Livros, coleténeas, artigos

AARAO REIS, Daniel. Ditadura e democracia no Brasil: do golpe de 1964 & Constituicdo de
1988. Rio de Janeiro: Zahar, 2014.

ALFONSIN, Jacques Tavora. A legitimidade popular para cobrar funcdo social a
propriedade. Disponivel em <http://www.mst.org.br/2015/05/13/a-legitimidade-popular-para-
cobrar-funcao-social-a-propriedade.html> publicado em 13 de maio de 2015 07h35, ultimo
acesso 17/10/2018

ARAUJO, Ariella Silva. A mulher negra no pos abolicdo. In: Revista da Revista da
Associacdo Brasileira de Pesquisadores/as Negros/as, v.5 n. 9, p. 22-36, fev. 2013.
Disponivel em < http://abpnrevista.org.br/revista/index.php/revistaabpnl/article/view/234>
ultimo acesso em 19/01/2019

AZZI, Riolando. As Romarias no Brasil. In: Revista de Cultura Vozes. Religiosidade Popular
na Ameérica Latina. Petrépolis, Ano 72, vol. LXXIII, no. 4, pp 39-54, Petropolis, RJ: maio
1979

BASTIDE, Roger. Sociologie des Maladies Mentales. Paris, Franca: Flammion, 1965

BASTOS, Priscila da Cunha. Entre o quilombo e a cidade: trajetorias de individuacdo de
jovens mulheres negras (Mestrado), Universidade Federal Fluminense, Faculdade de
Educacéo, 2009.

BAIRROS, Luiza Helena de. Pecados no paraiso racial: o negro na forca de trabalho da
Bahia, 1950-1980. Dissertacdo (Mestrado em Historia) Universidade Federal da Bahia, 1987.

BITTENCOURT, Luciana Aguiar. Algumas consideracdes sobre o uso da imagem fotografica
na pesquisa antropologica, In. FELDMAN-BIANCO, Bela; LEITE, Miriam L. Moreira
(Orgs) Desafios da Imagem: Fotografia, iconografia e video nas Ciéncias Sociais. Campinas,
SP: Papirus, 2006 [1998] 5ed.

BORGES, Antonadia. Terra. In: SANSONE, Livio; FURTADO, Claudio Alves. Dicionario
Critico das Ciéncias Sociais dos Paises de Fala Oficial Portuguesa. p. 431-443 Salvador:
EDUFBA, 2014,

BORGES, Roberto Carlos; BORGES, Rosane da Silva (Orgs), Midia e Racismo, Colecédo
Negras e Negros: pesquisas e debates, Petropolis, RJ : DP: Associacdo Brasileira de
Pesquisadores Negros, 2012

BOSI, Ecléa. Memdria e Sociedade, Lembrancas de Velhos. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1994

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Sacerdotes de Viola. Rituais Religiosos do catolicismo
popular em S&o Paulo e Minas Gerais. Petropolis, RJ: Vozes, 1981.

114



BULLARD, Robert. Enfrengando o racismo ambiental no século XXI. In ACSELRAD:; Henri;
HERCULANO, Selene; PADUA (Orgs.) Justica Ambiental e Cidadania, Rio de Janeiro:
Relume Dumaré, 2004

CABRAL, Jodo de Pina; LIMA, Antonio Pedroso de. Como fazer uma historia de familia: um
exercicio de contextualizacdo social. In: Etnogréafica, vol 9 No. 2 , pp. 355 - 388. Lishoa,
Portugal, 2005

CAILLE, Alain. Antropologia do Dom: O terceiro Paradigma. Petropolis; RJ: Vozes, 2002

CARVALHO, Layla, Da esterilizagio ao Zika: interseccionalidade e transnacionalismo nas
politicas de saude para as mulheres, Universidade de Sdo Paulo, 2017 (Tese de doutorado)

CARNEIRO, Aparecida Sueli. A Construgdo do Outro como N&o-Ser como fundamento do
Ser. Feusp, 2005. (Tese de doutorado)

Mulheres em Movimento. In: Estudos Avancados, vol.17 no. 49, Universidade de S&o
Paulo, 2003

CARSTEN, Janet. Introduction: Cultures of Relatedness In: CARSTEN, Janet (Org).
Cultures of relatedness: new approaches to the study of Kinship, Cambridge University Press,
2000

CHIVARRO, Juan Sebastian; TYROU, Emma. Renewed Social Outcry in Colombia: La
Minga, the Struggle of the Marginalized In: Council On Hemispheric Affairs, Washingten,
USA, 10/06/2016, disponivel em <http://www.coha.org/renewed-social-outcry-in-colombia-
la-minga-the-struggle-of-the-marginalized/> Gltimo acesso 19/01/2019

COMERFORD, John Cunha. Fazendo a luta: sociabilidade, falas e rituais na construcao de
organizacbes camponesas Rio de Janeiro: Relume Dumara: Nucleo de Antropologia da
Politica, 1999

COSTA, Lucia Denise de Sousa. Cangdo Popular Nas Comunidades Eclesiais de Base:
Andlise do Papel Social e Educativo nas Décadas 70/80 em Lages/Santa Catarina, (Tese de
Mestrado) Florianopolis, 2008

CRENSHAW, Kimberle. Mapping the margins: Intersectionality, Identity Politics,and
violence against Women of Color, Stanford Law Review Vol 43, p.1241- 1299, Stanford,
USA, 1993.

DAVIS, Angela. Mulher, raca e classe. Sdo Paulo: Boitempo, 2016, [1981] Traducdo por
CANDINI, Heci Regina

Diario Liberdade. “O feminismo comunitdrio ¢ uma provoca¢do, queremos revolucionar
tudo”, Ultima modificagdo em Domingo, 22 Maio 2016 11:26, disponivel em
<https://gz.diarioliberdade.org/america-latina/item/12022-0-feminismo-comunitario-e-uma-
provocaao-queremos-revolucionar-tudo.htm?fbclid=IwAROHDS-
omGGIAKTLV5I51VgCQPK2U310Qq%20geKHAY 3IMEWFS5T-Fv1lU7rh4> (ltimo acesso

115



20/01/2019

FAVRET - SAADA, Jeanne. Ser afetado. In: Cadernos de Campo, no.13, p.155-161, Séo
Paulo, 2005, Tradugéo por SIQUEIRA, Paula e reviséo por LIMA, Tania Stolzer.

Feministas Comunitarias de Abya Yala (FeCay). El desafio de la despatriarcalizacion.
Entramado para la liberacién de los pueblos. La Paz, Bolivia: FeCay, 2016

GEERTZ, Clifford. Do ponto de vista dos nativos: a natureza do entendimento antropolégico.
In: O Saber Local. 3% ed. Petropolis: Vozes, 1997

GOHN, Maria de Gloria. Teoria dos movimentos sociais. Paradigmas classicos e
contemporaneos. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola 1997 1997

GONZALEZ, Keila Patricia. A Renovacao Carismética Catdlica: continuidades e rupturas
no catolicismo brasileiro (1969-2005) (Dissertacdo de Mestrado). Faculdade de Ciéncias e
Letras de Assis - UNESP - Universidade Estadual Paulista , 2006

GONZALEZ, Lelia. Cultura, etnicidade e trabalho: efeitos linguisticos e politicos da
exploracdo da mulher, mimeo, Annual Meeting of the Latin American Studies Association,
Pittsburgh, USA, 5-7 de abril, 1979a

O papel da mulher negra na sociedade brasileira, mimeo, Spring Symposium the
Political Economy of the Black World. Los Angeles, USA, 10-12 maio de 1979b

Racismo e sexismo na cultura brasileira. In: Revista Ciéncias Sociais Hoje, Anpocs,
1984, p. 223-244.

GREEN, James. “Who is the Macho Who Wants to Kill Me?”: Male Homosexuality,
Revolutionary Masculinity, and the Brazilian Armed Struggle of the 1960s and 70s, In:
Hispanic American Historical Review, v. 92, no. 3, agosto, Durham, USA: Duke
Universitypress, 2012, p. 437-469

Tradugdo disponivel em: http://www.corteidh.or.cr/tablas/r33222.pdf , dltimo acesso
19/01/2019

GREEN, James; QUINALHA, James (Orgs.). Ditadura e homossexualidades: repressao,
resisténcia e a busca da verdade. Sdo Carlos/SP: EduFSCar, 2014.

GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo, Black Identities in Brazil , 1deologies and Rethorik
In: desiguALdades.net Working Paper Series no. 52, Berlin, Alemanha: Freie Universitédt von
Berlin, 2013

Como trabalhar com raca em sociologia, In: Educacéo e Pesquisa, v.29, n.1, p.93-107.
Jan/junho, S&o Paulo, 2003

Raca, cor de pele e etnia. In: Cadernos de Campo, v.20, n.20, Jan-dez, 2011, Séo
Paulo, p.265-271

SILVA, Natanael de Freitas. Ditadura civil-militar no Brasil e a ordem de género:

masculinidades e feminilidades vigiadas. In: Mosaico. vol 7. no.11, Rio de Janeiro: 2016,
p.65-83

116



HAESBAERT, Rogério. Dos Mdltiplos Territorios a Multiterritorialidade. Porto Alegre:
UFRGS (no prelo), 2004

Identidades Territoriais. In: CORREA, Roberto Lobato, ROSENDAHL, Zeny
(Orgs.). ManifestagGes da Cultura no Espago. Rio de Janeiro: UERJ, 1999

HOOKS, Bell. Intelectuais Negras. In: Revista Estudos Feministas. v.3 n.2 , Universidade
Federal de Santa Catarina, Traducdo de SANTARRITA, Marcos

Love as the practice of freedom. In: HOOKS, Bell. Outlaw Culture. Resisting
Representations. New York/USA : Routledge, 2006, p. 243-250. Tradu¢do para uso didatico
por DO NASCIMENTO, Wanderson Flor

Jornal dos Trabalhadores SEM TERRA. artigos de 1981-1992 disponivel em
<http://docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=hemerolt&pagfis=1287> , Gltimo
acesso 20/12/2018

MACHADO, Maria das Dores; MARIZ, Cecilia. Mulheres e pratica religiosa nas classes
populares: uma comparacao entre as igrejas pentecostais, as Comunidades Eclesiais de Base e
0S grupos carismaticos, Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 12, n. 34, p. 71-87, Sé&o
Paulo, 1997

MANGGINI, Tiago Roberto Tenroller. Campesinato e agronegécio: A experiéncia educativa
do assentamento Eldorado dos Carajas Unai/MG. 176 p. (Dissertacdo de Mestrado em
Educacdo) , Universidade de Brasilia, Brasilia, 2012

MALUF, Sénia Weidner. Antropologias, Narrativa e a Busca de Sentido, In: Horizontes
Antropoldgicos, ano 5, no. 12, p. 69-82, Porto Alegre, dezembro de 1999

MAUSS, Marcel. Ensaio sobre a dadiva. Forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas.
Cosac Naify Portétil 25, S&o Paulo, 2013 [1925]

MARTINS, Leila Chalub; NASCIMENTO, Claudemiro G.. Pedagogia da Mistica: as
experiéncias do MST. In: Revista Emancipacéo, n. 8 (2), p. 109-120, Ponta Grossa, Parana,
2008.

MEDEIROS, Rosa Maria Vieira. Territdrio, espaco de identidade. In SAQUET, Marcos
Aurelio, SPOSITO; Eliseu Savério (Orgs), Territorios e territorialidades: teorias, processos
e conflitos , S&8o Paulo : Expressdo Popular : UNESP. Programa de Pds-Graduacdo em
Geografia, 2008.

MENEZES NETO, Antonio Julio. A Igreja catdlica e 0s movimentos sociais do campo: A
Teologia da Libertacdo e o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, In: Caderno
CRH, vol. 20, nim. 50, maio-agosto, Salvador, Bahia, 2007, pp. 331 - 341

MITIDIEIRO JUNIOR, Marco Antonio. A acdo territorial de uma igreja radical, teologia da
libertacdo, luta pela terra e atuacdo da comissdo pastoral da Terra no estado de Paraiba.
(Tese de Doutorado) Sao Paulo: USP, 2008

NASCIMENTO, Abdias do, O Genocidio do Negro Brasileiro — Processo de um racismo
mascarado, Sdo Paulo: Editora Perspectivas, 2016 (1978)

117



NORA, Pierre. Entre memoria e historia: A problematica dos lugares, In: Projeto Historia,
vol.10, S&o Paulo, dezembro, 1993

NOVAES, Roberta Brandao, Trajetdrias, experiéncias de trabalho e préaticas de

deslocamento entre os assalariados do café em um municipio de Minas Gerais — um olhar a
partir da experiéncia em um abrigo de trabalhadores, In: O Social em Questdo, Ano XIV, n°
25/26, p.359 - 394, Rio de Janeiro: PUC , 2011

NOVAES, Regina. (1985), Os Escolhidos de Deus; pentecostais, trabalhadores e cidadania.
Rio de janeiro, Marco Zero/ISER.

O'DWYER, Eliane Cantarino. Terras de quilombo: identidade étnica e os caminhos do
reconhecimento, In: TOMO S&o Cristévdo-SE no. 11 jul./dez. 2007

OYEWUMI, Oyeéronké. Family bonds/Conceptual Binds: African notes on Feminist
Epistemologies.In: Signs, Vol. 25, No. 4, Feminisms at a Millennium, 2000, pp. 1093-1098.
Tradug&o para uso didatico por DA ROCHA, Aline Matos da Rocha.

PACHECO, Tania (orgs) Racismo Ambiental. Rio de Janeiro: Fase, 2006.

PAREDES, Julieta. Hilando Fino. Desde el feminismo comunitario. La Paz, Bolivia:
Comunidad Mujeres Creand Comunidad, novembro de 2014

PETRAS, James. Os camponeses: uma nova forca revolucionaria na América Latina. In:
STEDILE, Jodo Pedro (Org). A reforma agraria e a luta do MST. Petropolis: Vozes, 1997.

PLINIO DOS SANTOS, Carlos Alexandre Barboza Plinio. Maria do Povo: etnografia de
uma resisténcia no semiarido piauiense. In: Vivéncia: Revista de Antropologia, v. 1, n. 43, 12
mar. 2015.
Fiéis descendentes: redes-irmandades na pds-abolicdo entre as comunidades negras
rurais sul-mato-grossenses. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 2014. 480p .
Quilombo do Tapuio (Pl): Terra de Memoria e lIdentidade. ( Dissertacdo de
Mestrado em Antropologia Social), Universidade de Brasilia, Brasilia, 2006.

POLLAK, Michael. Memodria, Esquecimento, Siléncio. In: Estudos Historicos. vol.2, n° 3,
Rio de Janeiro,1989

Memoria e ldentidade Social. In: Estudos Histéricos. vol.5, n° 10, Rio de Janeiro,
1992

PRADO, Ediano Dianisio do, “Vila Ilze” - o viver fragmentado do “Béia Fria” - um estudo
sobre o cotidiano de trabalhadores volantes de Itapira, Dissertacdo (mestrado), Universidade
Estadual de Campinas, 2001

REIS, Alice. Matéria € Memodria. Coluna Desha, 17 de setembro de 2018, disponivel em
https://coluna.desha.com.br/materia-e-memoria-alice-reis/ , Ultimo acesso 19/01/2019

SANTOS, Milton. O dinheiro e o territorio. In: OLIVEIRA, Marcio Piflan; HAESBAERT,
Rogério; MOREIRA, Ruy. Territério, territorios. Ensaios sobre o ordenamento territorial.

118



Rio de Janeiro: Lamparina, 2007

SAUER, Sérgio. Reforma Agraria e o sindicalismo rural: a luta pela terra no “entorno” de
Brasilia, In: Série Experiéncia, Cartilha Projeto CUT-CONTAG, agosto de 1999

SILVA, Maria Lucia da. Racismo e seus efeitos na salide mental. Anais do Seminario Saude
da populacéo negra, 2004.

SILVA, Régia Agostinha da. A mente, essa ninguém pode escravizar. In: Leitura, Teoria e
Pratica, v.29, no.56, p.11-19, Associacdo da Leitura no Brasil, Faculdade de Educacéo,
Universidade de Campinas, 2011 Disponivel em
<https://Itp.emnuvens.com.br/Itp/article/view/52> ultimo acesso 19/01/2019

Livraria da Travessia. Sinopse de LAGARTA, Marta. A menina que ia para longe. Porto
Alegre: Projeto, 2009. Disponivel em https://www.travessa.com.br/a-menina-que-ia-para-
longe/artigo/b6c67e2b-94d8-41dc-9aeb-e83014d35f09 ultimo acesso 20/01/2019

VALERIO, Mairon Escorsi. Entre a cruz e a foice: Dom Pedro Casaldaliga e a significacéo
religiosa do Araguaia. . (Dissertagdo de Mestrado em Historia). Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas — Unicamp, 2007

WERNECK, Jurema. Biologia, Biodiversidade, Biopolitica - novidades na luta anti-racista?
In: Jornal Irohin, Bahia, 2006a

Racismo Institucional e a Saude da Populacdo Negra, In: Saude Soc. Séo Paulo, v.25,
n.3, p.535-549, 2016 disponivel em <http://www.scielo.br/pdf/sausoc/v25n3/1984-0470-
sausoc-25-03-00535.pdf> ultimo acesso 20/12/2018

Transgénicos e dai? Os organismos geneticamente modificados na pauta da luta anti-
racista Transgénicos e dai? In: Jornal Irohin, Bahia, maio de 2006b

WILLIAMS, Heather. bell hooks speaks up. In: The Sandspur Vol 112 Issue 17 , publicado
em 2/10/2006, disponivel em <https://issuu.com/thesandspur/docs/112-17>

WOORTMANN, Ellen. Homens de Hoje, Mulheres de Ontem: Género e memoria no
seringal. n: FREITAS, C.: Anais do | Seminario e da Il Semana de Antropologia da UCG.
Goiania: Editora UCG, 1988

O Sitio Camponés. In: Anuario Antropoldgico 81. 1983,

6.2 Leis, relatdrios, encartes
BRASIL. Lei Federal N° 7.802 de 11 de julho de 1989, disponivel em <
http:/www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2002/D4074.htm#art98> (ltimo acesso em
19/01/2019

BRASIL, Lei Federal N° 6.969, de 10 de dezembro de 1981.Lei Usucapido, disponivel em
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L6969.htm> ultimo acesso em 19/01/2019

CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO. Porantim Encarte Pedagogico X, O Bem
Viver indigena e o futuro da humanidade, dezembro de 2015, disponivel em

119



<https://www.cimi.org.br/pub/Porantim/2015/Encarte_Porantim381_dez2016.pdf> ultimo
acesso 20/12/2018

GLOBAL WITNESS. Relatério: “A que preco?”, 24/07/2018, disponivel em
<https://www.globalwitness.org/en/campaigns/environmental-activists/a-que-pre%C3%A70/>
ultimo acesso 16/11/2018

GREENPEACE, Report Monsanto, 01/04/2005
https://www.greenpeace.de/presse/publikationen/report-monsanto, Gltimo acesso 15/11/2018

GROUP ETC, Gene Giants Seek “Philanthrogopoly” Ag monopoly makes mergers suspect —
Big Six create “charity” cartel instead, conning regulators and public breeders. Margo de
2013,
http://lwww.etcgroup.org/sites/www.etcgroup.org/filessETCCommCharityCartel_March2013_
final.pdf, Gltimo acesso 15/11/2018

NAVDANYA INTERNATIONAL. The emperor of OMGs has no clothes - A global citizens
report on the state of GMOs, False Promises, Failed Technologies, 2011, disponivel em <
https://www.stopogm.net/sites/stopogm.net/upload/abc/GMO_EMPEROR_Report.pdf>
ultimo acesso 19/01/2019

Revista Globo Rural. ONU faz alerta sobre aprovacdo de nova lei dos agrotoxicos no Brasil.
20/06/2018, disponivel em
<https://revistagloborural.globo.com/Noticias/Politica/noticia/2018/06/onu-faz-alerta-sobre-
aprovacao-de-nova-lei-dos-agrotoxicos-no-brasil.html>, altimo acesso 16/11/2018

6. 3. Websites e Filmes

200  ROMARIA DA TERRA E DA AGUA, Minas  Gerais, 2017
http://xxromariadasaguasedaterramg.blogspot.com/2017/07/visual-da-20-romaria-das-aguas-
e-da.html, Gltimo acesso 16/11/2018

BRASIL. Ministério do Desenvolvimento Agrario. Vocé sabe qual a importancia das
sementes crioulas? , 10/09/2016, http://www.mda.gov.br/sitemda/noticias/voc%C3%AA-
sabe-qual-import%C3%A2ncia-das-sementes-crioulas Gltimo acesso 16/11/2018

MOVIMENTO DE CURSILHOS. Cristiandade de Belo Horizonte/MG.
www.cursilhobh.com.br/o-cursilho/cursilho/ Gltimo acesso em 18/09/2018

FAWKS, Jaqueline. Brasil, o pais mais letal para defensores da terra e do meio ambiente. In.
El Pais, 25/07/2018,
https://brasil.elpais.com/brasil/2018/07/23/internacional/1532363870_921380.html,  ltimo
acesso 16/11/2018

120



9. ANEXOS

9.1 Comunicado da familia Pereira dos Santos sobre o assassinato de Luiz Enes —
Acervo pessoal de dona Marta
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9.2 As demandas das mulheres na constituinte — acervo pessoal de dona Marta,

documento da AM.T.U
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9.3 Cancdes da A.M.T.U — Acervo pessoal de dona Marta

1°BOUVAPO-SEIA MEU SENHR-. gr e ' R
BEE‘RAO. LOUVADC SEJA MEU SENHQR? ROR -TODAS- SUA.S GRIATURAS. .
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--3?e1a wulher que lava rovps, cominhg srrums casa & ainds sabe scarinhar, (bis
_-;;Pela operarla ds cidade gue sabe Tagzer coisas de agente duvidar , (bis).

~Pela mulher que € lavradora que pega a sus enxeds para a terra cuwltivar, (bis)
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-Pela milher, que conversando desétire que o smdlcato & taubém o seu lugar,(bil
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-Es#:a mafieira de exploragao/ 0 povo ja nao aguenta nso/ wvamos lubando com mu- :
ta garcs para acabar com & opressaoc. (bis)

3- BATEO DO VIVA AS MULHERES,
- Vive, viva, s& mulheres desta nacao/ gque vei gerando no ventre/ & nova semen
te da livertac o/ que vai trezendo no sangue/ 2 sexente nova da revolugaoc.

'~ Saf ela de manhi/ cedo vai ela senm medo J4 trabelhar duro/ suado els tem con,
quigtsdo o sole dom duro penar,

4— OLE MULHER RENDEIRA. :
REFRIO: OLf MULEER REVDEIRA, Oif MULHER RENDL. TU ME ENSINA PAZER RENDA, EU T8
ENSINO ORGANIZAR.

~r . . . Y &, -~ .
~ A mulher que n3o organiza fica sempre na pior, trabalha de bdia-Ifria ainda
ganha micharia.

-4 mulher do lavrador estd sempre lsbutando, ajudando sew marido ganhsr o pPac
de cada dia.

- A mulher que nao tem medo, de lutar por seus dircitos enfreta a luta com cg
ragem, sjudsnde deus companheiros.

5~ FACEO PRETO.

,.

-~ Me dissersm aue foi visto vm facao préte, pela cidade s todo lado a corfar,
dgli & pouco eu vi 0 gato ¢ 0 facE,o,/ & os dois juntos coritsndo meu ganha
T2.0s

- Nesta lubs fiquei muito assustado. voraus guem sanks = luba € semore o eathn.
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Que ganha muito € tem tudo aw nosSss custas, agente fica como esceravo do patrso.

REFREO: PACIO PRETO, CQM O SEY CORTE MATDITO/ MEG SALARTO THO PRECARIO, .VOGE
TAMBIH PO -CORTAR, FACGA PRETO ESTOU VAGANDO Nz HUA & 4 OULPA ¥ TODA
.SUA, NEO -TENHO ONDE TRABATFAR. - T8 ¥ A S

“Ustnéiro que ver a sus vez, por Beus ‘3o ey que também hf g’ _ohegér, vocd e o
gato podem cstar sorrindo agora, mes wm diam vocds Hera0 QU pagare L o
0 peBo-chara esta lute 5o tristonha, mas nescessdria para tudo :éé‘si@].ver_; per-
‘A1 trabalho mas o faeso fez bonito, purque ests luts roe- & gato Tra correr;
% NEO NOS MOVERZO,

EFREQO: IO NOS MOVERIO? NEO NOS MOVERAD, (bis) - : b
COMO TNMA XRVORE FIRNE JUNTO A0 RIO! NEO KOS MOVERIO!

g . ; . . 83 o2
-Unidos sos opérarios = Nao nos moverSe! Unidos em nossas fdbricns. Nog riog-move
rac. COMO UMA ARVORE,...

S N

-{Unidos aos lavradores - Nao nos moverdol Pela reforme agrdria. NSo.hos movers.
COMO UMA ARVOEE.... )

3 ) TR

Unidos aos {hdios ~‘nio nos hoverSo! Em sua  luta pela terre - Nio nos move
ra0,CA0 WA LRVORE... . : : g

Unidos aos negros '~ N2o nos moverso! Contrs a marginalizagho — NS0 nos moverfo.
Como TMA £RVORE..,

Unidos &s mulheres — N3o nos moverSo! Na congquists de seus direibos— N86 nos
moverso| COMO.TMA fRVORE,.. . - B

Unidos na luta — N3o nos moverfof unides até a morte - Nio nos moverzo! COMO
A ABVORE, opee i ® =

et o A
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9.4 Movimento de Consciéncia Negra de Unai — Carta de apresentacdes e provérbios —
Acervo pessoal de dona Marta
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9.5 Bilhete de dona Marta para a sua “neta de aluguel”

.
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