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Resumo:

Este trabalho dedica-se a apresentar Kirdir, sacerdote zoroastrico e vizir de reis
sassanidas durante o séc. Il E.C.. Com base em inscricdes em pedra por ele deixadas,
podemos analisar e discutir o personagem, sua historicidade e suas contribuigdes para o
estabelecimento de uma hierarquia zoroastrica ligada ao Estado sassanida, além de uma

maior unificacdo do zoroastrismo.
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“Busque conhecimento do berco ao timulo.”

(Profeta Muhammad)
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Introducéo

A dinastia Sassanida consolidou-se como o ultimo império persa pré-islamico e
um dos maiores imperios da Antiguidade tardia, se estendendo desde a Mesopotamia até
o atual territério do Paquisto, e desde a Asia Central até a Peninsula Arabica. A época
foi marcada por intensa efervescéncia cultural, com a restauracdo de elementos
definidores da cultura persa que haviam sido dispersos e miscigenados depois de quase
550 anos dos dominios seléucida e arsécida.

Foi também um periodo de restauracdo do zoroastrismo como religido oficial do
Estado, formagdo de um cénon zoroastrico e maior acimulo de poder nas méos dos
sacerdotes. Nesse contexto, se destaca a figura de Kirdir, que foi um sacerdote que
serviu a quatro ou cinco reis persas no inicio da dinastia sassanida, ascendendo em
titulos e angariando poder para ele e toda a classe de sacerdotes. Podemos dizer que
Kirdir teve papel fundamental ao conseguir estabelecer uma hierarquia zorodstrica
ligada ao Estado, além do seu papel na conservacdo do zoroastrismo como religido
oficial até seu pleno desenvolvimento nos anos posteriores da dinastia sassanida.

Kirdir deixou quatro inscricGes em pedra junto aos reis sassanidas, o que mostra
0 alto posto que ocupava. Nessas inscri¢des, ele disserta acerca dos cargos que ocupou,
titulos que recebeu e, em duas das inscri¢cBes, narra uma viagem ao Além. O estudo do
personagem e sua inscricdo é importante para melhor estabelecer as relacGes entre o
Estado sassanida e a igreja zoroastrica, além de influir sobre o papel de Kirdir nas
mudangas entre essas relacgoes.

As inscricbes de Kirdir sdo 0s primeiros relatos escritos que descrevem o0s
principios basicos do zoroastrismo desde as inscricbes agueménidas, e antecedem 0s
demais manuscritos em Pahlavi' em cerca de 600 anos. Os relatos de Kirdir sdo fontes
indispensaveis para a compreensdo e anélise do desenvolvimento do zoroastrismo no
inicio da era sassanida.

Além de sua importancia histdrica, as inscricdes também foram imprescindiveis
para a compreensdo linguistica e gramatical do Persa-Médio, visto que, apesar do alto
grau de deteriorizacdo, ainda sdo fontes consideradas extensas.

H&, na academia brasileira, grande vacuo no que se refere aos estudos relativos a

Antiguidade fora do mundo helenistico, especialmente dos povos a oriente. O mundo

! Pahlavi é um termo que se refere a uma forma de escrita do persa-médio (mais precisamente do periodo
sassanida per si). O alfabeto Pahlavi é derivado do aramaico e ha alta incidéncia de palavras de origem
aramaica, chamadas de heterogramas (hozwarishn).



persa teve significativo poder e importdncia na organizacdo do mundo antigo e
medieval, e sua compreensdo é mister para 0 dominio de areas afins na Antiguidade.
Desde 2015 dedico-me, sob a orientagcdo do professor Vicente Dobroruka, a estudar
narrativas apocalipticas na literatura persa, sobretudo as inscri¢cdes de Kirdir e 0 Arda
Wiraz Namag (o livro de Wiraz, o justo) e islamica.

Observei, no entanto, que as fontes referentes a importancia de Kirdir tanto no
ambito politico quanto no dmbito religioso sdo escassas e desatualizadas (a Gltima
contribuicdo na area foi feita em 2002, por Grenet?).

Essa pesquisa foi conduzida tendo como fontes principais as quatro inscri¢cdes de
Kirdir — KKZ (inscri¢do de Kirdir na Ka’aba de Zarabustra), KNRb (inscricdo de Kirdir
em Nags-i Rajab), KNRm (inscri¢do de Kirdir em Nags-i Rustam) e KSM (inscri¢éo de
Kirdir em Sar Masad) e diversas outras fontes persas, além de outras pesquisas
produzidas por académicos da area. Na medida do possivel, as tradugdes foram
analisadas por comparacgéo ao idioma original.

Por fim, esse trabalho tem por objetivo apresentar Kirdir e suas inscrigoes,
questionar quem foi esse personagem, sua historicidade e discutir suas contribuicdes

para o fortalecimento e maior unificacdo do zoroastrismo durante a dinastia sassanida.

2 Franz Grenet, “Pour une nouvelle visite a la “Vision de Kerdir’,” Studia Asiatica 3, 2002, pp. 5-27.



1. O Zoroastrismo

Na maior parte do Mundo Antigo, a concepg¢do apocaliptica de fim do mundo
ndo era popular. Acreditava-se que o mundo existiria ininterruptamente, geracdes apos
geracdes. ZaraOustra®, que ficou conhecido pelos gregos como Zoroastro, representou-se
para 0 povo persa masdeista (religido de origem védica que antecede o zoroastrismo)
como um profeta e reformador da antiga religido e suas crencas, introduzindo crengas de
cunho apocaliptico que vieram a ter posterior influéncia nas trés grandes religides de
matrizes abradmicas.

O zoroastrismo € a religido que sucedeu 0 masdeismo, a mais antiga religido
persa que temos conhecimento’. No zoroastrismo, duas grandes divindades
naturalmente opostas lutam incansavelmente: Ahiramazda®, o “Senhor da Sabedoria”,
que representa asa, a ordem / verdade, e Angra Mainyu®, que representa druj, o caos /
mentira.

O carater antagonico entre as duas divindades pode ser observado no fragmento
abaixo:

(3) Eis os dois espiritos (presentes) no primeiro (estagio da existéncia), gémeos que se
tornaram renomados (revelando-se a si mesmos como) dois (tipos de) ideais,

Dois (tipos de) pensamentos e palavras, dois (tipos de) acoes:

O melhor e 0 maligno

E entre 0s dois, 0 magnanimo discrimina corretamente, (mas) ndo o mesquinho.

(4) E quando esses dois espiritos se enfrentam (para competir por uma pessoa) entdo
(essa pessoa) decide (de que indole serd) a primeira (fase de sua existéncia):

vida e a auséncia de vida, e (por outro lado) de que indole (sua) existéncia sera no fim:

a do enganador (serd) a pior, mas o melhor pensamento (estara reservado) para o fiel.

(5) Desses dois espiritos, o enganador escolhe fazer as (coisas) piores, (mas) o espirito
mais florescente, o qual esta revestido com 0s mais resistentes diamantes, (escolhe) o
asa — a ordem, como igualmente (fazem) aqueles que dedicadamente agradam a
Ahiiramazda com acdes harmoniosas, (Ele é) o Unico Sabio. ’

Todo 0 asa naturalmente e necessariamente pertence a Ahiramazda, que foi a
causa original de tudo o que é bom no universo, sendo concreto ou imaterial. ZaraBustra

elevou Ahiiramazda a uma posicao superior a qualquer outra divindade do Mundo

3 «ZaraBustra” provavelmente significa “aquele que controla/cuida de camelos” (cf. Y. 44,18), visto que
“zarath” significa algo como “camelos dourados” ou “camelos selvagens”. O significado do nome remete
a uma sociedade pré-agricola, pastoril, e esse € um dos dados que afirmaria a antiguidade da existéncia do
profeta zoroastrico. Daniel N. MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary. London/New York: Routledge
Curzon, 1971, pp. 85,98.

* O termo no persa antigo é Mazdayasna, “Reveréncia 4 Sabedoria”.

% Ahitramazda é o nome dado & divindade em Avéstico, lingua persa antiga. Em Pahlavi, lingua persa
medieval, Ahtiramazda é conhecido como Ohmuzd.

® Em Pahlavi, Ahriman.

" Yasna 30.3-5. Mary Boyce, Textual Sources for Old Avestan Texts, p. 35.
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Antigo, formulando assim os principios do monoteismo: uma divindade que antecede
qualquer criacdo, que foi criada por si prépria, que é soberana, criadora, omnisciente e

eterna.

1.1 ZaraOustra: o fundador da religido

E dificil rotular ZaraBustra com base em uma tipologia fenomenoldgica.
Comumente — e inclusive aqui, a palavra “profeta” ¢ usada, apesar dele ndao poder ser
resumido a um rabi biblico / coranico. Por diferentes pesquisadores, ele foi retratado
das mais diversas formas: como um agente politico, um reformador, um xama, um poeta
ou um filésofo. No entanto, é inevitvel que cada exegeta o retrate de acordo com suas
préprias lentes e / ou ideologias. Como todos os profetas e figuras religiosas, é
impetuoso reforcar que cada geracdo se esforca para alcancar uma compreensdo que
sempre pode estar fora de alcance.

“Onde e quando ZaraBustra viveu, ninguém sabe” — essas palavras de H.
Lommel (1930, p. 3) permanecem nos dias atuais tdo verdadeiras quanto eram quando
ele as pronunciou, no séc. passado. Embora as tradicbes zoroastricas afirmem que
Zarabustra viveu 258 anos antes de Alexandre, o Grande® — meados do séc. VI AE.C.,
essa datacdo se mostrou equivocada apds estudos de cunho linguistico dos textos
sagrados. Datas exatas sdo impossiveis de serem tracadas, mas o mais provavel aos
historiadores é que sua existéncia tenha sido pelo menos no ano 1000 A.E.C.°, ou mais
provavelmente entre 1500 e 1200 A.E.C.%°, tal como advoga Mary Boyce — uma das
maiores defensoras da antiguidade de ZarabBustra. Ainda assim ha historiadores, tal
como Zaehner e Henning, que defendem a existéncia do profeta por volta do séc. VI
A.E.C.%: Alan Segal se posicionou dizendo que ele pode ter vivido em qualquer época
entre os seculos Xl e VII A.E.C., mas que o provavel é que sua vida tenha sido por volta
do inicio do séc. VIII A.E.C.*2.

Mais comprometedor que o problema de datacdo acima narrado, € a questdo que

trata acerca da existéncia real de Zarabustra, que ndo € um consenso historico. Ha

® Shapur Shahbazi, The “Traditional Date of Zoroaster” Explained. In: Bulletin of the School of Oriental
and African Studies 33, 1970, pp.22-38.

% Gherardo Gonli, Zoroaster’s Time and Homeland: A Study on the Origins of Mazdeism and Related
Problems, Inst. Univ. Orientale, 1980, p.159-179.

19 Mary Boyce, On the Antiquity of Zoroastrian Apocalyptic. In: BSOAS 47.1, 1984, p. 57-75.

1 W. Henning, Zoroaster: Politician or Witch-Doctor?, London, 1951, p. 35-51.

R. C. Zaehner, The Dawn and Twiligght of Zoroastrianism, London, 1961, p. 33.

12 Alan F. Segal, Life After Death: A History of the Afterlife in Western Religion, New York, Doubleday,
2004, p. 176.
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pesquisadores que creem que ele possa ter sido um personagem acrescentado a
mitologia zoroastrica posteriormente, a fim de lhe conferir carater divino. O
proeminente iranologo Prods Oktor Skjeerve disse em 1997:

Até onde eu sei, nenhum estudioso ocidental desde [Bartholomae] fez qualquer tentativa

de apresentar argumentos para a historicidade de ZaraBustra. E algo apenas aceito.

Quando pressionados por argumentos, N0 maximo, 0s estudiosos se referem ao ‘senso
5 13

comum .

De acordo com as crencas zoroastricas, ZarafBustra era um sacerdote masdeista
que entrou para a vida contemplativa aos 20 anos de idade. De acordo com seus hinos,
podemos deduzir que era um homem de origem humilde e que desempenhava funcdes
pastoris, provavelmente sendo dono de um pequeno rebanho de gado. Aos 30 anos, foi
purificar-se em um rio e la foi abordado por um espirito de luz que se identificou como
Vohu Manah, o “Bom Pensamento”, e este o conduziu a presenca de Ahiramazda (0
deus supremo no zoroastrismo) e de outros cinco seres luminosos, os Amesa Spentas™*
(“Santos Imortais”). Esse foi o primeiro dos varios encontros de ZaraBustra com
Ahiramazda, que Ihe revelaria a religido e acontecimentos vindouros.

Os Amesa Spentas podem ser definidos como sendo pequenas divindades que
tém como missdo auxiliar Ahiramazda na luta cdsmica contra Angra Mainyu e 0 caos
por ele gerado. Diferentemente dos seres humanos, 0s Amesa Spentas ndo sdo dotados
de livre-arbitrio, sendo eles completamente submissos as vontades e decisdes de
Ahiiramazda. Os seis Grandiosos Amesa Spentas sdo: Vohu Manah / Vahman “Bom
Pensamento”; Asa Vahista | Ardvahist “Justica, Verdade”; XsaOra Vairya | Sahrévar
“Dominio”; Spanta Armaiti | Spendarmad “Devogdo Sagrada;” Haurvatat | Hordad
“Integralidade” e Ameretat | Amurdad “Imortalidade™. Gramaticalmente, 0s nomes
dos trés primeiros sdo neutros, os trés Ultimos sdo femininos. Os Amesa Spentas
representam além de aspectos morais da vida humana, eles tém paralelos tracados ao
mundo material. Dessa forma, o “Bom Pensamento” corresponde aos animais; a
“Justica, Verdade” ao fogo; o “Dominio” aos céus; a “Devocdo Sagrada” a terra; a
“Integralidade” as aguas e a “Imortalidade” as plantas.

Ahiiramazda revelou a Zarabustra que o mundo seria em breve renovado, e
aqueles que seguissem a triade zorodstrica — boas agles, bons pensamentos e boas

palavras — seriam recompensados no Além, tal como os propagadores do druj (caos)

3 p. Oktor Skjaervg. “The state of Old Avestan scholarship”, JAOS, 117, 1997, p. 105.
% Mary Boyce. The History of Zoroastrism: Early Period, New York, 1989, pp. 192-198.
' Cf. Yasna 47.1.

12



seriam punidos. Apos a vida, trés serdo os possiveis destinos de cada alma (ruwan): o
paraiso aqueles que tiveram o nimero de boas a¢des, pensamentos e palavras superior
ao de mas; o inferno aqueles que tiveram o nimero de mas agdes, pensamentos e
palavras superior as boas; e uma espécie de purgatorio aqueles que tiveram igual
numero de boas e méas acles, pensamentos e palavras, além daqueles que ndo eram
zoroastricos, porem suas condutas ndo eram ruins o suficiente para conduzi-los ao
inferno.

A narrativa dessa revelacdo que ascendeu Zarafustra ao cargo de mensageiro de
Ahiiramazda é descrita no Avesta, livro sagrado do zoroastrismo, cuja composicdo €
atribuida ao proprio profeta.

Apo0s a revelacdo, Ahiramazda obteve um apoio que foi imprescindivel para a
expansdo da nova religido: o apoio de um rei chamado Vistaspa, uma figura quase que
mitica. A conversdo de Vistaspa e sua familia € bem narrada nos textos sagrados, e
introduz a ideia de livre arbitrio. O homem ¢é, agora, ndo um elegido pelos deuses, mas
tem autonomia para decidir entre 0 caminho da verdade, asa, e 0 caminho da mentira,
druj.

Vistaspa também tem importancia impar aos estudos de apocaliptica e
escatologia zoroastrica, visto que ele foi eleito por Ahiramazda para realizar uma
viagem ao Além com a finalidade de se certificar da veracidade da religido pregada por
Zarabustra. Essa viagem ao reino dos mortos é descrita brevemente no Rivayat Pahlavi
que acompanha o Ddadestan T Dénig™. E narrado que em diversas ocasides ZaraOustra
tentou convencer Vistaspa a aceitar a verdade zoroastrica, que recusou repetidamente
com alegacBes de que sua conversdo seria inutil, visto que j& havia matado muitas
pessoas. O profeta responde que os assassinados eram infiéis, e que, portanto, nao era
pecado té-los matado, e segue narrando as sucessivas desgracas que acometeram
aqueles que anteriormente recusaram aceitar a religido de Ahiramazda. Ainda assim, o
rei mantém-se irredutivel. Quando todas as tentativas calham a falhar, Ahiaramazda
recorre a inducdes de visbes do Além, para que ele, empiricamente, venha a reconhecer
0 zoroastrismo:

Ohrmuzd"’ ordenou a Neryasang™:

16 Compilagdo zoroastrica datada do Periodo Islamico, sendo composta mais precisamente entre o séc.
VIl e IX d.C., com importantes se¢Oes apocalipticas e escatoldgicas, como a ressurreicdo dos mortos e a
natureza do mundo antes e depois da Renovagéo.

" \Verso Pahlavi de Ahiramazda.

'8 Uma espécie de mensageiro de Ahiramazda.
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<Dirija-te a Ardwahist® e diga-lhe que misture canhamo (haoma) e vinho e dé a
Vistaspa>. Ardwahist assim o fez.

(Vistaspa) bebeu ao ponto de cair inconsciente e foi levado ao Garédman®, onde (Ihe)
mostraram as vantagens de aceitar a religido.

Quando recuperou a consciéncia, gritou a Hutos™":

<Onde estd ZaraBustra para que eu aceite sua religido?>

ZaraBustra ouviu o grito e foi até ele, e Vistaspa aceitou a religio. (PRDd 47.15-19)%

Sacerdotes masdeistas que nao aceitavam a nova crenca pregada por ZaraBustra
se uniram a outros governantes e combateram o profeta e o novo rei convertido, e 0s
ultimos triunfaram. A vitdria de Zarabustra sob os infiéis foi importante para ressaltar a
ideia de dualidade, de bem versus mal e de uma vindoura batalha do asa versus druj, na
qual, assim como Zara6Oustra trinfou, o asa também triunfaria.

Os objetos fundamentais do culto zoroastrico sdo a dgua e o fogo, 0s mesmos
dos pastores da Idade da Pedra?®: o fogo por permitir o cozimento de alimentos e
aquecimento em noites frias, e a dgua por tornar possivel a vida e o cultivo nas aridas
estepes. Nas religibes pagds (pré-zoroastricas) iranianas, a agua e o fogo eram
personificados em dois deuses, a deusa Apas sendo a representacdo da agua e o deus
Atar como representacao do fogo.

A ideia de Messias também é introduzida por ZaraBustra no Mundo Antigo.
Dado que o fim do mundo seria iminente, com a irrevogavel vitéria de Ahiramazda e
seus Amesa Spentas contra Angra Mainyu e seus seis deménios, criados em
contraposicdo aos Santos Imortais®, surge a figura de Saosyant (nome que pode ser
traduzido como “Futuro Benfeitor”, “Salvador” ou “Ajudante [de Ahiramazdal”).
Saosyant — que sera filho de Zarafustra por meio de uma amostra de sémen que foi pelo
profeta depositada no lago Kasaoya e que fecundara uma moca virgem no fim dos
tempos, serd um restaurador e redentor dos povos zoroastricos e lutard pelo
reestabelecimento do asa pouco antes da vitdria final de Ahairamazda, da ressurreicdo

2
I 5

dos mortos e do Juizo Final®. Findados esses acontecimentos, uma nova e ultima era se

1% Um dos seis grandes Amesa Spentas, traduzido como “Justi¢a, Verdade”.

% palavra em Pahlavi que pode ser tanto um sinénimo de wahist (paraiso), ou pode se referir a um nivel
mais elevado do paraiso.

21 Esposa de Vistaspa, que também abraca a fé zoroastrica.

22 A V. Williams Jackson. The Pahlavi Rivayat Accompanying the Dadestan © Dénig, Copenhagen, 1990.
% Mary Boyce, Zoroastrians: Theur Religious Beliefs and Practices. London / New York: Routledge &
Kegan Paul, 1979, p. 3.

43, A. Nigosian, The Zoroastrian Faith: Tradition and Modern Research, 1993, Montreal & Kingston,
London, Buffalo: McGill-Queen's University Press 1993, p. 86.

% Alan F. Segal, Life After Death: A History of the Afterlife in Western Religion, New York, Doubleday,
2004, p. 186.
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apresentara, e a Ultima era sera igual a primeira: um mundo onde ndo existe o druj,

apenas o asa.

1.2 Textos sagrados

A parte mais importante do Avesta é o Yasna®®, onde se destacam os Gafas®,
cinco grupos compostos por dezessete hinos de uso litargico. Esses hinos, assim como
um pequeno texto chamado de “Yasna de Sete Capitulos”, se distinguem por terem sido
redigidos em Avéstico, uma lingua iraniana da qual muito pouco sabemos, visto que ndo
pode ser atribuida a nenhuma das tribos persas conhecidas historicamente®. Acredita-se
que toda a tradicdo literaria do Avesta possa ter sido repassada oralmente através das
geracbes até o séc. V E.C., quando supostamente teria sido inventado o alfabeto
avéstico com o propésito de remontar a lingua original do livro sagrado®.

O Yasna compde o “Avesta Antigo”, a parte mais antiga e mais importante da
literatura zoroastrica, visto que nos permite ter contato com os primordios da religido
fundada por Zarabustra. O Avesta Mais Novo, também conhecido como Avesta
Posterior, € onde se encontram a segunda e terceira partes do Avesta: os Yast (preces),
compostos por 21 hinos em honra aos yazatas®, seres merecedores de adoragdo e o
Vendidad ou Videvdat, “lei dirigida contra os demodnios”. H4, ainda, o Khorda Avesta
(“pequeno Avesta”), uma colegdo de hinos para oragdes diarias, compilado durante o
reinado do rei sassanida Sapiir 11.

Entretanto, é importante notar que o Avesta ao qual temos acesso, além de ser
uma compilacdo tardia — datada entre o final do Periodo Sassénida e o inicio do Periodo
Islamico (séc. VII E.C.), equivale apenas a cerca de ¥ do original.

Existem também outros diversos textos em Pahlavi que compdem o canon
zoroastrico, tais como: o Denkart (Dk., “atos da religidao”, do séc. IX E.C.), que
apresenta traducgdes de textos supostamente perdidos do Avesta, certamente antigos, mas

% Em Avéstico, Yasna significa “adoragdo, louvor, liturgia”. Em védico, ‘yajfia’ significa “prece,
adoragdo’. Durante os atos de adoragdo zoroastricos, os hinos que compdem o Yasha sdo recitados.

2’ Em Avéstico, “Gafa” significa “em forma de estrofes”, ou seja, sdo hinos que seguem certa
metrificagdo estrofica. Apesar de nimero varidvel de estofres, cada uma possui nimero regular de linhas
(trés a cinco). Em védico, Géattha significa “musica"

*8 Esse fato, inclusive, pode advogar também pela antiguidade de ZaraBustra, podendo ser o Avéstico uma
lingua antiga ao ponto de ndo mais existirem registros. Outra possibilidade é tenha sido uma lingua
litdrgica, inventada e mantida artificialmente com propdsitos exclusivamente religiosos.

» Helmut Humbach. The Gathas of Zarathshtra and Other Old Avestan Texts, p. 6, v. 1.

% De acordo com Mary Boyce, sdo divindades menores criadas por Ahiramazda e que tém poder de
intercessdo, merecendo louvores pela posicao elevada que ocupam.

Mary Boyce. The History of Zoroastrism: Early Period, New York, 1989, p. 196.
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de dificil datacao®"; o Bundahisn (Bd., “Criacdo Original”, também conhecido como “O
Grande Bundahisn”, para que seja diferenciado do Bundahisn indiano, que é mais
curto), foi composto entre os séc.s VIII e IX E.C. e apresenta elementos fundamentais
da cosmologia zoroastrica, a criagdo do mundo e seu respectivo fim; 0 Bahman Yast
(BYt., chamado também de Zand 7 Vohuman Yast), que é, provavelmente, uma
compilacdo de outros textos apocalipticos, tendo sido composto no Periodo Macedénico
(330 — 141 A.E.C.); 0 Dadestan © Dénig (DD) e o Rivayat Pahlavi que acompanha o
Dadestan 1t Denig (PRDd) também apresentam temas de cunho escatolégico; o0 Arda
Wiraz Namag (AWN) € um texto de carater literario que apresenta uma legitima viagem
ao Além, descrevendo a morada final dos impios e dos fiéis; as inscri¢des de Kirdir
(KKZ, KNRb, KNRm e KSM, datadas do séc. Ill), que narram uma viagem ao Além
protagonizada por Kirdir, um sacerdote zorodstrico e vizir de ao menos trés imperadores

sassanidas; etc.

1.3 ZaraOustra e o fim do mundo

“Eu Te peco, Senhor, conhecimento sobre as coisas que de fato estdo vindo e
virdo” — Yasna 31.14%.

Nos Gabfas, Zarabustra alega possuir sabedoria sobre a “eternidade passada”,
isso ¢, de todos os acontecimentos passados até a “eternidade por vir”’, os
acontecimentos que se desenrolardo culminando no Juizo Final e no Fim dos Tempos.
Essencialmente, um discurso de carater apocaliptico pode ser definido como um
conhecimento que ndo pode ser adquirido através de faculdades ordinarias, mas apenas
através de revelagdes dos deuses ou de algum poder de vidéncia.

Muitos dos ensinamentos apocalipticos de Zarabustra parecem remeter a origens
Indo-Iranianas e talvez até mesmo Proto-Indo-Europeias, mas, em linhas gerais, ele é
considerado um pioneiro em questdes teoldgicas.

O termo "dias/momentos finais™ € repetido diversas vezes no Avesta e em textos
em persa médio. Nesses textos, eventos escatoldgicos sdo descritos, assim como 0s
acontecimentos relatados ao fim do mundo, como as guerras nos fins dos tempos, a
batalha cosmica entre o bem e o mal, a vinda de um messias, 0 julgamento final e o
destino das almas apés a morte. Tais temas tém influéncia substancial do

desenvolvimento posterior dos apocalipses abradmicos.

1 D. M. Madan (Coord.). The Complete Text of the Pahlavi Dinkard, 2 v. 1911.
%23, Insler. The Gathas of Zarathustra, Acta Iranica, 8, 1975, p. 41.
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1.4 Desenvolvimento historico do zoroastrismo

O zoroastrismo foi a religido oficial do Império Aqueménida (560 A.E.C. — 360
A.E.C.), considerado o primeiro Império Persa. Alcangando o sudoeste iraniano e sendo
aceito pelos governantes locais, 0 zoroastrismo passa a ser um elemento definidor da
cultura persa. Com o patrocinio dos reis aqueménidas, a religido tornou-se a religido
oficial do Estado, atingindo assim todas as partes do Império. Mary Boyce afirma que
antes mesmo da chegada de Ciro ao poder, em 529 A.E.C.*, os persas daquela regido ja
h& muito tempo praticavam o zoroastrismo®*, mas provavelmente Ciro foi o primeiro rei
a pratica-la, tal como encontramos na seguinte inscricdo no sitio arqueoldgico Nags-i
Rustam:

Um deus poderoso é Ahiramazda, que criou a terra, que criou o céu, que criou o
ser humano, que criou a felicidade para o ser humano, que tornou Dario rei, um rei
sobre muitos, um deus sobre muitos. (NRm A 1-8)*

Durante o Império Seléucida (323 A.E.C. — 64 A.E.C.), 0 zoroastrismo se
manteve como uma religido massivamente praticada, apesar dos impactos sofridos apds
a conquista de Alexandre, o Grande. Muito conhecimento religioso foi perdido, dada a
destruicdo sistematica de templos e o incéndio na capital do Império, Persépolis. Nessa
época, 0 zoroastrismo passa a ser praticado de forma mais sincrética, devido a presenca
grega — sincretismo esse que continuou durante o Império Parto ou Império Arsacida
(247 A.E.C. - 224 E.C)).

Essa sintetizacdo religiosa comeca a perder espaco durante o Império Sassanida,
0 ultimo Império Persa pré-islamico (224 E.C. — 651 E.C.). Com o0s exaustivos esforcos
de Tansar, sacerdote do rei Ardasir, e Kirdir, sacerdote de diversos reis sassanidas e
importante clérigo zoroastrico, o zoroastrismo reemerge e chega ao seu apice, se
tornando a religido mais praticada desde as fronteiras romanas até a China. E uma época
de grande efervescer cultural, e novas vertentes reformistas surgem no zoroastrismo,
COMO 0 zurvanismo e 0 maniqueismo.

E também durante o periodo Sassanida que temos os relatos de Kirdir, sacerdote
do séc. Il E.C. que relata uma viagem ao além com o objetivo de reforcar as crencas

zorodstricas registrada em 4 inscri¢des de pedra: KKZ (inscricdo de Kirdir na Ka'aba

%3 Cf. Herédoto, Historias, livro I.

% BOYCE, Mary. Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices. London / New York: Routledge &
Kegan Paul, 1979. P. 49-50.

% BOYCE, Mary. Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices. London / New York: Routledge &
Kegan Paul, 1979. P. 55.
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de Zarabustra), KNRb (inscricdo de Kirdir em Naqs-i Rajab), KNRm (inscricdo de
Kirdir em Nags-T Rustam) e KSM (inscricdo de Kirdir em Sar Masad)®.

Durante a época islamica, os zoroastricos perderam toda sua representatividade
politica e a populacdo passou a se converter lentamente, porém com constancia. Visto
que os mucgulmanos necessitavam dos persas para gerir a maquina administrativa do
califado naquela regido, o zoroastrismo ndo sofreu repressdes formais, apesar de que
cargos politicos eram restritos aos mugulmanos, e 0s zoroastricos também eram
proibidos de exercer qualquer funcdo de lideranca sobre mucgulmanos. Os zoroastricos
foram considerados Ahl al-Dhimmah, “Povos do Livro”, e, portanto, lhes era assegurado
direito & protecdo religiosa — convém notar que nem todos 0s mugulmanos aceitavam os
zoroastricos como Dhimmi, porém eles eram assim reconhecidos pelos Califados
Omiada (661 E.C. — 750 E.C.) e Abéssida (750 E.C. — 1258 E.C.).

Com a crescente conversdo dos zoroastricos, houve uma queda nas doacGes para
instituices que apoiavam e sustentavam os sacerdotes zoroatricos, dessa forma, muitas
instituicOes eclesiasticas zoroastricas foram transformadas em mesquitas ou escolas
islamicas, ou foram abandonadas e destruidas.

Na atualidade, o zoroastrismo resiste sobretudo na india e no Ird, porém é uma
religido extremamente minoritaria. NUmeros exatos ndo podem ser tracados por conta
do esforco do regime iraniano para manter tais dados em sigilo. Existem também
pequenas comunidades zorodstricas no Ocidente, mais notadamente nos Estados Unidos

e no Canada.

% Philippe Gignoux, Corps osseux et ame osseuse: essai sur I& chamanisme dans I’Iran Ancien” in:
Journal Asiatique 267, 1979, p.244.
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2. Kirdir

Kirdi®" foi um sacerdote do séc. 111 e conselheiro de quatro ou cinco reis persas.
Ele ascendeu de um sacerdote-professor (hérbed) para um chefe-sacerdote de amplos
poderes (mowbed); sua elevacdo e influéncia € visivel através dos titulos que acumulou
e dos privilégios que Ihe foram concedidos pelos reis sassanidas. Além de sua influéncia
politica durante a dinastia Sassanida, sua viagem ao Além descrita em quatro inscri¢cdes
de pedra marcaram seu legado como sacerdote. Kirdir € uma figura que desperta muitas
duvidas, visto que ndo ha informacdes em demasiado sobre sua vida e suas inscri¢des
encontram-se em avancado grau de deterioramento. Além disso, ndo sabemos qual era
sua linhagem e o significado de seu nome, apesar de ter sido muito debatido, nunca foi
compreendido. Ele foi a Unica pessoa da sua época que deixou inscricbes em pedra que,
por suas localizacdes e estilos, sdo comparaveis as inscricfes dos reis sassanidas.
Nessas inscricdes, ele, em primeira pessoa, descreve sua carreira na hierarquia

%8 e servindo na corte

eclesiéstica e sua influéncia politica desde a época do rei Ardasir
dos reis Sapir 1, Ohrmozd I, Bahram | e Bahram |l.

Kirdir € também representado em diversos relevos, sobretudo nas inscri¢fes de
Bahram I1. Nesses relevos, ele sempre estd de perfil do lado direito, usando um alto
chapéu redondo alto (kolaf) com uma insignia semelhante a uma tesoura, um colar com
pérolas robustas e um dedo estendido; ele ndo possui barba e talvez tenha sido um
eunuco®.

Além da descricdo de sua jornada politica, nas inscri¢des Kirdir também alega
que realizou uma viagem ao Além, que foca em temas éticos (como o Bem versus o
Mal, a Verdade versus a Mentira) e determina os destinos das almas com base nesses
comportamentos — para 0s pios, 0 céu; para 0s impios, o inferno.

Dado o tamanho das fontes — que € extenso apesar da deteriorizacdo — e a
variedade linguistica da mesma, as inscri¢des de Kirdir sdo também a fonte mais

importante para a compreensdo do sistema de escrita do Pahlavi mais antigo. Sem tais

%" Também chamado de Kartir, Kartér, Kerdér, Kirdér, etc. Em Pahlavi 0 nome pode ser transliterado
como kltyl, kityly, krtyr ou kltyr.

% Ardasir | foi o primeiro rei da Dinastia Sassanida. Ndo ha convicgao na alegagéo de que Kirdir o serviu,
tal informacédo apenas estd presente nas inscricbes KNRm e KSM. As demais inscrigdes sequer citam
Ardasir, mas sim comegam narrando a posicdo de Kirdir na corte sassanida a partir do rei Sapor 1.

% Walther Hinz, Altiranische Funde und Forschungen, com contribuicdes de Rykle Borger e Gerd Gropp,
Berlim, 1969, p. 228.
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inscricbes, o leque de conhecimentos relativos a gramatica e principalmente ao
vocabulario Pahlavi da época seria bastante prejudicado.

Apesar de sua aparente importancia, nos textos zoroastricos escritos em Pahlavi
durante o periodo sassanida sua existéncia foi completamente ignorada, sem que
saibamos os motivos para tal. Uma sugestdo € a de que ele se afastava da ortodoxia
zoroastrica, sendo praticante de um desvio denominado Zurvanismo, no qual cré-se que
Ahiiramazda e Angra Mainyu sdo irmédos-gémeos filhos de Zurvan, a divindade que
representa o “tempo”.

No mais, apesar de apenas terem restado as inscricdes em pedra, ndo é

improvavel que, na época, o conteudo também tenha circulado em outros formatos.

2.1 Relacdes religido e Estado

Os reis sassanidas se empenharam em retomar seu passado aqueménida,
restaurando o zoroastrismo como definidor da cultura persa. Na inscri¢do de Ardasir I
em Naqgs-7 Rustam, hd uma imagem que 0 mostra montado em um cavalo sobre o corpo
de Ardawan IV*°. Fitando-o, h4 uma imagem de Ahiramazda, que também esta
montado em um cavalo sobre o corpo de Angra Mainyu, e esta segurando o simbolo da
soberania de Ardasir*'. Essa fonte mostra como Ardasir acreditava ou queria que outros
acreditassem que ele havia sido designado por Ahiiramazda para governar o territorio
que a inscricdo chama de Eranshahr (reino dos iranianos / arianos). A palavra
FEranshahr tem precedentes no Avesta, onde designava a patria mitica dos arianos; na
inscricdo de Ardasir | em Nags-i Rustam, 0 termo refere-se ao vasto territorio
controlado pelos sassanidas*’. Além disso, Ardasir I é alegadamente filho de Papag e
descendente de Sassan®’, que eram grandes sacerdotes zoroastricos no templo de
Anahid"™,

As moedas que circulavam durante os primeiros reinados do Império também
demonstram o determinante papel do zoroastrismo no robustecimento do Império
Sassanida. As moedas sassanidas tinham suas inscricdes sempre em Pahlavi e,

usualmente, mostravam o nome do governante e seus respectivos titulos. A moeda de

0 Ultimo rei da dinastia arsacida, derrotado por Ardasir I.

*1 G. Herrmann, The Iranian Revival, Elsevier, Phaidon, 1977, pp. 87-90.

*2G. Gnoli, The idea of Iran, an essay on its origin, Serie Orientale Roma LXII, Rome, 1989.

*% Tabari, The History of Al-Tabari, traduzido por C.E. Bosworth, 1994, p.4.

* Anahid é uma deusa cuja adoracéo pelos povos medos e persas provavelmente antecede o zoroastrismo.
Nos textos zoroastricos, Anahid € objeto de devogao para herdis, guerreiros e reis (Ardwisir Anahid, no
Yast 5). Sua representacdo bélica é provavelmente uma simbiose entre as antigas tradigdes do Oriente
Proximo (ltar), helénicas (Artemis, Afrodite e/ou Atena) e iranianas.

20



Ardasir o descreve como mazdésn bay Ardasiriahan $ah Eran ké cihr az yazdan, “o
adorador de Ahiuramazda, majestoso Ardasir, 0 Rei dos Reis dos iranianos, cuja
descendéncia remete aos deuses™. Posteriormente, Ohrmozd | acrescenta “[...] e dos
ndo-iranianos™*®, destacando a pluralidade religiosa, étnica e cultural do Império em
expansdo. O zoroastrismo ndo era considerado uma religido exclusivista, permitindo
assim a conversdao dos povos conquistados. A descricdo nas moedas, cunhada por
Ardasir e com o posterior acréscimo de Ohrmozd I, se mantém a mesma até o séc. V,
vindo a ser modificada apenas pelo rei Yazdgard I. Graficamente, € comum que sejam
apresentados os reis realizando ac¢des ligadas ao culto zoroastrico.

Os sassénidas ndo foram o0s primeiros persas que associaram a soberania
dinastica a autoridade divina, porém, na pratica, os sacerdotes e as instituicdes
zoroastricas ndo tinham importancia significativa nas cortes. Ardasir I usou a forca do
zoroastrismo para legitimar a nova dinastia, e apontou um sacerdote oficial para a corte:
Tansar. Esse sacerdote ocupava um papel semelhante ao que Kirdir viria a ocupar
depois, sua fungdo era chefiar as instituicbes zorodstricas e reunir os dispersos textos
que compunham o Avesta em uma nova e autorizada edicdo®’. Mas, por fim, é evidente
que o papel mais importante de Tansar era justificar o fim da dinastia arsacida usando o
zoroastrismo como instrumento para angariar apoio.

Durante o reinado de Sapiir 1, filho de Ardasir I, o canon zorodstrico continuou a
ser agrupado sob a responsabilidade de Kirdir. Claramente, durante o séc. Il uma
doutrina comum foi estabelecida na tentativa de unificar a religido e eliminar os
sincretismos ainda restantes, herancgas do passado seléucida e arsacida. No mais, Kirdir
também consolidou a canonizacdo do Avesta e tentou estabelecer uma hierarquia
zoroastrica ligada ao Estado™.

Apesar da importincia do zoroastrismo para o Estado, Sapir | parece ter sido
leniente com outras religiGes, inclusive tentando fazer uso do maniqueismo — uma nova
religido que estava sendo difundida por um profeta chamado Mani e que estava atraindo
um numero crescente de seguidores na Asia e no Mediterraneo. Sapir parece ter

entendido que, para ter um império universal, uma religido universal que garantisse

* Cf. anexo I.

* Cf. anexos Il e 111,

*" Mary Boyce, Zoroastrians, Their Religious Beliefs and Practices, Routledge & Kegan Paul Ltd, 1979,
p. 102.

*® Touraj Daryaee, Sasanian Persia: The Rise and Fall of an Empire, New York, 2013, p. 9.
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lealdade ao rei e ao Estado seria de grande beneficio*. No entanto, Kirdir e o crescente
namero de sacerdotes zorodstricos ansiavam em espalhar o zoroastrismo por todo o
império, e se esforcaram pela condenagéo do profeta Mani. Manter o zoroastrismo como
religido oficial em detrimento de outras foi fundamental para a preservacao da tradicdo
zoroastrica até seu completo desenvolvimento no fim da dinastia sassanida.

Kirdir também narra que durante o reinado de Sapiir | ele avaliou a situago
religiosa do império e estabeleceu diversos templos do fogo, e os sacerdotes receberam
financiamento e talvez mais poder, e eles se contentaram e passaram a se dedicarem
mais ao ensino dos ritos e rituais zorodastricos. Ele deixava uma espécie de escritura
assinada com “Kirdir, O hérbed®® nos templos zoroastricos, o que lhes dava mais
autoridade — talvez essas escrituras tenham sido apenas concedidas aqueles que
concordassem em ensinar o zoroastrismo em uma vertente mais ortodoxa, defendida por
Kirdir. Ele também pode ter assumido a responsabilidade de criar seminarios religiosos
(harasedan), onde os sacerdotes poderiam ser devidamente educados quanto as questdes
religiosas, garantindo unidade em questfes doutrinarias.

Apesar das alegacdes de Kirdir relatando sua perseguicdo a minoria nao-
zoroastrica, em geral o tratamento dado pelo Estado era de liberdade e respeito, e 0s
fiéis eram tolerados desde que ndo apresentassem ameaca ao Estado ou conspirassem
junto aos inimigos®*. Em linhas gerais, a alegada perseguic&o contra 0s n40-zoroastricos
parece estar mais relacionada a cenarios politicos do que religiosos per si. Sapiir 11, por
exemplo, se manteve tolerante com a maioria dos grupos religiosos que se mantinham
politicamente neutros, como a minoria judaica; em contrapartida, ele foi hostil aos
cristdos, ja que esses demonstravam simpatia aos romanos — que ha pouco haviam
adotado o cristianismo como religi&o oficial e eram inimigos dos persas®2.

Os romanos, ao se declararem um Estado cristdo, atrairam a atencéo dos cristdos
persas, que, em geral, se sentiam mais ligados ao imperador persa que ao homdélogo
persa. Isso fez com que o cristianismo, que até entdo era tratado como uma minoria
dentre outras, passasse a ser visto como “a religido do inimigo”. Os problemas com as

minorias religiosas costumavam ser tratados pelos sacerdotes como sendo de natureza

* Touraj Daryaee, op. cit., New York, 2013, p. 14

%0 Sacerdote simples, sacerdote-professor.

5! Arthur Christensen, “Sassanid Persia”, The Cambridge Ancient History, (Vol XI1, The Imperial Crisis
and Recovery, A.D. 193 — 324, Chapter 1V), p.122.

52 Taraneh Farhid, Sasanian Empire: Alliance of Religion and Politics, p. 5, disponivel em <
https://www.academia.edu/9989315/Sasanian_Empire_-_Alliance_of Religion_and_Politics>, acesso 03
de junho de 2018.
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religiosa, e pelos reis como de carater politico — com excecdo ao rei Bahram Il, que
aparentemente tinha a fé mais arraigada que os demais.

Durante o reinado de Ohrmozd I, ele recebeu novos titulos e honras, como o
chapéu e cinto (kulaf ud kamarband) que marcam sua nobreza e o titulo de mowbed,
sacerdote-chefe. Posteriormente, sob o governo de Bahram I, Kirdir recebeu ainda mais
titulos e honras, alcangando um status mais elevado e influéncia mais abrangente. Ao
longo do reinado de Bahram I, os reis sassanidas perderam muito dos seus poderes
religiosos para Kirdir, que foi nomeado guardido do templo de Anahid em Istakhr —
fazendo dele uma espécie de juiz (dadwar) sobre todo o reino. A partir desse momento,
0s sacerdotes zoroastricos passaram a agir de fato como juizes, e, provavelmente, 0s
processos judiciais eram agora baseados no canon zoroéstrico®® — exceto quando
membros de minorias religiosas tinham disputas entre si.

Também é importante ressaltar que talvez existissem diferencas entre escolas de
pensamento no zoroastrismo — se é que essas escolas existiam —, ja que Kirdir alega que
eliminou heresias e tentou colocar todos os eruditos zoroastricos sob a religido oficial
do Estado: “Eles [os hereges] eu os puni e os atormentei até que eu os melhorei™,

Bahram 1l talvez tenha precisado da ajuda de Kirdir para subir ao trono em
detrimento de Narses I, que consegue retomar o poder posteriormente. Durante seu
reinado, Kirdir manteve seu nivel e estima elevados, e provavelmente adquiriu ainda
mais poder.

No decorrer do séc. Il E.C., os sacerdotes zoroastricos ndo apenas foram
elevados a uma importante parte do governo imperial, mas passaram a se envolver cada
vez mais no funcionamento cotidiano da sociedade. Eles também foram responsaveis
por diminuirem o poder religioso dos reis, especialmente depois da liberdade concedida
a Mani por Sapir 1. Bahram | e 1l cederam as reivindicacdes, mas Narses se recusou e
tentou fazer dos reis os juizes finais sobre todos os assuntos — inclusive os de cunho
religioso. No final do séc. Ill E.C., um certo equilibrio foi atingido, de modo de que a
Instituicdo Zoroastrica e 0 Estado sassanida fossem extremamente complementares e

Necessarios um ao outro.

53 Touraj Daryaee, op. cit., New York, 2013, p. 11
% D. N. MacKenzie , The Sasanian Rock Reliefs at Nagsh-i Rustam, Iranische Denkméler, 1989, p. 59.
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2.2 Tansar

Um dos eventos religiosos mais marcantes durante o impeério sassanida foi a
legitimagdo do culto zoroastrico como religido oficial do Estado. Durante o periodo
sassanida, é notavel uma reforma na religido, e um dos principais documentos que
atestam essa reforma politico-religiosa é a Carta de Tansar — documento que apontava
0s vicios e corrupcOes das dinastias anteriores.

Tansar foi um sacerdote zoroastrico que ocupava uma posi¢do semelhante a de
Kirdir, porém na corte do primeiro rei sassanida — Ardasir I. Na sua carta, Tansar acusa
0s soberanos arsacidas de terem inserido inovagcfes no zoroastrismo de maneira que 0
verdadeiro credo fora perdido. Trata-se de propagada sassanida que ora serve para
legitimar a nova dinastia, ora para oficializar o novo culto zoroéstrico:

E a discordia maligna ndo cessara naquela terra, nem a crenca no espirito maligno, nem
0 espirito caluniador até que eles se entreguem a ele, Tansar, o sacerdote, lider
espiritual, eloquente, fiel, justo. E quando eles aceitarem Tansar [...] aquelas terras, caso
eles desejem, encontraréo cura, ao invés de divergirem da fé de ZaraOustra.”

A carta de Tansar chegou até os dias atuais através de cronistas arabes e persas
ja convertidos ao Isla. Portanto, ndo se sabe o nivel de confiabilidade da cépia que
temos a disposicdo, dado que a principal referéncia sobre ela esta no Tarikh-i
Tabaristan. Ibn al-Mugaffa traduziu o documento do persa medio para o arabe no séc.
IX; e no séc. XIII Ibn Isfandar a traduziu do arabe para o persa moderno em sua obra
Tarikh-i Tabaristan (“Histéria do Tabaristdo”). Esta Gltima é a Unica versdo que se
conhece nos dias de hoje.

A primeira traducdo de textos zoroastricos feita por Ibn al-Mugaffa claramente
possui alguns acréscimos, considerando que o tradutor escreveu para uma plateia
muculmana aficionada pela erudicd0®® — ha acréscimos de trechos do Alcordo e da
Biblia®’, estratégia muito utilizada por estudiosos do séc. IX para solidificar seus
argumentos®®. Além de Ibn Mugaffa, o historiador arabe al-Mas udi fala também de

Tansar em seu Muruj al-Dhahab.

> A fonte transcrita é o Denkard (Den: religido; Kard: trabalho, atos), j4 mencionada coletanea de
escritos e crengas zoroastricas. A fonte foi retirada do Denkard editado por D.M. Madan e transcrito
posteriormente por H.W. Bailey. Cf.: D. M. Madan, Denkard. VVol.l. Bombaim, p. 411. Transcrita por H.
W. Bailey, Zoroastrian Problems in the Ninth-Century Books, Oxford, 1943, p. 218.

*® 1bn al-Mugaffa escreveu sob o patronato do califado Abéssida. Além da Carta de Tansar, ele traduziu
também Kalila ua Dimna, cléssica da literatura persa que retrata de maneira bem humorada e literaria
questdes politicas. Ibn Mugaffa é tido com um dos maiores tradutores de obras profanas do persa médio
para o arabe — embora sua primeira lingua tenha sido o persa médio, era versado no arabe.

>" Mary Boyce, The Letter of Tansar, Roma: Instituto Italiano per Il Medio ed Estremo Oriente, 1968, p.4.
%8 E necessario lembrar que o séc. IX é o zénite das belles lettres islamicas. Ibn Mugaffa escreveu sob a
égide do califado Abéssida em Bagda. E neste periodo que o conhecimento com ciéncia comega a se
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N&o obstante, ndo se pode afirmar com exatiddo que a carta é atribuida
diretamente ao sacerdote Tansar:

Aceitar Tansar como figura historica € uma coisa. Atribuir a ele a carta é uma questéo
separada. O primeiro editor da obra, J. Darmesteter, toma o documento com auténtico
com interpolacdes, provavelmente feitas por Ibn Mugaffa durante a traducdo. J.
Marquart levantou uma duivida ao percebeu uma inexatidao histérica. De acordo com a
Carta, o rei de Kerman era Qabus que se submeteu a Ardashir voluntariamente e Ihe foi
permitido manter o titulo. Porém, outras fontes afirmam que o rei de Kerman era
Valaxs, que foi capitulado por Ardashir.>®

Pode-se considerar a carta no formato que conhecemos como obra anénima e
com muitos arabismos® devido & versdo de Ibn Isfandiar ter sido originalmente
traduzida do arabe. A carta é aceita como um documento auténtico, sendo assim um
documento muito importante para se estudar a histéria do zoroastrismo, além de
fornecer pistas sobre atuacdo dos soberanos sassanidas na questéo religiosa.

Além disso, a carta de Tansar nos fornece evidéncias sobre a continuidade do
zoroastrismo sob a dinastia parta e a resisténcia de soberanos locais a ascensdo de
Ardasir. Tansar, juntamente com Kirdir, € um personagem que desempenhou um papel
fundamental na consolidagdo do zoroastrismo®. Por fim, a escassez de outras fontes ou

traducdes deixam vacuos acerca do real conteudo e impacto da carta.

2.3 Questio religiosa: Kirdir X cristdos, judeus e maniqueistas

2.3.1 Cristéos e Judeus

Os sassanidas construiram seu Estado pouco tempo depois dos Evangelhos
serem compilados e estudados pela exegese cristd. Entre os séc.s Il e VI, bizantinos®® e
sassanidas disputavam a hegemonia do Oriente Proximo. Os primeiros consolidaram

seu poder imperial com oficializacdo do cristianismo, os ultimos tornaram o

consolidar de maneira que muitos autores muculmanos buscavam conciliar a razdo (al-° aql) com a
revelagdo divina (tanzil). A estratégia de autores conceituados em rechear suas obras com passagens do
Alcoréo servia sobretudo para conciliar suas inferéncias racionais com o designo da revelacdo de maneira
a conciliar o logos divino com o logos racional.

% Mary Boyce, op. cit., p. 12

% Ibn Isfandiar usa a expressdo persa herbadi heraabed (sacerdote dos sacerdotes), um sinal claro de
influéncia arabe, a segunda palavra herabed, apesar de ser persa médio, carrega o plural arabe — heraabed
faala —faaalil.

® Mary Boyce, op. cit., p. 11.

%2 A medida que o poder sassanida se consolidava, as situagdes com os vizinhos bizantinos se tornavam
mais tensas. O auge se deu no séc. VI quando bizantinos e persas se digladiavam na Guerra Bizantino-
Persa. Levemos em consideracdo que os conflitos entre bizantinos e persas antecedem em varios séculos a
Guerra Bizantino-Persa, desde o Império Romano os conflitos entre persas (representados pelos partos) e
romanos eram corriqueiros. A fundag&o dos reinos arabes da tribo dos Ghassanidas (aliados dos romanos)
e dos Lakhamidas (clientes dos persas) mostra a perenidade do conflito entre romanos (mais tarde
bizantinos) e persas ao longo da Antiguidade tardia.
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Zoroastrismo uma religido de Estado com ténue relacdo entre o clérigo e os soberanos
sassanidas.

Nas fontes sassanidas, a alegacdo de perseguicdo religiosa de minorias é
evidente nas inscricdes KKZ 9-10, onde Kirdir afirma que perseguiu os judeus (yhw-y),
budistas (smn-y), nazarenos (n’cr’-y), cristdos (krstyd’n), mandeistas (mktk-y) e
maniqueistas (zndyk-y). Embora a disputa entre romanos bizantinos e sassénidas tenha
raizes muito mais politicas do que religiosas, devemos considerar que os suditos cristdos
no império sassanida eram, muitas vezes, colocados sob suspeita.

A perseguicdo dos cristdos teria diversas razfes: primeiramente, a ja abordada
perseguicdo de cunho politico apds o cristianismo se tornar a religido oficial do Império
Bizantino. Problemas envolvendo a lealdade dos cristdos também se tornam claros
quando Sapiir 11, no séc. 1V, solicitou imposto duplo aos cristdos para sua campanha de
guerra. De acordo com “Atos de Simedo”, uma vez que o lider cristdo recusou-se a
acatar o pedido, Sapir Il disse “Simedo quer fazer seus seguidores e seu povo se
rebelarem contra o meu reino e converté-los em stditos de César, seu correligionario”®,

Além disso, o cristianismo sempre manteve seu carater de religido universal e
proselitista, 0 que era visto como uma ameaca a hegemonia zoroastrica na regido. Ha
casos de familias nobres e influentes que se converteram ao cristianismo e foram
martirizadas por sua fé.

Os judeus, por outro lado, aparentavam terem muito mais liberdade religiosa que
os cristdos, até mesmo pelo fato de que nenhum dos tdpicos mencionados sobre os
cristdos poderia se aplicar aos judeus. A literatura em persa-médio ndo-religiosa mostra
relacbes proximas entre 0s monarcas sassanidas e a populacdo judaica, sobretudo
através de casamentos inter-religiosos®*.

Os judeus tinham presenca macica de no territorio sassanida. Apos a Diaspora, a
Pérsia foi um dos locais escolhidos por algumas razdes, dentre elas a relativa tolerancia
para com o judaismo (que remonta ao reinado de Ciro, 0 Grande, quando este 0s
libertou do cativo e puderam retornar a Jerusalém) .

Na Pérsia, e mais precisamente sob 0s sassanidas, os judeus puderam compilar

o Talmud da Babildnia, uma obra vasta que discute assuntos profanos e divinos

83 S. P. Brock, “Christians in the Sasanian Empire: A Case of Divided Loyalties”, Studies in Church
History, volume 18, 1982, p. 8.

%4 J. Neusner, "Jews in Iran", The Cambridge History of Iran, volume 3, ed. E. Yarshater, Cambridge
University Press, 1983, p. 915.

% Cf. Jacob Neusner, A History of the Jews in Babylonia I-V. Leiden: Brill, 1969.
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pertinentes do imaginario judaico. Os judeus eram representados pelo exilarca (Rosh ha-
Galut), lider da comunidade perante a autoridade local. A necessidade de se compilar
uma obra de tamanha erudicdo entre os séc.s Il e V e a organizacdo sob a lideranca do

exilarca (Rosh ha-Galut) mostram a importancia e o peso dos judeus no mundo persa.

2.3.2 Maniqueistas

Mani, o profeta idealizador do maniqueismo, emergiu aproximadamente durante
o reinado de Sapiir 1, vindo da Mesopotamia e pregando uma religido que, a todos os
efeitos, era universal. Fontes maniqueistas afirmam que durante os Gltimos anos do
reinado de Ardasir, Mani atravessou o império e partiu rumo a India, regressando
durante o dominio de Sapiir 1. Apesar do comprometimento de Sapir | com o
zoroastrismo, Mani teve autorizacdo para propagar a religido em seu governo e no
governo de Ohrmozd I.

N&o sabemos ao certo porque Ohrmozd I aceitou que Mani pregasse sua religido
ao mesmo tempo em que elevou a posicdo de Kirdir, concedendo-lhe novos titulos e
honras. O mais provavel é que ele desejasse ter controle sobre todas as religiGes que
estavam se espalhando pelo territério sassanida. Em 274 E.C., Mani foi convocado para
se apresentar ao rei Bahram I, e as fontes maniqueistas atestam a dureza com a qual ele
foi recebido. O rei ndo reconheceu em sua religido nenhum ensinamento benéfico e
ordenou que ele fosse preso, e morre precocemente na prisdo — provavelmente sobre
ordens de Kirdir®®.

Consequentemente, Kirdir, 0 Mowbed, planejou com seus companheiros que serviam
anteriormente ao rei, e [...] invejosamente e com esperteza®’.

[...] Logo, Mani foi convocado para prestar contas perante o rei, mas foi desprezado:

Ei, 0 que vocé sabe saber fazer ja que ndo luta e nem caca? Talvez vocé seja requisitado
para exercer a medicina. E vocé sequer sabe fazer isso®®.

Dado o envolvimento de Kirdir na morte de Mani, € possivel que as inscri¢es
tenham como alvo justamente os maniqueistas. Como as inscricdes tém por funcéo
enfatizar os ensinamentos e a realidade pds-morte no zoroastrismo, é plausivel supor
que esses dogmas estivessem sob questionamento.

Mani teria sido criado entre batistas da Babilonia e foi influenciado

significativamente por ensinamentos cristdos e gnoésticos. Sua religido propunha um

% Manfred Hutter, Mani und die Sasaniden. Der iranisch-gnostische Synkretismus einer Weltreligion,
Scientia 12, Innsbruck, 1988, p. 54.

% W. B. Henning, “Mani’s Last Journey”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, vol. x,
part4, 1942, pp. 948-949.

% W.B. Henning. Op. cit., p. 946-950.
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sistema dual baseado em dois principios: Bem e Mal (dw bwn). Mani usava elementos
zoroastricos para ajudar a propagar suas ideias na Pérsia sassanida, e um exemplo disso
é a presenca de Zurvan como o deus maior nos textos maniqueistas.

Apesar das semelhancas entre as duas religides, convém notar que o
maniqueismo centra-se no dualismo espirito/matéria: tudo que € espirito & bom, e tudo
que é material € ruim. Esse ensinamento contraria 0 zoroastrismo de maneira decisiva,
visto que o Ultimo acredita que tudo o que é agradavel aos olhos é obra de Ahiramazda
e de seus Amesa Spentas e, além disso, 0 mundo material é o local e instrumento através
do qual a vitéria de Ahiiramazda é concretizada®.

O sucesso do maniqueismo se deve sobretudo ao seu epicentro, a Babilonia, um
local onde diversos cultos coexistiam. Mani soube adaptar seus ensinamentos de acordo
com cada ouvinte, fazendo uso de suas terminologias e conceitos para melhor
entendimento. Curiosamente, ja que ele era proveniente de uma regido com expressiva
comunidade judaica, Mani alimentava certa hostilidade ao judaismo; e isso pode ter se
dado ao fato de que a religido ndo foi bem recebida entre os judeus.

A morte de Mani nédo representou, de forma alguma, o fim do maniqueismo. A
religio adquiriu adeptos consideréaveis na Asia Central, onde tribos locais e chineses se
interessaram pela doutrina. Entretanto, 0 maniqueismo sobreviveria apenas por mais
alguns séculos ap6s a morte de Mani, até gradativamente perder espaco. Pode-se
considerar tal religido como subproduto da Antiguidade Tardia e seu alto grau de

cosmopolitismo — 0 auge do ecimeno que combinava elementos de varias crencas.

2.4 Contatos com o Além: o carater xamanico da viagem extéatica

Além da importancia politica de Kirdir na corte sassanida, suas inscri¢es
narram uma experiéncia de extrema importancia na formacdo de um canon ortodoxo no
zoroastrismo: sua experiéncia no mundo dos mortos. Kirdir, através da ingestdo de
entedgenos, narrou ter viajado ao Além e ter conhecido o destino daqueles que praticam
boas e mas acGes na Terra. Essa passagem, que consiste em um apocalipse, forma
paralelos estreitos com praticas de carater xamanico através do globo e mais
especificamente na Sibéria. A experiéncia visionaria de Kirdir, aléem de ter sido

utilizada para reforcar os principios e dogmas zoroastricos, serviu também para reavivar

% Touraj Daryaee, Sasanian Persia: The Rise and Fall of an Empire, New York, 2013, p. 73.
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a fé da populacdo, dando certezas da realidade pos-vida. Em sua época e contexto,
pode-se dizer que Kirdir desempenhou um papel xamanico.

O xamanismo é antes de tudo um conjunto de técnicas de éxtase que se
desenvolveu, sobretudo, na Sibéria e na Asia Central, mas também é encontrado nas
Américas, Africa, Oceania e etc. A figura do xama é comumente associada ao mago,
curandeiro ou medicine man, mas ele representa muito mais que isso: para a
comunidade onde vive, 0 xama tem sua importancia mistica e esotérica, trazendo do
Além informacdes escatologicas e apocalipticas, formas corretas de realizacdo dos ritos
e rituais, informac6es importantes a pratica religiosa e, por fim, viajando aoc mundo dos
mortos e conhecendo o Céu e o Inferno. No entanto, embora as praticas xaméanicas do
mundo inteiro tenham uma série de elementos comuns, ndo existe uma origem histdrica
ou geografica para o xamanismo, muito menos um principio unificador .

A iniciacdo xamanica varia de acordo com cada lugar: a qualidade de xama pode
ser hereditaria, passando de pai para filho ou até mesmo de av6 para neto, pulando uma
geracdo; outros podem, por interesse e vocacdo, escolherem tornar-se um xamé&, mas
isso ¢ considerado muitas vezes mais fraco que um xama que foi “escolhido” pelos
espiritos ou que herdou o “dom”"*. Os xamds costumam ser identificados ainda na pré-
adolescéncia por meio de sonhos, éxtases, doengas, convulsdes ou reclusdo; com o
tempo 0 xama deve aprender a controlar os espiritos que herdou e curar a si proprio.”

A tradicdo zoroastrica possui diversas semelhancas e paralelos com o
xamanismo, como por exemplo nas teméticas recorrentes acerca do mundo dos mortos,
o0 além vida, a importancia dos 0ssos, 0 renascimento pelos 0ssos e a contemplacdo do
proprio esqueleto’. N&o obstante, esses temas — assim como tantos outros — também
estdo muito presentes nas religibes abradmicas’®. O xamd também tem como
caracteristica 0 dominio do fogo, o que possui importancia impar nos rituais de culto
zoroastricos. A viagem ao Além, também chamada de “viagem astral” ou “viagem

extraterrestre” € uma conhecida pratica xamanica, onde o xama fica em um estado de

"% Mircea Eliade, O xamanismo e as técnicas arcaicas do éxtase, S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p.16.

™ Mircea Eliade, op.cit. pp.25-26.

"2 Mircea Eliade, op.cit. p.49.

® Mircea Eliade, op.cit. pp.182-190.

" Temas como paraiso, inferno, julgamento, ressuscitar através dos 0ssos (como no vale de 0ssos secos
descrito no livro de Daniel, na biblia).
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morte aparente enquanto seu espirito desvinculado do corpo — ou sua “alma ossuda’™ —

viaja para qualquer regido césmica, desce ao inferno ou ascende ao paraiso celeste™.

A cosmologia zoroastrica se estrutura sob o classico sistema das trés regiGes
cosmicas ligadas por um eixo central (Além-Terra-ponte; inferno-Terra-céu; sol-
estrelas-lua; etc). No zoroastrismo, uma ponte denominada Cinvas'’ separa 0 mundo dos
vivos do mundo dos mortos. Ela esta paralela ao “centro do mundo”, a uma altura de
“oitocentas medidas de homens” (Bundahisn, 12.7).

Para os mortais, a ponte Cinvat € um caminho sem volta, mas os xamas circulam
livremente entre essas trés zonas cosmicas. A ponte ndo € apenas passagem para 0S
mortos, € também caminho para os extaticos. Na tradigdo iraniana zoroastrica, a ponte
Cinvat também € cenério para uma espécie de combate entre demonios que tentam fazer
com que a alma caia no inferno e espiritos protetores que ajudam a alma a cruzar a
ponte. Esses espiritos protetores sdo invocados pela familia do falecido em oracbes
fanebres importantissimas na religi&o.

Os GabBas aludem por duas vezes (45,10-11; 51,13) a ZarabuStra cOmo
psicopompo na travessia da ponte Cinvat, alegando que aqueles que se reuniram a ele
em éxtase atravessardo facilmente a ponte, mas 0s impios e seus adversarios serdo para
sempre “hospedes da casa do mal”. E em éxtase que viajantes ao Além ja mencionados,
como Arda Wiraz e Kirdir, atravessam a ponte e assim obtém conhecimento do mundo
além dela, o mundo dos mortos. Segundo a interpretacdo de Nyberg, Zarabustra, tal qual
Arda Wiraz e Kirdir, teria sido um extatico muito proximo de um xama pela experiéncia
religiosa.

O uso de entedgenos, mais precisamente o canhamo, com intuito de facilitar

viagens ao Além era muito conhecida pelos antigos iranianos e diversos hinos provam

> Os termos “alma ossuda” e “corpo ossudo” sio bem frequentes em fontes zoroastricas e xamanicas. O
0ss0 se mostra imprescindivel para que alguém consiga alcancar a salvagdo; o Ser € composto por uma
parte visivel e outra invisivel. A parte visivel é chamada kontol’, palavra que as vezes também pode
designar ossos, esqueleto ou até mesmo uma segunda parte do ser invisivel, o que indica certa confusdo
semantica entre corpo e 0sso. O 0sso e 0 espirito se apresentam na tradicdo xamanica e zoroastrica como
os dois principais componentes dos seres existentes, tendo 0s 0ssos grande destaque na ressuscitagdo dos
mortos, visto que essa ndo ¢ uma “ressuscitagdo da carne”, mas uma reossificacdo pela qual os mortos
ganham vida. A alma como sendo também constituida por 0ssos € uma concepcao ja presente no Gafas, e
o termo “vida ossuda” aparece no Avesta como referéncia tanto ao “mundo dos vivos” quanto ao “mundo
dos mortos”. Finalmente, convém informar que, no xamanismo siberiano, 0 xama apenas inicia sua
viagem ao mundo dos mortos depois de ser desmembrado e remembrado pelos espiritos ou tendo seus
0ss0s retirados, lavados e devolvidos; ou até mesmo substituidos por ossos de outro material.

’® Philippe Gignoux, Corps osseux et ame osseuse: essai sur 1é chamanisme dans I’Iran Ancien” in:
Journal Asiatique 267, 1979, p.322.

" Traduzida por “a ponte do separador”. De acordo com os mitos escatoldgicos do zoroastrismo e
mazdeismo, é a ponte que separa 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos, e deve ser atravessada pela
alma de todos aqueles que morreram.
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que a intoxicagdo magico-religiosa com finalidade extatica tem origens consolidadas no
Ird. Apesar disso, os entedgenos sdo apenas substitutos do transe mais “puro”. Apesar
de fazer parte das técnicas xamanicas, o éxtase induzido atraves de intoxicagdes
geralmente ndo era bem visto ou caracterizava xamas mais fracos, uma vez que era
esperado que o transe ocorresse naturalmente. Dentre 0s povos siberianos, as
intoxicagBes foram inovacOes tardias e denotavam uma espécie de decadéncia da
técnica xamanica’®.

E conveniente citar que o uso de ente6genos para induzir estados misticos foi
provavelmente proibido por Zarafustra’®, visto que essa era uma pratica recorrente entre
sacerdotes pagdos Indo-Iranianos®™®, como podemos observar no seguinte extrato
presente em Yasna 48.10:

“Quando, O Sébio, irio <algumas> pessoas honestas ocupar suas posi¢des lado a lado
com o recitador? Quando <alguém> ira atacar <o vaso de> urina daquele <demonio de>
intoxicacdo [referéncia aos entedgenos usados] com os quais 0os Karapans [sacerdotes
pagdos] causam danos dolorosos e com 0s quais 0s maus governantes dos paises <fazem
isso também>, inspirados pelo seu <mau> intelecto.”®

O numero trés e o numero sete, que se encontram repetidos em diversos
momentos na escatologia zoroastrica, & encontrado em incontaveis outras tradices de
carater xamanico. Na literatura zorodstrica, o céu surge separado em niveis, embora
existam divergéncias: uns mostram os distintos niveis misticos do céu como
representacdes de diferentes graus de pureza, onde a alma vai ascendendo conforme sua
pureza e acles realizadas em vida; outros mostram como uma divisdo astrolégica do
céu. A organizacdo aveéstica do céu era dividida em 3: as estrelas, a lua e o sol, mas,
posteriormente, o céu passou a ser dividido em 6 ou 7 céus. Os numeros 3 e 7 tém
importante valor simbolico ndo apenas no xamanismo ou Nno zoroastrismo, é mais
prudente afirmar que é uma ideia universal e arcaica, encontrada no mundo inteiro. Os
sete céus celestes, ou sete céus planetarios, assim como a Arvore Cosmica de 7 galhos,
tém forte influéncia mesopotamica, devido as especulagcdes dos 7 céus visiveis. O
simbolismo religioso do numero 3, simbolizando as trés regides cosmicas (terra, céu e

inferno; terra, sol e lua) é ainda mais arcaico que o nimero 7. Em todo o sudeste da

’® Mircea Eliade, O xamanismo e as técnicas arcaicas do éxtase, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 435.
" Ainda assim, como se vera adiante, o uso néo foi interrompido. Também é recorrente o argumento de
gue o alucinégeno queimado — como uma espécie de incenso — seria proibido, mas ndo se ingerido.

8 Classes de sacerdotes Indo-Iranianos tais como os Usijs, Kavis e Karapans faziam uso, bebendo e
gueimando, de um alucindgeno sagrado para induzir visdes do Além. Esse alucindgeno foi denominado
em sanscrito como Soma e em Pahlavi como Haoma.

81 H. Humbach, The Gabas of Zarathushtra and the Other Old Avestan Texts, em colaboragdo com Josef
Elfenbein e Prods O. Skjeerve. Part 1: Introduction — Text and Translation, Heidelberg, 1991, p. 178.
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Sibéria xamanica, a concepcdo e crenca dos 7 ceus é generalizada. Em ritos de
iniciacdo, também o xama escala uma &rvore com 7 galhos, que representa sua ascensao
pelos 7 niveis celestes®®. Os pilares comicos dos ostyaks possuem 7 incisdes; para 0s
voglus, atinge-se o céu subindo por uma escada de 7 degraus. De acordo com Eliade, €
provavel que o xamanismo tenha desempenhado algum papel na difusdo do simbolismo
do namero 7, visto que, aparentemente, esse nimero representa um importante papel na

técnica e no éxtase do xama.®®

82 Em algumas culturas, a arvore pode ter 9 galhos e representar 9 realidades celestes. Referéncias a 12,
16, 17 ou até 33 céus também séo encontradas em relatos xamanicos. (Radlov, Aus Sibirien, 1, p.6).
8 Mircea Eliade, op. cit, pp. 303-308.
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3. A experiéncia visionaria de Kirdir

A viagem ao Além € um tema recorrente na literatura persa antiga, e essas
viagens quase sempre tém finalidades didaticas e uma aplicabilidade pratica no mundo
terrestre. Dentre as narrativas mais completas, encontramos 0 Arda Wiraz Namag (0
“Livro de Wiraz, o justo”) e as inscri¢es de Kirdir, que, apesar de possuirem diversas
semelhangas entre si, sdo interpretadas como possuintes de diferentes niveis de
historicidade: Kirdir foi, presumivelmente, uma pessoa que de fato existiu, enquanto
Wiraz provavelmente € um personagem literario.

O zoroastrismo apresenta outras narragdes apocalipticas além das duas
supracitadas, tanto apocalipses de carater histérico quanto de viagens ao Além®*. Kirdir
e Wiraz foram protagonistas de apocalipses de viagem ao Além, assim como o rei
Vistaspa e o préprio Zarafustra; mas encontramos apocalipses historicos no Avesta e

também no Zand 7 Vohuman Yasn, no Dadestan i Dénig e 0 Rivayat Pahlavi.

3.1 As incrigoes
Como foi dito anteriormente, as Inscri¢cbes de Kirdir S40 um conjunto de
quatro inscricdes datadas do séc. Il E.C.: KKZ (inscricdo de Kirdir na Ka’aba de
ZaraBustra), KNRb (inscricdo de Kirdir em Nags-i Rajab), KNRm (inscricdo de Kirdir
em Nags-1 Rustam) e KSM (inscricdo de Kirdir em Sar Masad).

Vaérios viajantes foram ao Ird e reportaram parcialmente o conteudo dos sitios
arqueoldgicos, e no final do séc. XVII, vemos tentativas iniciais de decifrar o contetdo
das inscricdes sassanidas e partas®®. Em novembro de 1667, Samuel Flower, agente da
Companhia das Indias Orientais na Pérsia e comerciante em Aleppo, fez desenhos de
varios relevos e personagens de Persépolis e Nags- 7 Rustam, incluindo os relevos de
investidura de Ardasir I e Sapir 1. Depois de sua morte, seus desenhos e anotagdes
foram encaminhados a Royal Society e publicados em 1693, e forneceram a base para as
tentativas de decifragdo de Thomas Hyde.

8 Apocalipses histéricos s&o os de cunho escatoldgico, que narram acontecimentos finais do mundo,
julgamentos, etc. Apocalipses de viagem ao Além sdo, como o préprio nome revela, aqueles que se
baseiam em visdes do mundo dos mortos, com visdes paradisiacas ou infernais.

John J. Collins, The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, Oxford: Oxford University Press, 2014,
p.2.

% Edmond Drouin, “Histoire de 1’épigraphie sassanide”, Le Muséon 17, 1898, pp. 5-14
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Posteriormente, coOpias exatas foram feitas pelo erudito e explorador
dinamarqués Carsten Niebuhr (1733-1815). Seus desenhos, publicados em 1778,
incluiam a parte superior esquerda das linhas KNR 1-18, 30-34. No inicio do séc. XIX,
William Quseley, que estava no Ira entre 1810 e 1815, publicou desenhos de partes da
inscricdo de KNRm, e alguns outros fizeram 0 mesmo nos anos posteriores. Uma cépia
da maioria das partes legiveis da inscrigdo foi feita por Niels Westergaard entre 1841 e
1844,

Em 1868, Edward Thomas forneceu transliteracdes e transcri¢cbes para o arabe
da inscricio KNRb e do inicio da KNRm, na qual numerosas palavras foram
corretamente transcritas e reconhecidas por meio da similaridade com o persa moderno,
hebraico ou &rabe.

Diversos arquedlogos e eruditos produziram trabalhos semelhantes, que tiveram
grande importancia para a evolucdo linguistica e gramatical das inscricdes em Pahlavi.
O relatdrio final das escavacBes do Oriental Institute foi publicado em 1970 e continha
excelentes fotos de todas as inscricbes em Nags-i Rustam e Nags-i Rajab e, em
particular, facilitou o estudo do KNRm, das quais duas novas edi¢6es logo apareceram:
uma por Christopher J. Brunner em 1974% e uma por Gignoux em 1972%, que também
produziu um glossario de todas as inscri¢des conhecidas do Pahlavi e do Parto ainda em
1972%8. Além disso, o artigo contém uma primeira versdo sindtica da introducdo a
narrativa da visdo, nunca antes estudada.

Posteriormente, ele estudou as variantes textuais entre as inscri¢des, concluindo,
dentre outras coisas, que NKRm é uma sintese da KSM®. Isso foi criticado por Pierre
Lecog, que, em uma breve nota, enfatizou a alta probabilidade de KNRm e KSM
conterem 0 mesmo texto em vista de um nimero de passagens idénticas, e propds varias
novas leituras®.

De fato, as inscricbes KNRm e KSM séo praticamente idénticas, e sdo as Unicas
onde Kirdir relata sua viagem ao Além, as preparacfes necessarias e a descricdo das

8 Christopher J. Brunner, “The Middle Persian Inscription of the Priest Kirdér at Nag§-i Rustam,” in
Dickran K. Kouymijian, ed., Near Eastern Numismatics, Iconography, Epigraphy, and History. Studies in
Honor of George C. Miles, Beirut, 1974, pp. 97-113.

8 Philippe Gignoux, “L’inscription de Kirdir 4 Naq$-i Rustam,” Studia Iranica 1, 1972, pp. 177-205.

% |dem, Glossaire des inscriptions pehlevies et parthes, CIl, Suppl. ser. 1, London, 1972.

% Idem, “Etude des variantes textuelles des inscriptions de Kirdir. Genése et datation,” Le Muséon 86,
1973, pp. 193-216.

% Pierre Lecoq, “Remarques sur l'inscription de Sar-Mashad,” Studia Iranica 1, 1972, pp. 127-31.

34



visOes. Apesar de serem quase iguais, a inscricdo de Sar Masad foi considerada o texto
original — por razées arqueoldgicas, ndo de contetido™.

A inscricdo de Kirdir em Sar Masad é a mais longa dentre as quatro e esta
situada acima de uma pequena cadeia de montanhas ao sul de Jerreh. Nas proximidades
do sitio arqueoldgico ha o local onde os restos mortais de Kirdir supostamente estariam
enterrados.

Na inscricdo de Nags-7 Rustam, & direita do grande Relevo de Triunfo de Sapiir
I, hd uma cdpia do texto de Kirdir em Sar Masad. A inscricdo de KNRm esté ha alguns
quildmetros ao norte de Persépolis.

A inscricdo de Nags-7 Rajab se encontra entre Persépolis e KNRm, tem 31 linhas
e é datada como sendo contemporanea ao rei Bahram I, meados do ano 290 E.C., de
acordo com as analises de Hinz®. Esta inscricdo corresponde a um pequeno resumo

sobre sua carreira.

3.2 A viagem de Kirdir

A viagem ao Além de Kirdir foi conservada nas inscricdes de KSM e em
KNRm. Tais inscri¢cbes sao quase idénticas e sdo utilizadas de forma complementar,
uma vez que o estado de conservacdo das fontes ndo é dos melhores e muitas vezes
trechos inteiros estdo apagados, precisando ser reconstituidos.

Em casos extaticos como o do rei Vistaspa, a propria divindade ou um
representante seu na terra induz a visao do outro mundo para conferir fé aos incrédulos.
O contrério ocorre com 0 mago Kirdir: ele pede aos deuses que Ihe revelem uma prova
ou um sinal (nisan) do pds-morte para que ele se torne mais confiante (wistax) acerca da
existéncia do paraiso e do inferno como moradas eternas daquele que praticou boas e
mas acOes, respectivamente. Além disso, aquele que posteriormente lesse as inscri¢cdes
também seria ajudado e teria sua fé restaurada.

KSM 25-34/ KNRm 49-58

Pedi aos deuses entdo, eu disse isso, que se vocé, 6 Deus, é capaz mesmo, me mostre o
caminho para ir ao céu e ao inferno e 14 a mim vocé mostre sua aparéncia para que [...]
salvo [...] v& com perseveranga <?>[...] E aquele que esta no caminho reto, seu préprio

% Philippe Gignoux, “Etude des variantes textuelles des inscriptions de Kirdir. Genése et datation,” Le
Muséon 86, 1973, p. 213.
%2 Cf. Hinz, o.c., p. 189; cap. IX “Karders Felsbildnisse”.
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dén® o conduzira ao paraiso; e aquele que estad no caminho da danacio, também o seu
préprio dén o conduzira ao inferno [...]

Assim, ela pode me aparecer agora em esta vida no momento [que eu morrer], onde a
[minha] den vira [ao meu encontro]. E se [eu estiver] salvo, [portanto] minha prépria
dén poderé aparecer [a mim] como aquela que marcha para o Paraiso, e se eu estiver em
danag&o, portanto ela poderé aparecer a mim como aquela que conduz ao inferno®.

Além de apelar ao fato de que precisa de provas mais lucidas acerca da realidade
apo6s a vida, Kirdir também faz uso do argumento de que merece conhecer essa
realidade porque serviu arduamente e com lealdade aos deuses durante sua vida. A
viagem teria a utilidade pratica de confirmar a veracidade do que era conhecido da
tradicdo (nask). Kirdir menciona o encontro com o seu dén na forma de uma mulher
(apesar de ndo nomeé-la), que pode aparecer possuindo uma aparéncia agradavel ou
repugnante a depender se suas acdes na Terra foram boas ou ruins. Essa visdo ocorre no
momento inicial do transe, e ndo é possivel através das fontes identificar se houve ou
ndo uso de entedgenos, apesar de que, dado o contexto de viagens ao Além no
zoroastrismo, é provavel que tenha sido utilizado canhamo e vinho®.

A narracdo da viagem ao Além ¢é a Unica parte dos textos que estd na primeira
pessoa do plural e em que o protagonista ndo € especificamente Kirdir, mas uma espécie
de dublé. A expressdo “an mard ka na owon chion Kirdir hangirb”, que significa
exatamente “aquele homem que ¢ assim como ele, que tem o mesmo corpo que Kirdir”,
designa uma espécie de desdobramento de Kirdir. Outro ponto intrigante é o fato de que
a viagem ao Além, diferentemente das demais partes das inscri¢cdes, ndo é narrada por
Kirdir, mas sim pelos lysyk, personagens considerados um tanto quanto enigmaticos,
visto que ndo ha conhecimento da palavra em nenhum outro texto Pahlavi. MacKenzie
propGe que seriam as almas dos justos que acompanham o dublé de Kirdir, ou almas de
mortais que iniciam a viagem ao mesmo tempo; de forma similar, Skjerve defende que
os lysyk sejam almas dos falecidos que atuam como médiuns, guiando a alma do

viajante.

% «Dén” & uma palavra em Pahlavi que, apesar de ser comumente traduzida como “religido” (cf.
MacKenzie p.26), tem um significado muito mais abrangente, pois transmite a ideia de costumes,
tradices e leis religiosas.

% Philippe Gignoux, Corps osseux et ame 0sseuse: essai sur 16 chamanisme dans ’Iran Ancien”, in:
Journal Asiatique 267, 1979, pp.251-252.

% Philippe Gignoux, Les quatre inscriptions du Mage Kidir. Textes et concordances, Collection des
sources pour ’histoire de 1’ Asie centrale pré-islamique 11/l = Studia Iranica, cahier 9, Paris, 1991, pp. 76-
77.
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A parte da inscri¢do correspondente a viagem ao Além se inicia em medias res,
com uma fala de um rehig®. De acordo com as fontes, os lysyk estdo sentados durante o
ewen mahr, € 0 trabalho deles € relatar o que é visto, como veremos mais adiante. A
expressao ewen mahr se refere, provavelmente, ao ritual que leva ao estado de morte
aparente de Kirdir ou ao estado per si. A palavra éwén significa “costume, pratica
costumeira”, enquanto mahr denota um discurso divinamente inspirado®. Segundo
Skjeervg, a expresséo faria referéncia ao ritual celebrado para induzir a viagem, e nesse
ritual os lysyk participariam como sendo os “médiuns” que acompanham o viajante e
narram a experiéncia; j& MacKenzie propde a tradugdo como “morte aparente”, termo
usado por Mircea Eliade para descrever o estado de inconsciéncia dos xamés em viagem
— Gignoux concorda com essa tradugao.

KSM 34 / KNRm 58

Entdo os lysyk haviam se sentado (nisast hénd) no [durante?] o ewen mahr — eles
disseram.

Durante a viagem, diversos personagens vém ao encontro de Kirdir e 0s lysyk, e
eles sdo denominados como Sahryar (palavra que pode designar um senhor, general, rei,
principe ou cavaleiro). Esses protagonistas possuem uma serie de peculiaridades, o que
nos permite tracar paralelos com outros personagens encontrados em demais fontes
zoroastricas — apesar disso, em nenhuma outra fonte essas pessoas sdo descritas pela

palavra Sahryar.

3.2.1 O primeiro Sahryar

O primeiro Sahryar € descrito como uma espécie de principe da cor da
aurora/resplandecente (spédagan) que, montando um cavalo, porta um estandarte
(drafs).

KSM 34-35/ KNRm 59

Vemos um principe, brilhante [da cor da aurora], sentado em um nobre cavalo e que
possui [na mao] um estandarte [lacuna].

Esse principe foi identificado por Kellens como sendo o fravasi® de Kirdir®,

posicdo da qual Gignoux discordou®, alegando que o personagem é na verdade Vohu

% palavra em Pahlavi rehig (sing.) é equivalente a lysyk (pl.). A palavra rehig provavelmente significa
algo como “cocheiro”, visto que é presumivelmente derivada da palavra usada para designar carruagem.
% David Neil MacKenzie, “Kerdir’s inscription”, in The Sasanian Rock Reliefs at Nag$-T Rustam. Naqs-T
Rustam 6, Iranische Denkmaler. Lief. 13. Reihe 1I: Iranische Felsreliefs I, Berlim, 1989, pp. 67-68.

% Fravasi é uma palavra em avéstico (Pahlavi fraward, frawahr, frawas, frawaxs) que designa um
poderoso ser sobrenatural, geralmente retratado como um guerreiro com poder de conceder prote¢do ou
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Manah / Vahman, um Amesa Spenta que, segundo outras fontes, sai ao encontro da
alma. A associagdo desse cavaleiro com um fravasi reside no fato de que um epiteto
atribuido aos fravasis ¢ “aqueles que portam um estandarte”, como descreve o verso 37

101

do Frawardin Yast . Outra possibilidade é que se trate da divindade Warahran, que,

no Bundahisn, é chamado como “aquele que carrega o estandarte (drafs-dar) da vitoria

102
dos deuses™ "

3.2.2 O segundo Sahryar

O segundo Sahryar aparece brevemente nas fontes, ndo sendo possivel
identifica-lo ou fazer suposic¢des sobre sua identidade.

KSM 35/ KNRm 59

[E aparece] um homem sentado em um trono de ouro [trono &ureo de banguete?]. O
sosia de Kirdir aparece e um companheiro estd em pé [diante?] dele.

3.2.3 A mulher

Antes do aparecimento do terceiro Sahryar, aparece uma personagem ilustre nos
relatos zorodstricos de viagem ao Além: uma mulher cuja feicdo € um reflexo das acbes
que a pessoa cometeu em vida.

KSM 35-37 / KNRm 59-61

E agora aparece uma mulher oriunda do leste, e nunca antes vimos uma mulher mais
preciosa que ela, e o0 seu caminho [de onde ela vem] é muito luminoso. E agora ela
avanca e sauda esse homem que ¢ como como o so6sia de Kirdir colando sua cabeca
junto a cabeca dele. A mulher e o homem que é como o so6sia de Kirdir tomam um ao
outro pela mdo e caminham por uma estrada muito luminosa [...] e caminham para o
leste, e 0 caminho é muito luminoso.

Essa mulher estd presente em diversos relatos zoroastricos, sempre
representando as acdes do morto ou sua religido, e também € comum que esteja
acompanhada por cdes — comumente dois — e que use uma coroa'®®. No Arda Wiraz
Namag, essa mulher é descrita de forma contraria a de Kirdir, como uma mulher que
representa as piores a¢des dos homens e por isso tem sua aparéncia repugnante. Ela é

denominada daéna, a propria “consciéncia religiosa”.

béncdos aos que lhes prestam culto. Sdo amplamente associados ao culto dos mortos, visto que no
zoroastrismo primitivo o conceito de fravasi se misturou com o conceito de ruwan (a alma humana).

% Jean Kellens, “Les frauuashis dans 1’art sassanide”, Iranica Antiqua 10, 1973, p. 136.

100 philippe Gignoux, Les quatre inscriptions du Mage Kidir. Textes et concordances, Collection des
sources pour I’histoire de I’ Asie centrale pré-islamique 11/l = Studia Iranica, cahier 9, Paris, 1991, p. 75
191 Dgcimo terceiro Yast, devotado ao culto aos fravasis. Tem 158 versos e é o mais longo dentre 0s oito
grandiosos Yasts. Cf. J. Kellens, ed., Fravardin Yast (1-70), Iranische Texte 6, Wiesbaden, 1975.

192 96.59 [54], ed. Pakzad, 2005, p. 302.

193 Mary Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrism, Manchester, 1984, p. 80.
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Entdo um vento fédido e frio veio até mim. E parece que [aquela] alma veio do norte, da
direcdo dos deménios (dewas). E o vento era tdo fétido que nunca tinha sido visto no
mundo material. E no meio desse vento ele viu sua propria consciéncia religiosa (déen) e
suas acBes como uma prostituta (nua, decaida, escancarada). Ela estava com ajoelhada e
salivava infinitamente, uma saliva se unido a outra saliva. Ela era como a criatura
nociva mais pecaminosa, mais suja e com o pior cheiro.

Entdo a alma perversa pergunta: “Quem ¢ vocé? Nunca vi criacdo de Ahiramazda ou
Angra Mainyu mais feia e fétida que vocé”. Entdo ela diz a ele: “Eu sou suas mas a¢des,
[6h] jovem de maus pensamentos, mas palavras, mas a¢oes e ma religido. Por conta da

sua vontade e mas acGes eu sou feia, ma, pecaminosa, estragada, fétida, perdedora e

hostil tal qual pareco™.’*

3.2.4 O terceiro Sahryar

Juntamente a aparicdo do terceiro Sahryar, é relatado um simbolo de
importancia impar as descricbes do Além no zoroastrismo, mas que esta ausente nos
relatos avésticos: a balanca (taraziig). A balanca esta presente em outras tradicdes
apocalipticas, como a egipcia antiga, que pesa o coragdo do morto; diferentemente, no
zoroastrismo sdo pesadas as boas acdes em contraposicdo as mas. Naturalmente, as
acOes do sosia de Kirdir ndo precisam ser pesadas, visto que é ele ndo € um morto
propriamente dito.

KSM 37-39 / KNRm 61-63

E sobre esse caminho pelo qual caminham o homem que é como o sésia de Kirdir e a
mulher aparece [agora] um principe brilhante sentado em um trono de ouro. Diante dele
estd uma balanca e ele € como aquele que toma [a medida de algo]. E agora a mulher e o
homem que é como o s6sia de Kirdir estdo de pé diante do principe e da balanga.

E eles (0s lysyk) disseram: “Esse homem, sosia de Kirdir, € essa mulher avangaram para
além do principe em direcéo a leste e por esse caminho muito luminoso”.

Esse Sahryar €, claramente, uma representacdo de Rasn, que € uma divindade /
espirito benigno que representa o papel de um juiz sabio. Seu nome é derivado da raiz
raz, que significa “mover-se em linha reta”, podendo também ser utilizado como
adjetivo para “justo, reto”, e servindo também como um nome proprio. O décimo-
segundo Yast do Avesta é dedicado a Rasn, apesar de ser classificado como sendo um
texto de producdo tardia. Embora seu nome nédo seja conhecido em indico antigo, ele
aparece fora do Avesta em nomes teoforicos nas Tabuas de Fortificacdo em Persépolis

como Rasnuka, Rasnudata e um duvidoso Rasnubar(a)*®.

194 Fereydoun Vahman, Arda Wiraz Namag. The Iranian “Divina Commedia”, London, 1986, pp. 194-
195.

1% William  Malandra, “Ra$n”,  Encyclopadia Iranica,  disponivel  online em <
http://www.iranicaonline.org/articles/rasn-deity>, acesso em 14 de janeiro de 2018.
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3.2.5 O quarto Sahryar

A passagem que narra o aparecimento do quarto Sahryar € considerada
enigmatica por conta do aparecimento de uma palavra da qual ndo temos conhecimento
em outros textos e ndo se repete em nenhuma outra parte da inscri¢ao: cydyn.

KSM 38-40 / KNRm 63-64

Agora aparece um outro principe resplandecente sentado em um trono de ouro e ele
porta um cydyn [na?] mé&o. E [ele] € mais nobre que qualquer outro ja visto.

E [quando] eles o viram (0s lysyk), eles disseram: “parece um cydyn terrivel, como um
[poco] que ndo tem fundo (cah), ele esta repleto de serpentes, escorpides [?], lagartos e
outros animais nocivos (xrafstar)".

O significado da palavra cydyn e sua relagio com o quarto Sahryar é
controversa. Em primeiro lugar, ndo ha nenhuma espécie de preposicdo gque una a
palavra cydyn a mdo, de modo que ndo sabemos se o cydyn esta junto a mao, na médo ou
se a mao €, ela mesma, o cydyn. Aceitando-se a ideia intuitiva de que o cydyn esta na
méo do Sahryar, ainda restaria saber o que ele é ou representa. Dada a descrigio dos
lysyk, Skjeerva defende que o que o tem na mao poderia ser uma espécie de pogo ou
balde em miniatura ou uma maquete do inferno®.

Gignoux, por outro lado, apesar de ndo negar em absoluto a proposta de
Skjeervg, acredita que seja mais provavel que a palavra cydyn esteja relacionada ao parto
cydyg ou ao sogdiano maniqueu cytyy, palavras que significam “demonio, espirito”.
Ainda de acordo com Gignoux, a palavra cydyn esta provavelmente fazendo referéncia
aos demonios / espiritos malignos Xesm e Astwihad que, de acordo com Meénog 1 Xrad,
estdo nos perimetros da ponte Cinvat juntamente aos espiritos benignos Mihr, Sros e
Rasn. O quarto Sahryar seria provavelmente Mihr segurando pela m&o um ou ambos os
deménios, para impedir que eles se aproximassem do sésia de Kirdi™®'. Ha, ainda, a
possibilidade de que o seja na verdade uma representacdo da divindade indo-iraniana

Yama, 0 “rei dos mortos”.

1% prods Oktor Skajervo, “Kirdir’s Vision: Translation and Analysis”, Archéologische Mitteilungen aus
Iran 16, 1983 [publicacdo 1985], p. 298.

197 philippe Gignoux, Les quatre inscriptions du Mage Kidir. Textes et concordances, Collection des
sources pour I’histoire de I’ Asie centrale pré-islamique 11/1 = Studia Iranica, cahier 9, Paris, 1991, pp. 76,
96.
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De acordo com Grenet, cydyn seria uma especie de concha utilizada para
adicionar lenha ao fogo. A concha desempenha um papel importante nos ritos funerarios
zoroéstricos, como ilustrado nos ossuérios da Asia Central*®.

Por fim, ndo devemos descartar a hipotese de que cydyn seja na verdade a forma
plural da palavra citi, que significa “castigo”, a construgdo frasal ficando portanto “e os
castigos estdo em sua mao”, “os castigos parecem terriveis como um pogo...”. O

problema dessa teoria € que a formagdo gramatical de cydyn (cayan, cayen) aparece

com o determinativo

“I” (13
>

um”, que, a principio, s6 pode ser utilizado no singular.

3.2.6 A ponte Cinvat

A ponte Cinvat, que ja foi abordada anteriormente, significa “a ponte do
separador” e separa o mundo dos mortos e o mundo dos vivos. Para os justos, ela tem a
largura de nove comprimentos de lancas, e para 0s impios € estreita como o fio de uma

navalha'®

. Abaixo da ponte encontra-se o inferno e além dela encontra-se o paraiso.
Essa descricdo estd muito bem elaborada nas inscri¢cdes de Kirdir:
KSM 40-43 / KNRm 64-66

Eles (os lysyk) que estavam sentados [durante] o éwen mahr, quando viram esses Varios
répteis do Inferno, que eram enormes, ficaram muito nervosos e disseram: “Ndo ha
outro caminho para vocés que ndo seja essa ponte que conduz sobre o pogo... Todavia,
voceés, digam o que vocés veem.”

Eles (0s lysyk) disseram: “Uma borda afiada passa sobre esse po¢co como uma ponte. E
essa mulher e esse homem que € como o sésia de Kirdir chegam a ponte e ali ficam
parados de pé. A ponte se torna mais larga, e agora parece maior em largura do que em
comprimento. E essa mulher e esse homem que é como o0 s6sia de Kirdir se mantém de

pé.”

Esse € o unico local nas inscricbes onde os lysyk reagem de alguma forma,
demonstrando medo perante a estreita ponte. Até entdo, eles detinham a funcdo de
apenas narrar 0s acontecimentos, sem influenciar ou reagir aos mesmos.

A representacdo da mulher como sendo bela ja era um preltudio de que a ponte
Cinvat se alargaria para a passagem de Kirdir, visto que a aparéncia graciosa da mulher
é uma representacdo de suas boas acOes, palavras e pensamentos. Dessa forma, ele
poderia atravessar em seguranca e ndo cair no inferno, que, cheio de animais pestilentos,

reside abaixo da ponte.

1% Frantz Grenet, “Crise et sortie de crise em Bactriane-Sogdiane aus 1Ve-Ve siécles: De I’heritage
antique a I’adoption de modeéles sassanides”, in La Persia e L’Asia centrale da Alessandro al X secolo,
Roma, 1996, p. 385, figs. 13-14.

1% Denkard, IX, 20.3.
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3.2.7 O quinto Sahryar

Com a visdo da ponte, a viagem de Kirdir se aproxima do fim e o altimo
Sahryar aparece.

KSM 43-44 | KNRm 66-68

E eles (0s lysyk) disseram assim: “Aparece um outro principe resplandecente, precioso e
mais precioso que qualquer outro ja visto. E ele [vem] do outro lado da ponte e agora
chega a ponte e pega nas maos da mulher e do homem gue é como o s6sia de Kirdir. E 0
principe avanca sobre essa ponte e eles, 0 homem que é como o sésia de Kirdir € a
mulher, vao atrés e eles atravessam a ponte, chegando ao outro lado, e agora marcham
em diregdo ao leste.”

A identificagdo mais provavel do quinto Sahryar é com Sro5*'°, um dos espiritos

benignos que ficam nos intermédios da ponte. No relato de Arda Wiraz Namag, é Sros
que, na companhia de Adur, divindade que representa 0 Fogo Divino, recebe Wiraz
frente & ponte Cinvat. Para a travessia da ponte, Wiraz tem a companhia de Sros, Adur,
Mihr, Rasn, o Bom Caminho, Wahram e Astad — praticamente, todos 0s personagens
gue Wiraz encontra anteriormente se relinem para ajuda-lo na travessia da ponte.

Uma das razGes para que 0s viajantes ao Além precisem ser escoltados por seres
superiores é que o mundo inferior indo-iraniano, tal qual o grego e o indico (dentre
outros), € protegido por ferozes cdes guardiaes.

A partir desse ponto, a inscricdo de Nags-i Rustam é praticamente ilegivel,
restando a inscricdo Sar Masad, que também apresenta elevadissimo grau de
ilegibilidade. Dessa forma, o fim das inscri¢Bes € considerado mais deficitario, e muitas

vezes frases inteiras precisaram ser reconstituidas.

3.2.8 O palacio de Aharamazda

Em relatos apocalipticos de viagem ao Além, é comum que a etapa final seja o
encontro do viajante com a divindade, confirmando e reafirmando o carater e a fungéo
religiosa da experiéncia.

KSM 45-52 / KNRm 68-73

[E agora] um palacio (@ywan) [aparece]. Aparece no céu e [0] principe [caminha] na
frente do homem que é como o s6sia de Kirdir e a mulher [estd] do homem [s6sia de
Kirdir] [...] da méo. E eles entram no palécio.

E eles [o0s lysyk] disseram: “Nunca antes vimos nada mais nobre ¢ mais luminoso que
aquele que [...] posicionado sobre [...] [e] esse principe avanga e a frente do palacio ha

10 prods Oktor Skajervo, “Kirdir’s Vision’: Translation and Analysis”. Archéologische Mitteilungen aus
Iran 16, 1983 [publicacdo 1985], p. 302.
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um trono de ouro [...] novamente [...] o0 homem que é como o sésia de Kirdir [...] [e
agora] esse homem, sésia de Kirdir, e a mulher sobem as alturas, muito acima [...]”

E eles [os lysyk] disseram assim: “Agora esse [...] um trono de ouro [...] € 0 sosia de
Kirdir [...] e a mulher entraram e se sentaram sob 0 razan'* de Wahran.

Agora 0 sosia de Kirdir [come?] pdo, carne e vinho [...] & leste [...] muitas [pessoas]
avangam para o encontro, e esse homem, sésia de Kirdir, reparte abundantemente e lhes
da [o pdo, a came e o vinho]. E esse [principe?] aponta o dedo ao homem sosia de
Kirdir, e ele sorri. E ele (s6sia de Kirdir) [...] presta [homenagem?] [...].”

O trecho acima faz referéncia a dois palacios distintos. Ha a hipdtese de serem
representacdes de dois diferentes niveis do céu, tal como defende Skjeerve. No entanto,
nenhum outro texto que tenha chegado até nds comenta de algum palacio em niveis
menos elevados do paraiso. Dado isso, creio que o primeiro palacio possa se tratar do
préprio Garodman, que, apesar de ser uma palavra comumente traduzida por paraiso,
significa literalmente “Casa do Som / Casa do Canto”. Dali, Kirdir e a mulher séo
elevados e ha um trono aureo, e ali eles também celebram e participam do jantar da
imortalidade. Esse segundo palacio é, muito provavelmente, o palacio de Ahiramazda,
local mais elevado do paraiso e também o passo final da viagem de Arda Wiraz:

Depois, 0 piedoso Sros e 0 anjo Adur seguraram minha méo e me tiraram daquele lugar
escuro, terrivel e tenebroso, e me levaram para a luz eterna, para a morada de
Ahiuiramazda e seus Amesa Spentas.

Quando eu me precipitei para oferecer uma sudacdo a Ahiramazda, ele foi gracioso e
me prestou saudagdo: “Seja bem-vindo, Arda Wiraz, mensageiro zoroastrico! Va para o
mundo material e, como vocé viu e compreendeu, fale verdadeiramente [as pessoas] que
Eu estou aqui e que eu sou Aharamazda. Todos aqueles que falam o verdadeiro e
correito, eu honro e eu sei. Diga [isso] aos sabios.

E quando Ahiramazda falou dessa maneira, fiquei espantado, porque vi uma luz, mas
ndo vi ninguém. Eu também ouvi uma voz e eu entendi que dizia “Esse é Ahiramazda™.

Como vemos, Ahiramazda impede que o recém-chegado Wiraz se apresse em
sauda-lo, ao invés disso, ele se adianta e o0 salda antes. Provavelmente a inscri¢cdo de
Kirdir trata de um episddio semelhante quando diz “E esse [principe?] aponta o dedo ao
homem sdsia de Kirdir, e ele sorri. E ele (sosia de Kirdir) [...] presta [homenagem?]”.

O Sahryar que aparece no primeiro palacio pode ser Adur, 0 Fogo, 0 que

corroboraria com a afirmacao ‘“Nunca antes vimos nada mais nobre ¢ mais luminoso

11 MacKenzie provisoriamente transformou rozan em “radiancia, luminosidade” (seguido por Gignoux,
op. cit, 1991, p. 98: “lumiére”). Mas, de fato, o significado de rozan é “janela” e é usado especificamente
no contexto astrologico e esotérico das “janelas do céu” através das quais o sol entra e sai, acompanhado
pela lua, as estrelas e os planetas, que de acordo com 0 Bundahisn (5B.3 , Ed. Pakzad, 2005, pp. 81-82),
estdo amarrados ao sol e portanto seguem seu curso. Ainda de acordo com 0 Bundahisn (28.4, Ed.
Pakzad, 2005, p. 330), o paraiso (Garodman) tem duas janelas para permitir que seus residentes ougam o
som dos musicos do lado de fora, que deleita e agrada a alma.
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que aquele que [...]”. Caso esse Sahryar seja Adur, teriamos um paralelo com o fogo do
céu da imortalidade na tradi¢do indiana. Apesar disso, € muito possivel que seja o
mesmo Sahryar que acompanhava Kirdir na travessia da ponte Cinvat, provavelmente
Sros.

A apari¢do dos alimentos “pdo, carne e vinho” representam, provavelmente, as
oferendas rituais nos sacrificios pelas almas, como descrito na inscricio de Sapiir :
“diariamente, um cordeiro, um moédio e meio de pdo e quatro medidas (pas) de
vinho”**2. Além disso, pode ser uma referéncia ao banquete da eternidade, que aparece
em diversas viagens ao Além e que tem profundas ressonancias indo europeias,

sobretudo no que tange acerca da ingestdo de ambrosia.

3.3 A concluséo da viagem
Por fim, a visita ao Além termina e € hora de Kirdir retornar ao mundo dos vivos
para que confirme a realidade da vida ap6s a morte e restaure a fé dos demais. A

inscri¢do termina dessa forma:

E [os deuses me fizeram] eu, Kirdir, de boa reputacdo e estima e [em seguida, eu assim
orei]: “Mostrai-me [0 além] do mundo dos mortos propriamente, 0 meio [de se alcangar]
o Paraiso e o Inferno, e a confissdo da salvacdo ou da danagdo, de maneira [que] fui um
bom servo, bem disposto [para com] os [deuses e 0s senhores].

Porém, em seguida, quando os deuses me mostraram as coisas proprias do mundo dos
mortos, [logo] me tornei um servo melhor, muito bem disposto [para com os deuses] e
mais generoso e mais certo para com minha alma e para com os Yasnas e outros oficios
gue foram cumpridos na corte, e tornei-me mais confiante.

E aquele que ver esse texto [e recita-lo], que ele seja generoso e direito para com 0s
deuses, 0s senhores e sua prépria alma, e 0 mesmo para com 0s Yashas e [outros]
servicos da religido zoroastrica [que sdo atualmente] cumpridos [entre os vivos]. Que
ele seja mais fiel e ndo seja incrédulo com as coisas do Além. E ele se firmara por certo
que h& que um paraiso [e que ha um inferno, que aquele que fizer o bem, alcangara o
paraiso, e aquele que é] pecador, serd jogado no Inferno. E sobre seu corpo 0sseo
prevalecerdo a boa reputacdo e a prosperidade, e sobre sua alma dssea prevalecera [a
salvacdo], tal como ocorreu a mim, Kirdir.

Eu escrevo esse texto pela mesma razdo que eu, Kirdir, [selei] desde o inicio os
testamentos e convencOes [relativas] aos fogos e aos sacerdotes [provenientes] dos
soberanos e senhores, e meu nome foi escrito frequentemente em [diferentes] lugares
nos testamentos e nas convengbes e nos registros, de maneira que aquele que
tardiamente ver uma convencgdo, um registro, um testamento ou outro texto, [eis que
sabera que eu sou Kirdir sob as ordens de Sdpﬁr , rei dos reis, fui nomeado herbed, e
sob Ohrmozd, rei dos reis, e Bahram, rei dos reis], fui nomeado ‘Kirdir, mowbed de

112 David Neil MacKenzie, “Kerdir’s inscription,” in The Sasanian Rock Reliefs at Nagsh-i Rustam.
Nagsh-i Rustam 6, Iranische Denkméler. Lief. 13. Reihe I1: Iranische Felsreliefs I, Berlin, 1989, pp. 69-
70.
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Ohrmozd’, e sob Bahram, rei dos reis, filho de Ohrmozd, fui nomeado ‘Kirdir, mowbed
do bem-aventurado Bahram e Ohrmozd’.”

Fica claro que o objetivo da viagem, que era conhecer a realidade do mundo dos
mortos e, atraves dela, se tornar mais confiante de sua prépria religido, foi alcangado.
Além disso, a viagem de Kirdir tem como objetivo ndo apenas restaurar sua propria fé,
mas a de todos 0s que estivessem atordoados e que, ao ler suas inscrigdes, pudessem ter

mais certeza do caminho que trilhardo apds a morte.
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Concluséo

Kirdir ainda é, mesmo entre iran6logos, um personagem deveras negligenciado.
Todavia, suas inscricdes, apesar de parcialmente ilegiveis, sdo essenciais para a
compreensdo do desenvolvimento do zoroastrismo sob a jurisprudéncia sassanida.

As inscricbes de Kirdir nos mostram a influéncia que ele teve politica e
religiosamente, mas a duvida ainda permanece quanto ao porqué de seu nome ter sido
esquecido na literatura Pahlavi e islamica. Uma hip6tese é a de que quando as
inscri¢cbes foram cobertas por areia ou se tornaram muito ilegiveis, Kirdir simplesmente
foi esquecido — o que talvez tenha sido estimulado pela antipatia que ele nutria por
Narses, o primeiro usurpador da dinastia sassanida**.

H4, ainda, especulacdes de que ele poderia ter sido rebaixado por Narses, que
aparentemente reviu algumas politicas sassanidas, especialmente no que tange a
perseguicdo de minorias religiosas'*. Além disso, ele considerou Bahram III e
provavelmente Kirdir como usurpadores'*®, o que pode facilmente explicar uma censura
sobre seu nome e feitos.

Menos provavel € a hipdtese de que ele ndo tenha existido, e sim que foi um
personagem criado no intuito de justificar religiosamente a ascensdo do Império
Sassanida.

Apesar dos vacuos em sua historia, como informag@es acerca de suas origens,
sua filiacdo e suas ideias; é certo que ele foi um personagem de importancia
fundamental na formacdo de uma poderosa hierarquia zoroastrica com apoio do Estado
e na consolidagdo do zoroastrismo, preservando-o como religido oficial do Estado e
agindo em prol da unificacdo da doutrina zoroastrica e seus cultos.

3 Jean de Menasce, Une encyclopédie mazdéenne: le Deénkart. Quatre conférences données a
I’Université de Paris sous les auspices de la Fondation Ratanbai Katrak, Paris, 1958, p. 59.

4 Vladimir Lukonin, Kul’tura sasanidskogo Irana, Iran v III-V vv., ocherki po istorii kul’tury (Culture of
Sasanian Iran: Iran in the 3rd-5th centuries CE; an essay in cultural history), Moscow, 1969, p. 121.

115 Cf. Duchesne-Guillemin in Camb. Hist. Iran 111(2), 1983, p. 885
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Anexos

| - Ardasir I, AR dracma, tipo SNS llla(4a)/3a(2b); cunhagem/grupo C (“Ctesiphon”).
Kunsthistorisches Museum Wien, Munzkabinett; Alram and Gyselen, 2003, no. 125.

Il - Bahram II, AR dracma, tipo SN XI1/3. Numismatic Central Card File, Institute for

Numismatics and Monetary History, University of Vienna.

Il - Sapar II, AR dracma, tipo 1b1/3a, cunhagem I (“Ctesiphon™). Bibliothéque

nationale de France, Cabinet des Médailles, Paris; Schindel, 2004, no. 106.
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