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Resumo

O presente trabalho € uma pesquisa qualitativa que busca analisar o modo
como a Igreja Universal do Reino de Deus representa o sofrimento em seu discurso
publicitario. Para isso, analisa textos publicados em seu site oficial, identificando
padrdes e variacOes nas narrativas. Partindo da premissa de que as firmas religiosas
estdo em constante disputa de mercado por fiéis, busca-se entender com tal analise
como as representacdes sociodiscursivas do sofrer presentes nos textos sdo capazes de
atrais novos consumidores para a IURD. Em um primeiro momento, é feita uma
discussdo tedrica sobre conceitos chave da sociologia da religido e sobre a corrente
neopentecostal do protestantismo. Por meio dela, é possivel compreender como as
crengas do neopentecostalismo, principalmente a sua nova interpretacdo da teodiceia
cristd, sdo fundamentais para o crescimento da corrente no Brasil. Tal discussdo é
central para a analise do discurso, visto que permite uma integracdo entre texto e
contexto essencial para o entendimento da questéo.
Palavras-Chave: Neopentecostalismo; Sofrimento; Igreja Universal do Reino de Deus;

Teodiceia.



1. Introducao

A crenca cristd de um deus onipotente parece estar se materializado na
sociedade brasileira nos ultimos anos. Por todos os lados, a palavra deus pode ser lida
ou escutada até mesmo por aqueles que se consideram o0 mais distante possivel da
religido. Ela estd nas programacfes da televisdo aberta, nas inimeras igrejas que se
distribuem pela paisagem urbana e até mesmo em slogans politicos. E claro que a
religido sempre desempenhou um papel central na historia brasileira e que tudo isso ndo
é novidade. O que temos agora é apenas uma expressao mais potente da crenca de que
existe um “deus acima de todos”. Nao se trata, todavia, de uma mudanca na intensidade
da fé daqueles que acreditam. Tal fenémeno é resultado das grandes mudancgas nos
meios comunicacionais que a tecnologia vem proporcionando. Enquanto no passado as
pregacdes eram espacialmente restritas, agora temos sacerdotes capazes de influenciar
milhGes de pessoas.

A questdo vai além desse ponto. Os fiéis ndo sdo mais apenas o publico.
Agora, com 0 surgimento de novas midias, eles possuem meios para expressar suas
crencas livremente. E claro que a afirmacio de que a onipoténcia de deus esta se
materializando é uma ilustracdo hiperbolica da realidade. Mas, ao mesmo tempo, é
inegavel que a fé cristd passou a ser expressa mais intensamente nesse periodo de
midias sociais e comunicacdo em massa. N&o se trata, porém, da mesma fé crista que
construiu o Brasil. A igreja Catolica, mesmo ainda sendo a firma mais influente no pais,
ndo tem sido o foco das atengdes nos ultimos anos. A corrente do cristianismo que esta
no centro dos meios de comunicacdo atuais € a corrente neopentecostal. Seja por
valoracOes positivas ou negativas, as igrejas dessa vertente tém sido alvo de debates.
Seu poder econdmico e politico cresceram nas Ultimas décadas, assim como 0 nuUmero
de fiéis que as frequentam.

Diante disso, questiona-se o que tem proporcionado tal crescimento. Em um
pais que sempre foi majoritariamente catdlico, como essas firmas ganharam forca de
uma forma tdo rapida? Tal pergunta é complexa e sua resposta envolve uma série de
fatores diversos. O presente trabalho se propde a tratar de apenas um deles: 0 modo
como 0 neopentecostalismo trata o sofrimento. O cristianismo e o sofrimento sempre se
relacionaram. Seja pela valorizacdo ou a conformidade, a fé crista manteve um vinculo
com esse sentimento. No caso neopentecostal, é identificada uma nova percepgéo sobre
o sofrer. Percepcao essa que atrai uma parte da populagdo que se encontra frustrada com

as situacdes dificeis que vive cotidianamente. As igrejas tém se oferecido como um



reflgio para uma populacdo que demanda uma vida feliz. Desse encontro, nasce o
crescimento da vertente.

Sabendo disso, o presente trabalho se propBe a analisar de que forma o
discurso neopentecostal representa o sofrimento. Tal objetivo parte da concepgédo de um
mercado religioso em que as diferentes firmas propagam seu discurso de forma
publicitaria para atrair novos fiéis. Analisar as representac@es, portanto, seria uma forma
de entender como as retratacbes do sofrimento sdo capazes de atrair possiveis
consumidores para essas igrejas. Como premissa, utiliza-se a nogdo de Paula Montero
(2016) de que religides ndo estdo na esfera publica, mas séo religides publicas. Essas
religiGes se tornam puablicas na medida em que se publicizam; em outras palavras, elas
se transformam em algo publico pelo modo como langcam seu discurso na esfera
publica. Para entendé-las, portanto, € necessario analisar tal discurso.

O foco dessa andlise serd dado no que se considerou a igreja neopentecostal
de maior poder midiatico: a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Presente em
diversas plataformas de comunicacdo, a IURD move milhdes de fiéis por todo o pais.
Sua influéncia é demostrada tanto pelo seu poder politico quanto pela prosperidade
econdmica de seus principais lideres. Em meio a intensa presenca nos meios de
comunicacdo da firma, foi feito um recorte para sua ac¢do na internet por meio do site
oficial. Assim, as representacdes do sofrimento serdo buscadas nos textos publicados na
pagina.

O trabalho pode ser divido em trés grandes partes. A primeira corresponde a
uma discussdo tedrica sobre a esfera religiosa. Inicialmente, sera feita uma discussao
sobre a persisténcia do paradigma da secularizacdo em meio a um periodo de grande
efervescéncia religioso. Logo apos, debatera como a religido se relaciona com o
sofrimento na sociedade atual. A segunda parte, por sua vez, focara nas questdes
especificas ao pentecostalismo brasileiro. Serdo apresentados momentos distintos de sua
historia no pais, assim como as mudancas propostas por essa corrente do
protestantismo. Também abordara uma questdo classica nos estudos da religido e que é
central para se compreender o contexto religioso brasileiro atual: a teodiceia. Por fim, a
ultima parte trara a analise dos textos selecionados, assim como as conclusdes que

foram tiradas do processo.

2. Metodologia
O presente trabalho se constitui como uma pesquisa qualitativa de finalidade

basica. Possui um carater exploratdrio e adotou uma série de estratégias para alcancar os
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objetivos pretendidos. A primeira delas foi a revisdo bibliografica. A anélise de
literatura sobre o tema foi essencial para a construcdo do objeto e o aprimoramento da
pesquisa. Por meio dela, foram levantados conceitos que clarificaram os dados
coletados e deram maior sofisticacdo ao argumento proposto. Essa etapa se iniciou com
um levantamento de literatura. As leituras realizadas podem ser dividas em dois grandes
grupos. O primeiro diz respeito as obras de autores classicos da sociologia da religido.
Nesses textos, buscou-se compreender o fendmeno religioso e seus principais
componentes. Posteriormente, o foco foi dado em autores e autoras contemporaneos.
Esse segundo grupo foi formado majoritariamente por artigos e livros que tratam do
campo religioso brasileiro.

A escolha da Igreja Universal do Reino de Deus como objeto de andlise foi
fruto da revisdo bibliogréfica. Quando no segundo grupo de trabalhos estudados,
percebeu-se a importancia dessa firma na construgdo da corrente neopentecostal e da
atual esfera religiosa brasileira. Varias pesquisas tratam do discurso da IURD e de sua
participacdo nos meios de comunicacdo de massa. Todavia, a maior parte delas foca na
televisdo e nas transmissdes dos cultos e celebragdes. Ndo ha muito material produzido
quanto ao trabalho midiatico feito na internet pela firma. Tal fator foi fundamental na
escolha pela andlise do site. Em meio aos diferentes materiais disponibilizados na
pagina, a escolha dos textos se deu pela maior facilidade de formacao do corpus. Outros
conteddos disponibilizados, como videos e podcasts, se mostraram muito extensos e de
dificil analise.

A formacdo do corpus se deu pela estratégia de trés etapas proposta por
Bauer e Gaskell (2011): selecionar; analisar; e selecionar de novo. Nela, o corpus € algo
que cresce ao longo da pesquisa, mesmo que em pequena quantidade. As duas etapas de
selecdo foram feitas diretamente no site oficial da IURD. Para buscar textos com
representacdes do sofrimento, foi colocado no campo de busca o prefixo “soft”. O
objetivo era fazer com que o site mostrasse todo o material em que as palavras
“sofrimento” e “sofrer” aparecessem. Por serem textos repetitivos e de baixa densidade,
ndo houve necessidade de uma busca exaustiva. Na primeira etapa, foram selecionados
cerca de nove textos. Posteriormente, seguiu-se a analise. Por fim, a Ultima etapa
adicionou mais sete textos ao corpus, totalizando dezesseis.

No processo intermediario, a analise do discurso foi utilizada como
principal estratégia. Tal estratégia parte da premissa de que linguagem ndo é uma forma
neutra de descrever algo, mas que esta carregada de crencas que formam a base do

discurso. Desse modo, a analise discursiva esta interessada com a realidade por tras do
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texto. Nesse ponto, a revisdo bibliogréfica se torna mais uma vez fundamental, visto que
foi por meio dela que se conseguiu compreender o discurso. No primeiro momento, 0s
textos foram lidos rapidamente; posteriormente, a analise foi feita seguindo uma logica
de grande integracdo entre discurso e contexto. Adotou-se, mais uma vez, 0S
mecanismos propostos por Bauer e Gaskell (2011). Segundo os autores, a analise deve
procurar padrdes e entender as fungdes de cada elemento do texto.

Os padroes textuais foram identificados em contetdo, estilo e estrutura da
narrativa. ApOs esse momento, as variagGes se tornaram mais claras, o que permitiu a
criacdo de uma classificacdo para os textos. No que tange as fungdes, foi necessario
lancar mdo de uma segunda estratégia de avaliacdo: a analise retorica. A analise retorica
consiste na busca pelos fatores responsaveis pelo convencimento que o texto é capaz de
gerar (BAUER; GASKELL, 2011). Tal estratégia permitiu identificar quais
componentes dos textos exerciam as trés fungdes da retérica apontadas por Aristdteles
(2005): o pathos, o ethos e o logos. Esses trés fatores foram analisados em separado e
em sua integracdo no texto como um todo. Com esses mecanismos, foi possivel

perceber como o sofrimento é retratado e qual funcdo dos componentes do texto.

3. Entre a secularizagdo e o retorno do sagrado: o debate no campo
religioso

A esfera religiosa tem sido palco de transformacdes desde as décadas finais
do século XX. José Casanova (1994) é direito ao afirmar que, na década de 80, as
religides voltaram ao campo publico. Nesse momento da historia, movimentos
religiosos e religides individualizadas (New Age) ganharam forca e a religido voltou a
pauta. Alguns movimentos agiram no meio politico e colocaram os valores religiosos na
disputa discursiva pelo poder. Intitulados de Novos Movimentos Religiosos (NMR),
abalaram ndo sO as estruturas sociais, mas também as teorias académicas que se
propunham a explicar o papel da religido na sociedade moderna. A partir deles, o campo
de estudos sociais sobre a religido entrou em um debate paradigmatico: a teoria da
secularizacdo foi revogada e, para assumir seu lugar, foi apresentada a ideia de retorno
do sagrado.

O conceito de secularizacdo foi utilizado para designar um processo
historico que tirou dos sistemas religiosos a fungdo de principal regulador social. Para
muitos, representa a decadéncia da religido em meio a uma sociedade racionalizada e
cientifica. Alguns chegaram a afirmar que tal decadéncia atingiria niveis tdo extremos

que a religido se encontraria com um futuro inevitavel: o desaparecimento. Ora, tais
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proposicdes, quando analisadas de forma réapida, podem parecer absurdas. Afinal,
existem varias evidéncias empiricas de que a religido ainda possui importancia na
sociedade. E é nelas que os defensores do retorno do sagrado se apoiam. Para 0s que
questionam a secularizacdo, os NMR e as religides New Age sdo a prova ultima de que
o religioso ainda possui uma funcéo reguladora central tanto na esfera publica quanto na
privada. Eles sdo a expressdao empirica de que o poder religioso esta de volta; de que
estamos presenciando um retorno do sagrado em um mundo que um dia foi moderno e
racional.

Propostas mais ousadas chegam a afirmar que ndo é possivel falar em
retorno do sagrado, visto que ele nunca deixou de pautar a sociedade. As explosdes de
movimentos religiosos seriam apenas a “revanche de Deus” contra um mundo que
ousou abandonar a religido em prol da ciéncia. Contudo, hd um grande problema
apontado por diversos autores nesse debate: entre argumentos e contra-argumentos, o
conceito de secularizagdo acabou se perdendo. A discussdo, com isso, Se tornou
problematica. A falta de entendimento sobre o proprio paradigma gerou interpretacdes
rasteiras e precipitadas, como aponta Anténio Flavio Pierruci (1998). Diante disso, €
necessario tratar, primeiramente, do conceito de seculariza¢do. E o que sera feito nesse
momento.

3.1 Pontos sobre a ideia de secularizacdo

As primeiras aparicdes do conceito de secularizagdo ocorreram a partir do século
XVI e fizeram referéncia a diferentes processos de subtracdo do poder eclesiastico e de
perda de bens por parte da Igreja Catolica (CIARALLO, 2005). Em seus primeiros
momentos, apesar de ter como base a ideia de retirada de algo do campo religioso, ndo
foi utilizado como a sociologia o concebeu posteriormente. Todavia, Ciarallo (2005)
aponta que, em seus primeiros usos, 0 conceito ja possuia propriedades que sdo centrais
em sua definicdo socioldgica: as ideias de dualidade e rompimento. A nocdo de
dualidade estd inserida na percepcdo de que existe uma separacao entre o mundo
religioso e outro campo, que seria o secular. A de rompimento, por sua vez, representa a
ideia de que algo esté sendo retirado do mundo religioso e posto nas esferas seculares.
Dessa forma, o autor afirma que a secularizacdo estad sempre relacionada ao movimento,
pois representa uma transicao entre dois campos.

As concepcdes socioldgicas do conceito de secularizagdo surgiram nos esforcos
de entender a modernidade capitalista que se formou apds as revolugdes do século
XVIII. Seu maior expoente é Max Weber, cuja teoria sobre a modernidade é a base para

grande parte dos estudos que pregaram o paradigma da secularizacdo. Para Weber, a
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secularizagdo é um processo histérico de extrema importancia na formacao da sociedade
atual, mas é apenas uma das facetas da modernidade. A sociedade secular é fruto da
racionalizacdo, que deu predominancia a acdo racional orientada por fins e condenou as
acles movidas pelo pensamento religioso. De suma importancia € entender que Weber
enxerga a secularizagdo como um processo histérico efetivado, portanto ndo seria
possivel retornar ao que existia antes dela. Em outras palavras, ndo seria possivel
ocorrer um retorno do sagrado. A nogdo de rompimento esta presente em sua concep¢ao
e 0 dualismo se expressa na vitdria do secular em relagdo ao sagrado.

Apesar de ser um dos seus principais expoentes, Weber ndo utilizou o termo
secularizacdo de forma frequente em sua obra (PIERUCCI, 1998). A leitura do autor
alemao mostra a presenca bem mais frequente de outro conceito: o de desencantamento
do mundo. Tal fato, como aponta Pierucci (1998), faz com que a confuséo entre os dois
conceitos seja frequente. Ao falar de um desencantamento do mundo, Weber faz
referéncia a um processo muito anterior e que estd relacionado ao surgimento das
religiGes éticas. Trata-se do abandono das concepcGes magicas como uma forma de
salvacdo. O desencantamento, portanto, ndo representaria a decadéncia da religido, mas
sim o enfraquecimento da magia como forma de influenciar o mundo. As religides
éticas continuariam presentes nesse processo. A secularizagédo, por sua vez, é vista como
uma consequéncia do processo de desencantamento, que, a0 negar a crenga magica,
gerou uma separacdo entre 0 mundo material e 0 mundo religioso.

A secularizagdo se concretizaria apenas na modernidade capitalista com o
processo de emancipacdo em relacdo aos sistemas religiosos. Nesse momento, na
concepcao weberiana, a sociedade passou a ser regida pelas esferas racionais, ndo mais
pelas crencgas religiosas. No moderno racionalismo ocidental, a religido seria apenas
mais um campo em meio aos outros e estaria sob o regime de dois atores seculares: o
Estado e o mercado. Tal emancipagéo gerou o processo de diferenciacao, que representa
a divisao das funces entre as diferentes esferas sociais. Para Ciarallo (2005), trata-se do
fim da “presidéncia” da esfera religiosa, que antes tinha funcdo publica e coordenava
todas as outras areas da sociedade. Ao sair da presidéncia, a religido foi relegada ao
campo privado e a sua propria esfera.

Diante disso, constata-se que, quando se fala em secularizacéo, esta se falando
de um processo em que as esferas de poder da sociedade se diferenciam da esfera
religiosa. Casanova (1994), buscando concretizar esse conceito, apresenta sua
concepcao das trés principais expressdes da ideia de secularizacdo. A primeira delas a

de que a secularizacdo representa a decadéncia da esfera religiosa e o seu futuro
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desaparecimento. A segunda, por sua vez, seria a de privatizagdo, que afirma que, em
uma sociedade secular, a religido seria um assunto especifico da esfera privada. Por fim,
a terceira seria a da secularizacdo como diferenciacdo da esfera religiosa das esferas de
poder, que seria concretizada com o rompimento entre Estado e Igreja. Segundo o autor
(1994), as duas primeiras concepcdes sao invalidas, visto que ndo possuem sustentacdo
empirica. A terceira, por outro lado, é valida, ja que a modernidade ocidental apresenta
tal separacéo entre as esferas.
3.2 O debate sobre o retorno do sagrado/dessecularizacdo

Como j4 foi dito, a ideia de retorno do sagrado tem como base as evidéncias
empiricas proporcionadas pela explosdo dos NMR e pelo fortalecimento das religides
denominadas New Age. E inegavel a existéncia e a importancia desses fatores para se
compreender a esfera religiosa atual. Contudo, afirmar que eles representam um retorno
do religioso a sociedade moderna tem como premissa uma ma interpretacdo do conceito
de secularizacdo. Tal interpretacdo parte das teorias da secularizacdo como declinio do
religioso e da secularizacdo como processo de privatizacdo da religido. Ignoram,
portanto, o verdadeiro sentido do conceito, que é o de emancipacdo das esferas de poder
e de diferenciagédo de cada campo social.

No ocidente moderno, é inegavel a existéncia desse processo historico De
acordo com Ciarallo (2005), tal diferenciacdo permite que cada campo social
desenvolva seus valores e regras sem que haja a interferéncia das crencas religiosas.
Esses campos ganham autonomia e passam a existir sem depender diretamente de
outros. A religido perde o controle sobre os outros setores da sociedade e passa a formar
um campo especifico que tem que lutar pelo poder com o mundo secular. Isso ndo quer
dizer que ela se encontra em declinio ou que foi banida da esfera publica. As religifes
continuaram exercendo um papel determinado ao longo da modernidade, mas passaram
a lutar pela hegemonia discursiva com outras areas da sociedade. A secularizagdo de
fato ocorreu e ela € um processo histdrico aparentemente irreversivel.

Dessa forma, o que muito chamaram de retorno do sagrado nao representa o
fim da sociedade secular. Os eventos do século XX que foram utilizados como as mais
fortes evidéncias empiricas da dessecularizagdo s&o, na verdade, resultado do proprio
processo de diferenciacdo das esferas sociais. O que no primeiro momento pode parecer
contraditério é esclarecido com maestria por Antdnio Flavio Pierucci (1997). Para o
autor, a subtracdo do poder da esfera religiosa também representou o fim do monopélio
religioso na modernidade ocidental. Ora, se 0 sistema religioso tem poder sobre todas as

areas sociais, ele ndo permitira a existéncia de uma crencga distinta que possa contradizer
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seus dogmas. Seria, por isso, a Unica alternativa religiosa possivel, configurando o
monopolio. Ao perder tal poder, essa situacdo chega ao fim, o que da brecha para o
surgimento de novas religides.

H&4 com isso, uma grande transformacdo na esfera religiosa. A
secularizacdo gera um processo de pluralizacdo desse campo, que, por sua vez, culmina
na formacao de um mercado religioso. Como nao ha monopdlio, os individuos possuem
liberdade para transitarem entre as diferentes crencgas. Segundo Peter Berger (1985), a
perda de poder por parte da religido faz com que a aceitacdo das crengas e a realizagédo
dos ritos sejam voluntérias. Assim, ndo ha nenhuma garantia de que o fiel continuaria
sob tal influéncia. Cria-se uma logica de mercado em que os individuos sdo
consumidores e os proselitismos das religides distintas s&o o bem a ser consumido. As
diferentes igrejas, portanto, passam a agir como firmas religiosas que buscam convencer
o cliente de que o produto que oferecem é o melhor.

Esse processo de pluralizacdo e formacdo de um mercado religioso gera
mudancas impactantes. O individuo se torna capaz de escolher e as religides se veem
em constante disputa por mercado. Disputa essa que ndo é restrita a esfera religiosa,
cabe dizer. Como as esferas de poder ndo envolvem a religido, os individuos ndo séo
mais inevitavelmente socializados em meio a um sistema de crengas religiosas. E por
mais que cada campo social possua uma funcéo especifica, Bourdieu (2002) coloca que
existem porosidades nas fronteiras que os separam. Para o autor francés, alguns campos
seculares oferecem discursos que podem tomar o local do discurso religioso, o que 0s
coloca em competicdo de mercado. Nessa ldgica mercadologica, as religides sé@o
obrigadas a se publicizarem em busca de novos consumidores e de agirem para garantir
a permanéncia dos fiéis. Por isso, esforcam-se para adentra a esfera publica e participar
na construcao do publico.

Assim como no mercado de bens seculares, a relacdo oferta e demanda é de
extrema importancia no mercado religioso. De acordo com Silva (2014), as firmas
religiosas precisam sempre se atentar ao desejo de seus consumidores. Uma vez no
mercado religioso, é necessario interpretar o que os individuos demandam e criar
discursos capazes de suprir tais necessidades. O mesmo esfor¢o deve ser feito para
manter aqueles que ja fazem parte do sistema. Tal necessidade de adaptacao cria uma
relacdo entre as a¢Oes de proselitismo e as caracteristicas da sociedade. Como as firmas
buscam sempre estar de acordo com a demanda, o sistema religioso e sua forma de

propagacao se transformam na medida em que as relacGes sociais se transformam.
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Tendo isso como premissa, Pierucci (1997) afirma que, assim como o
campo politico, a esfera religiosa passa por momentos de mais envolvimento e
momentos de menos envolvimento por parte dos individuos. Tal grau depende das
relacbes sociais e da forma como o discurso religioso é vendido para seus
consumidores, ou seja, da forma como ele é publicizado. Diante disso, é possivel
afirmar que os acontecimentos do século XX que trouxeram o debate sobre o retorno do
sagrado nada mais séo do que transformaces dentro da esfera religiosa que geraram um
envolvimento maior da populagéo. Desde ento, o discurso religioso tem se colocado de
forma mais efetiva na esfera publica e conquistado cada vez mais consumidores. Trata-
se, portanto, de um periodo de grande compatibilidade entre oferta e demanda. Cabe,
dessa forma, analisar a relacdo entre esses dois fatores, mas com um recorte especifico:

a questdo do sofrimento.

4. O sofrimento entre a oferta e a demanda: a nocdo e as fontes de
felicidade
A palavra sofrimento deriva etimologicamente do verbo sofrer. Tal verbo
representa o ato de sentir as consequéncias de um determinado acontecimento anterior.
O sofrimento, portanto, € um fendémeno relacionado ao passado e que afeta a vida
presente do individuo e o seu desenvolvimento futuro. Sociologicamente, a discussdo
sobre o que significa o sofrimento ndo pretende ter carater definidor ou essencialista.
Dentro desse campo da ciéncia, o alvo do debate sempre foram as causas e as
consequéncias desse estado emocional. Ora, nada parece mais justo quando partirmos
da ideia do verbo sofrer. E nada parece mais pertinente para uma ciéncia que surgiu com
0 proposito de entender 0s problemas sociais.
Foi por essa abordagem que Varios autores classicos trataram o sofrimento.
Todavia, a discussdo sobre o tema foi feita, na maioria das vezes, de forma indireta. As
causas do sofrimento foram apresentadas por diferentes estudos e nos mais diversos
modelos. Para alguns, como Marx e Simmel, o sofrer humano esta relacionado as
condigBes materiais da sociedade. Para o primeiro, o sofrimento estd vinculado a
exploracdo do trabalho; o segundo, por sua vez, enxerga nas dinamicas da vida na
metrdopole as principais causas desse fenbmeno. Durkheim parte de uma perspectiva
diferente. Para o autor francés, o sofrimento tem um carater moral e estd ligado a
anomia gerada pelas fracas interac@es sociais criadas na sociedade moderna. E em sua
obra que se encontra o principal esforco apara entender uma das principais

consequéncias do sofrimento: o suicidio.
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Em meio a busca pelos motivadores e pelos resultados do sofrer, foram
feitas proposicOes para evita-lo. Numa leitura rapida de Marx, tal solucéo parece Obvia:
a revolucdo. Se a dominacdo é a base do sofrimento dos dominados, € na derrubada da
classe dominante que se encontra a chave para acabar com ele. Na sociedade construida
posteriormente, as estruturas sociais dardo a base para a felicidade de cada individuo.
Tal conclusdo, contudo, ndo parece satisfatoria. Nela, a felicidade é apenas uma
promessa. Ademais, € abstrata, visto que as consideracdes de Marx sobre a vida na
sociedade ideal ndo trazem uma discussdo abrangente sobre o que é felicidade, mas
apenas sobre as mudancas necessarias para dar fim ao sofrimento. As mudancas na
forma de trabalho e o tempo livre para atividades que supostamente existiriam na
sociedade comunista parecem mais como fontes de prazer do que de felicidade.

E nesse ponto que Durkheim se destaca dos outros autores classicos. Mais
do que discutir as causas e possiveis consequéncias do sofrimento, o autor debate a
felicidade. Tal esfor¢o ¢ feito num breve capitulo de ‘Da Divisao do Trabalho Social’,
que tem o objetivo de mostrar como o progresso da felicidade ndo esta vinculado ao
progresso social e econdmico. Segundo Durkheim, a ideia de que o desenvolvimento da
divisdo do trabalho geraria uma vida mais feliz parte da falsa premissa de que a
felicidade esta relacionada a um nimero maior de prazeres. Na realidade, as sensacoes
prazerosas nao significam nada além de uma pequena parcela do sentimento de
felicidade. Parcela que é sempre passageira e cujos efeitos diminuem na medida em que
se repete. Dessa forma, ndo € possivel afirmar que um excedente de atividades
prazerosas substituiria o sofrimento pela felicidade. As sociedades ditas desenvolvidas
oferecem diversas fontes de prazer, mas ndo necessariamente uma vida feliz.

A felicidade é algo continuo. Trata-se de um sentimento geral e constante
que acompanha o individuo em todas as suas atividades sociais e organicas
(DURKHEIM, 2013, p. 235). Ora, se a vida é algo constante e que nos leva a realizar
acOes a todos os momentos, a felicidade deve acompanhar esse ritmo. O prazer, por ser
apenas momentaneo, ndo pode fornecer tal sensacdo. E é partindo dessa exigéncia que o
autor francés aponta o que em sua visdo € o principal fenémeno social capaz de afastar o
sofrimento: a religido. O presente trabalho adota a premissa de Durkheim de que a
felicidade depende de sentimentos constantes e que os sistemas religiosos sao capazes
de fornecé-los.

Aqui, ndo se assume que a crenca religiosa sozinha é capaz de trazer a
felicidade em sua plenitude para a vida do individuo. Tal estado é de grande

complexidade e envolve uma série de fatores relacionados tanto ao ambiente micro
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social quanto ao macro social. A religido, todavia, pode desempenhar um papel central
na construcdo de uma vida feliz por seu carater totalizante. Para o fiel, o sagrado esta
presente em todos os aspectos da sua vida e funciona como uma forma de ordenamento
dos acontecimentos imanentes. Nas crencas religiosas, os individuos encontram as
repostas para todos os seus questionamentos, além de um reflgio inabalédvel nos
momentos ruins. Acima de tudo, como afirmam Berger (1973), nelas os individuos
encontram sentido para a existéncia. Sentido esse que é a base para a construcdo da
felicidade.

Nessa perspectiva, os sistemas religiosos adquirem um carater funcional na vida
do individuo. Eles sdo a fonte de sentido para seus fiéis. Tal funcéo foi determinante no
processo de explosdo de movimentos religiosos vivenciados nos anos finais do século
XX. A demanda por sentido ganhou forca nesse momento e as firmas religiosas
ofertaram solugdes que foram satisfatorias para um grande nimero de individuos. Na
I6gica do mercado, as firmas mais adaptadas ganharam destaque, 0 que gerou um
periodo de grande transito religioso. Cabe, com isso, buscar entender como a religido é
capaz de fornecer sentido a existéncia e 0 que gerou uma demanda por esse sentimento.
Em outras palavras, cabe analisar a demanda e a oferta da esfera religiosa nesse periodo.

4.1 A demanda: ou a perda de sentido na modernidade tardia®

Demandar uma fuga do sofrimento significa desejar algo que solucione ou alivie
os efeitos negativos desse sentimento. Significa, também, buscar algo que dé sentido ao
sofrer. Entender essa demanda, portanto, significa compreender quais fatores levaram
ao sofrimento. Aqui, os fatores individuais serdo deixados de lado. Assim como
Durkheim fez em seu estudo sobre o suicidio, é necessario analisar as variaveis sociais
que resultam nesse fendmeno. E no contexto da modernidade capitalista que se
encontram as chaves para se entender a questdo. Essas chaves, por sua vez, estdo ligadas
ao processo de decadéncia de sentido que acompanhou o desenvolvimento desse
momento historico.

A modernidade é marcada pela autonomia. Nela, a emancipacdo do
individuo clamou seu &pice. No que tange a religido, como ja foi abordado, tal

autonomia foi expressa pelo fendmeno da secularizacéo, que retirou o poder do campo

! Apesar de fazer uso de diversos conceitos propostos por autores que defendem a ideia de
pos-modernidade, o trabalho ndo adota tal concepgdo. Em seu lugar, utiliza-se a nogdo de modernidade
tardia, que representaria uma etapa posterior & modernidade industrial. Tal decisdo é fruto da reflexéo
apresentada por Silva (2014) sobre as ideias de Giddens e Weber. Falar de uma era pds-moderna
significaria um rompimento com as principais bases da modernidade capitalista. Ora, a principal base
desse periodo histérico é o préprio sistema do capital, que persiste até os dias de hoje. Dessa forma, as
transformagdes aqui tratadas representam mudancas dentro de um mesmo sistema, ndo um ponto de ciséo.
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religioso e gerou a diferenciagédo das esferas. Acima da questio social, a modernidade
veio para reivindicar a autonomia da razdo. O mundo baseado nas crencas religiosas deu
lugar ao mundo pautado pela producdo racional e pelo antropocentrismo. Nesse
momento, as religides foram taxadas de falsas ideologias e 0 homem buscou se tornar
independente de tudo que ndo derivasse de seu raciocinio. A liberdade foi denominada
como o principal objetivo do individuo moderno. E ela poderia ser alcangada somente
pelo uso da razdo.

A base de todo o processo de modernizagdo do ocidente é o proprio sistema
capitalista. Suas dinamicas calculistas criaram 0 meio ideal para a formagdo de uma
sociedade racionalizada e burocratizada. O mercado passou a ser um dos principais
reguladores das relagfes sociais. Ao seu lado, estava o Estado moderno, que, pelo uso
legitimo da violéncia, garantia a manutencdo das dindmicas mercadoldgicas. A
valorizacédo da razdo implantou uma sociedade cientificista que se atrelou ao capital. A
industria se concretizou como a principal forma de producdo. Por meio dessa alianca,
inovacOes tecnoldgicas voltadas para o trabalho industrial foram desenvolvidas, o que
aumentou exponencialmente o contingente de mercadorias e de consumo.

Os caminhos da razdo e da ciéncia eram tidos como 0s Unicos possiveis para
atingir a verdadeira autonomia. O esclarecimento racional tinha o objetivo de livrar o
homem das amarras da supersticdo e coloca-lo na posicdo de senhor em relacdo a
natureza e ao seu proprio destino (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). Como a
tendéncia era de um desenvolvimento cientifico ainda maior, as perspectivas de futuro
eram brilhantes. Na visdo dos modernos, em um meio em que a razdo predominava
sobre 0s mitos, era impossivel ndo ter uma sociedade cada vez melhor na medida em
gue o tempo passava. A ordem da ciéncia e da razdo moldava o mundo e era vista como
imbativel.

E é na propria ordem racional que os individuos modernos encontravam sua
fonte de sentido. Havia a confianca de que nela estavam todas as repostas para 0s
guestionamentos feitos sobre a vida e sociedade. Da mesma forma, também se
acreditava que no racionalismo se encontravam todas as chaves para um progresso cada
vez maior. O mercado, em seu funcionamento racional, mantinha as dindmicas do jogo
e trazia prosperidade. Os individuos modernos se viam livres das garras das tradicoes.
Na racionalidade, eles encontravam o sentido para a vida no presente e a esperancga de
um futuro melhor. Como era vista como algo sélido, 0 homem se via seguro e livre para

desenvolver suas potencialidades e construir o0s momentos felizes.
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Todavia, essa concepgdo nao resistiu aos fatos histéricos do século XX
(SILVA, 2014). A producdo industrial mostrou sua face violenta e o0 progresso
cientifico culminou na elaboracdo de armas de destruicdo em massa que assassinaram
milhGes em meio as guerras desse periodo. O sistema econdmico acompanhou essa
tendéncia e abalou 0 mundo com crises que afetaram negativamente a vida dos
individuos. Em meio a elas, o Estado deixou de ser um apoio ao bem-estar e, com a
dominacdo do neoliberalismo, abriu brechas para a predominancia de um mercado
completamente instavel no que tange a regulacdo da sociedade. A razdo, que antes era
uma rocha sélida, se mostrou perigosa e cheia de falhas. O ocidente deixou de ser uma
sociedade bem estruturada no racionalismo para ser um mundo de incertezas e
insegurancas.

Em meio as incertezas, as dindmicas do sistema capitalista mudaram. A
globalizagdo passou a moldar as relacdes comerciais e o sistema financeiro, também
instavel, tomou o controle das transacdes. Os paises ricos, em busca do menor gasto e
maior lucro, colocaram suas grandes empresas nas regides periféricas, que, necessitadas
desse investimento e incertas quanto a situacdo econémica, facilitaram a entrada. Com
isso, a desigualdade global se ampliou, assim como a desigualdade interna dos paises
periféricos (SILVA, 2014).

Ao mesmo tempo, a importancia do consumo aumentou ¢ a cultural do “eu”
foi intensificada. O mercado fez com que o prazer de consumir fosse confundido com o
sentimento de felicidade. Sob sua regulacdo, a formula é clara: quem ndo consome, nao
é feliz! A valorizagdo da individualidade, por sua vez, fez com que todas as
responsabilidade fossem dadas ao “eu”. O discurso do mérito se tornou hegemonico e o
peso do fracasso de ndo consumir caiu inteiramente nas costas do individuo. Mais uma
vez, a férmula é simples: a capacidade de consumo varia com 0 mérito; a culpa de ndo
consumir é apenas do individuo, que ndo teve mérito o suficiente. Disso, derivou uma
cultura da autoajuda que propagou ainda mais a concepgdo de que o “eu” é o Unico
responsavel pelo consumo, portanto, pela felicidade. Tudo isso culmina na ideia de que
o individuo sofre por sua prépria causa.

Ora, em um sistema desigual, muitos sd8o o0s que ndo sdo capazes de
consumir e, por isso, t€ém que lidar com a nog¢do de fracasso do “eu”. Nesse mesmo
sistema, a razdo deixou de ser vista como um apoio sélido e regular. A inseguranca
reina devido as crises econbmicas e a violéncia. O futuro, que antes era certo e
promissor, passa a ser uma incerteza. O individuo, que lutou pela sua emancipacéo,

agora enxerga a sua autonomia racional como uma falta de refugio. Afinal, a razéo foi
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colocada como maior forga na modernidade capitalista. A descrenca em sua agéo
representa para 0 homem moderno a perda de sentido na vida. Afinal, se 0 maior bem da
humanidade levou a uma situacdo de medo, ndo ha mais nada que se possa fazer.

E em meio a esse processo de perda de sentido que o discurso religioso
volta a ganhar forga. A decadéncia da razo e a incerteza na modernidade tardia levaram
o0 individuo ao sofrimento e criaram a demanda por sentido que o conduziu até os
sistemas religiosos. Voltando mais uma vez a ideia de secularizacgdo como
autonomizacdo, temos que a esfera religiosa ndo deixou de existir na modernidade
capitalista. Com as novas demandas, o envolvimento dos individuos com esse campo
aumentou. Como a secularizacéo ja havia realizado a pluralizacdo do mercado religioso,
esse individuo se viu em meio a diversas possibilidades de escolhas. Cabe, agora,
entender como a religido é capaz de suprir essas necessidades individuais.

4.2 A oferta: ou como é possivel encontrar sentido na religido

A discussdo tedrica sobre as dindmicas de funcionamento da religido possui em
Weber e Durkheim dois grandes contrapontos. As proposi¢oes dos dois autores
classicos trazem perspectivas diferentes sobre as dindmicas de funcionamento dos
sistemas religiosos. Diferenca essa que, para alguns, possui carater extremo. Pierucci
(2004), em seus esforcos de analise da realidade religiosa brasileira pela premissa
desses dois autores, chega a afirmar que ndo existe nada mais oposto a Weber que
Durkheim. E é nessa oposicdo que o autor brasileiro encontra as explicacbes para
constatacdes empiricas do cenério brasileiro. Também por meio dela se torna possivel
entender como a religido funciona como uma fuga do sofrimento e uma fonte de
sentido.

Ora, partindo do conceito de felicidade que aqui foi apresentado, a resposta
parece clara: a religido é uma fonte de felicidade porque proporciona um sentimento de
amparo solido e constante; ela é capaz de proporcionar sentido a vida Tal constatacéo é
verdadeira. Para os fi€is, a crenca religiosa € inquestionavel e as divindades funcionam
como um refugio transcendental quando o sofrimento esta presente na realidade
imanente. Contudo, essa ndo é a questdo que deve ser colocada. Trata-se, na verdade, de
um questionamento que deve ir além das propriedades primeiras dos sistemas
religiosos. Tal questionamento nao busca entender porque a religido pode gerar sentido,
mas sim como ela é capaz de fazé-lo. Em outras palavras, o foco deve ser no porque a
religido se constitui como uma entidade social so6lida e regular. Para essa pergunta,
repostas diferentes sdo encontradas na obra de Weber e Durkheim. Discorrendo sobre a

teoria de cada um deles, Pierucci (2004) prop6s a ideia da religido como um solvente.
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A nocdo da religido como um solvente vem como uma critica as ideias de
Durkheim. Para entendé-la, portanto, € necessario retomar conceitos propostos pelo
autor francés. Na perspectiva de Durkheim (1968), a religido pode ser brevemente
definida como um sistema de crencas e ritos que reinem uma série de individuos em
torno de uma igreja. Os ritos representam as a¢OGes tomadas para celebrar o religioso,
enquanto as crencas sdo as forma de pensar e de classificar 0 mundo. E na nogéo de
crenca que Durkheim encontra seu ponto chave para entender o fendbmeno religioso.
Segundo ele, as crencgas classificam o mundo em dois grupos opostos e intocaveis: 0
sagrado e o profano. A ideia de sagrado é vista pelo autor como a base para todas as
religiGes e desenvolve um papel central em suas teorias. Ela estd presente em todos os
sistemas religiosos e existe em relacdo ao seu oposto, que é a ideia de profano.

Entender o sagrado, portanto, é fundamental para entender as concepgdes de
Durkheim sobre o fendmeno religioso. Para fazé-lo, € necessario trazer a tona um dos
principais pilares de toda a sociologia do autor: a coletividade. O sagrado sé existe
gracas a vida em sociedade. Sua origem é um resultado das dindmicas da vida coletiva.
Como aponta Weiss (2013), a formacdo do sagrado, na perspectiva de Durkheim, tem
como ponto de partida a acdo coletiva. Ao agir em conjunto, os individuos passam a
compartilhar a ideia de um ser uno e homogéneo. Disso deriva a percepcdo de que
também existem ideias unas e homogenias, ou seja, ideias que sdo compartilhadas por
todos os membros da coletividade. Essas ideias, por sua vez, atingem o status de
verdade universal e criam uma “forca psiquica” coletiva que influencia todos os
individuos (WEISS, 2013). Nesse momento, ela é percebida como algo transcendental,
algo que ndo pode ser questionado pelo individuo, algo sagrado.

O profano é representado por tudo que ndo é sagrado. A oposicdo entre
essas duas classificacbes ndo representa uma oposicdo entre bem e mal, mas sim uma
oposicdo entre 0 que esta inserido dentro de um grupo e o que néo esta. O ponto central
e que € necessario deixar claro é o de que essa classificacdo dicotbmica so existe gracas
a sociedade. O sagrado € uma ideia que foi consagrada pela coletividade. Esta, dessa
forma, diretamente relacionado ao social. Como funciona como a base de todo o sistema
religioso, é possivel afirmar que as religides, segundo Durkheim, sdo um fenémeno
ligado a coletividade e a vida social. O religioso nada mais € do que uma expressao da
sociedade. Expressdo essa que atinge seu apice no momento do rito.

Os ritos representam as préaticas religiosas. Eles sdo uma forma de se
relacionar com o sagrado. Para Durkheim, sdo essenciais em um sistema religioso por

ser o ato dentro da religido. E no ato que a sociedade se apresenta para o individuo e faz
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com que ele sinta toda a sua influéncia. Como o sagrado é baseado no social, é pelo ato
que ele se faz sentir para aqueles que acreditam. O rito, portanto, serve como uma
constante lembranca da influéncia e do poder da coletividade, que se mostra ao fiel
como o poder do sagrado. A partir dessa concepgdo, Durkheim define uma das
principais caracteristicas das religides: o seu carater dinamogénico. Tal caracteristica
representa a capacidade dos sistemas religiosos de fazerem com que seus fiéis atinjam a
efervescéncia. Em outras palavras, representa a capacidade da religido de ser uma fonte
de energia e prazer para os individuos.

Como ¢ colocado na conclusio de ‘As formas clementares da vida
religiosa’, Durkheim (1968) vé no homem religioso um homem que pode mais. I1sso
porgue esse individuo, ao frequentar os cultos e ritos, passa por um processo continuado
de efervescéncia que Ihe da energia para seguir a vida apesar de todos 0s possiveis
sofrimentos. O constante contato com a sociedade traz sensacOes de prazer e alegria que
motivam os fiéis a seguirem com suas tarefas cotidianas e enfrentarem os desafios que
podem aparecer. Ndo importa 0 que aconteca em sua vida, a sociedade estara la para
expressar sua influéncia em forma de atos realizados de acordo com as classificagdes do
sagrado. O social ndo é facilmente desmantelado e esta presente em todos os pontos da
vida do individuo. Dito de outra forma, a coletividade € sélida e constante, assim como
devem ser as fontes de sentido e o sentimento de felicidade.

E nesse ponto que se encontra a questdo chave da teoria de Durkheim. O
individuo religioso é um individuo que pode mais porque estd em contanto com
expressdes de uma coletividade que se mostra regular e constante. Nessas expressoes,
encontra sentido para a vida imanente. A forca desse ente coletivo é representada pela
prépria nogdo de sagrado. Para o fiel, 0 sagrado é inquestionavel e estd presente em sua
vida como uma totalidade. O fato de ser inabal&vel deriva da coletividade. Em Ultima
instancia, as proposi¢des de Durkheim apontam que as certezas e o amparo oferecidos
pelo sentimento religioso sdo uma representacdo do carater certo e permanente da
sociedade. Ela é o terreno fixo e estavel no qual as pessoas podem construir sua
existéncia sem se preocupar com possibilidades de deslizamento do solo.

Dessa forma, ao aderir uma crenga, os individuos estariam criando um lago
social. Retoma-se, aqui, o carater central do rito dentro de um sistema religioso. Os
cultos servem como uma lembranca ao fiel de que a coletividade esta presente. Possuem
um carater funcional, assim como a religido em si. Trata-se da funcdo de dar energia ao
individuo, afasta-lo do sofrimento e aproxima-lo da felicidade por meio da expresséo da

sociedade. Todo o carater dinamogénico da religido € resultado dos lacos religiosos que
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ela cria entre o individuo e a coletividade. S&o por esses lagos que a felicidade pode ser
alcancada e mantida como um sentimento regular. Eles representam a unido do
individuo com algo estavel e constante. Ao fim e ao cabo, o fortalecimento desses lacos
traz o fim do sentimento de anomia, grande causador do sofrimento humano na
perspectiva de Durkheim. Com eles, o individuo encontra sentido na existéncia.

A constatacdo de que os lacos religiosos combatem o sofrimento e
proporcionam sentido ao viver possui apoio empirico nos estudos do autor sobre o
suicidio. Ao tratar do suicidio egoista, Durkheim analisou a sua relagdo com as
religiGes. Por meio de tal analise, concluiu que o nimero de suicidios é mais alto entre
protestantes do que entre catdlicos e judeus. 1sso seria resultado do grau de forca dos
lacos religiosos existentes em cada uma dessas religides. Na visdo do autor, o
protestantismo, religido mais individualizada entre as trés, possui maior nimero de
suicidas pela fraqueza desses lagos, 0 que permite que seus fiéis atinjam um estado de
anomia mais facilmente. O catolicismo e o judaismo, por outro lado, apresentam um
vinculo mais forte em suas tradicdes e expressdes rituais, 0 que evita o estado de
anomia e 0 consequente suicidio.

Fica claro, com isso, como a sociologia durkhemniana enxerga nos lacos
coletivos a chave para a felicidade. Com eles, o sofrimento pela anomia fica distante.
Tal constatacdo é a base para a afirmagéo feita na conclusao de ‘As Formas Elementares
da vida Religiosa’: a de que a religido possui uma func¢do e que ela ¢ a de nos fazer
viver (DURKHEIM, 1968). Contudo, cabe trazer os apontamentos feitos por Raquel
Weiss (2013). A autora parece concordar quanto ao carater dinamogénico da religido.
Também enxerga nos sistemas religiosos a funcdo de fazer com que os individuos
vivam com energia e afastados do sofrimento. Contudo, questiona: é possivel falar de
uma coletividade sélida e regular na sociedade atual? A tal pergunta, acrescento: foi
pelos lagos com a sociedade que os individuos buscaram a religido como uma doadora
de sentido na modernidade tardia?

Apesar do autor ndo fazer uso das palavras de Raquel Weiss, o
questionamento proposto por ela é a base das inquietacfes de Pierucci sobre o cenério
religioso no Brasil na virada do milénio. Ao analisar a esfera religiosa do pais a partir
dos dados levantados pelo censo de 2000, o autor se deparou com um fato empirico que
o surpreendeu: religies como a Umbanda e o Candomblé perderam muito espago nos
ultimos momentos do século XX. Tal constatacdo foi ainda mais surpreendente com a
aplicacdo de um recorte racial na anélise das movimentacdes dos fiéis: tendo como base

a populacdo geral do Brasil, 0 nimero de individuos pretos e pardos nas religifes de
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matriz africana era muito menor que a quantidade que se declarava neopentecostal ou
catélico. Ora, em um contexto secular de pluralizacdo das firmas religiosa, parece
normal que as religiGes percam consumidores, visto que a concorréncia é maior.

Segundo o autor (2006), realmente era o esperado uma queda vertiginosa
nas religies tradicionais. Queda essa que foi observada nos nimeros de individuos que
se declararam catolicos e luteranos. Todavia, essa ndo era a prospecgdo para religioes
como a Umbanda e o Candomblé. Para explicar essa diferenca de expectativa, o autor
lanca mdo de um sistema de classificacdo proposto por Candido Procépio, um dos
grandes estudiosos brasileiro da religido. Procépio compartilha da nocdo funcionalista
de Durkheim e afirma que os sistemas religiosos podem ser divididos em dois grupos:
as religides étnicas e as religides universais. As primeiras sdo religides que possuem um
carater étnico-cultural e representam uma forma de expressdo e manutencdo das
tradicdes de determinado grupo social. As segundas, por sua vez, ndo apresentam
vinculos culturais ou étnicos e tém como principal objetivo a conversao de néo fiéis.

As religiBes étnicas tendem a se perpetuarem gracas ao seu aparato cultural. Sua
principal funcdo € manter as tradi¢Oes vinculadas a uma determinada identidade étnica
por meio de seus ritos e crencas. Assume-se, com isso, que individuos que
compartilham dessa identidade cultural participam desses sistemas religiosos como uma
forma de propagacéo e fortalecimento dos lagcos com seus semelhantes. Tais religides,
portanto, se relacionam diretamente com as defini¢cbes propostas por Durkheim. Elas
representam a coletividade que existe em torno de uma identidade étnica e cultural. Em
seus ritos e cultos, que sdo simbolos praticos dessa cultura, expressam aos fiéis os lacos
culturais que os ligam, gerando a efervescéncia e dando energia para viver. Enquanto a
identidade étnica continuar existindo, a religido tende a se manter, visto que é baseada
em tal aparato cultural.

O choque de Pierucci com o censo de 2000 é fruto da percepcdo de que
tanto a Umbanda quanto o Candomblé haviam perdido uma grande quantidade de
adeptos, enquanto outra religido tinha atingido patamares muito mais altos: o
neopentecostalismo. A surpresa vem do fato de a Umbanda e o Candomblé serem
consideras religibes de expressdo cultural, enquanto o pentecostalismo, vertente do
protestantismo, ser visto como uma religido universal. Ora, se sdo religides pautadas por
uma identificacdo étnica, porque o nimero de adeptos esta diminuindo se ndo houve
uma diminuicdo no ndmero de individuos que compartilham da tal identidade?
Ademais, porque os individuos estdo abandonando a sua coletividade cultural para

adentrar religibes em que nao possuiriam o mesmo vinculo social?
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Contudo, hd um ponto que merece mais destaque na analise dessa situacao:
a retroacdo das religibes é acompanhada do crescimento do neopentecostalismo. De
acordo com Pierucci (2006), tal constatacdo empirica estd atrelada a um fenémeno
central das religides universais: a conversdo. Os dados coletados pelo censo corroboram
essa hipotese mostrando que o nimero de conversdes as igrejas neopentecostais havia
aumentado exponencialmente. Segundo a definicdo proposta por Pierucci (2006), a
conversdo representa a passagem de um estado religioso adquirido para um estado
religioso escolhido. As religides universais se caracterizam por buscar a converséo dos
individuos que estdo fora de seu sistema de cultos e crencas. Elas séo classificadas
como universais ndo por serem abertas a todos, mas sim por terem o objetivo de se
universalizar. Portanto, sdo religides que estdo sempre buscando expandir o seu nimero
de fiéis por meio da converso.

A conversao €, assim, um processo de mobilidade social. A ideia de um
estado religioso adquirido faz referéncia a socializacdo do individuo, que pode ter sido
permeado por preceitos religiosos ou sem a proximidade de nenhuma religido. Em
ultima insténcia, representa um estado pelo qual o individuo ndo teve escolha, mas no
qual foi inserido por outros que tinham influéncia sobre sua socializagdo. Ao se
converter, o individuo esta decidindo abandonar seu estado original para adentra um
determinado sistema religioso. Tal mobilidade social é sua escolha e é feita de acordo
com sua predilecdo em meio a um mercado de bens simbolicos.

Para Pierucci (2006), a conversdo representa muito mais do que uma
escolha religiosa. Ele ¢, acima de tudo, um processo de individualizagdo. Por meio dela,
ha a libertacdo de um estado adquirido, determinado contra a vontade, e a passagem
para um estado selecionado. O autor define esse momento como o um ponto de
libertagio das amarras da tradicdo. E um momento em que se deixa de ser pessoa e se
passa a ser individuo (PIERUCCI, 2006). Entender a conversdao como uma escolha é
central para essa concepcdo. Por mais que fatos externos ou outros individuos tenham
influenciado na decisdo, ela esta atrelada ao individuo e corresponde somente a ele.

Os dados coletados no censo de 2000 ilustram bem a constatacdo de
Pierucci. A relagéo entre os dados permite deduzir que existe um transito religioso das
religides de matriz cultural para a neopentecostalismo. Essa escolha por uma nova
religido representa um afastamento da tradi¢cdo. Representa um rompimento com lagos
que fizeram parte da vida do individuo, mas que agora estdo sendo deixados de lado. A
conversdo € a individualizagdo porque é a separacdo do coletivo no qual a pessoa foi

socializada. No caso da passagem de uma religido étnica para uma religido universal de
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conversdo, representa 0 rompimento com a propria identidade cultural. Com isso, as
proposi¢oes de Durkheim entrem em declinio. Ora, se a coletividade fosse realmente o
ponto de estabilidade dos sistemas religiosos, os individuos buscariam fortalecer seus
lacos tradicionais nos momentos de auséncia de sentido. E ndo é que ocorreu no Brasil.

Tal afirmagdo encontra apoio empirico no trabalho de Menandro e
Evangelista (2011), que analisou como a conversdao para 0 neopentecostalismo
influenciou nas percepcdes dos grupos sociais por parte dos novos fiéis. Para isso, 0s
autores entrevistaram uma série de casais que transitaram de uma determinada religido
ou de um estado néo religioso para a crenca neopentecostal. Em um primeiro momento,
tais entrevistas apontaram que a maioria dos casais afirma que houve resisténcia por
parte de familiares ou amigos quando anunciaram a conversao. Notou-se, também, que
0s novos convertidos adotaram visGes negativas em relacdo aqueles que néo
compartilham de sua fé, mesmo que fossem pessoas préximas.

Por fim, as entrevistas apontaram que houve uma mudanca brusca de relacdo
entre os casais e os individuos que faziam parte de sua vida antes do transito religioso.
Entre as transformagfes apontadas, a mais citada é o afastamento e o posterior término
da relacdo. Segundo os autores (2011), o fim dessas relagdes representa uma busca pela
separacao daquilo que é considerado profano e uma forma de evitar o confronto entre as
crencas atuais e as antigas. Nessa descricdo, é possivel enxergar de forma clara o
rompimento com uma coletividade por meio da escolha de adentrar um sistema
religioso. Constata-se, assim, a ideia de individualizacdo proposta por Pierucci.

Cabe, agora, adicionar um novo aspecto debatido pelo trabalho de Menandro e
Evangelista (2011). Ao questionarem 0s motivos que lavaram os casais entrevistados a
se converterem, a maioria apontou que a principal causa do transito religioso foi a busca
por uma vida melhor e a superacdo dos problemas. Em outras palavras, os casais
procuravam se afastar do sofrimento. Ao longo das entrevistas, percebe-se que
acreditam ter alcancado tal objetivo. Suas falas apontam mudancas nitidas de
comportamento e melhoras em uma série de pontos da vida apds a conversdo ao
neopentecostalismo. Tais afirmacBes representam uma afronta empirica aos
posicionamentos de Durkheim. Ora, se 0 rompimento com as tradi¢cdes da coletividade
foi fonte de felicidade para muitos, ndo se pode falar que a propriedade dinamogénica
da religido vem exclusivamente das expressdes da sociedade.

Voltamos, com isso, ao questionamento feito as proposi¢des do autor francés: a
coletividade é realmente a base da solidez dos sistemas religiosos? Pelos dados que

foram discutidos até aqui, é possivel dizer que a resposta € ndo. As religides universais,
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ao converterem individuos, realizam o rompimento com a meio social em que eles se
encontravam. Geram a individualizacio e a libertacio das amarras da tradicdo. E por
isso que Pierucci afirma enxergar as religibes como um solvente, ndo como um agente
de fortalecimento dos lagos com a comunidade. Elas individualizam, néo fortalecem as
relagdes coletivas. O fiel individualizado encontra o sentido ndo no coletivo, mas sim na
sua relacdo com o sagrado. E no contato com o divino, que possui constancia e solidez,
que o individuo encontra sentido.

Todavia, Pierucci (2006) ndo nega a existéncia de lagos religiosos. O
rompimento com a coletividade originaria e o foco na relagdo com o divino ndo
significam um isolamento completo no mundo. Esses processos sdo, na verdade, o
ponto de partida para a construcdo de novas relacGes. Relacdes essas que tém como
principal base o religioso e o compartilhamento da fé. Para o autor (2006), o individuo
convertido se individualiza para dar inicio a uma coletividade que é completamente
pautada pelo sagrado. A separacdo com o passado € seguida de um presente santificado
e construido de acordo com os preceitos da nova igreja. Dessa forma, o processo de
individualizagdo realizado pelas religibes universais tem como objetivo engajar 0s
novos fiéis na construcdo de uma nova coletividade (PIERUCCI, 2006). Essa
coletividade representa o que Weber define como Comunidade Congregacional.

A comunidade congregacional representa uma coletividade criada e mantida por
lacos especificamente religiosos. A crenca na divindade é o que sustenta a relacdo entre
seus membros. Contudo, tal coletividade é diferente da descrita por Durkheim.
Enquanto o autor francés enxergava a base do ser coletivo na prépria interagcdo entre 0s
individuos, a comunidade congregacional tem como ponto de forca a divindade. Para
quem a forma, a interacdo com o outro € apenas um ponto a mais. O que realmente
interessa € a sua relagdo com o sagrado, ja que ela é a fonte de significado para a
existéncia e para 0s acontecimentos terrenos.

O caréater dinamdgenico, portanto, ndo deriva do coletivo, mas sim da relacédo
com o sagrado. E nela que os individuos convertidos encontram sentido a energia para
viver apesar do sofrimento, ndo na sociedade, como propde Durkheim. Por mais que
haja uma coletividade na nova Comunidade Congregacional, ela ndo € a fonte do
sentido que o fiel encontra na religido. Peter Beger (1973) aborda essa concepcao de
forma excepcional ao apresentarem um ditado popular vindo da cultura arabe: “O
homem esquece, mas Deus sempre lembra!”. A figura divina ¢ inabaldvel e € nela que o
individuo encontrara o amparo e o sentido continuos e sélidos para lidar com a

existéncia e construir sua felicidade.
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O sentido fornecido pela divindade se materializa em um conceito especifico do
campo religioso: a nocdo de teodiceia. Tal conceito € uma construcdo das firmas
religiosas e um pilar central da logica racional dos discursos propagados por elas.
Possui uma importancia central no mercado religioso e pode ser um grande diferencial
na busca por novos fiéis. E nele que iremos nos concentrar em seguida.

4.2.1 A teodiceia nos discursos religiosos

O conceito de Teodiceia foi inserido no campo da sociologia por Weber. Em
‘Economia e Sociedade’, o autor dedica uma breve secdo de seu capitulo sobre
sociologia da religido para apresentar o conceito e discuti-lo em meio a uma andlise
historica das religiGes globais. De modo geral, trata-se dos argumentos utilizados pelas
firmas religiosos para explicar a existéncia do mal no mundo imanente. Sua construcdo
é resultado de um questionamento recorrente que se faz aos sistemas religiosos: o de
como o sagrado viabiliza a existéncia do mal. Ora, se 0 sagrado é poderoso e bom,
porque ele permite que acontecimentos ruins e tragicos ocorram?? A teodiceia tem o
objetivo de responder tal perguntar.

Ao respondé-la, ela fornece uma explicacdo para qualquer tipo de sofrimento
que possa existir no plano material. Com isso, da sentido aos momentos ruins vividos
pelos individuos. Tal explicacdo, assim, deve ser racional e capaz de convencer os fiéis
de sua validade. Como aponta Peter Berger (1973), as teodiceias ndo sdo fontes de
felicidade. Sua Unica funcédo é explicar os acontecimentos ruins e, com isso, dar sentido
a toda e qualquer forma de sofrer. Dai deriva a sua centralidade nas disputas do mercado
religioso. Diversas teodiceias sdo postas no mercado na medida em que ele se pluraliza.
Elas variam em seu grau de racionalidade, portanto variam em seu desempenho como
doadora de sentido. Essa variacdo reflete no nimero de consumidores do discurso
proposto.

Berger (1973) destaca que as teodiceias representam uma total entrega do da
vida por parte do individuo ao poder transcendente da divindade. Ao assumi-las, os fiéis
abandonam qualquer pretensdo de controle total sobre sua existéncia. O mal é passa a
ser visto como uma permissdo do sagrado com a qual ele deve lidar. O autor (1973)
compara esse posicionamento com a relacdo masoquista, na qual um individuo se
submete de forma voluntaria a forca de outro ente e enxerga prazer em fazé-lo. No caso

da religido, o prazer é representado pelo sentido dado ao sofrimento. Também coloca

2 Trazer tal questionamento para o discurso cristdo é uma boa estratégia para deixa-lo mais
claro. Na tradicdo cristd, Jeova é concebido como uma divindade onipresente, onipotente e, acima de
tudo, misericordiosa. Tudo o que ocorre é fruto de sua acdo e de seu poder, sejam acontecimentos
definidos como bons ou ruins. Muitos indagam, entdo: porque ele permite o mal, ja que pode impedi-lo?
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que o poder da teodiceia se expande além do campo individual. Desastres naturais ou
tragédias publicas sdo explicados por meio desse discurso. Nesse caso, 0 sentido € dado
a toda a sociedade, que encontra sentido nos eventos®.

Weber (2015), além de inserir 0 contexto no campo, apresentou uma breve
classificagdo das diferentes teodiceias existentes. Segundo o autor (2015), podem ser
classificadas em trés grupos de acordo com suas bases argumentativas: as dualistas, as
de predestinacdo e as pautadas pela ideia de carma. O primeiro grupo €é representado
pelas teodiceias que concebem o mundo numa logica dicotdmica. Tal dualismo seria a
separacao entre o bem e o mal. Nessa concepc¢éo, esses dois entes possuiriam a mesmas
forcas e estariam em constante disputa. O sofrimento seria resultado de uma vitdria do
mal e o fracasso do bem. A disputa ocorreria de forma constante e os individuos nada
poderiam fazer para impedir suas consequéncias.

A teodiceia da predestinacdo, por sua vez, prega que o mal existe para aqueles
que ndo foram escolhidos pela divindade. Originada na doutrinada Calvinista, ela esta
associada a logica de salvacdo. De acordo com esse discurso, deus ja haveria escolhido
os individuos salvos, os predestinados, que, como consequéncia de tal escolha, viveriam
uma vida prospera e afastado do sofrimento. O sofrimento, dessa forma, é um sinal de
ndo predestinacdo. O mal seria uma simples escolha arbitraria de deus. Por fim, a
teodiceia do Carma, proveniente das religides orientais, afirma que o mal é uma
consequéncia das ac¢Ges dos individuos. Aqueles que propagaram o mal em suas atitudes
receberdo o mal em troca; quem propagar o bem, por outro lado, recebera o bem. Para
os adeptos dessa concepc¢édo, a vida funciona como um fluxo de energias que vao e
voltam.

Para Weber (2015), a teodiceia do Carma é a forma mais racional entre as trés
apresentadas. Todavia, a classificacdo feita pelo autor aborda apenas as bases
argumentativas da explicacdo. Ao adentrar as diferentes religiGes, é possivel perceber
que cada uma delas elaborou um discurso complexo e pautado pelas suas crencas para
representar sua teodiceia. Esse discurso ndo possui carater fixo. Mais uma vez, cabe
trazer a ideia de mercado religioso. Como ja foi abordado, a oferta religiosa sempre
deve se adaptar a demanda para sobreviver em meio a concorréncia entre as firmas. A

teodiceia, em seu papel central na disputa por clientela, é alterada na medida em que as

% Peter Berger (1973) trata a teodiceia como uma questo de ordenamento. Segundo ele, as
explicagBes religiosas mantém a realidade social dentro de uma ordem conhecida, 0 que impede o
individuo de entrar em estado de anomia. Ao falar da importancia social da teodiceia, ele afirma que o
discurso religioso é capaz de colocar tragédias publicas dentro desse ordenamento social, dando sentido a
algo que, de modo geral, foge completamente do cotidiano das pessoas.

27



relacbes sociais geram demandas diferentes. Tal alteracdo ndo é completa, mas traz
adaptacOes ao contexto social que sdo fundamentais. Foram essas alteraces que deram

forca para o neopentecostalismo na esfera religiosa brasileira.

5. O pentecostalismo no Brasil e a teodiceia crista

O pentecostalismo é uma corrente do protestantismo que surgiu no inicio do
século XX. Mais especificamente, é uma derivacdo do movimento de santidade®
originada das interpretacdes wesleyanas das escrituras sagradas (SILVA, 2014). Sua
denominagdo estd ligada ao termo pentecoste, que faz referéncia a festa da colheita
celebrada na tradicdo judaica quarenta dias ap0s a pascoa. Como aponta uma passagem
em Atos dos Apostolos (At, 2.4), a celebracdo do pentecostes logo apds a morte de
Jesus também foi o dia em que seus discipulos entraram em contato direto com o
Espirito Santo. Tal contato fez com que falassem em linguas desconhecidas, atitude que
ficou conhecida como glossolalia.

A construcdo da vertente pentecostal estd diretamente ligada a essa
passagem biblica. Para seus seguidores, a espiritualidade tem grande importancia na
religido cristd, mas foi deixada de lado pelas correntes do protestantismo tradicional®.
Ela se expressaria pelo contato do fiel com o Espirito Santo, que, por sua vez, é central
para a purificacdo da carne e a vida santificada. Nesse contato, Jeova traria revelacdes
que guiariam a vida do individuo que as recebeu. Ponto esse que representa uma cisdo
com o protestantismo tradicional, cujas igrejas pregam que a relagdo com a divindade
deve ser baseada apenas no que ja esta escrito nos textos sagrados e que a ideia de
revelacdes ndo é valida. A expressdo maior das crengas pentecostais € o fenbmeno da
glossolalia. Assim com os apostolos o fizeram, os fiéis do pentecostalismo expressam o
contato com o espirito santo pela fala de linguas.

Em seu inicio, 0 movimento pentecostal ficou relegado as camadas mais
baixas da sociedade estadunidense. Sua origem ocorreu entre a populacdo negra e pobre,
0 que a restringiu a esse publico devido ao preconceito. Segundo Silva (2014), as igrejas
americanas tradicionais se mostravam indiferentes as desigualdades econdmicas e

raciais que predominavam no pais nesse momento historico. Tal fato fez com que o

* As igrejas protestantes de santidade, também conhecidas como Holiness, pautam sua
doutrina no conceito wesleyano de perfeicdo cristd pelo recebimento da graca. Para esse movimento, o
fiel é capaz de se purificar dos pecados da carne e manter uma vida santificada com a graga de Jeova. Tal
concepcdo aproxima os individuos de comportamentos ascéticos. Surgiu nos Estados Unidos, durante o
século XIX (DAYTON; DAYTON,1974).

> As igrejas de protestantismo tradicional (ou histérico) sdo as que possuem uma ligagdo
direta com a Reforma Protestante (SILVA, 2014, p. 148).
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pentecostalismo ganhasse rapida notoriedade nas regiGes mais empobrecidas. A
construcdo marginalizada da nova corrente influenciou diretamente no seu discurso. As
igrejas pentecostais se afastaram das pregacOes intelectualizadas e criaram ritos e
praticas mais pautados pela emogéo do que pelo racionalismo (SILVA, 2014).

Tais caracteristicas fizeram com que o crescimento das igrejas pentecostais
ocorresse rapidamente. Na medida em que as novas crencas se difundiram, missionarios
foram enviados para outros paises em busca da universalizacdo da fé. E nesse contexto
que, por volta de 1910 (FRESTON, 1993), a primeira igreja neopentecostal chegou ao
Brasil. Cabe entender como essa corrente se propagou pelo territério e, acima de tudo,
como as adaptacOes realizadas em suas crencas foram centrais para seu crescimento no
mercado religioso brasileiro e para a formacdo do neopentecostalismo atual. Para isso, é
necessario comecar por um breve panorama historico.

5.1 Os trés momentos do pentecostalismo brasileiro

Um dos estudos de maior reconhecimento sobre o pentecostalismo no Brasil
é a tese de doutorado defendida por Paul Freston em 1993. Nela, o autor apresentou
uma genealogia dessa corrente do protestantismo no territorio brasileiro. Sua tese € a de
que as estruturas e crencas das igrejas pentecostais foram se adaptando na medida em
contexto social do pais mudava. Desse modo, seria possivel dividi-las em trés grandes
ondas: a primeira, que seria a do pentecostalismo classico; a segunda, que
posteriormente foi intitulada por Ricardo Mariano (2004) de Deuteropentecostalismo; e
a terceira, denominada de Neopentecostalismo.

A corrente do pentecostalismo classico representa os primeiros momentos
desse vertente no Brasil. Ela surgiu em um periodo de perda de monopdlio da Igreja
Catélica, que, com a proclamacéo da Republica, foi separada das instancias de poder®.
De acordo com Freston (1993), a primeira igreja pentecostal a se estabelecer no pais foi
a Congregacdo Cristd, fundada por um missionario italiano. Logo apdés, surgiu a
Assembleia de Deus (AD), fundada no Para, na cidade de Belém, por dois missionarios

suecos '. Assim como nos Estados Unidos, as novas igrejas tiveram grande propagacao

® Com a Proclamacéo da Republica, constitui-se no Brasil o Estado laico. A Igreja catélica,
até entdo instituicao religiosa oficial, foi separada das instancias de poder. Com o fim de seu monopolio,
surge um contexto de pluralizacdo das religides. Apesar disso, o catolicismo continuou predominante e
outras religides, principalmente as de matriz africana, sofreram com o preconceito e perseguicao.

" Apesar dos fundadores da Congregacdo Crista e da Assembleia de Deus no Brasil serem
europeus, todos foram convertidos nos Estados Unidos, bergo da corrente (SILVA, 2014).
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entre as camadas mais pobres da populagdo. A AD cresceu de forma exponencial e foi a
primeira igreja pentecostal a se nacionalizar®.

As crencas do pentecostalismo classico sdo marcadas por um forte apego as
tradicBGes ascéticas herdadas dos movimentos de santidade. Elas pregavam uma clara
separagéo entre 0 mundo terreno e 0 mundo transcendente, sendo esse um mundo puro e
de béncéos e aquele um mundo pecaminoso. Seus fiéis, que ainda hoje sdo muitos, se
caracterizam por comportamentos contidos e por seguirem cddigos rigidos de
vestimenta. Durante o periodo de expansdo das igrejas, 0os contatos com o Espirito Santo
e a glossolalia se mostraram um grande fator de conversdo. De acordo com Portella
(2012), a fala em linguas desconhecidas representava uma forma valorizacdo dos
individuos pobres, que, em sua baixa escolaridade, ndo tinha total dominio do
portugués.

A segunda onda, que Mariano (2004) nomeou de deuteropentecostalismo,
surgiu na década de 50, durante o periodo desenvolvimentista do governo de Juscelino
Kubistchek. As igrejas desse momento surgiram na regido de S&o Paulo, ainda
marcadas pela popularidade entre as populagdes pobres. Entre elas, estdo a Igreja do
Evangelho Quadrangular (IEQ), que tem origem nos Estados Unidos, e as congregacoes
Brasil para Cristo e Deus é Amor, ambas nacionais (FRESTON, 1993). Nesse
momento, 0 pais passava por um processo urbanizacdo, o que levou uma serie de fiéis
provindos do campo para as novas igrejas. A IEQ se destacou no periodo pelo inicio do
que foi chamado de pregacdo itinerante. Foi a primeira igreja pentecostal a tomar as
ruas e pregar fora dos templos e busca da conversdo. Ganhou notoriedade por realizar
caravanas pelo pais e utilizar a estratégia de montar tendas para realizacdo de cultos
comum as igrejas estadunidenses.

No que tange as crencas e dogmas, as firmas desse periodo se
caracterizaram por uma maior flexibilidade comportamental. O foco de suas pregacdes
era a cura divina. Cria-se a concepc¢do de imediatismo do milagre e ha o inicio de uma
aproximacgdo com as nog¢oes da magia. Tais alteracGes, para Silva (2014), representaram
uma sensivel adequacdo das visfes da igreja ao momento social em que o Brasil se
encontrava. Em meio ao desenvolvimentismo e um processo inicial de industrializacéo,

0 consumo passou a ser um desejo central da populacdo nesse periodo, visto que

® Muito forte até os dias de hoje, a Assembleia de Deus se constituiu como uma rede
burocratizada de Igrejas. Tal rede é comandada por um Conselho Geral de sacerdotes de carreira que liga
todas as suas sedes. Houve, contudo, uma grande cisdo ao longo de sua historia. Dissidentes formaram a
Assembleia de Deus Madureira, instituicdo de um dos principais expoente do neopentecostalismo
atualmente: o pastor Silas Malafaia.
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proporcionava um prazer momentaneo. A cura divina é um reflexo dessa nogdo de
prazer instantaneo e de obtencédo rapida daquilo que deseja. Também nesse periodo, ha
0 inicio da propagacdo das crengas pentecostais através de meios de comunicacdo em
massa, com destaque para o radio.

A terceira onda, por fim, concretizou o que foi chamado de
Neopentecostalismo. Ela representou uma intensificacdo das caracteristicas das igrejas
de segunda onda, além de trazer praticas completamente novas a corrente. Seu inicio se
deu no Rio de Janeiro e, de acordo com Freston (1993), teve como embrido a igreja
Nova Vida. Tal congregacéo, apesar de ndo ser considerada neopentecostal, foi a base
de formacdo dos principais lideres da terceira onda, entre eles Edir Macedo, fundador da
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) (FRESTON, 1993, p. 133). Segundo Freston
(1993), Edir Macedo e outros lideres provenientes da Nova Vida representavam uma
parte dos fiéis que compunham a classe média intelectualizada do periodo. Tal
intelectualismo, mesmo que pequeno, permitiu que criassem novas interpretacdes do
discurso propagado na segunda onda.

O momento histérico é fundamental para entender as caracteristicas da
terceira onda. As primeiras igrejas neopentecostais surgiram no final da década de 70,
mas se consolidaram apenas na década seguinte. Nesse periodo, o pais passava por uma
grave crise econdbmica e uma transicdo politica de extrema importancia. O mundo
presenciava o inicio do neoliberalismo e a entrada em um periodo de grande regulacéo
do mercado. Diante disso, 0s neopentecostais incorporaram o discurso econdmico em
suas crencas, incentivando o empreendedorismo e a riqueza terrena. Tais igrejas
adotaram a vertente que ficou conhecida como Teologia da Prosperidade, que atrai as
populacBes mais pobres pelo discurso de que a fé trara a riquezas. Ao mesmo tempo,
utilizaram da televiséo para expandir sua palavra e alcangar cada vez mais pessoas.

A questdo da cura também ganhou destaque no neopentecostalismo. NocGes
maégicas de consagracdo de objetos e obtencdo de milagres instantaneos se tornaram
ainda mais centrais do que na segunda onda. A isso foram somadas a ideia de
exorcismo. De acordo com as novas crengas, Se 0 espirito santo é capaz de tomar o
corpo dos fiéis, os espiritos demoniacos também sdo. Praticas de expulsdo de espiritos
malignos se tornaram frequentes nas novas igrejas. Tal nocdo foi uma reacdo ao
crescimento da Umbanda que ocorreu nesse periodo e funcionou como um grande
atrativo no mercado religioso. Os cultos foram tomados pelos ritos méagicos e pelas

provas do milagre. Em busca desses fatores, mais e mais individuos adentraram as
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igrejas. Além da ja citada IURD, um dos principais expoentes dessa onda € a Igreja
Internacional da Graca de Deus (I1GD), fundada pelo pastor R.R. Soares.
5.2 A teodiceia crista: entre a fé a graca

O cristianismo surgiu como uma crenca baseada, e, a0 mesmo tempo,
contraposta as tradicGes judaicas. A presenca de um messias imanente batia de frente
com as concepgbes do judaismo de total transcendéncia de lahweh, cujo nome néo
poderia ser pronunciado. O Messias, para os judeus, ndo seria um descendente direito da
divindade, mas sim um individuo ungindo que levaria Israel & gloria (SILVA, 2014).
H4, assim, uma nocdo de rompimento entre as duas religides, apesar das continuidades
existentes. Tal nocdo pode ser vista na contraposicdo entre as duas teodiceias. Enquanto
a teodiceia judaica é pautada pela ideia de Lei e do que Weber (2015) definiu como
teologia da retribuicéo, a teodiceia crista, baseada nas interpretacdes sobre a morte de
Jesus, gira ao redor da nocgéo de Gragca.

O discurso do judaismo enxerga o sofrimento como uma forma de punicéo
para aqueles ndo agiram da maneira correta. A conduta de seus fiéis é pautada pela Lei
religiosa definida no Tora, livro sagrado dos judeus. A teodiceia judaica é clara: a
salvacdo vira para os individuos que seguirem a risca 0s mandamentos estabelecidos no
Tora. Os que ndo cumprirem com as leis, terdo que lidar com o sofrimento em vida. Ha,
dessa forma, uma légica de retribuicdo no discurso judaico. Essa retribuicdo ocorreria
ainda na vida do fiel. Qualquer recompensa ou maldi¢cdo divina atingiria o individuo
ainda nesse mundo. Esse carater legalista se expressa no cumprimento ritualistico das
leis do Tora por parte de seus fiéis (SILVA, 2014).

O cristianismo trouxe uma nova interpretacdo desse discurso. A ideia de Lei
persiste na crenca cristd, mas mais do que segui-las, o fiel deve atingir a graga para ser
salvo. Tal graca, por sua vez, é alcancada pela fé. A énfase no comportamento pautada
pelos mandamentos das escrituras foi mantida, mas acrescentou-se a ideia de que fé
precede a Lei. Tal interpretacdo vem da concepcao de que a morte de Jesus representou
0 perddo dos pecados cometidos pelos individuos. O ser humano, inerentemente
pecador, ndo seria amaldicoado por seus comportamentos, mas salvo pela Graca de
Jeova na medida em que tivesse fé em seu poder e em sua palavra. Como retrata o livro
de Atos dos Apdstolos, Pedro proferiu o seguinte discurso em meio ao debate sobre a

necessidade da circuncisao:

“[...] Irm&os, vos sabeis que, desde ha muito, Deus me
escolheu dentre vds para que, por meu intermédio, ouvissem 0s
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gentios® a palavra do evangelho e cressem. Ora, Deus, que conhece 0s
coracde,s Ihes deu testemunho, concedendo o Espirito Santo a eles,
como também a nds nos concedera. E ndo estabeleceu distingéo
alguma entre nos e eles, purificando-lhes pela fé o coragdo. [...]. Mas
cremos que fomos salvos pela graca do Senhor Jesus, como também
aqueles o foram”. (AT, 15.7; 1997).

Nessa passagem, é possivel enxergar a ideia de que a graca de deus, na crenca
cristd, ndo vé diferenca entre aquelas que estéo vivendo sobre as leis e aqueles que néo
0 estdo. Ao afirmar que foi designado a pregar aos gentios, povos que ndo estavam sob
a fé judaica, Pedro deixa claro que a salvacdo ndo depende de um seguimento restrito
dos mandamentos, mas sim da fé, capaz de purificar o coracdo de todos os individuos.
Essa concepcdo é central para o desenvolvimento historico do cristianismo. Por meio
dela, a religido cristd ganhou um carater universalista. De acordo com Silva (2014), é
uma das chaves para entender a diferenca entre a religido de cristo e o judaismo.
Enquanto essa se manteve com um carater étnico, aquela se expandiu em busca da
universalizacao.

Todavia, a ideia de salvacdo pela fé e de redencdo dos pecados pela morte
de Cristo ndo livra os cristdos de uma vida ascética. Como ja foi dito, apesar de ndo
pautar a salvacdo pelas leis, o cristianismo prega seu cumprimento e afirma que é
necessario ter uma vida fora do pecado. Mais uma vez, cabe trazer uma passagem

biblica, presente na carta do apdstolo Paulo aos Romanos:

“[...] Fomos, pois, sepultado com ele (Cristo) na morte
pelo batismo; para que, como Cristo foi ressuscitado dentro os mortos
pela gléria do Pai, assim também andemos nds em novidade de vida.
Porque, se fomos unidos com ele na semelhanga de sua morte,
certamente, o seremos também na semelhanca de sua ressureigéo.
Sabendo isto: que foi crucificado com ele o nosso velho homem, para
que o corpo do pecado seja destruido, e ndo sirvamos 0 pecado como
escravos [...] Pois, quanto a ter morrido, de uma vez para sempre
morreu para o pecado; mas, quanto a viver, vive para Deus. Assim,
também, vos considerai-vos mortos para o pecado, mas vivos para
Deus em Cristo Jesus. N&o reine, portanto, 0 pecado em vosso corpo
mortal [...] mas oferecei-vos a Deus, como ressurretos dentro os
mortos, e 0s vossos membros a Deus, como instrumentos de justica
(ROMANGOS, 6. 4; 1997).

A teodiceia cristd, portanto, exige um comportamento ascético por parte de seus
fiéis. A desobediéncia das leis é perdoada pela graca, mas, para atingir tal graca, €
necessario ter fé, que, por sua vez, se expressa por meio de uma vida ascética. Buscar
viver como Cristo significa buscar uma vida afastada do pecado; por meio dela, se

obterd a graca provinda da divindade e a consequente salvacdo. Cria-se, assim, uma

° Eram denominados gentios todos aqueles que ndo possuiam descendéncia Israelita
(SILVA, 2014, p. 33).
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I6gica de rejeicdo do mundo, fundada na percepcdo de que o plano terreno é um local
onde reina o pecado (SILVA, 2014).

A salvacdo, assim, ndo esta relacionada aos fenbmenos materiais. Jesus, em
passagem retratada no livro de Jodo (18:36), afirma a Pilatos “O meu reino ndo ¢ deste
mundo”. Tal fala é central na teodiceia cristd e expressa uma das principais diferencas
em relacdo ao discurso judaico. Enquanto nesse as maldi¢cGes e recompensas seriam
designadas aos individuos em vida, no cristianismo a salvacdo esta relacionada ao
mundo transcendente onde se encontram as divindades. O fiel, portanto, sera
recompensado apenas no pos-vida. A teodiceia cristd consiste na afirmacdo de que o
mal e o0 pecado sdo inerentes a0 mundo imanente e que todo o sofrimento serad
recompensando para aqueles que tiverem fé durante a vida apds a morte, visto que esses
sdo perdoados pela graga. O fiel, portanto, deve manter a fé nos momentos dificeis, pois
assim sera salvo e podera desfrutar da felicidade ao lado de Jeova.

Dentro dessa logica, criou-se entre os cristdos uma nocao de que o sofrimento do
presente serd recompensado por uma felicidade infindavel no futuro. Tal nocdo faz com
que os fiéis fiquem conformados com a situacdo atual. Ora, ela faz sentido, visto que a
palavra das escrituras sagradas afirma que o mundo terreno é um local mal e
pecaminoso. Tudo no presente € visto como na ordem natural, enquanto o futuro, tempo
em que ocorrera a salvacdo e a felicidade infindavel da vida ao lado da divindade, passa
a ser extremamente valorizado. E na certeza de um futuro melhor que os fiéis encontram
o carater dinamogénico da religido e a forca para manterem seu comportamento ascético
em meio a uma realidade imperfeita.

5.3 A teodiceia cristd em meio as ondas do pentecostalismo no Brasil

Como j& foi colocado, as firmas religiosas passam por variagfes em seus

discursos na medida em que a realidade social em que se encontram € alterada. Tais
mudangas ocorrem para que haja uma adaptacdo da oferta com a demanda por bens
religiosos. Trata-se, portanto, de uma tatica de sobrevivéncia no mercado. Também ja
foi apresentado como a modernidade tardia trouxe mudancas na esfera das religides
brasileiras. Nesse novo contexto, percebeu-se uma diminuicdo do nimero de membros
das religiGes étnicas e 0 aumento exponencial das igrejas neopentecostais. Ora, partindo
da légica mercadoldgica, tal mudanca ocorreu porque as firmas do neopentecostalismo
apresentaram uma oferta mais interessante aos consumidores. Essa oferta, por sua vez,
estd relacionada a nova interpretacdo da teodiceia cristd proposta na terceira onda

pentecostal.
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Cabe, primeiramente, entender como as duas ondas anteriores retrataram 0
discurso cristdo. Os primeiros momentos do pentecostalismo no Brasil, marcado pela
forca da Assembleia de Deus, foram periodos em que se mantiveram as principais
estruturas da teodiceia do cristianismo classico. Predominou o discurso de rejei¢do do
mundo. As pregacOes da primeira onda foram marcadas por uma forte dicotomia entre
céu e inferno. Essa dualidade estava relacionada a nocéo de salvacdo, de modo que os
individuos salvos iriam para perto da divindade no pés-vida e 0s ndo salvos seriam
condenado a uma vida de punices no inferno™. Para atingir a salvagéo, era necessério
manter a fé em Jeova e expressa-la por meio de um comportamento ascético.

Ao resgatarmos a ideia ja apresentada de que os fiéis desse periodo se
caracterizavam por uma grande rigidez em seu comportamento, podemos associa-la a
vigéncia da teodiceia cléssica do cristianismo no pentecostalismo cléssico. Os
comportamentos ascéticos e a dureza nos dogmas faziam parte de uma busca da
salvacdo pela graca e pelo afastamento do pecado. Também estava presenta a nogéo de
valorizacdo do futuro e conformidade com o presente, o que € um dos fatores que
explica o crescimento das igrejas pentecostais entre as camadas mais pobres da
populacdo. Prevalecia, nesse momento, a crenga de que as recompensas viriam para
quem tivesse fé, porém ndo na vida terrena. Manter as crencas e as redeas ascéticas era
visto como uma forma de distin¢do para os fiéis, que se enxergavam como merecedores
de um futuro melhor.

Tal doutrina do pentecostalismo cléssico estava associada ao contexto social
brasileiro no inicio do século XX. Com o pais recém-saido do periodo colonial, a ideia
de um mercado capitalista irrestrito e de uma sociedade pautada pelo consumo ainda
ndo estava consolidada. A situagdo econdmica ainda era majoritariamente agricola e o
dependente das exportagdes de setor primario. A esfera religiosa havia acabado de
deixar um momento de um monopolio do catolicismo, de modo que religides diversas,
principalmente as de raizes africanas, ainda sofriam com perseguices e com o
preconceito por parte da populacdo. O que € essencial perceber é que o cidaddo
brasileiro ainda ndo se entendia como um consumidor em meio a um mercado
diversificado de produtos.

Na medida em que o Brasil se inseriu mais profundamente na logica do
capitalismo global, essa percepcdo mudou. Com ela, mudou também as nocles de

teodiceia pregadas pelas igrejas pentecostais. E 0 que se vé ao analisar as caracteristicas

'O conceito de purgatério, muito importante na tradicdo catélica, ndo existe na crenca
protestante.
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da segunda onda, que ocorreu em um periodo desenvolvimentista do pais e de formacéo
da modernidade tardia. Nela, surgiu a ideia de uma cura divina rapida e do milagre
imediato. Tal concep¢do parte do pressuposto de que é possivel encontrar acdes de
salvacdo no presente e que elas ndo estdo destinadas somente ao futuro. Percebe-se,
assim, uma mudanca na teodiceia do pentecostalismo classico. Mudanca essa que se
associa diretamente ao contexto, em que, mais inserido na logica de consumo do
mercado, o individuo buscava prazeres cada vez mais imediatos.

Todavia, a segunda onda ainda manteve questbes do pentecostalismo
tradicional. Apesar da diminuicdo na rigidez comportamental, o ascetismo ainda estava
presente e tinha funcdo central. O foco permaneceu na salvacdo pela fé e na vida
transcendente. A construcdo de uma nova teodiceia vem com o0 surgimento da terceira
onda, que ocorreu em meio a consolidacdo da modernidade tardia. Como ja foi
abordado, esse periodo da modernidade se caracteriza pela busca do prazer imediato
gerado pelo consumo e por uma valorizagdo do “eu” que enfraquece os lacos coletivos.
Nele, é feliz aguele que consome e o ato de consumir é visto como resultado do mérito
do individuo, que o faz por ter prosperado economicamente por meio de seu trabalho.
Estar excluido do mercado representa o fracasso do “eu”, que ndo foi competente o
suficiente para adentrar plenamente o sistema.

O sucesso do neopentecostalismo no Brasil é consequéncia da adaptacdo de
sua teodiceia ao contexto social. Segundo o discurso neopentecostal, as recompensas
espirituais ndo sdo restritas ao mundo transcendente; o fiel pode recebé-las em vida em
forma de prosperidade. Por mais pecaminosos que seja 0 mundo terreno, é possivel
encontrar a felicidade nele. Tal concepc¢do representou um giro na teodiceia crista: se
antes as recompensas eram tida como algo do porvir, agora elas fazem parte do
presente. Com isso, a fé deixa de ser vista como um meio para a salvagdo transcendental
e passa a ser uma ferramenta para alcancar a prosperidade em vida, seja ela econdmica,
em saude ou outros termos.

Diante disso, o ato de consumir ganhou um valor central no
neopentecostalismo. O individuo préspero é aquele consome, portanto estar integrado
no mercado capitalista passou a ser um sinénimo de fé. Ao mesmo tempo, a noc¢do de
“eu” também ganha forca no discurso religioso. A prosperidade ¢ fruto da relacdo do

“eu” com a divindade que, por sua vez, ¢ intermediada pelo dizimo™ e pela oferta*’. Na

' Doacdo por parte do fiel que deve ser feita mensalmente aos cofres da Igreja.
Corresponde a 10% do que foi recebido nesse periodo.
12 DoacAo feita pelo fiel de forma espontanea a Igreja. Pode corresponder a qualquer valor.
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visdo neopentecostal, ao doar dinheiro a igreja, o fiel esta estabelecendo um “contrato”
com deus. A palavra dos pastores dessa vertente afirma que a divindade se vera
obrigada a retribuir em uma quantia maior aquilo que foi oferecido (LIMA, 2007).
Dessa forma, tal relacdo é pautada pelo desempenho do fiel no mercado. Ora, quanto
mais ele ganha, mais podera doar e, consequentemente, receberd mais como
recompensa. Assim, possuird maior poder de consumo, fato visto como uma prova de
fe.

Com a valorizac¢do do “eu” e do mérito, 0 discurso neopentecostal inseriu-se
na cultura de autoajuda que se formou na modernidade tardia. Em meio a logica
mercadologica, as firmas dessa vertente ofertam ndo a salvacdo eterna na vida
transcendente, mas sim a prosperidade e a felicidade no mundo terreno. E nesse ponto
em que elas se destacam de suas competidoras. A auséncia de sentido na modernidade
tardia pode ser suprida por outros sistemas religiosos, mas somente 0 neopentecostal
promete os principais fatores de prazer desse periodo: 0 consumo ¢ um “eu” bem
sucedido. Desses fatores derivam as correntes teologicas que definem o movimento
pentecostal: a teologia da prosperidade, que prega a fé como meio de alcangar uma vida
préspera; e a Confissdo positiva, que prega o sucesso pela valorizagdo do “eu” (SILVA,
2014).

Dentro desse sistema de crencas, a percepcao sobre o sofrimento também
foi alterada. Na teodiceia cristd classica, o sofrer era visto como algo inerente ao mundo
terreno, dado o seu carater pecaminoso. No neopentecostalismo, por outro lado, o
sofrimento é apontado como a agdo de entidades malignas na vida do individuo. Tal
nocdo permitiu o desenvolvimento de uma percep¢do dicotdmica do mundo entre os
espiritos do bem, representado pelo Espirito Santo de deus, e os espiritos do mal. Tudo
0 que ndo corresponde a Igreja se encontra no grupo maléfico. Ademais, a ideia de acdo
de entidades na vida do fiel implantou nas igrejas neopentecostais a pratica do
exorcismo. Nelas, os sacerdotes expulsam os demdnios que estdo influenciando na vida
de seus fiéis; a partir desse momento, o sofrimento teria fim, visto que o agente
causador ndo estaria mais presente.

Tal concepcéo do sofrimento também gerou uma grande insercdo de nogoes
magicas dentro da légica neopentecostal. A ideia de consagracdo de objetos como
maneira de afastar demonios e outros agentes maléficos é forte dentro das igrejas. 1sso
permite atrair individuos que buscam acabar ndo com o proprio sofrimento, mas com o
de pessoas proximas. As novas firmas passaram a realizar uma série de cultos voltados

para o afastamento do mal, portanto ritos denominados como sessdes de descarrego se
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tornaram cada vez mais frequentes. Eles sdo uma das maiores estratégias utilizadas para
atrair novos consumidores que buscam aliviar o sofrimento da vida cotidiana. Além
disso, as ideias de milagre rapido e cura divina se intensificaram em relacdo ao que ja
era pregado na segundo onda. Esses fatores ficaram ainda mais associados ao prazer do
consumo réapido e passaram a ser vendidos como fendmeno que podem ocorrer em a
qualquer momento, tendo como unico requisito a fe.

A terceira onda, portanto, elaborou uma teodiceia que se adaptou de forma
excepcional ao contexto da modernidade tardia. No neopentecostalismo, o individuo
encontra a validagcdo que precisa para buscar a prosperidade econémica e aumentar o
seu consumo. Também encontra a certeza de que as insegurangas sociais Sdo
passageiras, visto que a sua fé € vista como sindnimo de uma vida prospera. Ademais, a
percepgdo neopentecostal do sofrimento afasta um dos grandes problemas da
modernidade tardia: o fracasso do “eu”. Ao afirmar que os momentos dificeis sao culpa
de agentes externos, o discurso neopentecostal tira das costas do individuo o peso criado
pela nocdo de mérito proprio do neoliberalismo. As acbes magicas de descarrego,
exorcismo e cura divina, por sua vez, trazem alivio nos momentos dificeis. Todos esses
fatores giram em torno da ideia de aproximagao com a divindade. A felicidade em vida
é vendida como algo possivel somente por meio dessa relagéo.

Diante disso, as firmas neopentecostais se destacaram no mercado religioso
brasileiro™®. Seu discurso adaptado foi somado a uma forte midiatizacdo dos ritos e
pregagOes. As grandes igrejas tomaram 0s meios de comunicagdo em massa, com
programas de radio e televisdo que ajudaram na expansao da fé por todo o territorio.
Posteriormente, a internet e as redes sociais surgiram como uma nova ferramenta de
divulgacdo. Cabe, agora, analisar como tais firmas tornam suas crengas pubicas. Para
atingir tal objetivo, sera analisado o discurso da IURD, uma das maiores representantes

do neopentecostalismo no Brasil.

6. Analise do discurso da IURD: as representacdes do sofrimento e a
difuséo da nova teodiceia

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) foi fundada por Edir Macedo em

1977 na cidade do Rio de Janeiro. Seu desenvolvimento, assim como o da terceira onda,

se deu de forma intensa durante a década de 80, marcada pela crise econdmica e a

transicdo politica no Brasil. Todavia, a nacionalizagdo da igreja ocorreu na década

3 Lima (2007) aponta como esse destaque ganhou ainda mais propulséo a partir da década
de 90, periodo marcado pela expanséo neoliberal na América Latina.
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seguinte. De acordo com Lima (2008, p. 13), entre 1991 e 2001 o numero de fi€is da
IURD foi de cerca de 300 mil para 2,1 milhdes, representando um crescimento de 25%
ao ano. Nesse periodo, a firma religiosa se instalou nas grandes metrépoles do pais e nas
cidades de pequeno e médio porte (ORO, 2005). Tal crescimento teve com um dos
principais pilares a estrutura midiatica da Igreja. Por meio de programas radio e
televisdo, seus sacerdotes foram capazes de propagar as concepcles neopentecostais e
atrair um grande numero de fiéis.

Contudo, a IURD foi estigmatizada ao longo desse processo. O modo como
a Igreja vende a ideia de prosperidade para as camadas mais pobres e a importancia
dada as contribuic6es financeiras nos seus cultos criaram uma imagem negativa entre o
restante da populacdo. Tal imagem é personificada na figura de Edir Macedo. O
fundador, que tem o titulo de Bispo, foi apontado pela revista Forbes (2015)** como um
dos lideres religiosos mais ricos do mundo e o mais rico do Brasil. Ele também é
banqueiro e um bardo da midia brasileira, visto que, em 1990, adquiriu a Rede Record,
segunda maior emissora de televisdo do pais (FORBES, 2015). A emissora, por sua vez,
tem um papel central nas estratégias de propagagdo das crengas neopentecostais e na
defesa dos interesses dos lideres religiosos. Desde transmissdes ao vivo dos cultos da
IURD até producdes cinematograficas, a Record produz conteidos de propagacéo da fe
crista e da teologia da prosperidade.

Diante da expansdo neopentecostal no Brasil, portanto, a Igreja Universal
alcancou destaque. Na légica do mercado religioso, 0 maior crescimento entre firmas
que oferecem o mesmo discurso ou um discurso similar representa uma diferenca na
forma como o bem religioso é publicizado. O grande nimero de fiéis da IURD é fruto
de um forte trabalho publicitario, que se diferencia tanto pela quantidade de propaganda
quanto pela forma em que ela é feita. Tal trabalho é realizado em diferentes meios de
comunicacdo e tem ganhado mais forca com a popularizacdo da internet. Na rede de
computadores, as paginas da igreja propagam textos, videos e outros conteidos que tém
0 objetivo de atrair novos fiéis.

Nesses textos, percebe-se um discurso construido ao redor da nova
teodiceia. E possivel identificar neles, por consequéncia, diversas das crencas basilares
do neopentecostalismo. Entre elas, a concep¢édo da vertente sobre o sofrimento ao longo
da vida. Falar sobre o sofrer e os momentos dificeis da vida é uma das principais

estratégias da IURD para atrair novos fiéis. Ora, em um momento em que ha demanda

 Em 2015, o fundador da IURD passou a figurar na lista de bilionarios da revista
estadunidense. Acesso: https://www.forbes.com/profile/edir-macedo/#5a0be3772fcf.
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por sentido como na modernidade tardia, tal estratégia é extremamente efetiva.
Contudo, ha uma grande variacdo no modo como os discursos retratam o sofrimento.
Cabe, assim, identificar as maneiras como esse sentimento € tratado e entender como as
narrativas de tais textos sdo construidas ao redor dessas representagdes. Para isso, foi
feita uma analise dos discursos proferidos pelos textos que mostra como 0s escritos se
articulam com o contexto social e a teodiceia neopentecostal.

5.1 A estrutura geral das narrativas: o estilo dos textos e sua construgéo
retorica

Os textos analisados seguem um padrdo claro quanto ao estilo de escrita, a
estrutura narrativa e a algumas estratégias retdricas. Sdo, acima de tudo, discursos
simples e curtos que buscam passar sua mensagem da forma mais clara possivel.
Também compartilham de um objetivo claro: o de convencer o leitor a se aproximar da
igreja, seja pele convite para uma primeira participacdo nos cultos ou pelas falas que
incentivam o ja fiel a se engajar ainda mais no meio religioso. O carater sensacionalista
pode ser percebido nos titulos chamativos e no modo como as questdes relacionadas ao
sofrimento séo retratadas. Da mesma forma, ha uma exaltagdo muito grande de todos os
fatores relacionados a ITURD ¢ a “vida com Deus”.

A estrutura narrativa é pautada por uma logica cronologica. Ela pode ser
divida em dois momentos: o primeiro representa um periodo de fracas relacdes com a
divindade ou total afastamento da vida religiosa; o segundo, por sua vez, representa o
momento de vinculos fortes com o sagrado e grande engajamento na IURD, sejam eles
ja existentes ou futuros. Esses dois momentos seguem uma cronologia do antes e do
depois, tendo com ponto de cisdo a relacdo do individuo com a Igreja. A primeira parte
da narrativa se caracteriza por seu sentido negativo. Nela, é construida a ideia de que o
afastamento da religido gera uma vida marcada por momentos dificeis e em que o
individuo sofre constantemente. As representacdes do sofrimento se encontram nesse
momento dos textos. A segunda parte, por outro lado, traz constatacdes positivas e
busca construir a ideia de que as solucgdes para todos os problemas enfrentados estédo na
IURD. O caréter publicitario € mais claro nesse momento.

A disposicédo e a identidade visual dos textos também seguem um padréo
simples. Os titulos, que apontam o ponto central da narrativa, sdo centralizados na
pagina e estdo sempre em fonte muito maior do que o restante do texto. Logo abaixo, é
colocada uma grande imagem, que chama a atencdo para a temética e ocupa a maior
parte do espaco. O texto vem em seguida e € formado por paragrafos curtos e simples. A

grande maioria possui entre quatro e cinco paragrafos, cujas construcbes variam de
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acordo com a classificagdo da narrativa. Ao fim, sempre ha uma frase final convidando
os leitores a comparecerem a algum culto da Igreja. Acompanhado dela, ha um
hiperlink que leva a uma nova pagina, em que € possivel consultar os locais onde se
encontram as sedes da IURD e os horérios das celebracbes. A maioria dos textos
também apresenta o endereco do Templo de Saloméo, sede principal da firma®®.

No que tange & construcdo retérica'®, ha uma associacdo direta com a nova
teodiceia do neopentecostalismo. O logos dos textos é formado pela crenca da vertente
de que o sofrimento é resultado de acBes de agentes maléficos na vida do individuo e
que a aproximacdo da divindade por intermédio da igreja ird afastar esse mal e trazer
felicidade. A separacao entre os dois momentos da narrativa representa essa concepcao,
sendo a primeira parte correspondente a acdo do mal e a segunda parte correspondente
ao livramento desses agentes. Todos os textos trazem a ideia de que o sofrimento nédo é
natural do mundo. Pregam que €é possivel viver feliz no plano terreno, mesmo que ele
seja pecaminoso, e que a unica forma de fazé-lo é pela aproximacgdo com a divindade.

Essa ideia é ilustrada de forma clara por uma passagem de um dos textos analisados:

“Se vocé curte o sofrimento e acha que isso é da
vontade de Deus, tenho uma noticia para vocé: quem curte sofrimento
é o impio*’. Curte sofrimento, pois ndo confia em Deus. Perde tempo
dando cabegada na parede, pois ndo quer recorrer ao Senhor. Porém,
guem confia em Deus ndo tem que curtir sofrimento; antes, tem acesso
a misericordia”. (IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS
[ITURD], 2016).

O logos, portanto, é formado pela propria crenca neopentecostal. Dele, derivam
o Pathos e o Ethos, outros dois fatores da retorica. Aqui, assume-se a no¢ao da Nova
Retdrica de que os trés elementos da persuasdo estdo conectados dentro do discurso
(JUNIOR, TOMAZI, 2018). Tanto as emocdes quanto os argumentos de autoridade sdo
intencionalmente construidos dentro dos textos analisados, por isso apresentam um
carater racional. Tal racionalidade, por sua vez, é pautada pelo logos dos discursos.
Dessa forma, ethos e pathos tém como base a prépria teodiceia neopentecostal. Todavia,
ndo sdo padronizados da mesma forma que outros componentes dos textos. Esses
fatores variam de acordo com o tipo de narrativa construida. Contudo, possuem um

ponto em comum: estdo associados as representacdes do sofrimento.

> Inaugurado em 2014, o Templo de Salomao foi a maior construcdo da histéria da IURD.
Trata-se da sede mundial da Igreja e € visto por muitos como um simbolo da grande empresa lucrativa em
que a firma religiosa se tornou. Segundo a Forbes, o Templo pode receber até 10 mil fiéis e sua
construcéo custou cerca de 200 milhdes de dolares.

16 A analise retorica segue a divisdo cléassica apresentada por Aristételes (2005) entre ethos,
pathos e logos. O ethos corresponde ao argumento de autoridade utilizado para dar sustentacdo ao texto; o
pathos representa o carater emocional; e o logos, por fim, corresponde ao argumento racional
apresentado.

7 Impio ¢ aquele que n&o tem fé; ateu; descrente (MICHAELLIS, 2018).
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5.2 As representacbes do sofrimento: uma classificacdo dos textos
analisados

Apesar das similaridades na estrutura narrativa e no logos, 0s textos
analisados apresentam uma série de distingdes. Tais distingdes representam adaptacdes
no discurso realizadas para que se possa atingir o maior nimero de pessoas possiveis.
Ora, acima de tudo, os textos tém um carater publicitario e precisam atrair possiveis
clientes. Embora o foco na questdo do sofrimento seja para atrair individuos com a
mesma demanda — a busca por sentido na modernidade tardia, existem diferencas nos
contextos micro sociais de cada consumidor. Para abranger todas as diferencas privadas,
€ necessario criar variacdes no discurso publicitario. Variaches essas que ocorrem
principalmente no modo como o sofrimento é representado.

Nesse contexto, as representacbes abordadas s&o definidas como
representacfes sociodiscursivas. Nas palavras de Janior e Tomazi, “as representagdes
sociodiscursivas sdo caracterizadas pela forma como crengcas e conhecimentos
coletivamente partilhados sdo construidos e discursivizados em enunciados
verossimeis” (2018, p. 44). Dessa forma, trata-se do modo como uma crenga € retratada
nos discursos realizados por um determinado grupo. Os enunciados que formam as
representacdes transmitem os significados de tais crencas e o que elas significam dentro
do contexto da coletividade da qual fazem parte. Assim, as representacBes do
sofrimento no discurso da IURD tém a funcdo de transmitir o modo como o0s
neopentecostais enxergam essa situacao.

Como ja foi abordado, a nova teodiceia do neopentecostalismo afirma que o
sofrimento é resultado da acdo de atores espirituais malignos na vida do individuo. Falar
de uma variagéo nessas representagdes, portanto, significa afirmar que o enunciado de
que existem agentes causadores do sofrer é construido de diferentes formas. Na medida
em que essas variacOes das representacdes do sofrimento variam, também variam o
ethos e pathos. De acordo com Junior e Thomazi (2018), as representacdes estdo
diretamente associadas com a percepcao que o receptor tem do discurso. O modo como
tal tema é representado é capaz de gerar diferentes emoc¢des, da mesma forma que pode
passar com mais ou menos segurancga as informacdes apresentadas. Diante disso, criar
representacdes distintas € um esforca destinado a fazer com que mais pessoas se
identifiquem com o discurso e possam ser influenciadas por ele.

Assim, mesmo havendo grande similaridade estrutural e estilistica, existe
uma série de modelos diferentes de textos. Esses modelos sdo definidos pela logica do

mercado, visto que a sua construcdo depende do publico-alvo a ser atingido. Pelas
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andlises feitas, foi possivel dividir os textos em quatro grupos de acordo com essas
variagdes: os testemunhos, os textos de autoajuda, as noticias e as propagandas. Em
cada um desses tipos, 0 ato de sofrer é representado por enunciados diferentes. Isso
também traz diferencas para 0 modo como a segunda parte do texto € construida. Os
textos chegam ao mesmo ponto final, mas, para isso, percorrem caminhos diferentes.
Cabe, agora, apresentar quais sdo esses caminhos.

5.2.1 Testemunhos

Os testemunhos sdo praticas frequentes dentro do universo pentecostal.
Correspondem a um momento de fala de um determinado fiel ou pastor. Nele, o
narrador conta como era sua vida antes da conversdo e como ela foi mudada ap6s sua
aproximacdo de deus. Trata-se, para muitos, de uma prova empirica do poder divino de
transformacdo. Tal pratica sempre fui utilizada como uma estratégia de convencimento
e conversdo de novos fiéis. Ocorre de forma mais frequente nos proprios cultos, tendo a
fala como principal instrumento. Contudo, também pode ocorrer de forma escrita, visto
que é, antes de tudo, a narracdo de uma historia de vida. Com o advento da internet e a
facilidade na propagacédo de textos, tornou-se mais frequente colocé-los por escrito. O
principal publico-alvo desses textos sdo pessoas nao religiosas ou néo cristas.

Esse tipo de texto € o mais frequente no site oficial da IURD. Entre os
coletados, representa a maioria, totalizando seis textos. Nao sdo, contudo, uma narragdo
em primeira pessoa, como ocorre no testemunho falado. H4 um narrador que conta a
historia de vida um fiel da universal, utilizando como artificio narrativo pequenas falas
da personagem principal. No que tange a divisdo da narrativa ja apresentada, 0s
testemunhos se caracterizam por uma primeira parte que retrata como a vida desse fiel
era antes da se converter e uma segunda gque mostra como passou a ser apos a
conversdo. Entre esses dois momentos, afirma-se que o fiel passou a frequentar de
forma assidua os cultos e a ter uma fé inabalavel no poder divino.

A primeira parte segue um padrdo claro. Narra a vida de um pessoa que
passa por dificuldades que trazem um sofrimento intenso. Esse sofrimento é
representado por problemas tangiveis e que podem ser identificados no cotidiano.
Questdes como o alcoolismo, o vicio em drogas, doengas e 0 desemprego sao mostradas
como problemas de um individuo que vive afastado da forca de deus. Na medida em
que a narrativa de desenvolve, tais problemas escalonam; chega um momento em que a
personagem atinge um grau maximo de sofrimento. Algo que pode ser entendido, em
linguagem popular, como o “fundo do poco”. Esse ponto ¢ associado a saide mental da

pessoa. As historias sempre o narram como um periodo de depressdo e em que 0
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suicidio se torna um pensamento frequente. Também o define como um momento de
dor coletiva, visto que parentes e amigos sempre sdo afetados de forma indireta.

Esse é o ponto de cisdo em que a firma entra em cena. De algum modo, seja
pela influéncia de amigos e familiares ou pelos programas televisivos, a personagem
toma conhecimento da existéncia da Universal e dos cultos destinados a livrar o
individuo do sofrimento. Tal momento representa o inicio da segunda parte do texto,
caracterizada pela aproximacdo com deus. Nele, € narrado que a personagem decidiu ir
a igreja, local onde encontra alivio e no qual decide ficar. No primeiro momento, o
sofrimento continua; a personagem persiste em sua fé, até que encontra a solugdo que
procurava. Em seu fim, por meio de falas da pessoa cuja historia foi contada, afirma-se
que a atual vida de membro da IURD é feliz e pacifica. Contudo, isso é feito de forma
superficial, sem mostrar como os problemas foram solucionados.

Em meio a narrativa, o ethos e o pathos se confundem, visto que ambos se
encontram na propria histdria narrada. Ela, como ja foi dito, funciona como uma prova
empirica de que a aproximacdo de deus é capaz de afastar o sofrimento e trazer
felicidade. Assim, assume um carater de autoridade argumentativa, j& que sustenta
empiricamente a crenca propagada. Da mesma forma, gera emocGes no leitor, que esta
em contato com uma historia de felicidade e superacao que permite a identificacdo com
a personagem. Esses dois fatores, portanto, estdo relacionados as representacdes do
sofrimento. Essas, por sua vez, estdo nos problemas enfrentados pelas personagens. S&o
representacOes tangiveis e que todo leitor pode identificar no mundo, mesmo que néo
estejam na sua vida pessoal. Nos textos, o sofrer aparece muito associado a morte, seja
pelo suicidio ou pelos vicios. Também é mostrado como um fato que atinge diversas
pessoas, como 0s parentes e amigos proximos das personagens principais.

5.2.2 Autoajuda

Os textos denominados como Autoajuda possuem como principal pablico-
alvo pessoas que ja estdo inseridas no meio da IURD. Diferentemente dos testemunhos,
cuja principal funcdo é a conversao, esses textos buscam incentivar o fiel a aumentar
seu engajamento religioso. Trazem em seu subtexto a ideia de mérito e de valorizacdo
do “eu” que o neopentecostalismo desenvolveu para atrair consumidores na
modernidade tardia. Tais ideias sdo expressas pela mensagem de que o sofrimento de
uma pessoa que ja é fiel existe porque ela ndo possui lagos verdadeiramente fortes com
deus. Em dltima instancia, portanto, ela é a propria culpada de sua dor e somente ela

pode melhorar essa situacdo por meio de uma confianca total no poder divino. Por essa
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caracteristica, central na argumentacdo criada, os textos foram denominados como
autoajuda.

O sofrimento ndo é retratado de uma forma tdo agressiva quanto nos
testemunhos. Por se tratar de um discurso destinado aos proprios membros da IURD,
usa como estratégia representar o sofrer de forma genérica e pouco impactante. Tal
método impede leitores de questionarem como pode existir alguém que ja cré em deus e
mesmo assim sofre com tantas dificuldades. Assim, ao retratar o sofrimento, utilizam
termos gerais, como “injusti¢a”, “sofrimento da mulher”, etc. Isso também faz com que
a abrangéncia dos textos seja maior, visto que varios leitores podem se identificar com
contextos tdo vagos. As solucdes apresentadas para os problemas sdo sempre espirituais
e relacionadas a igreja. Alguns textos apontam que a oracdo deve ser mais frequente,
enquanto outros chegam a sugerir a compra de um livro escrito por algum sacerdote.

A construcdo do ethos é feita por meio de passagens biblicas ou fala de
pastores e pastoras. No geral, esses enunciados confirmam que é possivel que um fiel
passe por alguma forma de sofrimento e que a cura para isso estd no proprio
relacionamento com deus. O pathos encontra-se na acusacao que os textos fazem aos
seus leitores. Os textos dizem nas entrelinhas que o fiel que sofre ndo esta se dedicando
ou ndo tem uma crenca completamente firme no poder de deus. Tal fato € um
apontamento da falta de fé do individuo, o que gera gatilhos emocionais. Aqui, portanto,
o sofrimento é representado como uma questdo espiritual que reverbera no mundo
imanente. Essa reverberacdo, porém, ndo é tratada de forma extrema. As questes
apresentadas giram em torno de problemas no trabalho, questdes mal resolvidas no
casamento e até a insatisfacdo com peso.

5.2.3 Noticias

Os textos classificados como noticias se aproximam da estrutura dos
testemunhos, visto que trazem uma historia real. Contudo, ndo narram acontecimentos
da vida de fiéis, mas sim acontecimentos publicos e que sdo noticiados pela midia
tradicional. Por esse motivo, foram denominados como noticias. Também diferem dos
testemunhos quanto a construcdo da segunda parte. Diferentemente daqueles, esses
trazem no fim do texto apenas uma mensagem sobre o poder de deus e da capacidade de
cura divina. Entre os tipos identificados, sdo 0s que possuem menor frequéncia no site
da IURD. Dos textos analisados, totalizam apenas dois.

As noticias sdo o0s textos com cardter mais sensacionalista. Seus titulos
trazem uma informacdo impactante e ao redor da qual toda a narrativa gira em torno.

Em um dos casos analisados, isso fica claro: o texto ¢ intitulado “Filho ndo aguenta
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mais sofrer e pede para morrer” e trata de um garoto de cinco anos com uma grave
doenca de pele O uso de noticias dad ao texto um carater generico, mas traz
representacdes fortes do sofrimento. Como o objetivo é chocar, o sofrer € retratado
como um sentimento insustentavel e rodeado de muita dor. Também se aproximam dos
testemunhos por trazerem problemas tangiveis, mesmo que ndo cotidianos. De modo
geral, falam de tragédias naturais, doencas raras e 0 uso de drogas pesadas por parte de
pessoas publicas. A segunda parte apresenta a palavra de deus como solucdo, mas é
apenas uma mensagem, ndo uma constatacdo de que a pessoa se aproximou da igreja
como nos testemunhos.

Esses textos também compartilham elementos com os de Autoajuda. O
principal é o ethos construido na base de citacdes biblicas e falas de pastores e pastoras
da IURD. O pathos se encontra nas proprias noticias e no impacto que elas sdo capazes
de causar. Nesse caso, esses dois fatores ndao se confundem por ndo se tratar de uma
situacdo em que a conversao trouxe a solucdo para o sofrimento. As representacfes do
sofrer, mesmo que genéricas, ttm a funcdo de mostrar que os agentes malignos se
encontram no mundo terreno e podem afetar todas as pessoas. Com isso, justificam
acOes e eventos de grande proporcdo. Da mesma forma, mostram como pessoas
famosas, ricas e bem-sucedidas também sofrem. Tal constatacdo funciona como uma
prova empirica de que o sofrer é fruto de agentes espirituais e que riqueza ngao
conquistada pela fé ndo traz felicidade.

5.2.4 Propagandas

Os textos denominados como propagandas Sd0 0S que possuem maior
carater publicitario. Sdo, acima de tudo, convites diretos para os cultos intitulados de
Sessdo de Descarrego. Tais cultos sdo voltados diretamente para o livramento dos
espiritos malignos que causam o sofrimento na vida dos individuos. Neles, s&o
realizadas oracdes e consagracOes de objetos. Dessa forma, o fiel que frequenta o rito
pode estar interessado no fim do sofrimento préprio ou no fim do sofrimento de uma
pessoa proxima, a qual serd ajudada pela consagracdo do utensilio levado. Na maioria
das vezes, o objeto consagrado é uma camisa branca da pessoa que precisa do
livramento. As sessfes de descarrego sdo uma grande fonte de conversdo para a IURD.
Os ritos, em sua capacidade de fornecer alivio momentaneo para o sofrimento, atraem
os individuos para outros eventos da igreja.

No que tange ao sofrimento, as representacdes utilizadas nas propagandas
variam entre um carater especifico e numeroso e entre um carater generalizado. Tais

estratégias sdo utilizadas para fazer com que um ndmero grande de pessoas possam se
46



identificar com o texto e, assim, ir ao culto buscando ajuda. Quando as representacoes
tém um carater especifico, sdo citados diversos problemas de ordem fisica, mental e
social. Entre eles, questdes de salde mental como a depressao, a ansiedade e o suicidio
ganham destaque. Ao mesmo tempo, problemas do cotidiano também séo citados, como
a insbnia e o desemprego. Quando as representacfes tém um carater geral, séo
utilizados termos vagos e que podem representar qualquer problema enfrentado pelo
individuo. Nesse caso, a palavra sofrimento é muito usada, visto que retrata a questao,
mas ndo define nenhuma particularidade.

A grande diferenca das propagandas vem no formato como o discurso é
construido. Como um meio de chamar a atengdo para as Sessdes de descarrego, logo
abaixo do texto € colocado um video que mostra como sdo os cultos e trazem
testemunhos de pessoas que os frequentam. S&o nesses videos que se encontram 0
pathos e ethos do discurso. Assim como nos testemunhos, esses dois fatores se
confundem em muitos momentos, pois as histdrias contadas sobre as experiéncias de
fiel trazem tanto a prova empirica como o fator emocional. Contudo, nesse modelo o
pathos ganha mais forga. As imagens mostradas das Sessfes anteriores sdo impactantes
e podem funcionar como um gatilho emocional.

A representacdo do sofrimento como um estado causado por agentes
espirituais malignos é exposta de forma mais clara nesses textos. A propria ideia de uma
Sessdo de descarrego transmite a no¢do de que ha algo na vido do individuo que deveria
ser retirado. Séo, portanto, os textos que trazem de maneira mais evidente tanto a busca
por novos consumidores quanto as estratégias utilizadas para atrai-los. Todavia, ndo séo
os textos mais frequentes no site da IURD. Entre os analisados, correspondem a apenas

trés.

6 Conclusao

O presente trabalho buscou discutir como o crescimento do neopentecostalismo
na esfera religiosa brasileira nas ultimas décadas esteve relacionado ao modo com tal
vertente compreende a questdo do sofrimento. Para isso, focou na discusséo sobre as
crencas neopentecostais e no modo como elas sdo lancadas a esfera publica. O
crescimento da corrente tem sido resultado de uma forte identificacdo entre oferta e
demanda de bens religiosos. O discurso das firmas da terceira corrente do
pentecostalismo oferece narrativas que suprem as principais questdes enfrentadas pelos
individuos na modernidade tardia. Ao pregar a Teologia da Prosperidade, que valoriza o

consumo e o enriquecimento, essas firmas deram um carater religioso ao prazer do
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consumo. Ademais, a associacdo do sofrimento com a acdo de agentes espirituais
aliviou a nocdo de fracasso do “eu” que predomina em uma sociedade pautada pelo
mérito individual.

Todas essas caracteristicas do discurso derivam de uma reinterpretacdo da
teodiceia classica do cristianismo. As teodiceias tém a funcao de explicar o sofrimento,
dando, assim, sentindo ao viver. Nas noc¢des primitivas das crencas cristds, essa
explicacdo girava em torno da dicotomia entre mundo terreno e mundo espiritual. O
sofrimento era apontado como inerente a0 mundo terreno; a felicidade real viria apenas
com a salvagdo e ida para um mundo transcendente. A fé expressa pelo ascetismo era o
caminho para atingir tal salvacdo. No neopentecostalismo, essa dicotomia €
descontruida por meio de uma teodiceia que afirma que a felicidade € possivel no
mundo terreno. Ela se expressaria pela prosperidade e pelo consumo. A fé continua
sendo essencial, mas ela deixa de ser apenas um meio para a salvacao e passa a ser um
instrumento para alcancar uma boa vida no mundo terreno.

Assim, o crescimento das firmas neopentecostais representa um Sucesso
comercial no mercado de bens religiosos. Ndo se trata, como muitos afirmam, do
resultado do retorno do sagrado ou de um processo de dessecularizacdo. Acima de tudo,
essa expansao da vertente protestante € resultado da propria secularizacdo, que separou
a religido das esferas de poder que regem a sociedade. Essa separacdo deu fim ao
monopolio religioso e inicio a um mercado de bens espirituais, no qual o0s
neopentecostais tém se sobressaido. Essa vantagem no jogo mercadoldgico é tamanha
que se observou no Brasil uma queda no numero de membros das religides étnicas em
funcdo do crescimento de firmas como a IURD. Tal constatacdo é explicada pela ideia
da religido como um fenémeno individualizante, defendida por Pierucci em detrimento
da nogéo durkheimniana de coletividade religiosa.

Esse casamento entre oferta e demanda dos bens simbolicos s6 foi possivel
gracas ao modo como o discurso da nova teodiceia neopentecostal foi publicizado.
Assim como no mercado regular, o mercado religioso depende da publicidade para
atrair mais fiéis. Ao analisar o discurso sobre o sofrimento publicizado pela IURD por
meio de textos publicados em seu site oficial, constatou-se que existem variagdes nas
representacdes dadas ao sofrer. Essas representacdes transmitem a mesma ideia, que € a
de que o sofrimento é fruto da agcdo de agentes espirituais e de que eles podem ser
afastados pelo poder de deus. S&o, assim, expressdes da nova teodiceia. As variagoes
possuem funcdo puramente publicitaria, visto que fazem com que mais pessoas se

identifiqguem com o discurso.
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Apesar das variacdes, 0s textos seguem uma mesma ldgica em termos de
construcdo. As narrativas sdo divididas em duas partes e passam a ideia central de que a
aproximacdo de deus por intermédio dos cultos da IURD afastara os agentes maléficos.
As distingdes, contudo, permitiram que fossem classificados. A analise e a divisdo dos
textos em grupos trouxe a percepc¢do de que o sofrimento é representado principalmente
por problemas tangiveis. Em outras palavras, sdo problemas que podem ser facilmente
identificados como questdes regulares nas distintas sociedades, mesmo que ndo facam
parte de vida privada do leitor. Tais problemas variam entre questfes cotidianas e
eventos mais raros.

No primeiro grupo, mais comum nos textos analisados, questdes como 0 vicio
em drogas, o0 alcoolismo e a vida no crime sdo utilizadas com frequéncia. Esses fatores
sdo simbolos de uma vida afastada da religido, alem de serem questdes presentes na
vida de muitos membros da populacdo. Também sdo feitas muitas referéncia a questdes
de salde mental, como a depressdo e o suicidio. Contudo, tais pontos sdo sempre
retratados como uma consequéncia de atitudes mais tangiveis, como 0s vicios, as
relagbes familiares e os problemas financeiros. Isso ndo ocorre somente nas
propagandas. O segundo grupo, por sua vez, é menos frequente e esta presente, em sua
maior parte, nos textos denominados como noticias. S&o situacbes afastadas da
realidade da maioria dos leitores, como desastres naturais, tragédias e doencas raras.
Apesar disso, sdo eventos que podem ser compreendidos por todos, por isso tém um
carater mais tangivel.

Em poucos momentos o sofrimento é retratado por meio de acontecimentos que
aparentam ter um carater mais transcendente. Isso ocorre de forma evidente em alguns
testemunhos e propagandas. Nesses textos, sdo citados problemas como a visdo de
vultos e a audicdo de vozes sem que fique claro o que os causa. Em uma noticia
analisada, também hé referéncia a casos de alucinacdo, mas elas estdo relacionadas ao
abuso de substancias quimicas, portanto trata-se de um problema de carater imanente.
As questdes transcendentais aparecem sempre nas entrelinhas dos textos de autoajuda,
dado o seu objetivo de fazer um fiel se engajar ainda mais na igreja e em sua relagéo
com deus. Todavia, a elas se expressam por problemas imanentes citados diretamente
no texto. Para isso, sdo utilizados termos gerais e que podem abranger diversos
problemas distintos.

Diante disso, é possivel afirmar que as representacdes do sofrimento pelas
igrejas neopentecostais focam em questdes tangiveis. E interessante ressaltar que

problemas de salide mental quase sempre sdo retratados como um resultado de uma
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acdo. Isso cria uma associacdo desses problemas com determinadas préticas, o que pode
impedir a percepc¢do de que qualquer individuo esta sujeito a lidar com doengas como a
depressdo e ansiedade. O uso dos problemas tangiveis € uma estratégia publicitaria,
visto que facilita a identificacdo dos leitores com o texto. Também é interessante notar
como tais problemas séo, no senso comum, mais presentes nas camadas mais pobres.
Afinal, o crime, o abuso de drogas e os problemas financeiros marcam as periferias
urbanas brasileiras. Problemas transcendentais sdo mais presentes apenas nos textos
voltados para individuos ja inseridos na crenga neopentecostal, visto que ja acreditam
em um plano metafisico.

A andlise do discurso, pela associacao do texto com seu contexto, mostra como a
teodiceia neopentecostal esta presente na publicizacdo das crencas dessa vertente.
Afinal, a ideia central de todos os textos é a de que a aproximagdo com a igreja ira
afastar o mal e trazer a felicidade para a vida daqueles que crerem em deus. No jogo do
mercado, contudo, é necessario fazer com que o consumidor se veja no discurso
proferido. Por isso, as noc¢des diretas aos deménios e espiritos do mal sdo abandonadas
na maior parte dos textos. O uso de questdes materiais é mais eficaz para atrair
individuos néo religiosos que buscam uma melhor situacdo de vida. E essa tem sido a
principal estratégia utilizada pela IURD tanto nos textos quanto nas outros meios de
propagacdo das mensagens. Com uma maior identificacdo, mais facil é chamar a

atencao do receptor do discurso.
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