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Resumo

Existem varios grupos marginalizados na sociedade: mulheres, negros,
homossexuais, estrangeiros, deficientes etc. A Literatura, enquanto manifestacéao
inexoravelmente politica, tem o poder de diminuir essas segregacdes ao trazer para
0 espaco literdrio o debate sobre esse assunto, pois 0 afastamento de todas essas
vozes produz um dano inimaginavel a sociedade. Contudo, o foco deste artigo sera
relatar a exclusdo das narrativas orais dos indigenas — mais especificamente os

Yanomami — promovida pelo canone literario.

Palavras-chave: Canone Literario; Literatura oral indigena; Yanomami.



Abstract

There are several marginalized groups in society: women, black people,
homosexuals, foreigners, people with disabilities, etc. Literature, as an inexorably
political manifestation, has the power to diminish the segregations among them by
bringing into the literary space the debate on this subject, for setting all these voices
aside yields an unimaginable damage to our society. However, this article will seek to
recount the exclusion of indigenous oral narratives — specifically Yanomami's —

promoted by the literary canon.

Keywords: Literary Canon; Indigenous oral literature; Yanomami.
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1. CANONE

O Canone € o conjunto de textos classicos tidos como sagrados para uma
area do conhecimento ou uma populacéo, se tratando de literatura, ele é o conjunto
de textos esteticamente selecionados. A ligacdo com o sacro ndo € por acaso, pois 0
termo tem origem origem religiosa, sendo assim, o canone atribui o status de
imaculado para os autores e obras que ali se encontram (KOTHE, p. 108). Dessa
forma, criou-se o costume de repassar, principalmente em escolas e universidades,
os classicos canbnicos como verdade universal sem nunca questionar o seu valor

estético e posicao no roll da fama entre os literatos.

As obras que entram para essa selecdo deveriam ser capazes de representar
todas as camadas sociais de uma populacdo. As obras candnicas, portanto, sédo
frequentemente comentadas e facilmente encontradas. Ou seja, elas s&o

marcadores de cultura e consequentemente de identidade de um povo.

O canone literario no século XXI segue os mesmos moldes dessa estrutura na
era classica. Seu papel na contribuicdo/criacdo do que seria uma literatura refinada e
intelectualizada é real. Ao longo dos anos o canone foi tido como locus para os
amantes dessa arte. Através dele podemos encontrar obras que marcaram e
marcardo a histéria da humanidade, obras essenciais para que possamos entender

a sociedade.

O canone esta em todo lugar: nomes de colégio, pracas, declaracdes de amor
nas redes sociais. No vestibular quando o aluno precisa demonstrar intertextualidade
ali esta o canone literario outra vez. E mais comum do que se pensa e, infelizmente,
muitas vezes ele € usado apenas para referéncia e ndo para analise. Se esta no
canone é bom e vice-versa. Esse € o pensamento que se cristalizou a respeito das
obras candnicas. O canone é supervalorizado e alguns até podem vé-lo como um
patrimonio cultural da humanidade (CUSTODIO, 2010, p. 5).

No Brasil, o canone segue o modelo da historiografia europeia, assim como
no ensino da Histéria, é apresentado primeiramente os obras gregas como as pecas
de Sofocles; passando para a tradicdo romana com Virgilio; as producoes
portuguesas sendo o supra sumo, Os lusiadas; francesas, Madame Bovary,

espanholas com o primeiro romance, Dom quixote, italianas com o elogiado A Divina
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Comédia; russa com Tolstoi; Shakespeare para as produgbes anglo saxas; e
finalmente brasileiras comecando com a carta de Pero Vaz de Caminha e
terminando com o0s autores contemporaneos como Jodo Cabral de Melo Neto.
Dessa forma, se cobre grande parte da histéria mundial através dos escritos
marcantes de cada época. Porém um impasse é gerado quando ao refletir, se
percebe que essa historia universal ndo é tdo abrangente assim e exclui varios
grupos que foram decisivos para a constru¢cdo do mundo como conhecemos, como
também seus saberes: como por exemplo: a histéria dos negros escravizados, 0s

judeus e mugulmanos mortos, e os indigenas.

Presume-se que de Aristételes a Clarice Lispector esteja o que ha de melhor
no mundo literario. O canone apenas salva o que realmente foi importante, aquela
obra que ndo se cansa de pesquisar. Tal estrutura ndo é necessariamente ruim, ja
gue as obras que entraram nele tém seu valor estético (ou pelo menos deveriam ter).
Porém é tempo de as pessoas saberem que existe uma escolha politica ideolégica
das obras que entram para o canone e essa escolha € o reflexo da alta-sociedade

em si; a sociedade que tem voz e pode opinar sobre tais assuntos, claro.

Segundo a pesquisadora em literatura Leyla Perrone-Moisés (1998, p. 199), o
canone é uma manifestacdo pessoal com “opinides arrogantemente individuais”.
Esta declaracdo significa que a escolha do acervo candnico é perigosamente
subjetiva e, se apenas quem tem voz nessa questdo é a elite, ndo é dificil entender o

porqué da periferia quase nunca passar pelo filtro e adentrar esse sistema.

O problema que se acarreta com apenas a elite escolhendo o canone é que a
representatividade que esses livros trazem nao representa uma completude social
pois eles ndo contemplam todos os discursos existentes, e iSso gera lacunas que
reforcam cada vez mais a exclusdo de determinados grupos na sociedade. Dessa
forma, mesmo quando ha um espaco possivel de representacdo, ele € feito pela
visdo da classe hegemodnica, cabendo as manifestacdes periféricas apenas a

posicéo de representado, nunca daquele que produz.

O tedrico Eduardo Coutinho (1996, p. 72 apud GINZBURG, 2004, p. 98)
aborda essa questdo quando diz que o carater excludente da tradicdo candnica no

Brasil deixa segmentos culturais em segundo plano; a partir dessa supervalorizagao
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do canénico, é facil de observar, a situacéo do cordel, tradicdo oral e dos segmentos

indigenas. O canone é superestimado.

Flavio Kothe em seu livro O canone colonial discute justamente 0 movimento
de exclusao da historiografia na literatura. Segundo o autor, somos colonia desse
conceito. Desprendendo do texto, é possivel pensar que a histéria da alta literatura
brasileira se revela em um fluxo circular e vicioso. O canone brasileiro € periferia do
europeu, mas inviabiliza as formas de literatura que o orbitam; por levar em conta
“fatores epistemologicos” e um “ocultamento textual”, gerando o silenciamento das
minorias culturais (KOTHE, p. 73).

As historiografias literarias, ainda que se apresentam como espagos
compactos e completos, contém lacunas, que ndo se resolvem com sua
indicagdo, Para lembrar algumas: contos, lendas e mitos das diversas
nacdes indigenas; cantigas e historias dos negros escravos (escravizados
adaptando) [...] Pode-se supor que essas producdes ndo tém suficiente
qualidade para pertencerem ao canone, mas este é mais deficiente como
arte do que se costuma admitir, ndo sendo base suficiente para a exclusao
praticada como normalidade: sua eficacia é politica. Por meio dele se
promove a adesao a perspectiva da elite oligarquica. Alguns tém histéria; o

resto ndo tem, ou tem a histéria dos que tém histdria, adotando-a como sua.
(KOTHE, p. 73).

Segundo o tedrico, a ideia antes pregada de que todo texto canbnico €&
esteticamente melhor do que os demais. Nesse sentido, tendo em vista a baixa
gualidade em algumas obras presentes no canone, essas sdo melhores apenas para
0 sistema perpetuado pelas classes dominantes. Kothe afirma ainda que a
historiografia literaria € marcada pela auséncia de relatos de minorias, ja que o poder
adquirido na posse do controle dos discursos é determinante no que vai ser

silenciado, no que vai ser dito e em como isso sera narrado.

Os indigenas nativos do Brasil desempenharam um papel fundamental para a
construcéo dessa nacgéo e da imagem do brasileiro, gracas ao violento processo de
miscigenacgdo. Por ser tdo importante, esse grupo esta presente na literatura ja no
que se considera o primeiro texto brasileiro. Na carta de Pero Vaz de Caminha,
encontramos uma descricao europeizada e ideolégica de como seria essa populacao

nunca antes vista pelos portugueses.
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O tripulante da nau que desembarcou nas terras que hoje chamamos de
Brasil descreve o que aconteceu no momento em que OS europeus avistam os
indios:

[...] acudiram pela praia homens aos dois e aos trés, de maneira que,
quando o batel chegou a boca do rio, ja la estavam dezoito ou vinte. Pardos,
nus, sem coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas. Traziam arcos
nas maos, e suas setas. Vinham todos rijamente em direcdo ao batel. E
Nicolau Coelho lhes fez sinal que pousassem os arcos. E eles os
depuseram. Mas ndo pbde deles haver fala nem entendimento que
aproveitasse, por o mar quebrar na costa. Somente arremessou-lhe um
barrete vermelho e uma carapuca de linho que levava na cabeca, e um
sombreiro preto. E um deles Ihe arremessou um sombreiro de penas de
ave, compridas, com uma copazinha de penas vermelhas e pardas, como
de papagaio. E outro lhe deu um ramal grande de continhas brancas,
mildas que querem parecer de alj6far, as quais pecas creio que o Capitdo
manda a Vossa Alteza. E com isto se volveu as naus por ser tarde e néo
poder haver deles mais fala, por causa do mar. (CAMINHA, ano e pagina).

Com Caminha, temos imediatamente um julgamento: o escrivdo com os olhos
julgadores de uma cultura que se propde superior, espanta-se ao ver que 0s indios
estdo totalmente descobertos. O autor prossegue com o seu relato e, mais a frente,
diz que, na fala dos indigenas, ndo houve nada que se aproveitasse. Ou seja, vemos
aqui que a cultura indigena estava sendo tachada por uma sociedade europeia,
cujas premissas, visbes e outros aspectos eram destoantes. E isso é muito

importante para as acdes que se seguiram.

Literatura e outras areas como Historia, Matematica, Fisica sdo nada mais
gue um discurso. Cada um das areas tem sua maneira particular de tentar
compreender e quem sabe modificar 0 mundo em que vivemos. Ter o discurso, ou
melhor, ser capaz de produzir um discurso, na nossa sociedade, significa ter o poder
sobre uma narrativa. Analisando o canone literario brasileiro percebemos que nem
todas pessoas tém poder sobre suas proprias narrativas e nem todos tém a
possibilidade de espalhar a sua forma Unica de ver o mundo. Como ja foi analisado
neste artigo, a estrutura canonica tem poder sobre essas narrativas. Dessa forma, o
pensamento politico por tras dos comedores de vozes € um raciocinio colonial
eurocéntrico, sua maxima é a de inviabilizar formas diferentes de epistemologias,

praticas que séo consideradas menos importantes, triviais, subdesenvolvidas.

Em uma sociedade colonizada, todo o pensamento contrario ao da metropole

deve se adequar aos pensamentos dos colonizadores, a imposicdo a desisténcia
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dos pensamentos contra-hegemonicos pode acontecer por meio da negacdo do
pensamento em questdo. Um bom exemplo de um exterminio velado aparece
guando analisamos a dominacdo do império romano em algumas sociedades. O
império chegava com seus costumes: sua lingua, religido, além de outras
manifestacdes culturais. Nao era imposta a adesdo dessas praticas; por outro lado,
se 0 colonizado quisesse qualquer prestigio e ascensdo social precisava
compartilhar do mesmo codigo linguistico, dos mesmos rituais religiosos, entre
outros. Portanto, é possivel perceber que existia uma imposicdo, mesmo que

mascarada.

Atrelando o exemplo acima ao que esta sendo proposto aqui, percebemos
gue existe uma supervalorizacdo da cultura dominante no canone. Tal fato acontece
com a propria existéncia dele; pois, para se fazer uma selecéo, € preciso que alguns
textos figuem de fora. De fato, ndo € possivel escolher todos os textos ja
produzidos, porém, é preciso que o critério de selecdo ndo exclua grupos e historias

importantes para a sociedade.

Todo discurso pode gerar uma pratica; e essa pratica pode beneficiar alguém
ou algum grupo e, consequentemente, ndo o0s beneficiar. Por exemplo: se
espalharem pela sociedade um discurso dizendo que as comunidades indigenas nao
tém direito as suas terras, logo, existirdo grupos contestando a terra dessas
comunidades, pois o discurso primario legitimou o discurso secundario. O que
acontece nessa situacdo € que um grupo munido de manifestacédo politica tenta tirar
os direitos de um grupo marginalizado e sem direito a sua voz. Com esse exemplo, &€
possivel perceber que ter o seu discurso legitimado pode ajudar (e muito). Portanto,
valendo-se da fala, é possivel denunciar, relatar, expressar-se. Pela comunicacéo,
ha a obtencdo de direitos e a possibilidade de luta. A partir da linguagem, ha

existéncia.

O canone literario, sendo assim, possui uma grande responsabilidade, tendo

em vista que ele pode legitimar grupos e contribuir para a existéncia dos mesmos.

Atualmente as narrativas orais sdo desprezadas pelo canone e o que chama
atencao € que o principio da literatura € oral. A narrativa épica mais antiga € oral;

entdo é estranho pensar que atualmente, na academia, estuda-se a Odisseia de
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Homero para mostrar como uma epopeia deve ser, porém, ao se pensar sobre as
construcdes orais contemporaneas, elas sdo desvalorizadas por ndo serem escritas,
impressas e por ndo seguirem os padrbes estéticos defendidos por tedricos

euroceéntricos.

Os brasileiros tém a imagem fixa de que literatura € um livro impresso e que
se for um calhamaco (livro enorme) é ainda melhor. Essa figura representativa
geralmente € acompanhada da imagem de um homem cisgénero, heterosseuxal e
branco, ja que sO ele, enquanto privilegiado socialmente e com seu acesso a
educacéo, é culto e, portanto, pode ler aquele livro grande. A representacao literaria
nao € associada a de uma roda de poesia, batalha de rap, livros e-books, mitos
indigenas, entre outras formas de expressdo dessa arte. O problema € que essa
associacao que fazemos nao é fiel para todas as expressdes da literatura e revela as
lacunas da estrutura elucidada acima. Hoje em dia ela ndo consegue retratar toda a
sociedade e, por isso, precisamos debater, desconstruir e ampliar a ideia do que

seria literatura e, por outro lado, do que seria alta literatura.
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2. YANOMAMI

2.1. OPOVO

Os Yanomamis, originalmente moradores de Parima (regido montanhosa
localizada na fronteira entre Brasil e Venezuela), se espalharam tanto para aquele
(onde hoje possuem demarcados uma area de aproximadamente 9,6 milhdes de
hectares localizados nas terras do estado de Roraima e Amazonas) quanto para
essa (local em que atualmente possuem 8,6 milhdes de hectares localizado no sul
do pais). O grupo chamou a atencdo de soci6logos, etndgrafos, linguistas e
antropologos pois, por causa do seu contato tardio com o homem branco, é
considerada a ultima nacdo indigena do Brasil a ter preservado diversos tracos

culturais.

O nome Yanomami é um titulo linguistico e agrega quatro subgrupos de
linguas: Sanuma, Yanam, Yanomamae, Yanomam (SMILJANIC, p.12). Os falantes
dessas linguas habitam areas bastante distantes entre si, sendo consideradas como

grupos geograficos.

Juntando todas as terra dos grupos Yanomamis na América do Sul, forma-se
uma area de 20 milhdes de hectares, considerada por cientistas um dos maiores e
mais importantes espacos no mundo destinado a uma comunidade indigena por
causa da sua concentracdo enorme e diversa de biodiversidade, somando 1% de
floresta tropical existente no planeta (KOPENAWA e ALBERT, p. 560). Justamente
pela enorme quantidade de terras em posse desses grupos, 0s Yanomamis sofrem
h& anos com inimeras invasdes e perda de espaco, sendo que na area brasileira um
dos momentos mais criticos de embate entre os grupos Yanomamis e o governo
brasileiro ocorreu em 1988, quando o presidente do Brasil a época, José Sarney,
delimitou pouco mais de 2 milhdes de hectares para as terras dos indigenas no
Brasil, segundo relata o extenso e importante Dossié yanomami: “cronologia de uma

morte anunciada” produzido pelo Nucleo de direitos Indigenas.

Esta delimitacdo afetou consideravelmente a vida dos moradores, pois
legitimou o garimpo (que antes acontecia ilegalmente) nas terras indigenas. Com a

crescente invasdo dos garimpeiros, 0S grupos Yanomami viveram um intenso
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periodo de terror, que poderia ter levado os grupos ao exterminio devido as
inimeras doencas trazidas pelo contato entre os brancos e os indigenas ou até

mesmo a um confronto direto com os garimpeiros.

Os trabalhadores do garimpo, cerca de 40 mil, j& haviam sido ordenados a
sair das terras indigenas, porém, eles alegavam que ndo havia mais lugar para
trabalhar, entdo decidiram montar um acampamento nas terras invadidas e

continuaram a explorar as terras dos Yanomamis.

A situacdo chegou a tal proporgéo que a justica precisou interditar pistas em
Roraima para que os invasores néo tivessem acesso a comida e desocupassem as
terras invadidas. O debate sobre a delimitacdo de terra foi extensamente exibido na
midia, algo que definitivamente foi muito importante para a preservacao da vida e

cultura dos grupos Yanomamis.

Tendo em vista a corrida presidencial — sendo os candidatos do segundo
turno Luiz Inacio Lula da Silva, representante dos partidos dos trabalhadores (PT), e
Fernando Collor, representante do Partido da Reconstru¢cdo Nacional (PRN) —, o
debate entre a demarcacdo das terras Yanomamis buscou um lado dos
participantes, pois possivelmente a saida dos garimpeiros das terras invadidas nao

aconteceria até o resultado da eleicéo presidencial.

Os garimpeiros apoiavam o candidato Lula a presidéncia pois o
presidenciavel havia declarado em um comicio em Carajas, no estado do Para, que
ndo apoiava a expulsdo dos garimpeiros das terras, contrariando algumas noticias
circuladas. Aos indigenas, coube a confianca na Fundacdo Nacional do indio -

FUNAI, pois ndo tinham representantes indigenas na politica.

Com o resultado da eleicdo de Fernando Collor, houve muitas davidas a
respeito do que o presidente faria para resolver o extenso embate deixado de legado
pelo ex-presidente Sarney. O entédo presidente resolveu a questdo demarcando em
1991 as terras Yanomamis em 9.419.108 hectares e exigindo a saida dos
garimpeiros, 0 que resolveu o confronto do momento, mas nao foi o suficiente para

gue a comunidade estivesse a salvo das invasdes.
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2.2 |IDENTIDADE

Davi Yanomami! — representante dos Yanomamis na audiéncia publica da
subcomissdo do Negro, populaces indigenas, pessoas deficientes e minorias
(Comisséo da ordem social), ocorrida em 5 de maio de 1987 — inicia seu discurso
falando em portugués, porém, para enfatizar sua fala e ressaltar a sua identidade,
traduz o discurso para a lingua materna, pois acredita que precisa se provar
Yanomami na frente dos brancos, para que possam acreditar na sua pessoa como
representante da comunidade onde vive.

— Sou um verdadeiro yanomami de Roraima.[...] Queria também falar a
nossa lingua Yanomami, para a acreditar que sou Yanomami verdadeiro
mesmo [...] (inicia explanacdo em linguagem Yanomami) [...] Estou dizendo
gue nds vamos lutar junto com todos os indios do Brasil para a gente
conseguir a demarcacao da area indigena, para a gente, para nossos filhos,
porque nossos filhos véo sofrer mais dos que noés. Entao, estamos lutando
para nossos filhos e a fim deles ficarem usando ainda... o que eu falei eu
traduzo. [...] Os brancos dizem para gente que a terra nao é do indio, mas
estdo enganados, porque ha muito anos ja vivem os indios. E também os
brancos falam que aquele que ndo falar a lingua Yanomami, ele néo
acredita que é indio. Eu falo a nossa lingua, eu canto sou pajé. (LACERDA,
2008, p. 180).

Davi, em sua fala, ressalta que o indigena nunca sera branco; mesmo se
compartilhar do mesmo cédigo linguistico, mesmos costumes, mesma religido ou
base tedrica. A pertinéncia desta fala em um congresso que visava denunciar
atividades grileiras e reivindicar direitos basicos para a comunidade dessa etnia leva
a uma reflexdo: por que a nocao de identidade é tdo poderosa para a obtencéo de
direitos? Por que Davi ndo se contentou em se declarar representante de sua
comunidade, por que falar na lingua materna? Por que ressaltar que o indigena

nunca sera branco?

Para Immanuel Wallerstein, a no¢ao de identidade é importante porque “todos
los dias hay gente que se mata por esas denominaciones” (WALLERSTEIN, p. 111),
OuU seja, mesmo que esse conceito seja polissémico e dificil de definir, é preciso

pensar sobre ele.

! Davi Kopenawa Yanomami, proveniente da comunidade Yanomae do Alto Tootoboi. E xama e lider
politico do subgrupo Yanomami no Brasil. Atualmente é presidente da Hutukara Associagdo
Yanomami.
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Zygmunt Bauman, em seu livro ldentidade, disserta sobre este conceito e
declara que “a politica de identidade fala a linguagem dos que foram marginalizados
pela globalizacdo” (BAUMAN, p. 13). Desprendendo-se do contexto em que fala o
pensador, consegue-se refletir que o ato de Davi Yanomami relatado acima foi
totalmente necessario, uma vez que a sua lingua marca sua identidade, ou seja,
para ele, ser reconhecido como Yanomami por meio da linguagem é o que legitima

seu discurso.

Bauman, mais a frente, revela a importancia de uma auto-identificacdo. Caso

o individuo ndo consiga adquirir uma definicdo de si mesmo, outros o fardo por ele.

Todavia, essa definicdo sera imposta, ou seja, a partir do silenciamento, tem-se a
opressao de uma cultura por outra.

[...] se abarrotam aqueles que tiveram negado o acesso a escolha de

identidade, que ndo tem direito de manifestar nem das quais conseguem se

livrar. Identidades que estereotipam, humilham, desumanizam,
estigmatizam... (BAUMAN, p. 44).

No discurso de Davi, outro elemento chama atencao, além de ele delimitar a
sua identidade, ele define também uma identidade coletiva: a individualidade
indigena. O representante dos Yanomamis declara que existe uma grande diferenca
dentro do grupo ao qual pertence e que, além disso, existe uma grande separacao
entre 0s outros indigenas e os brancos. Ou seja, para 0 representante, mesmo
sendo de comunidades indigenas diferentes, eles compartiham a mesma

identidade: o ser indio.

Essa coletividade defendida por Davi € um organismo formado a partir de um
contexto de luta. O indigena precisou se unir, apesar das diferencas, para poder

sobreviver.

Bruna Franchetto, professora e antropologa ligada a Universidade Federal do
Rio de Janeiro observa, em seu artigo A comunidade Linguistica como agente da
documentacéo linguistica, que, para a comunidade Kuikuro do alto xingu, a nocao de
identidade vem através da posse, pela relacdo entre algo e seu dono
(FRANCHETTO, p. 26). Utilizando dessa ldgica e refletindo sobre o conceito que
nomeia este capitulo, capta-se a necessidade de Davi ao falar em sua lingua: ele
precisou mostrar que era dono de sua lingua e, portanto, dono de sua cultura.
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3. EPISTEMICIDIO

O vocabulo Epistemicidio tem origem incerta, mas a primeira vista hdo € um
termo que causa estranhamento, talvez por causa da sua proximidade morfoldgica e
semantica com o termo Genocidio. Episteme pela definicdo de Platdo é o
conhecimento verdadeiro; ja o sufixo -cidio € de origem latina e exprime ideia de
morte, exterminio. Ou seja, epistemicidio € a morte do conhecimento absoluto de

nacgoes.

O termo é creditado ao socidlogo Boaventura de Sousa Santos que, em seu
livro Pela mao de Alice: O social e o politico na pés-modernidade, de 1995, traz um
breve significado sobre essa palavra:

O genocidio que pontuou tantas vezes a expansao européia foi também um
epistemicidio: eliminaram-se formas de conhecimento estranho porque eram
sustentadas por praticas sociais e povos estranhos. Mas o epistemicidio foi
muito mais vasto que o genocidio porque ocorreu sempre que se pretendeu
subalternizar, subordinar, marginalizar, ou ilegalizar praticas e grupos
sociais que podiam constituir uma ameaca a expansdo capitalista ou,
durante boa parte do nosso século, a expansdo comunista (neste dominio
tdo moderna quanto capitalista): e também porque ocorreu tanto no espago
periférico, extra-europeu e extra-norte-americano do sistema mundial, como
no espago central europeu e norte-americano, contra os trabalhadores, os
indios, os negros, as mulheres e as minorias em geral (étnicas, religiosas,
sexuais). (SANTOS, 1995, p. 328).

Santos considera o epistemicidio um dos crimes maiores crimes contra a
humanidade, tanto para as nacées que tem o seu conhecimento renegado, quando
nao exterminado, em prol de uma cultura hegemonica; quanto para a humanidade —
pois a cada vez que acontece, 0 epistemicidio acarreta um empobrecimento

mundial irreversivel (1995, p. 329).

Segundo o autor, a cultura dominante vé a necessidade de repetir padrées de
marginalizacdo, colonialidade, fazendo com que a periferia seja sempre subordinada
a metropole e que a cultura epistemologica de dominacdo do saber se perpetue;
para que isso aconteca, as comunidades que sofrem epistemicidio tem seu passado
e cultura apagados, ou seja, seus elementos caracterizadores de identidade.
Conforme ja foi abordado neste artigo, o sujeito quando ndo tem sua identidade
marcada fica suscetivel a identidades impostas, rotulos que ajudam apenas a cultura

dominante, uma vez que quem tem o poder dos discursos domina uma sociedade.
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Santos afirma que o epistemicidio (1995, p. 329). fere o principio intercultural
e impossibilita a valorizacdo do ser, preceito ético da dignidade humana; “isso
porque ndo € possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos
dominados sem desqualifica-los também, individual e coletivamente” (CARNEIRO,
2005, p. 97). A morte do conhecimento produzido pelas minorias é necesséria para a
manutencdo desse sistema racista; devido a incapacidade da cultura dominante de
abrir médo do poder, ela é inapta em reconhecer conhecimentos epistemoldgicos e

trata-los como iguais em uma relacdo horizontal.

A centralizacdo do conhecimento atrelado ao epistemicidio de préticas contra-
hegemonicas é um padrdo bastante comum quando é analisado. Mulheres foram
consideradas bruxas e queimadas vivas por possuirem conhecimento; com isso uma
mensagem foi passada: ndo desafie o sistema. Negros escravizados provenientes
de regides com o0 mesmo tronco linguistico foram separados dentro de senzalas para
gue a comunicacao entre eles fossem precaria, dificultando, assim, qualquer tipo de

movimentacao e consequentemente a formacao de motins.

Da mesma forma, a ignorancia tem sido instrumento de dominacéo em varias
culturas, quando um dos primeiros atos dos imperadores ao invadir determinada
regido era queimar bibliotecas para que néo se pensasse além do que fosse ditado.
Um exemplo recente de epistemicidio no Brasil aconteceu no dia 2 de setembro de
2018 quando um terrivel incéndio (causado pela falta de manutencdo decente do
edificio) se alastrou pelos corredores do Museu Nacional localizado na Quinta da
Boa Vista, Rio de Janeiro; como resultado, 18,5 milhdes de itens do museu foram
destruidos (92,5%), acabando com um acervo vasto sobre a vida ja documentada. A

morte de todo esse conhecimento deixou o mundo em luto.

Aléem desses exemplos mais marcantes, existe a dominacdo implicita que
ocorre quando ndo a democratizacdo do saber ndo se concretiza. Atualmente, na
era da internet, esse tipo de epistemicidio deveria ser considerado incomum, porém
o0 sistema achou uma brecha para poder continuar impondo padrbes
epistemologicos, ja que com uma grande quantidade de saberes disponiveis é
preciso que exista um filtro que separe as fontes falsas das verdadeiras. Dessa
forma, surgem figuras que ajudam nessa selecdo, lideres que obviamente tém

objetivos politicos e que beneficiam determinadas classes em uma sociedade.
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No que tange a literatura, o canone literario é utilizado como um dos
mecanismos que garante a sustentacdo do sistema, visto que sua propria existéncia
marca uma relacdo de exclusdo e ensurdecimento de discursos. Um grande
exemplo de epistemicidio atrelado a literatura aconteceu/acontece com a
cristianizacdo dos indigenas. O discurso propagado que indigena ndo tem fé e o
preceito cristdo no texto biblico “Ide, por todo o mundo, pregai o evangelho a toda
criatura” (Marcos 16:15) foi usado para converter os povos indigenas e, com isso,
apagar completamente expressdes de religido sem que se analisassem a

importancia da fé para essas comunidades.

O “racismo religioso” (“povos com religido” versus “povos sem religiao” ou
“povos com alma” versus “povos sem alma”) foi o primeiro elemento racista
do “sistema-mundo patriarcal, eurocéntrico, cristdo, moderno e colonialista”
(Grosfoguel, 2011) formado durante o longo século XVI. A definicdo de
“povo sem religiao” foi cunhada na Espanha, no final do século XV e inicio
do século XVI. O debate suscitado pela conquista das Américas era sobre
se os “povos sem religido” encontrados por Colombo em uma de suas
viagens eram “povos com alma ou sem alma”. A légica da argumentagao
era a seguinte: 1. se vocé nao tem uma religido, vocé ndo tem um Deus; 2.
se vocé ndo tem um Deus, vocé ndo tem uma alma; e, por fim, 3. se vocé
nao tem uma alma nao é humano, mas animal (GROSFOGUEL, p. 37).

O pensamento intelectual de um povo interfere intensamente na estruturas
sociais presentes na comunidade e a sua lingua caracterizam o seu modo de pensar
tal qual mencionado na proposta do relativismo linguistico de Sapir-Whorf. Ou seja,
com a interferéncia de uma cultura determinante sob outra, € possivel identificar
marcas de como o grupo subordinado se comportara.

Em Mulheres Indigenas Xerentes: narrativas culturais e construcdo dialdgica
da identidade, de 2007, Thirza Reis Sifuentes aborda a origem de uma narrativa
bastante propagada na comunidade: o mito da criacdo da mulher. A pesquisadora
compara a narrativa com dados ja registrados e 0s seus proprios, e obtém diferentes

perspectiva do mesmo mito. Primeiros dados:

— Antigamente, ndo existiam mulheres e os homens eram homossexuais.
Um deles ficou gravido e, como ndo podia parir, morreu. Um dia, alguns
homens viram, refletida na agua de um riacho, a imagem de uma mulher
escondida no alto de uma arvore. Durante dois dias, eles tentaram pegar o
reflexo. Finalmente, um homem levantou os olhos e viu a mulher; fizeram-na
descer, mas, como todos os homens a queriam, eles a cortaram em
pedacos e os repartiram. Cada um deles embrulhou seu peda¢o numa folha
e colocou o pacote numa fenda da parede de sua cabana (como se costuma
fazer para guardar objetos). Depois, foram cacar. Na volta, foram
precedidos por um batedor que constatou e avisou que todos os pedacgos
haviam se transformados em mulheres a Sucuarana (Felis concolor) que
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tinha ficado com um pedago de peito, coube uma bela mulher; a Seriema
(Cariama cristata, Microdactylus cristatus,) uma mulher magra, pois havia
puxado excessivamente o seu pedaco. Mas cada homem ficou com uma
mulher (SIFUENTES, p. 67).

Nesse discurso, encontra-se uma narradora que conhece muito bem o mito e
gue aparentemente acredita nele. Sua narrativa parece dar sentido ao mundo no
qual esta inserida; sua fala esta contaminada pelo cédigo linguistico da cultura
dominante, porém isso ndo aparenta atrapalhar a enunciacéao.

Cidi: Nao. Eu acho que é o mesmo tempo que vocés falam que é a
Eva e o Adao, é a mesma histéria do branco e indio, ndo tem diferencas [..]

C.: O indio, agora que eles estdo descobrindo as coisas... Depois
que estuda, né? Que ja estudou... Aqueles que ja estudou a Biblia, ai ja
sabe quem é que veio, como foi que descobriu o Waptoka [Deus]. O indio
ndo conhece quem é Jesus, o indio ndo sabe que Jesus foi que morreu na
cruz. Ele nem sabe disso ndo. E por isso que quando vai ser batizado, ele
vai ter o evangelho, ele ndo sabe. Ele precisa duma pessoa explicar muito
praele [...]

C.: Eu acredito nessa que eu td6 descobrindo agora, que é que a
gente vé aqui na Biblia. [...] O que os indios contam é trabalho do inimigo
[referindo-se ao diabo]. (SIFUENTES, p. 78).

Com esse relato, nota-se a presenca intrinseca do discurso cristdo. A
narradora conhece o mito, mas, por ndo mais acreditar, ndo fala sobre ele: prefere
falar sobre o que considera verdade agora, mostra que foi doutrinada na cultura dos
brancos, articula bem o discurso imposto, mas ndo conta o discurso praticamente
inato. E dessa forma que o discurso da metropole apaga totalmente uma cultura rica
e a transforma em mais uma. As comunidades indigenas sdo contaminadas por
essas ideologias que, além de matarem os costumes, menosprezam suas tradi¢cdes

e os transformam no que nunca quiseram ser, subordinados.

Com os Yanomamis brasileiros, o cuidado com a manutenc¢éo de sua cultura
gue nao foi destruida tem sido intensificado, pois essa comunidade teve um contato
tardio com os brancos, ou seja, a comunidade guarda um conhecimento rico e
intocado. Por isso, pesquisadores de diversas areas foram a campo para tentar
reconstruir e incentivar aos Yanomamis o cuidado com preservagao de sua cultura.
O livro de Davi Yanomami, A queda do céu, a série Mundo Indigena e Os
comedores de terra sao frutos dessa reconstrucéo e conservacao; essas obras sao
extremamente simbdlicas e politicas, pois elas combatem o epistemicidio ideologico
e ajudam cada vez mais na auto-afirmacdo e disseminagdo do conhecimento néo

hegemaonico.
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4. AUTO-REPRESENTACAO

41 O PROCESSO

A auto-representacdo aparece em contra partida ao epistemicidio. Ao
documentar sua lingua, seus rituais, suas narrativas, uma comunidade garante a

protecdo dos elementos que caracterizam a sua cultura.

O processo de documentacao e auto-representacdo pode acontecer por meio
da producédo de arquivos em audiovisual, como filmes, curtas e documentarios;
confeccgdo de livros, contos, narrativas em ambientes onlines; e criagdo de musicas
ou audios em geral contendo a narracdo de atividades desenvolvidas na

comunidade, histéria do povo etc...

A pesquisadora Bruna Francheto, ao relatar como era a relacdo dos Kuikuro
com a tecnologia, descreve que ao inicio ndo foi muito aceita ao tentar gravar os
cantos. Alguns acreditavam que a pesquisadora queria roubar suas vozes e separa-
los de seus corpos. Porém, com o tempo, 0 contato com os aparelhos tecnolégicos
aumentou, ao ponto de eles gravarem audios de seus cantos, mas apagando e
repetindo o processo até a inutilidade dos aparelhos. Com a camera o contato inicial
foi praticamente o mesmo, estranheza no inicio; contudo, com o tempo,
desenvolveram um apego e varios jovens, ao comecar a manipular a filmadora,
guiseram aprender mais (FRANCHETO, p. 21).

Os chefes Kuikuro — com medo de os seus rituais se perderem com 0s mais
jovens comecaram a documentar sua lingua, os rituais e as narrativas orais, 0 que
resultou em varios documentarios abundantemente conhecidos e premiados, como,

por exemplo: Kakisu tguhdtu - documentando a lingua (FRANCHETO, p.28).

Para os Kiukuros todos os rituais da comunidade compdem a cultura que para
eles é melhor definida pela palavra tistigihUtu, cuja traducéo para o portugués seria:
‘nossa maneira de ser” (FRANCHETO, p. 26). A traducdo desse termo define a
importancia que ha no processo de documentacdo da cultura indigena; por meio da
producdo cultural dessas comunidades, ha a preservacdo do modo Unico de ser

dessas comunidades.
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4.2 OS COMEDORES DE TERRA

Produzido pela colecdo Mundo Indigena, com o apoio do Ministério da Cultura
e da Associacdo Guarani Tenode Pora, Os comedores de Terra € um livro de contos
com sete narrativas orais da comunidade Yanomami contadas pelos Pajés
Paraniteri. As contos sdo curtos, tendo no méaximo oito paginas cada; entretanto, o
livro acaba ficando com um tamanho significativo pois foi adicionado a cada estoria a

sua respectiva versao original.

A versao original dos contos fazem com que se repense o0 que é o produto,
tendo em vista que néo é possivel se desvincular da imagem de um conto indigena.
Esse elemento € marcante porque se percebe que além de um texto narrativo que
tem seu proposito informativo e de entretenimento, o livio é um registro

historiogréfico de uma narrativa comum a comunidade Yanomami.

E possivel imaginar que um dia talvez boa parte dos ancidos das aldeias
venham a falecer, e, depois um tempo, as narrativas possam ser alteradas, ja que
nenhuma pessoa consegue reproduzir um fato experienciado por outra. Entdo, esse
contetado grafico poderia ser usado por um Yanomami como uma forma de
reconstrucdo das narrativas contadas. De certa forma, a experiéncia ndo sera a
mesma, dado que alguns rituais miticos numa aldeia sao performados; existe toda
uma ambientacdo? que nunca serd alcancada, a recepcéo aural desse conto sera
diferente, porém, o principio basico da sua reconstrucdo, a narrativa em si, podera

ser alcancada gracas ao livro.

Outro ponto significativo sobre a presenca da versao original dos contos no
livro surge ao analisar outras producdes bibliograficas que apresentam tal estrutura,
textos criados originalmente em grego antigo, como a lliada, por exemplo, em varias

edicdes traduzidas, sejam brasileiras ou nao, contém o texto original lado a lado com

2 “...]Fazendo das “casas” Yanomami verdadeiros microcosmos sociais e simbdlicos. Tanto yano
como xabono referem-se a casas redondas, comunais, com as fogueiras domésticas ao redor das
paredes e o patio central, onde se realizam os cerimoniais dos mortos” (RAMOS, p, 43). “Os cantos
estdo presentes em quase todas as ocasides festivas dos Yanomae. Geralmente, ao entardecer nos
dias de festa, os rapazes ddo voltas na maloca entoando seus cantos, para serem substituidos mais
tarde pelas mulheres, ou vice-versa. Os rapazes, muitas vezes, portam arcos, flechas, tercados e
machados, As mulheres, pintadas de urucum e jenipapo, seguem em fileiras de trés, quatro ou cinco
pessoas, de bracos dados e dancando de modo que, tendo avancado uns passos para a frente,
voltam dois ou trés passos para tras” (SMILJANIC, p. 138).
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a traducdo. Esse elemento é marcador de identidade: as letras gregas sao
facilmente reconhecido por quem ja teve um mero contato com a grafia da lingua. Da
mesma forma, na producdo Yanomami, o0 texto original presente, ndo deixa o leitor

esquecer a origem da narrativa.

A partir desse detalhe € possivel novamente fazer uma reflexdo sobre o valor
estético atribuido pelo canone a essas duas obras. Uma é aclamada e
possivelmente nunca sera esquecida; a outra, apesar de conter elementos

parecidos, sequer €& mencionada em universidades e outros centros de

conhecimento, quica o seu estudo sera feito.

A comparacdo pode nao ser justa, mas ao comparar mitos fundacionais,
como, por exemplo, o surgimento da mulher, que aparece em mitos gregos e
indigenas, € possivel perceber que ndo ha exceléncia por parte de um texto que
justifique o canone excluir o outro e, dessa forma, ndo estuda-lo. Unica justificativa
gue explica a diferenca de tratamento com essas obras, é o epistemicidio. O canone

periférico rejeita textos também periféricos em prol de uma ideologia racista.

O primeiro conto € homdnimo ao titulo do livro. Logo no inicio percebe-se que

“Os comedores de terra” foi colocado propositalmente nessa posicéo por se tratar de

uma narrativa de apresentacdo de ambiente e personagens que hdo de habitar o
repertério da obra.

Essa é a histéria dos nossos antepassados que aos poucos se

multiplicaram. Ela comeca na época em que ndo havia Yanomami como os

de hoje.Os comedores de terra sofriam, porque eles comiam terra. Os
primeiros que surgiram sofreram. (PAJES PARANITERI, p. 15).

Por se tratar de uma narrativa oral, percebe-se a marca de oralidade de um
eu-lirico narrador que nao vé a necessidade de se excluir do relato: “Essa é a
histéria de nossos antepassados”. O narrador prossegue e afirma que se nao
fossem os acontecimentos que ira contar, “nds”, ou seja, o povo Yanomami, também
teriamos sofrido. Com essa afirmacgéo, é possivel perceber a relacdo intrinseca entre

narrador e acontecimento narrado — ele de fato faz parte da narrativa.

“‘S6 havia os comedores de terra”. essa fala separa os personagens
principais no enredo, delimita o foco narrativo e, em seguida, apresenta o0s

personagens por meio de suas acgdes. Eles comiam terra, pois “hdo conheciam os
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alimentos que hoje nos alimentam”, (PAJES PARANITERI, p. 15) eles bebiam vinho
de barro porque nao sabiam beber vinho de bacaba. “Se nossos antepassados
tivessem surgido nessa época, nds estariamos sofrendo até hoje” (PAJES
PARANITERI, p. 15): o narrador separa agora os comedores de terra de seus
antepassados; eles sdo distintos, ja que um fato muito importante para os Yanomami
aconteceu e possibilitou a cisdo entre os dois grupos, a queda do céu, o qual faz
parte do mito fundacional dos Yanomami. A lenda diz que o céu caiu e, estando no

plano terrestre atual, possibilitou o surgimento dos ancestrais da comunidade.

“‘Quem descobriu os alimentos comestiveis? Moravam com eles Horonami
[...]. Ele mostrou a todos os alimentos que até hoje comemos” (PAJES PARANITERI,
p. 15). Com a entrada de Horonami (grande pajé Yanomami) na narrativa, marca-se

a entrada do divino: elemento que aparece e contribui para a parte mistica do conto.

O narrador continua e diz que isso tudo aconteceu antes de qualquer napé
(homem branco) aparecer em suas terras, antes de qualquer doenca. “Nao havia
doenca, ndo havia dor, ndo havia tosse, portanto ndo havia necessidade de remédio
— n&o havia doenga pois ndo havia napé€” (PAJES PARANITERI, p. 16). Nessa parte, 0
conto atinge o seu apice: ele muda o foco narrativo trazendo agora 0s napé para o
centro da acdo. Aqui os elementos reais e miticos se encontram, aqui ha a denuncia
camuflada com rede de pesca. A culpa dos males que afligem os Yanomami é dos
nape.

Nessa época, ndo sabiam comer carne, mas eles estavam bem e, quando
um velho morria, ninguém chorava. Nao chorava por causa de um velho
morrendo de doencga, pois ninguém morria de doenca. Nem havia cobra
para picar e dar dor e matar. Eles viviam bem. Os espiritos ndo pegavam a
alma de ninguém para matar. Era assim. Eles nao ficam fracos de diarreia,
apesar de eles ndo tomarem remédio

Era assim antes de existir napé, antes deles se misturareml...]. (PAJES
PARANITERI, p. 16).

A narrativa que antes fora chamada de mito ndo tem mais nada de mitico e
tudo que foi dito antes perde esse carater. O relato denuncia o sofrimento do povo
Yanomami assim que tiveram contato com os brancos. O relato poderia ter sido
criado na década de oitenta que ndo seria questionado. Os comedores de terra
podem ser nada mais que 0s garimpeiros que tanto exploram a terra indigena,

pessoas que talvez ndo tenho o que comer, procuravam a terra, faziam buracos para
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saciar o seu desejo por pedras. Os garimpeiros, que de tanto furar o céu, fizeram ele

cair e trazer consigo o mal para os Yanomamis.

O conto termina com os ancestrais superando as dificuldades e aprendendo a
comer os verdadeiros alimentos; depois disso, comecam a se multiplicar, todos
saudaveis, e posteriormente houve a paz. Uma mensagem de esperanca dos
Yanomamis? Sera que a partir de uma unido entre Napé e Yanomami poderia haver
paz? Nao se sabe, mas o0 que nao € possivel fazer € acabar com a Unica chance de

descobrir.
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5. CONCLUSAO

A partir da andlise feita, € possivel perceber que o texto indigena,
representado aqui pela conto Os comedores de Terra, ndo € de forma alguma
inferior aos textos canbnicos. Ele tem forma Unica de narracdo, e, por se tratar de
uma narrativa oral, elementos orais estardo presentes, como a repeticdo de
acontecimentos. Para o canone, a repeticdo torna o texto redundante e pobre em
termos gramaticais. Contudo, nessa narrativa indigena, é um elemento
caracterizador do género. Ndo é um elemento jogado na narrativa sem explicacédo, e

sim um componente esteticamente pensado.

Conclui-se que a cultura indigena € um dos tripés da cultura brasileira e &
inaceitavel que dois desses tripés (Indigena e Negro) sejam subordinados e diversas
vezes apagados em prol da cultura europeia. Portanto, € preciso acabar com esse
sistema racista que tanto prejudica a cultura brasileira. A irresponsabilidade da
sociedade em reconhecer e tratar a cultura desses dois grandes grupos fomenta o

epistemicidio e o genocidio todos os dias.

N&o existe cultura melhor que outra e as definicdes de valor sé&o prisdes ao
gual o canone se acorrenta. O prejuizo dessa exclusdo € uma perda para todos,
pois, ao perpetuar esse sistema, deixamos a identidade brasileira ser imposta por
outros padrbes de cultura, padrbes esses que nédo refletem quem somos, um pais

plural em todos os sentidos.
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