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RESUMO

Marsilio de Padua (1275 — 1343), pensador politico medieval, escreveu
sua obra maior O defensor da paz em 1324. A finalidade da obra foi discutir as
principais causas da intranquilidade e desordem de sua época, assim como
fundamentar a supremacia do poder ao imperador, pois em sua época o poder
temporal estava ameacada pela plenituto potestatis papalis o Pontifice atribuia-
se ao direito, a0 menos em teoria, de controlar o poder terreno. O percurso na
obra do paduano serviu-se de elementos baseados na razdo e apoiados por

argumentos evidentes por si mesmos.

Nesta dissertacdo tracamos um percurso a partir de conceitos que estao
inter-relacionados na obra, e na qual ndo se pode entender sem estes, para
chegar as criticas a plenitude de poder e a construcéo tedrica do paduano para

um poder civil secular.

Palavras-chave: Marsilio de Padua — O defensor da paz — plenitude de

poder — poder civil — unidade de poder.



ABSTRACT

Marsilius Of Padua (1275 — 1343), medieval political thinker, wrote his
greatest work: Defensor Pacis in 1324. The purpose of this book was to discuss
the main causes of the disorder and uneasiness of his time, as well as
grounding the supremacy of power to the emperor, because at his time it was
threatened by the Plenituto Potestatis that the pope attributed himself. It
attaches itself to the right, at least in theory, to control earthly power. The
course in the work of the Marsilius would serve as elements based on reason

and supported by self-evident arguments.

In this dissertation we draw a course from concepts that are interrelated
in the book, and in which we can not understand without understand without
them, to arrive at the criticisms of the Plenituto Potestatis and the theoretical

construction of the Paduan for a secular civil power.

Key-words: Marsilius of padua, The defender of peace — Plenituto

potetatis — civil power — unity of power
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem por objetivo mostrar o percurso de Marsilio de
Padua (1275 — 1343), a partir de suas formulacdes e definicbes, para a
seculariza¢do do poder. O objetivo tedrico do Defensor Pacis (1324), principal
fonte nesse estudo, € explicar quais as causas que destroem e impedem a paz,
bem como propor uma solucdo ao que considera a maior das ameacas a paz: a

doutrina da plenituto potestatis.

A partir da sua leitura sobre o conflito entre os poderes temporais (civil) e
eclesiasticos, lanca uma nova fundamentacéo tedrica para a secularizacéo e
racionalizacdo do poder, mostrando que carece de fundamentacdo que o
Pontifice possua qualquer influéncia sobre o poder temporal.

A partir da concepgdo naturalista de Aristoteles, Marsilio entende que a
civitas, na qual os homens podem realizar-se a partir de uma vida tranquila
com seus afazeres cotidianos, a sociedade é analoga ao organismo animal que
para funcionar depende das partes que a compdem; e cada parte deve cumprir

suas fungdes que lhe séo proprias, e ndo interferindo umas nas outras.

A obra o Defensor Pacis é divida em trés discursos. No primeiro
descreve sua teoria politica, a partir de argumentos légicas, na forma de
proposicdes, ou seja, de forma racional. JA& no segundo discurso, € a
formulacdo da sua teologia-politica, baseando-se nas suas consideracfes
feitas no primeiro discurso, porém aqui utiliza, como principal fundamento, as
Escrituras, principalmente o Novo Testamento. E, por fim, o terceiro discurso,
bastante sucinto, que apresenta as principais conclusées retirada dos

discursos.

O percurso escolhido para chegar as criticas a plenitude de poder passa
por alguns conceitos fundamentais do autor, como o conceito de paz, civitas,
lei, ordenamento, unidade de poder, plenitude de poder e, por fim, mostrar
gquem tem a legitimidade, por forca da soberania, de legislar e deter o poder
temporal. A unidade de poder, poder este destinado ao principe ou governante,
é condicdo necessaria para a paz. A época de nosso autor, diversos filésofos e

escritores defendiam a plenitude de poder, ou seja, defendiam a doutrina



hierocratica, ao passo que diversos outros, mas com significativas diferencas,
atacavam tanto a plenitude quanto a hierocracia. Nosso autor esta inserido em
um contexto de enfraquecimento do poder exercido pela Igreja; e escolhe por
demonstrar sua defesa do poder temporal pertencente ao imperador. Por fim, o
objetivo maior € chegarmos as causas que destroem a paz, causando a
inseguranca no interior da civitas e dentre elas a principal causa da
intranquilidade: a plenitude de poder; e a construgdo tedrica para o poder civil

secular.
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1.0 CONCEITO DE PAZ EM MARSILIO

Para os gregos, notadamente Platéo e Aristoteles, a ideia de paz estava
intrinsecamente relacionada ao bem-estar individual. A ideia de paz era
pensada em oposicdo aos conflitos sociais e guerra, e a harmonia entre o
individuo e a comunidade, e também entre as comunidades, sendo a condi¢cdo

de felicidade individual e da polis.

Em Cicero (106 a.C — 43 a.C), filésofo importante para Marsilio de
Padua, nas Filipicas a “Pax est tranquillitas libertas” o conceito de paz
relaciona-se a ideia de seguranca juridica, o cumprimento das leis e a sua
observancia sdo condicbes necessarias para que exista a paz entre a
comunidade. Cicero considerava os imperadores como aqueles que [eram]
chamados pela Providéncia a assegurar a paz sobre toda a terra através das

leis que refletiam as exigéncias universais da razdo (ESLIN, 1999: 36).

O pensamento medieval cristdo ndo rompe totalmente com o conceito
classico de paz, porém atribui ao conceito um profundo sentido moral e
espiritual. Dentro da tradicao latina medieval a paz é a convivéncia ordenada,
inspirada nos principios de uma ética superior ao ordenamento positivo. Entao,
a nocao de paz eleva-se ao nivel adesédo da metafisica a lei eterna, sem a qual
a Unica concordia possivel é aquela fundada sob o temor de um mal iminente
(OMAGGIO, 1995:15).

Marsilio pensa o conceito de paz diretamente do principio aristotélico,
isto €, baseado em concep¢bes puramente naturais!, na qual a ideia de paz
corresponde a um estado terreno perfeito, entendido tdo-somente a auséncia
de conflitos internos e guerras, capazes de serem realizados apenas no interior
da comunidade civil, da civitas. No Defensor Pacis, discorda de maneira
bastante clara que a paz seja uma obra da caridade de Deus e ao préximo;

discorda, portanto, que a busca da paz esteja pressuposta na moral. A paz €

1 Sobre as concepgbes naturais de Aristételes: “Ao analisarmos a questdo da
tranquilidade e o seu oposto, procederemos de conformidade com Aristételes em seu livro
intitulado Politica, partes | e V, capitulos Il e Ill. O Filésofo descreve a cidade como um ser
animado ou vivo. De fato, todo vivente bem constituido, segundo sua natureza, se constitui de
partes distintas proporcionais e ordenas umas as outras, cada uma delas exercendo suas
fungbes numa permuta reciproca em fungao do todo”. Marsilio de Padua, Defensor Pacis, parte
I, 11,83. Petropolis, RJ: Vozes: 1997.
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pensada de uma forma em que ha dependéncia de interesse de natureza
biologica, de sobrevivéncia, que se funda com a ideia de civitas e constitui

relacdo com a lei positiva da qual €, concomitante, origem e sua consequéncia.

Marsilio ao pensar sobre a paz rompe com a tradicdo medieval, época
bastante influenciada por Agostinho, retirando o homem da sua pretensa
natureza divina e redimensionando-o em sua natureza terrena em meio aos
outros seres da natureza, onde o homem deve encontrar a paz, a sua posicao.
Em Marsilio, a paz é tdo-somente a paz civil, fruto da civitas, exigéncia
biolégica que deriva da necessidade politica, harmoniosa relagdo entre o0s

individuos na civitas e ndo numa dimensao ético-espiritual.

Assim, Marsilio resgata o conceito de paz presente nos antigos,
principalmente o aristotélico, na qual a paz estda sujeita e vinculada aos
principios naturais presentes no equilibrio da comunidade civil e politica. O que
diverge entre Marsilio e Aristételes é quanto as causas do que leva ao
desequilibrio e assim podendo levar a uma situacdo de guerra e conflitos
internos da comunidade. Aristételes ao descrever as causas principais da
desordem e dos conflitos presente em todas as péleis coloca, principalmente,
de acordo com a concepc¢ado de justica distributiva, que o sentimento de
injustica e desigualdade podem levar a revoltas, a revolugoes:

Falando de um modo geral, a circunstancia principal que leva
os cidadaos a se inclinarem para a revolugéo (...) Aqueles que desejam
igualdade se engajam na luta entre fac¢des se pensam que tém muito
pouco, apesar de serem iguais aos que tém mais, enquanto os que
desejam igualdade ou superioridade fazem o mesmo se supdem que,
apesar de serem desiguais, ndo tém sendo uma participacdo igual ou
menor que a dos que lhes séo inferiores; estas pretensbes as vezes
sao justas, mas as vezes sao injustas porque 0s que estao em situagao
de inferioridade se revoltam para obter a igualdade, e os que ja
desfrutam de igualdade lutam para chegar a superioridade. Dissemos,
entdo, quais sdo 0s sentimentos que levam os homens a revoltar-se.
Os objetivos pelos quais 0os homens se revoltam séo o desejo de ganho
e honrarias, ou o contrario disto, pois, 0s homens também se engajam
em revolucdes nas cidades para livrar-se a si mesmos e a seus amigos
de desonra e de perdas" (ARISTOTELES. Politica, L. V,cap. Il, 1302b,
p. 165).
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Ao longo do livro V da Politica, Aristételes ainda enumera varias outras
causas que levam aos conflitos e embates internos e externos: A intemperanga
dos governantes, o excesso de superioridade de alguns, o0 medo, o desprezo, o
crescimento de alguma parte da cidade, a injuria, a desatencdo a pequenas
mudangas que insensivelmente acabam por provocar uma grave alteragéo, a
disparidade da populacédo e até a posicdo geogréfica, pois qualquer objeto de
desacordo é para a cidade um motivo de desunido (TORRES, 2003: 170).

Marsilio, por sua vez, tendo vivido uma época totalmente diferente
daquela de Aristoételes, sustenta que a causa principal a ser combatida contra a
desordem € a presenca e a pretensao pontificia nos assuntos pertencentes ao
governante, ou seja, plenitudo potestatis papalis. O objetivo de Marsilio de
Padua ao escrever o Defensor Pacis € explicar as causas que destroem a paz
no interior da sociedade, e fundamentar uma saida para p6r fim as causas da
discérdia de seu tempo. Tanto que Marsilio dedica sua obra ao imperador que

lhe corresponde a funcéo e misséo de buscar e defender a paz?:

[...]. Erguendo meu semblante para ti. Mui ilustre Luis,
Imperador dos Romanos, que na condi¢do particular de ministro de
Deus, espero, daras, a este empreendimento o resultado que necessita
[...] (DP3,1,1,6)

Marsilio inicia o Defensor Pacis com uma citacdo de Cassiodoro (485
d.C — 585 d.C) na qual a aspiracdo politica de qualquer reino deve buscar a

tranquilidade (tranquillitas):

Todo reino deve buscar a tranquilidade, pois ela proporciona o

desenvolvimento das nac¢des. De fato, a paz é a causa total da beleza, das

2 Conservar a paz publica mediante a protecdo era um dos deveres mais importantes
do governante medieval. W. Ullmann, Principios de gobierno y politica em la Edad Media,
tradugdo G. Soriano, Madrid: Alianza, 1985, p. 129.

3 DP, abreviatura para referéncia ao O Defensor da Paz, 1324.
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artes e das ciéncias. E ela que, multiplicando a raca dos mortais, mediante uma
sucessdo regenerada, aperfeicoa as possibilidades e cultiva os costumes,
sugerindo-nos a idéia de que o ignorante desconhece tais bens porque jamais
o procurou. 4 [ Cassiodoro, VARIAE, I, I, MGH, AA, XI1,10 Apud Marsilio de
Padua, DP,1,181, p.67. ]

Os termos tranquilidade e paz podem ser  entendidos como
complementares tomando a citacdo acima, mas também podem ser
consideradas sindbnimas e servem para formar a expressao tranquillitas sive
pax °e também é recorrente no Defensor Pacis o uso dos termos -Tranquilittas
e intraquillitas — para significar as duas possiveis situagcdes em que se encontra
a civitas e Marsilio faz uma referéncia a saude do corpo para explica-las.
Outrossim, faz referéncia a Aristoteles, mais precisamente na Politica partes | e

V, recorrendo a concepcao de cidade como um organismo animal:

[...]JA tranquilidade reside na boa organizacdo da cidade, de
acordo com a qual cada uma de suas partes desempenha totalmente
as tarefas que lhe séo peculiares, conforme a razéo e o motivo gragas

aos quais foram instituidas.

[...] A intranquilidade consiste, pois, na ma organizacdo da
cidade ou reino, da mesma forma que a moléstia ou doenga para o ser
Vivo, ma organizacdo essa que impede todas ou algumas partes da
cidade de executarem as fung¢des que Ihe sdo préprias, sendo total ou

quase completamente. (Defensor Pacis, I, II, 83)

A tranquilidade é a saude do corpo social e depende, seguindo a
analogia do corpo vivo, que as partes exercam suas funcdes que lhe séo
préprias e que nao realizem fungdes a qual ndo corresponda, de modo que a
paz é o resultado da bona dispositio como a saude que necessita do bom

funcionamento das partes integrantes para funcionar completamente; e a

4 Marsilio de Padua, Defensor Pacis, parte |, |. Petropolis, RJ: Vozes: 1997.
5 Tranquilidade ou a paz. Para Marsilio a tranquilidade é proveniente da paz e para

obtermos precisamos nos esforcar e depois quando alcancada € preciso cultiva-la. A
tranquilidade é a auséncia de conflitos na sociedade civil. Conflitos entendido como aquilo que
pode levar a discoérdia e atingir a tranquilidade da civitas. Ocorrem também diversas referéncias
a Biblia: E Cristo ndo s6 os [discipulos] ensinou a conservar a paz, mas também transmiti-la

aos outros. (DP, 1, 1, p. 68) Marcacgéo e destaque meus.
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doenca que consiste no mal funcionamento das partes € a destruicdo da

comunidade®.

A paz de que Marsilio trata ndo é tanto a auséncia de ataques externos,
Ou seja, ataques provenientes de outros reinos, mas sim como a boa
ordenacéo social interna. Os termos tranquillitas e intranquillitas ndo sé&o téo
somente a paz e a guerra no sentido latim (Pax/Bellum), de povos contra outros
povos. Os dois termos servem para remeter a ordem e desordem. A desordem

que Marsilio trata no Defensor Pacis é referente ao interior da civitas.

Outro sindnimo de paz presente no Defensor Pacis é Quies’ do qual
deriva do castelhano quietude. A palavra esta “presente” em Aristoteles e se
trata de um termo da fisica aristotélica que expressa o estado de auséncia de
movimento, mas também inclui o descanso que advém da satisfacdo de um
desejo. Em Marsilio, o conceito denota a auséncia de distirbios e paixdes que
acabam por promover a desordem na comunidade; ou, também, 0 sossego e a
felicidade que acontecem devido ao bom funcionamento da comunidade, ou

seja, quando ha tranquilidade.

A concepcéo organicista de Marsilio, retirado de Aristoteles, que também
€ bastante difundida na idade média, a saude do corpo assim como a paz da
cidade é unum et idem (um sé e mesma coisa) com a boa disposicao da cidade
pela qual deve-se cumprir, cada uma de suas partes, as atividades e
exigéncias que lhe cabem, segundo a razdo e a determinacdo social e
histérica. Portanto, a intranquilidade se manifesta, pois, pela falta de
organizacdo da civitas, da sociedade politica, como se estivesse acometida por
certa doencga, na qual as suas partes ndo operam da maneira que se espera,
nao cumpre suas funcdes e, assim, portanto, impedem o pleno e completo

funcionamento da cidade.

Assim, em vista de vitae sufficientia (vida suficiente), que tem por
condicao necessaria o bom funcionamento da cidade, pertence tematicamente

aos homens. Assim sendo, Marsilio nos esclarece em relagdo ao risco que ha

6 Sobre o carater organicista desta concepcdo de Marsilio: P.R. Baernstein.
Corporativism and Organicism in Discourse 1 of Marsilius of Padua’s. The jornal of Medieval
and Early Modern Studies,26 (1996), pp. 113-138

"DP, I, V, 811
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por trds da pretenséo eclesiastica e papal ao governo politico que acarretara
em discordia e dissensfes que conduzem ao mal funcionamento da sociedade
politica (civitas), e a consequéncia da falta de paz € a impossibilidade de vida
suficiente do organismo social, politico, clerical e estatal.

Outra consideracao oportuna é quanto a seguranca interna que so a paz
pode assegurar, visto que a preocupacdo de Marsilio ndo é a paz entre os
reinos da Cristandade, como era a de autores como Dante e Maquiavel. Era,
pois, o restabelecimento da seguranca interna nas cidades italianas, e de suas
liberdades numa vida tranquila em que fosse possivel aos seus habitantes
dedicarem-se despreocupadamente aos afazeres cotidianos, e s6 € possivel
com a atuacdo de uma autoridade ordenadora, afastando os obstaculos a paz,

principalmente as intrusdes do poder pontificio (GALVAO, 1972)8.

Marsilio demonstra que € ilegitimo a pretensdo eclesiastica-papal por
conduzir a desordem e, por esse motivo, dedicou toda a primeira parte do DP
(Prima Dictio ) para mostrar todas as necessidades que o conjunto dos
cidaddos (universitas civium) necessitam para uma vida suficiente, que,
segundo os padrdes aristotélicos, denominou por bene vivere. Bertelloni
sugere que Marsilio tem por objetivo desenvolver uma teoria que tornasse
possivel a satisfagdo destas necessidades e a obtencdo do “bem viver’, ou
melhor, um fim perfeito, completo e independente de qualquer outro.
(BERTELLONI, 1997: p.27). A paz ou tranquilidade representa o instrumento
fundamental para a construcao de uma vida suficiente que é fundada sobre o
bene vivere e remocao dos obstaculos a paz:

Mas deve ser [ a paz ] entendida como a composi¢do dos interesses do
conjunto dos cidadaos (universitas civium) que necessitam da vida suficiente.
Por isso, é preciso esclarecer as mentes sobre 0 perigo que correm atras

daquela sofistica que é a plenitude de poder sobre o governo politico, gerando

8 O principal obstaculo a paz e causa da intranquilidade nas cidades e reinos é a
intrusdo Papal nos assuntos referentes a Civitas, ou seja, a plenitudo potestatis que o pontifice
se atribuia.
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discordias e disputas que conduzem ao imperfeito funcionamento da sociedade

politica e consequentemente impedem a paz.®

Por fim, a paz consiste na auséncia de perturbacdes para que a civitas
possa acontecer, que as partes que a compdem possam realizar suas funcdes
apropriadamente, e a seguranca e o0 ordenamento possam, assim, se
estabelecerem. Esta, portanto, relacionada a organizacdo interna da
sociedade, dai vale a comparacdo entre o organismo animal e a sociedade
politica, na qual as moléstias devem ser evitadas “a intranquilidade consiste,
pois, na ma disposicao da cidade ou do reino, da mesma forma que a moléstia
ou doenca para 0 ser vivo, ma organizacdo essa que impede que algumas

partes da cidade, sendo quase todas, de executarem suas funcdes [...].1°

9 STREFLING, 2010, p.157. Bernardo Bayona Aznar,2009, defende que a plenitudo
potestatis se baseia em um erro intelectual, uma falacia; e que Marsilio inova ao abordar a
guestéo politica.

10 Marsilio de Padua. Defensor Pacis, |, Il, 83. Petrépolis, RJ: Vozes, 1997.
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1.1. O CONCEITO DE CIVITAS

Outro conceito central na obra Defensor Pacis € o conceito de civitas,
gue esta fundamentalmente relacionado ao conceito de paz, visto que a paz se
encontra no interior da sociedade politica. Antes de entrarmos diretamente no
que Marsilio escreve e sobre o que decorre deste conceito em sua obra, faz-se
necessario uma breve introducdo deste conceito em alguns pensadores
anteriores que Marsilio discorda, rompendo com alguns deles, e outros que

retoma em sua obra.

O conceito de civitas em Agostinho (354 d.C — 430 d.C) encontra-se
ligado a distingdo da cidade de Deus e da do demonio. Agostinho tinha em
vista a condicdo do homem concreto e nela distinguia, e a0 mesmo tempo
interligava, as dimensdes ontoldgica, existencial e escatoldgica, tanto para o
homem e também para a civitas. O conceito de cidade é tributario destes trés
pilares convergentes da sua sapientia: do metafisico de linha platdnica, do
crente e mistico cristdo, e também do homem de seu tempo, perfeitamente
inserido na realidade do dia-a-dia e por ela questionado (RAMOS,1995)!1. E

como lembra Lagarde (1970)*2:

“A paz agostiniana € ao mesmo tempo teocéntrica, cOsmica e
espiritual. E a ordem agostiniana se inscreve no quadro de uma sociedade
coésmica. Interessa ao homem em sua totalidade. Ndo é somente uma calma
exterior, uma auséncia de perturbacdes. E uma adesdo do pensamento, um
acordo das vontades, uma exigéncia da caridade. Quando nada vem perturbar
essa concordancia dos desejos e a estabilidade das instituicbes dai resultante,
€ que se acha realizada a tranquilidade da ordem que Santo Agostinho propde

como definigao de paz”

Para Etienne Gilson h4, em Santo Agostinho, duas formas de utilizar as
coisas ditas temporais: relaciona-la totalmente a um bem temporal e terreno
(paz terrena), ou relacionarmos a uma ordem transcendente (paz eterna e
divina). Aquele é, portanto, o fim da cidade terrena, e este da cidade de Deus.

Os que se associam no amor ao fim terreno formam a cidade terrena ou a do

11 RAMOS, Francisco Manfredo Tomas In:“A Civitas Politica de Agostinho- Uma leitura
a partir e do A Cidade de Deus. Rio Grande do Sul: EdiPUCRS, 1995, pp. 23 a 43.

12 L AGARDE,G. La naissance de l'espirit laique au déclin du moyen Age, Marsile de
Padoue, Ill. Louvain-Paris: Nauwelaerts, 1970.
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Demonio; os que, unidos pela caridade, formam a cidade de Deus. A cidade de

Deus € uma comunidade espiritual.

Tomas de Aquino (1225 d.C. -1274 d.C), em linhas gerais, entende a
ideia de civitas, reconhecendo antes de tudo que ha certa autonomia para as
coisas terrenas, a € entendida como uma realidade natural, ou seja, que possui
finalidade proépria, de acordo com as exigéncias e pretensdes do homem neste
mundo. Por acreditar em um unico fim dltimo, Tomas de Aquino sujeita o
dominio politico ao poder espiritual, ao papa, pois é aquele que tem
legitimidade para cuidar deste fim ultimo, o poder terreno estd submetido ao

poder espiritual.

A visdo tomista abrange!® a paz em diversos aspectos: a tranquillitas,
paz exterior assegurada no interior de uma sociedade politica pela forca
coercitiva das leis; a concordia, acordo espontaneo das vontades; a pax,
repouso na vontade na procura de um bem necessario e, por fim, a beatitudo,

fim derradeiro da existéncia.

Dante Aligheri (1265 d.C — 1321 d.C) rompe com a tradicdo cristd e
institui uma dupla beatitude. Dante defende os dois poderes da cristandade, o
do imperador e a do Papa. Ou seja, em Dante o poder temporal, pertencente
ao imperador, é considerada sagrada, também uma beatitude. Torres (2008),
sugere que pode ser visto como um desenvolvimento da nogéo agostiniana de

duas cidades, uma aplicacédo ao contexto do fim da idade média.

Em Marsilio, rompendo com a tradicdo agostiniana, o conceito de paz,
repensado diretamente a partir do principio aristotélico, baseia-se em
concepgdes puramente naturais e que existe para a consecuc¢ao de seus fins,
segundo uma ideia de paz que corresponde ao Estado terreno perfeito, e tao-
somente a auséncia de conflito, possivel de ser realizada apenas no interior da

sociedade civil.

13 SOUSA, José Pedro Galvdo. O totalitarismo nas origens da moderna teoria do
Estado. 1972, p. 155.
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Aristoteles entende por cidade como forma Ultima da comunidade
humana, tanto € que s6 € possivel realizar-se inteiramente na Pdlis , € na

cidade, ou comunidade politica, que 0 homem age buscando o bem:

Vemos que toda cidade €& uma espécie de comunidade, e toda
comunidade se forma com vistas a algum bem, pois todas as acdes de todos
os homens séo praticadas com vistas ao que lhes parece um bem; se todas as
comunidades visam a algum bem, é evidente que a mais importante de todas
elas e que inclui todas as outras, tem mais que todas este objetivo e visa ao
mais importante de todos os bens; ela se chama cidade e é a comunidade
politica (ARISTOTELES, Politica, L, I, cap. |, 125 a, p.12).

Seguindo uma ordem de tempo, a primeira sociedade € a familia; em
seguida com a unido de varias delas, temos a aldeia (Kome ). A cidade (Pdlis-
Civitas), formada com a unido de vérias Aldeias, € a mais elevada das
sociedades. Essa nocdao de “evolugao” da sociedade esta presente em
Aristoteles e na idade média, inclusive em Marsilio. Do ponto de vista da
natureza, para os gregos, a cidade vem antes mesmo do individuo, da familia e

da aldeia, pois todo vem antes das partes.

Notadamente, a concepcédo de que o homem se realiza na Civitas,
pensada a partir da perspectiva aristotélica, € que Marsilio define como a
comunidade dos seres humanos, universal e naturalmente ordenada, que se
assenta na razdo e tem como objetivo alcancar o bem viver, sem a qual o
homem néo pode se realizar enquanto homem, ndo pode ser completo se nao
houver uma sociedade que o possibilite. E totalmente natural e racional, ou
seja, se origina da experiéncia do homem e do exercicio da razdo. Nas

palavras de Marsilio:

Porém, a medida que as comunidades foram crescendo, a experiéncia
dos homens foi aumentando. As habilidades e as regras ou maneiras de viver
foram sendo consolidadas, de forma que os diversos grupos sociais existentes
na cidade passaram a ser mais claramente distintos uns dos outros. Enfim, a
razdo e a experiéncia humanas gradualmente foram descobrindo o que é
necessario para viver, e viver bem, a fim de poder se realizar. Foi assim que
surgiu a comunidade perfeita, denominada cidade, na qual ha grupos sociais
ou partes diversificas [...] (DP, I, lll, 5, P.81)



20

Sobre a composicdo da civitas, especificamente das partes que a
compdem, e que o funcionamento destas contribuem para a tranquilidade,
enumera-as, seguindo Aristoteles'#, em seis partes ou grupos: A agricultura (1),
o artesanato (2), o exército (3), o financista (4), o sacerdécio (5) e a judicial ou
conciliativa (6). Os grupos (5, 3, e 6) sdo chamados notaveis nas sociedades
civis. E os demais grupos sdo denominados no sentido de assignarem as
ocupacgdes necessérias a conservacdo da cidade. Os que integram o0 primeiro
grupo sao denominados como 0s mais nobres da cidade ou reino, e 0os demais

podem ser reduzidos adequadamente (DP, V, 81).

E como sugere Vilani(2000)*® a cidade é um todo organico composto por
dimensdes fisicas e éticas, necessarias a vida organizada e virtuosa (no
sentido terreno) dos membros que a constituem, e o problema central da
politica se refere ao ordenamento das partes que a compdem com vistas a

alcancar a tranquilidade e a paz.

Sendo assim, € suficientemente claro que o conceito de paz se integra
ao conceito de cidade, visto que a paz € condicdo necessaria para que 0S
cidaddos possam gozar do “viver bem” (bene vivere), isto €, ter uma vida
suficiente no interior da civitas, ou de uma boa disposicdo, valendo se da
metéfora do corpo. E preciso que o corpo (a “cidade”) esteja em boa condicdo

de saulde, ou seja, que 0s grupos cumpram suas funcdes apropriadamente.

14 Marsilio cita seis grupos presentes na Politica, livro VII, capitulo 86.
15 VILANI, Maria Cristina Seixas. As origens Medievais da Democracia Moderna. Belo
Horizonte: Inédita, 2000. Pags. 47 e 48.
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2.A PAZ CIVIL: A COERCITIVIDADE DA LEI

Na tradicdo medieval a virtude do principe garante a paz do reino, pois o
principe tem a capacidade e o dever de dar normas éticas. Em Marsilio,
contrariamente, a paz ndo depende da virtude pessoal do principe. A
tranquilidade ou saude da comunidade é o fator determinante da vida social e
consiste no seu pleno funcionamento das instituicbes e o0 correto
desenvolvimento das diversas funcées do Estado para facilitar e até mesmo
proporcionar a vida suficiente. E a vida suficiente, que € uma exigéncia natural,

é satisfeita na civitas bem organizada.

Entdo, sendo que é natural que o homem possa alcancar satisfacao de
ter uma vida suficiente, a paz se faz na ordenacao politica. Na tradicdo, desde
0S gregos, a natureza racional do homem o impele a organizar-se em uma
comunidade politica para moderar suas paixdes e 0s excessos dos individuos
gque ameacam a vida e a finalidade do Estado que surge a partir desse
entendimento para garantir a moderacdo, por meio das leis e da forca
coercitiva, 0 que garante a seguranca enquanto individuo e coletividade, pois

representa um freio a atuacao dos individuos e do Estado.

Assim como na génese da sociedade civil os regimes politicos tiveram,
também, a sua origem sem precedentes e apenas com o decorrer do tempo se
expandiram até aperfeicoarem-se’®. Nessas sociedades iniciais que careciam
de ordenamento, de instituicdes e de leis, a palavra do mais velho era a que
valia mais, pois ele detinha mais sabedoria e poderia ser considerado o melhor
juiz. Nos primdrdios da sociedade civil, os antigos lideres, podiam determinar
ao seu prazer o que poderia ser ou ndao util, o justo e o injusto, etc. Assim
sendo, a lei aparece para regular e dar normas as relacdes entre os membros
da sociedade. A necessidade da lei surge como consequéncia e
aperfeicoamento destas sociedades, como sustenta Marsilio. Surge, pois, com

0 proposito de regular as relagcdes entre os membros com justeza:

16 Na filosofia politica marsiliana essas comunidades eram tidas como comunidades
imperfeitas, pois néo tinha ainda, por meio da raz&o, estabelecido todos os preceitos em vista
do viver e do bem viver das pessoas. Entre esses preceitos ndo estabelecidos esta a lei que
determina o melhor modo de agir no interior de uma comunidade politica perfeita.
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De fato, durante o periodo de tempo em que o0s homens
viveram numa sé casa, todos o0s seus atos, principalmente daqueles
gue mais adiante denominaremos civis, eram regulados pelo mais
velho dentre eles, considerado o melhor juiz, embora ndo houvesse
nenhum costume ou lei que determinasse aquele procedimento, porque
ainda néo tinham sido cogitados. Mas com o passar do tempo 0s seres
humanos deixaram de ser governados exclusivamente dessa forma.
Com efeito, sob certo aspecto, na aldeia, primeira comunidade, havia
também muitas coisas diferentes. Assim, ao pai de familia desta Unica
residéncia era licito absolver ou castigar as injusticas domésticas,
segundo sua propria vontade e beneplacito. Entretanto, nao podia fazer
isso, na condicdo de chefe da primeira comunidade ou aldeia, pois era
de sua competéncia determinar para os habitantes do povoado o que
era justo e util, segundo uma lei quase natural e um ordenamento
racional. Tal determinagdo estabelecia que o que fosse mais
conveniente a toda coletividade tinha que ser regulado por uma certa
equidade, a fim de ndo gerar protestos. Assim, a comunidade aceitaria
as decisbes de acordo com os ditames da razdo comum, como se

fosse uma exigéncia da sociedade humana (DP, I, I, § 4)

Segundo Marsilio, autoridade e o exercicio do poder estava baseada, no
inicio das sociedades civis, na vontade de um Unico homem, o poder era e se
encontrava no préprio chefe, na qual o exercia de acordo com sua vontade. Na
filosofia politica marsiliana, a autoridade e a obediéncia estdo revestidas da
impessoalidade que a lei traz, lei esta que surge a partir de um ordenamento
racional. Assim, a lei que estabelecia o0 justo e o seu oposto, o licito e 0 seu
contréario, estariam sob os ditames da razdo comum que regulam com equidade

ao mesmo tempo em que traz consigo toda a coercitividade.

Marsilio entende que a paz indica a ordem politica que é derivada das
leis que regulam a vida da civitas e permitem gque o conjunto de cidadaos tenha
felicidade civil. A ideia de Marsilio € bastante proxima a tradicdo das cidades
medievais italianas, em que a paz nao significava apenas uma auséncia de
guerra, mas também a observancia das leis com sancdes para aqueles que as

nao observassem. Marsilio sobre as leis:

Portanto, a lei € um enunciado ou principio que
procede duma certa prudéncia e da inteligéncia politica, quer

dizer, ela é uma ordem referente ao justo e ao util, ainda aos
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seus contrarios, através da prudéncia politica, detentora do
poder coercitivo, isto €, trata-se de um preceito estatuido para
ser observado, o qual se deve respeitar, ou, ainda, a lei € uma
ordem promulgada através de determinado preceito." (DP, I,
X,8 4)

A lei se origina, pois, do consenso de todos os cidadaos, clérigos e
leigos. Assim sendo, a lei fundamenta-se, sem qualquer inspiracdo divina,
decorre do consenso geral dos cidadaos. Portanto, a vontade da universitas

civium ou Valentior Pars!’ se expressava na sancao da lei.

Segundo Bertelloni, a universitas civium tem sua propria lei: ela € um
conjunto de cristdos autogovernados por sua prépria vontade, que assim
tomam a funcdo governamental daquele que, até entdo, havia pretendido
exerce- l14: o papa. (BERTELLONI, 1997).

Marsilio, apés elencar os diversos sentidos de leis, se concentra no seu
significado juridico que abrange dois aspectos: O conhecimento do justo e do
injusto, do util e do prejudicial;, bem como o preceito coercitivo que o
acompanha e é, pois, temporal. Aquele sentido é o da lei enquanto ciéncia do
direito; e o segundo a lei propriamente dita, referente a norma promulgada pela
autoridade, o principe ou governante, que detém a capacidade e legitimidade

para organizar o corpo social.

Portanto, a causa eficiente e especifica da lei é o povo ou o0 conjunto de
cidaddos ou sua parte preponderante'®, e a fonte originaria de soberania se
assenta no legislador humano, ou seja, no povo. As melhores leis seriam as
decorrentes mediante a consulta, com o objetivo a satisfacdo do bem dos
cidadaos. 1° E uma lei é melhor cumprida pelos cidaddos desde que julguem té-
la imposta a si proprio, € 0 caso daquelas promulgadas mediante consulta e

recomendacao feita pelo conjunto global dos cidadéaos (DP, I, XIlI, §6).

17O termo indica a totalidade dos cidadéaos, se identifica com povo. Da Valentior Pars
fazem parte os individuos capazes de exercer efetivamente atuacéo na vida publica, excluindo-
se o0s nao dotados de um minimo de qualidades que os possa tornar aptos a plena cidadania.

18 O conjunto de cidadaos, ou a sua parte preponderante (Valentior Pars), é o fiel
legislador humano. O legislador humano € simplesmente a totalidade dos cidaddos ou sua
parte preponderante (DP, Ill, II, §86)

19 Marsilio de Padua. Defensor Pacis, I, XII, §3.
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3.NAO HA PAZ SEM UM PODER UNITARIO

Vimos que ha diversos grupos que formam a civitas, diversas partes que
a compdem?°. De todas as partes a do governante ou a pars principans é a
indispensavel, a Unica que sempre podera ser considerada a mais importante,
ainda que exista grupos de vital importancia, como admite Marsilio. Utilizando a
metafora do corpo vivo, o governo seria o coracao da Civitas. Ter um governo €
condicdo necessaria para que possa haver vida suficiente, pois é essa

justamente a sua finalidade.

Ao tratar sobre os diferentes grupos, e colocar o governante como a
parte fundamental, parte essa que faz com que todas as outras funcionem
dentro do ordenamento, defende que haja, em uma cidade ou reino, apenas
um poder supremo, pois somente o poder Unico pode regular e subordinar
todos os demais, ou seja, o poder é exercido verticalmente e pertence ao

imperador.

Contudo, ndo era nenhuma novidade a época de Marsilio a defesa de
uma unidade de poder, como sugere Quillet?. Tomas de Aquino, no De
Monarchia, sustenta que € necessaria uma unidade para que se tenha paz.
Dante também defende que haja uma unidade com o género o humano em
analogia com a unidade de Deus. Jodo de Quidort e Egidio Romano sustentam
que a virtude para governar pertence a um sé homem, ao principe. Egidio, no
De regimine principum defende a necessidade da unidade de poder para que a
cidade atinja e permaneca em estado de paz. Guilherme de Ockham,
contemporaneo de Marsilio defendia que para o povo estar bem governado
seria preciso que existisse um sO poder. Notadamente, fica claro que todos
esses autores, em certa medida e por razbes diversas, preferem o regime

monarquico, quer dizer, um governo unipessoal.

Marsilio, contrariamente, sustenta que a unidade de governo como

unidade na funcéo, e ndo que seja necessariamente unipessoal, ainda que olhe

20 Sobre as diversas partes que compdem o social, Marsilio elenca seis: “[...] afirmamos
que os grupos ou funcBes exercidos pelas pessoas existentes na cidade constituem em seis
modalidades peculiares, segundo Aristoteles declarou na Politica, livro VII, capitulo 6, sdo as
seguintes: a agricultura, o artesanato, o exército, o financista, o sacerddcio e a judicial ou
conciliativa (DP, |, V, p.86, 1997)

21 Apud: STREFLING, R. S. Porto Alegre: Veritas, v.56, agosto 2011. pp.167.
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com bons olhos a monarquia. Segundo Strefling, Marsilio admite que o governo
seja unitario e, portanto, exercido por um conselho mais ou menos amplo,
como acontece na aristocracia ou na constituicdo republicana. Nesse caso, a
acdo do governo é coletiva, mas ndo multipla e unitaria, enquanto tomada de
deciséo. O essencial é que o governo, seja ele composto por um sé homem ou
por muitos, mantenha a unidade de oficio ou se e somente se uma unidade de
acdo (STREFLING, 2011). Nas palavras de Marsilio:

Reiteramos que ndo s6 este supremo principado necessariamente ha
de ser uno, ndo mdltiplo, caso a cidade ou o reino estejam bem organizados,
mas também o préprio governante, ndo enquanto considerado quantitativa e
pessoalmente, mas de modo particular no que se refere a atividade
governamental, pois existe um governo supremo, Unico em quantidade, bem
temperado, em que muitas pessoas governam como se fossem uma somente,
por exemplo a aristocracia e a republica. [...]. No entanto, essas varias pessoas
se constituem quantitativamente num Gnico governo quanto a atividade
governamental, por causa da unidade em toda acéo que realizam, em todo
julgamento, preceito ou sentenca que proferem. Conforme as leis estabelecidas
sobre isto, todos aqueles atos s6 podem ser efetivamente executados de
comum acordo e com 0 assentimento dos que governam ou de sua parte
preponderante, de forma alguma apenas por um Unico individuo. Tendo em
vista, pois, a unidade quantitativa da acéo realizada por aguelas pessoas € que
se considera tal governo como unitério, pouco importa se exercido por um ou
véarios individuos. Todavia, essa mesma unidade ndo é requerida para 0s
demais oficios ou grupos sociais existentes na cidade, pois as muitas pessoas
pertencentes a cada um deles, embora fagam parte da cidade, podem e devem
agir separadamente realizando tarefas semelhantes ou distintas em espécie.
Tal unidade de acao nos outros oficios existentes na cidade seria intoleravel e
prejudicial ndo apenas a toda comunidade mas ainda a cada um de seus
membros (DP,l, XVII, §2,pp. 181-182. 1997) 22. Destaques meu.

Ao dizer que é necessario haver um anico poder, qual seja, o poder
temporal, Marsilio afasta a igreja, pois afirma no DP que todo poder coercitivo é
secular por definicdo e que a mais elevada autoridade em posse de qualquer

22 Na Prima Dictio, capitulo XVII “sobre A UNIDADE numérica do suprem governo da
cidade ou reino [...], afirma que numa cidade ou reino deve haver apenas um principado”.
Agora, se houver muitos, tal como parece ter em grandes cidades, deve-se, entdo, haver um
poder supremo a quem os demais estejam submetidos e dirigidos, e este poder supremo
devera corrigir os erros por estes cometidos. Em grandes cidades (ou reinos), sdo necessarias
varias instancias jurisdicionais e administrativas, ao menos € o0 que parece sugerir nosso Autor,
desde que haja sobre elas um poder supremo. Grifos meus.
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sacerdote, “com respeito ao seu oficio”, somente pode ser a de “ensinar e
praticar’, sem deter ele qualquer “autoridade coercitiva ou governo temporal”?3,
pois nosso autor tinha como objetivo a criacdo de novas bases para justificar o
poder fora da inspiracdo teologica que tanto dominou o periodo medieval e,
portanto, uma nova invencao do conceito de soberania, visto que a justificacao
do poder temporal e laico em detrimento do poder espiritual requer que seja
fundamentado uma nova concepcao de soberania visto que a antiga ja ndo tem

mais o efeito esperado.

A unidade n&o é natural e sim politica, organizada racionalmente, ja que
Marsilio entende que a causa imediata da politica se assenta na vontade do
povo, da comunidade?*. Lagarde sugere que a unidade originaria é unidade
legislativa ou de soberania e dela nasce a unidade do governo, e é
fundamental que na civitas exista uma so6 lei, um sé juiz, um s6 executor da
sentenga, e que o governante, individualmente ou coletivamente, possua
unidade numérica na funcéo 2°. Lagarde salienta ainda que essa condicéo, qual
seja, a que exista um so6 juiz, uma so lei, é importante para Marsilio para a

defesa da soberania governamental?®,

Ainda que a paz seja um tema recorrente e central dentro da tradigdo
politica medieval, em Marsilio tomara contorno inovador. O autor ndo pensa a
paz em termos religiosos ou morais, mas sim analisa racionalmente 0s
procedimentos para alcancar a paz civil e indica que sua defesa requer uma
decidida intervencdo dos mecanismos de poder para desarticular a maquina
infernal teocratica e reforcar a potestas da autoridade civil?’. A paz que Marsilio

se refere em o Defensor Pacis esta historicamente localizada e € politicamente

23 Apud: QUENTIN, Skinner. As fundagGes do Pensamento Politico Moderno. Séo
Paulo: Companhia das Letras, 1996. Pp.619.

24 Ainda sobre comunidade politica, Brocchieri sustenta que, para esclarecer o conceito
de unidade da comunidade politica, Marsilio compara essa com o0 mundo, onde a unidade é
definida aristotelicamente através da analogia dos entes. Todos os entes procedem de um
primeiro e desse dependem, assim como o mundo depende metafisicamente de Deus, a
comunidade politica depende da vontade dos individuos, que se realiza por um governo Unico.

25 DP, XVII, 82

26 Apud: STREFLING, R. S. Porto Alegre: Veritas, v.56, agosto 2011. pp.171.

21 AZNAR, Bernardo. Marsilio de padua y Maquiavelo: una lectura comparada: Foro

interno, Espanha, 2007. Pg 18
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concreta; e este defensor da paz € o titular do exercicio do poder, exemplo é a

prépria dedicatoria da obra.

[...] Erguendo meu semblante para ti, mui ilustre Luis,
imperador dos Romanos, que na condicdo particular de ministro de
Deus, espero, daras a este empreendimento o resultado que necessita
receber de fora, em razdo quase de um antigo e privilegiado direito de
sangue [...] (Defensor Pacis, |, I, 86 1997)

Marsilio e mais tarde Maquiavel se voltam para as consequéncias
desastrosas da falta de paz. No contexto dos dois periodos em que o0s
Filésofos viveram, a Italia passa quase que pela mesma situagao: [...]'As
comunidades da Italia, cujo reino muitissimo dividido e particularizado em
regides pode ser mais facilmente oprimido” (DP I, XIX, 11). Oprimido aqui

serve-se da acepcéo de conquistado, subjugado.

Tem semelhanca com o capitulo XXVI do Principe, como sugere Previté-
Orton?® numa edigéo critica do Defensor Pacis, de 1928. E certo que era uma
ideia comum nos ambientes humanistas contemporaneos de cada autor e nao
se pode considerar uma prova de influéncia direta. Mas o importante da
chamada a ‘libertar a Italia dos barbaros” ndo € uma nostalgia do passado
romano, mas sim, uma apelacao ao “defensor’” ao qual os autores dedicam sua
obra: “Ao muito nobre Luis da Baviera, imperador dos romanos” e “Magnifico
Lourenzo de Médicis”. Os dedicam e os exortam para que possam empreender

a justica, de uma vez por todas, a paz frente aos usurpadores e barbaros.

A civitas, embora seja composta por diversas partes, ela é apenas uma,
com um s6 ordenamento e lei, uma so justica e s6 um poder supremo, € no
caso de ndo haver somente um poder supremo, ou seja, de haver mais de um
governo, ira descambar para o contrario da paz, ou até mesmo para a guerra

de todos contra todos, antecipando as ideias de Hobbes?®:

28 Previté-Orton, The defensor Pacis of Marsilius of Padua, p.423

2% Em Religion e poder. Marslio de Padua: La primera teorica laica del Estado: Madrid,
2007, p.12, Aznar sugere que, caso hdo tenha um poder supremo, que seja capaz de subjugar
todos, se houver, descambara para divergéncias e disputas que é, certamente, a causa da
desgraca e destruicdo da cidade.
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[...] Demonstraremos isso primeiramente alegando o seguinte: Se
houver muitos governantes®® na cidade ou no reino ndo estando subordinados
ou sendo dirigidos pelo supremo mandatario, o julgamento e o preceito acerca
do justo e a acéo em proveito do bem comum serao deficitarios. E entdo, como
as injusticas praticadas pelos homens ficariam impunes, tal fato geraria
inicialmente a luta, a divisdo e finalmente a destruicdo da cidade ou do reino.
Mas, essa consequéncia funesta proveniente da pluralidade inoportuna relativa
a inexisténcia de muitos governantes é um dano tal a cidade que deve ser
evitado a qualquer custol...]. (DP, I, XVII,3, 1997)

Portanto, as preocupacdes de Marsilio ndo era a paz entre 0s reinos,
como era a de Dante e posteriormente a de Maquiavel, e sim a boa
organizacao no seu interior, 0 que garantiria a seguranca no interior da civitas.
Marsilio pensa no reestabelecimento da seguranca interna das cidades
italianas, e das suas liberdades, numa vida que permitissem ao povo dedicar-
se aos afazeres cotidianos, a uma vida suficiente e ao “bem viver”, uma vida
satisfatoriamente suficiente. E a garantia da seguranca interna se da pela
unidade do governante, em sua acdo enquanto poder supremo, sendo sua
acao ordenadora, e removendo os Obices a paz, sendo a principal dela a
intromissdo do poder do pontifice3! ou a plenitude do poder, na qual Marsilio
ataca fortemente. A unidade do poder garante a seguranca interna da cidade,
sendo, pois, impossivel a coexisténcia de duas forcas politicas ou coercitivas: a

igreja e o soberano.

30 Segundo Sousa (1972) Para Hobbes, o Estabelecimento da paz social, exigéncia
fundamental das sociedades politicas, para a solugao das disputas suscitadas entre os homens
no estado habitual de contendas e rixas em que estes vivem. Os homens, no Estado de
natureza, vivem sem nenhuma seguranca, e a sociedade politica organiza-se a fim de eliminar
as insegurancas, submetendo cada qual a sua vontade a vontade e aos juizos de uma
autoridade forte, capaz de garantir a vida e a liberdade.

31 Sendo esta, a coexisténcia de dois poderes a principal causa da discérdia “A opinido
errbnea de alguns bispos de Roma, segundo a qual Cristo lhes conferiu a plenitude de poder,
e, talvez, o perverso desejo de governar que se atribuem, através da mesma, conforme
declaram, consiste, portanto, naquela causa singular que afirmamos ser a geradora da
intranquilidade ou discérdia para o reino ou cidade (DP, I, I, XIX,812.)
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4. A PLENITUDO POTESTATIS

A plenitude de poder consiste num termo juridico medieval que esta
relacionado ao poder destinado ao Pontifice na direcdo da Igreja e, também,
principalmente pela definicdo de Inocéncio lll, & qual Marsilio ataca com
veeméncia, de que consiste também no poder temporal pertencente ao
Papado, pois, segundo Inocéncio e os defensores das teses hierocraticas, o

poder espiritual € mais amplo e abrange também o terreno.

Acerca da definicdo de Marsilio de plenitude de poder, presente na parte
Il do DP (Segundo discurso), tem por objetivo mostrar as suas concepcoes
eclesiasticas baseando-se em sua teoria politica ja& definida e explicada no
primeiro discurso, sob bases humanas, ou seja, racionais. Tratava-se agora da

sua teologia politica®?, baseada fundamentalmente nas Escrituras:

“E isso também o que o Apdstolo afirma claramente na epistola
aos romanos, capitulo XIII [1]: Toda autoridade se submeta a
autoridades constituidas, a saber, aos reis, aos principes e aos

governantes, segundo as explicages dos santos [...]33

Entdo, com o objetivo de fundamentar, com base nas Escrituras, as
citacOes e referéncias sdo incontaveis e pouco se tem, nessa Il parte, fontes
advindas além da Biblia. Tem por tema a vida de Cristo, a Igreja Primitiva, os
poderes do clero e seus deveres, e a doutrina cristd da peniténcia e da pobreza
voluntaria®*. Previté-Orton sugere que a cuidadosa selecéo feita por Marsilio,
para seu proposito leva a conclusao de que possuia um conhecimento amplo

das Escrituras Cristas, principalmente as do Novo Testamento.

32 O termo Theo-logia pode significar amplamente a palavra acerca de Deus; segundo
Juan-José Tamayo, é uma conexao pratica entre “Deus” e a “linguagem”. A linguagem indica o
meio pelo qual se faz teologia; Deus indica o tema. Na Igreja primitiva a palavra teologia
indicava apenas a doutrina acerca de Deus. Ja na Escolastica o termo passou a ter uma
conotagdo ambigua: a palavra passou a indicar tudo aquilo que elaboram as pessoas
chamadas “tedlogos”. Tornou-se uma definigdo global da sacra doutrina. A teologia politica é
definida por J.B. Metz como a reflexdo sobre o contexto em que teologia e politica se
interferem para uma unidade. Dicionario de conceitos fundamentais do cristianismo. Dirigido
por Floristdin Samanes e Juan-josé Tamayo. S&do Paulo: Editora Paulus,1999. Termo: Teologia
pp. 793-833. Marsilio de Padua aproxima-se do que vira a ser a teologia politica e Maquiavel.
“A religido contribui, em grande medida, para manter os exércitos na obediéncia, o povo na
concérdia e os seres humanos em boa disposicdo” Do Estado |, 11-12. (Apud Garcia,
2008,p.31)

33 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da paz. Discurso Il, capitulo VIII,§7.

%4 GARCIA, Talita. A paz como finalidade do poder civi: O DP de Marsilio de
Padua.2008, p. 33.
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Marsilio atribui oito sentidos a plenitudo postestatis, ou modalidades®®, e
acaba por atacar que o bispo de Roma acaba por atribuir a si erroneamente e
contrariando os preceitos de Cristo o privilégio de alguns destes sentidos. O
primeiro deles deve ser entendido como o poder hiperbdlico de fazer livremente
todos os atos possiveis ou tudo aquilo que se desejar. Esse poder parece que
somente Cristo o possuiu, como destaca Marsilio. A segunda modalidade era a
capacidade por meio da qual, alguém agindo voluntariamente, pode fazer algo
a outra pessoa ou a um objetivo submetido ao controle de terceiros, ao controle
humano. Na terceira acepcdo, significa o supremo poder de jurisdicdo
coercitiva na qual é exercido sobre todos os principados, povos, comunidades,
sob o principio da vontade. Este é, pois, uma atribuicdo tdo somente do
Imperador.

O quarto sentido de plenitude de poder retoma a imediatamente anterior,
que € o supremo poder de jurisdicdo coercitiva exercida sobre os clérigos,
trata-se da competéncia para nomeda-los aos cargos eclesiasticos, priva-los ou
mesmo para depb-los e distribuir os beneficios eclesiasticos. A quinta acepcao
significa a autoridade mediante a qual os padres sdo capazes de absolver ou
condenar os pecadores, de excomunga-los. A sexta modalidade é a
capacidade de alguém impor as maos sobre todas as pessoas, com objetivo a
dar-lhes ordens Sacras, de ministrar os sacramentos da Igreja ou proibi-los.
Essas duas ultimas modalidades eram limitadas pela Lei Divina. A sétima e
penultima modalidade diz respeito a capacidade de interpretar os sentidos das

Escrituras, especialmente aquelas em funcdo do que é necessario para a

salvacao.

A oitava modalidade, e a mais importante para o intento de Marsilio e
nosso, a plenitudo potestatis significa tudo aquilo que esta incluido no cuidado
pastoral das almas para todos os povos e provincias do mundo. E também,
continua Marsilio, pode significar tudo o que ndo estd determinado por
nenhuma lei por ser demasiado amplo. Esse poder ndo poderia ser exercido
de forma irrestrita pelo bispo de Roma, devendo, antes, estar regulado pela lei
Divina e pela humana (GARCIA, 2008).

35 As modalidades estéo listadas no capitulo XXIII, parte 1, do DP.
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O bispo de Roma atribuiu a si erroneamente o privilégio do que foi
descrito na terceira modalidade. Marsilio indaga o porqué do Pontifice Romano
se atribuir a plenitude de poder e afirma que “ a bem verdade, conforme as
acepcdes mencionadas, tal poder nunca Ihe foi outorgado (DP, II,XXIIl,). O
fundamento é a passagem em que Cristo, segundo o Evangelho de Joéo, diz a
Pedro: “Apascenta as minhas ovelhas3%” e "Dar-te-ei as chaves do reino dos
céus®””. O Pontifice, por meio das Escrituras, atribuia-se tal poder para dizer
que todos os outros bispos e o poder terreno estariam submetidos a Ele, a

Igreja.

Baseados na teoria da plenitude de poder, os Pontifices tentavam
interferir no poder temporal, indicando que todos estavam submetidos a sua
jurisdicdo coercitiva e que, segundo Marsilio, a plenitude de poder era
entendida pelo Pontifice como “a autoridade universal e suprema jurisdicdo ou
o poder coercitivo exercido sobre todos os principes, povos e bens temporais”
(DP, II, XXV, 817)

Por fim, o papa contraria 0s principios e ensinamentos presentes na
Escritura atribuindo a si o dominio temporal e a plenitude de poder, e chega a
dizer que o Pontifice, por pretensdes ao poder terreno e a afronta as Escrituras,
encontrava-se destituido do proprio poder espiritual e, por isso, s6 caberia ao

imperador possuir o poder papal:

Fica, portanto, evidente, conforme o que
acabamos de expor, que, em razdo da plenitude de
poder do bispo de Roma, o Corpo Mistico da Igreja
esta integralmente corrompido e muito préximo da
destruicdo em sua substancia ou em seus principais

membros.38

36 Jo XXI, 17.
37 Mateus XVI, 19. )
38 MARSILIO DE PADUA. DP, Il, capitulo XXIV , 812.
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5.0 INIMIGO DA PAZ

A unidade do poder, como vimos, € condicdo para a plena
independéncia do titular do poder na realizacdo de suas funcbes, bem como a
inexisténcia de Obices a sua acdo, sdo condi¢Bes indispensaveis para que
reine a paz no interior da civitas, da sociedade politicamente estabelecida. E o
governante é a principal das partes que a compdem e “causa criadora e

conservadora da tranquilidade™°.

O detentor originario da soberania e legislador supremo, ou seja, 0 povo
tem o sumo poder no Estado. E esse poder ndo se aplica somente sobre a
ordem civil, mas abrange também a esfera religiosa, pois o principal intento de
Marsilio é a destruicdo da plenitude do poder papal, que o leva a contestar até
mesmo os direitos do pontifice na dire¢édo*® da prépria igreja. Marsilio chega a

dizer que cabe ao legislador humano punir os hereges e malfeitores:

[...] que ndo convém punir os hereges, ou outros infiéis,
ao contrario, ressaltamos que tanto eles quanto outros
malfeitores devem ser punidos. E a competéncia para tanto é
da alcada exclusiva do legislador humano. Portanto, néo
compete a qualquer sacerdote ou bispo possuir autoridade
coercitiva para fazer isso, mas devem, tanto eles quantos os
demais fiéis, estar submissos nesse aspecto aos juizes

seculares, conforme dissemos. (DP, V, 87, p.265. 1997)

Marsilio chega a rechacar a Igreja como instituicAo e sociedade
organizada, e a considera apenas como associacdo dos que partilham da

mesma fé e se recusa a reconhecer a legitimidade da hierarquia®?, pois a Igreja

39 PADUA, Marsilio. Defensor Pacis. |, XV,6.

40 Primeiro opde-se ao conceito de uma monarquia pontificia, defendendo a doutrina
do conciliarismo- ou seja, a doutrina de que 0 poder executivo supremo no interior da Igreja
nao reside no papa, mas num “Concilio Geral formado por todos os cristaos, inclusive os “nao
sacerdotes” [..] e apenas o Concilio Geral e nenhum bispo ou padre ou grupo de particulares
destes, tem o direito de legislar. SKINNER, Quentin. As fundac¢des do Pensamento Politico
Moderno. 1996, pag. 42.

41 As duas Espadas. A espada do rei, representante do poder terreno, corporeo, é
insuficiente, visto que Ihe falta algo: falta o espirito. O poder espiritual € completo, pleno, pois
possui espirito. Portanto, a discussdo se assenta a época, pois diversos académicos, pessoas
da Igreja, e escritores, defendiam haver hierarquia entre os poderes, entre as duas espadas.
Inocéncio Il chega a dizer que a posicdo do pontifice em relacdo ao Imperador era a de
suserano diante do vassalo, ao passo que, no tocante aos outros principes, o poder pontificial
s6 se exerceria ratione peccati, isto €, por motivo de ordem espiritual (SOUSA, José Pedro. O
Totalitarismo nas Origens da Moderna Teoria do Estado.1972, pag. 164).
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€ universitas fidelium#2. Assim, qualquer tentativa da Igreja de estabelecer
poder coercitivo, politico, iria até mesmo contra os ensinamentos de Cristo, a
Igreja “pode tdo somente constituir uma congregagdo, uma congregatio
fidelium, reunindo o corpo inteiro dos fiéis que acreditam e invocam o nome de
Cristo” (SKINNER, 1996). E, dentre os que atacavam a plenitude do poder
papal, um dos ataques mais veemente, pois retira autoridade do papa na
direcdo da propria Igreja e submete a Igreja enquanto seu poder coercitivo ao
legislador supremo.

Por outro lado, a defesa da extensédo e os limites do poder do Papa
ocupa grande parte das discussdes teoldgico-politicas da Idade Média, desde o
papa Sao Gelasio (séc. V) até Jodo XXIl, nos tempos de Marsilio de Padua. O
principio da supremacia pontificia no espiritual e do poder indireto exercido pela
Igreja na ordem temporal conciliava-se perfeitamente com o0s interesses do
poder civil. Fora exposto, com toda clareza, por Tomas de Aquino, e inspirara
as concepcdes de Dante a respeito do assunto. Entretanto, valendo se de
textos de S&o Bernardo e das posi¢cdes assumidas por Inocéncio Il e Bonifacio
VIII, te6logos e canonistas exageravam a amplitude do poder papal, chegando
alguns a aplicar ao Papa o principio do absolutismo romano- quod principi
placuit legis babet vigorem - e afirmando a Summa Coloniensis ser o Papa um

verdadeiro imperador.

Autores como Hugo de S&o Vitor, Egidio Romano, Alvaro Pais, dentre
outros, defendiam a tese da hierocracia*® e Plenitudo Potestatis. Hugo,
reconhecidamente pela escola de Sao Vitor, sustenta que a sociedade humana
€ a Cristandade e a Cristandade é a Igreja. Desse modo, ha apenas a unidade
na sociedade crista, e essa unidade se reconstitui na Igreja e em Deus A fonte
do poder secular é a Igreja, somente ela o institui. Egidio Romano, frei da
ordem dos agostinianos, defensor da tese hierocratica, tem o Pontifice como

42 Marsilio em DP, I, 1l §3: “O conceito de “Igreja” num outro sentido, isto é, o mais
exato e apropriado de todos, segundo a principal definicdo deste nome ou conforme a intencdo
daqueles que o estabeleceram inicialmente, ainda que ndo seja tdo corrente nem esteja
conforme o uso moderno se aplica ao conjunto de fiéis que acreditam em Cristo e invocam Seu
nome, e a todas as partes deste conjunto em cada comunidade, inclusive a doméstica.

43 Doutrina que defende que todo poder pertence a classe sacerdotal. Governo
exercido pelos sacerdotes. Hieros(sagrado)+ krateia (poder).
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representante supremo** de Deus na terra, isto é, é o Unico que pode delegar
poder a outros. Inclusive é aquele que tem competéncia para julgar a todos e
ndo sendo passivel de qualquer julgamento. Alvaro, ferrenho critico das ideias
de Marsilio, sugere que o sumo Pontifice esta no topo da sociedade crista, pois
detém a plenitude de poder eclesiastica, isto é, a superioridade de ordem

espiritual sobre o poder temporal.

Contra a plenitude de poder do Pontifice ja havia numerosos panfletos,
criticando o argumento dos curialistas, quando Marsilio escreveu o Defensor
Pacis (SOUSA, 1972). As criticas de Marsilio eram dirigidas a rejeicdo da
autoridade do Pontifice, bem como a subordinacdo deste ao poder civil, e
confere ao governante, através da autoridade do legislador supremo, possuir
jurisdicdo coercitiva, real e pessoal, sobre cada pessoa singular e mortal®.
Marsilio ao dirigir suas criticas a Plenitude de poder também as defere para os
autores, muitos contemporaneos, que creditavam ao Papa a plenitude de poder

espiritual e terrena.

Cabe ao governante legitimo, portanto, regular o funcionamento das
partes do Estado e das atuacGes dos homens. Ao Defensor da Paz cabe pér
cada uma das partes em seu devido lugar e acabar com as ‘guerras’ internas
Deve, ainda, eliminar a causa singular da discérdia e intranquilidade, ou seja, a
doutrina da plenitude de poder. O Defensor sé restabelecera a paz caso
elimine a pretensao Pontificia e unifica o poder. O inimigo da paz é aquele que
traz a discérdia para o seio da sociedade civil culminando em guerra e
destruicdo da civitas:

Mas os bispos de Roma ndo satisfeitos com esses
procedimentos, em sua ansia de alcancar o apice do poder
secular, contrariando, alias, o preceito ou conselho dado por
Cristo e pelos apodstolos, se puseram a editar leis conflitantes
com as promulgadas pelo conjunto dos cidaddos, ao

estabelecer que todo clérigo esta isento de cumpri-las,

44 Egidio pode ser considerado como o primeiro a tragar, formular e defender uma
teoria completa sobre o absolutismo papal. Para ele, a ampliddo do poder eclesiastico culmina
e resume-se em uma sO pessoa: O papa. E neste concentra-se toda a soberania.
(STREFTLING, Sérgio. Igreja e poder: plenitude do poder e soberania em Marsilio de Padua.
2002, pag 53.

45 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz. Parte I, Il, §15.
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provocando assim a divisdo da sociedade civil e estabelecendo
a pluralidade dos governos supremos [...] Tal pluralidade é
incompativel com a tranquilidade requerida pelos seres
humanos. (DP, I, XXIIl, §11)

Portanto, o representante legitimo do poder terreno € o legislador
humano, representado pelo conjunto de cidadaos (Universitas civium) que o
delega ao imperador. Entdo, segue-se que o detentor soberano é, ora, o
conjunto de cidadaos. O Pontifice ao se atribuir o poder terreno faz com que a
sociedade desmorone, pois, a interferéncia no poder terreno € de téo
prejudicial que causa a completa desordem do que fora estabelecido. Cabe,
pois, ao Pontifice cuidar de assuntos relacionados a Igreja tdo somente.

Por fim, ndo hé& outra fonte de legitimidade além daquela estabelecida na
Civitas, a unidade do poder esta fundada racionalmente*® na universitas civium
e se expressa, justamente, na unidade de poder, de governo, e na autoridade
do legislador. E como sugere Aznar*’, a melhor garantia da paz é o carater
anico e indivisivel da autoridade politica; e sua premissa exclui o clero do
poder; a preocupacdo de Marsilio pela paz o fez elaborar uma teoria do poder
distinto dos tradicionais e a dar, pela primeira vez, um fundamento racional e
autbnomo ao poder, fora de inspiracdo teoldgica-divina, uma linha que

ressurgira em Maquiavel e Hobbes.

46 “Sé o governante, através da autoridade do legislador, possui a jurisdicdo coercitiva,
real e pessoal, sobre cada pessoa singular e mortal, pouco importa sua condicdo e igualmente
sobre as corporagdes de clérigos e leigos” In: Marsilio de Padua, Defensor Pacis, parte lll, I, §
15.

47 Bernardo Bayona Aznar: La paz em la teoria politica de Marsilio de Padua. Revista
Contrastes, Vol. XI (2006),pg 53 e 5. Universidade de Malagua, Espanha.
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CONSIDERACOES FINAIS

Marsilio, ao posicionar-se contra a plenitude de poder, que ao menos no
plano tedrico, ameacava a paz em sua €poca fundamenta, segundo a razao,
com argumentos l6gicos em forma de proposicdes, e inicialmente sem recorrer
a nenhuma verdade revelada, toda a sua defesa do poder e da soberania

pertencente ao povo que é representada pelo imperador, por delegacao.

Para provar que a plenitude de poder pertencia ao povo, ou seja, a
soberania originariamente pertence ao povo ou sua parte preponderante
(Valentior Pars), retirou do Pontifice toda autoridade e poder ao limitar e
delimitar a sua esfera de atuacdo. Cabe ao Pontifice ligar e desligar os
pecados no mundo e controlar as paixdes humanas, a fim de que o detentor
legitimo, ou seja, 0 soberano, detentor real do poder temporal pudesse

governar por meio das leis e assim manter a paz na civitas.

Todo o poder, pois, pertence ao povo que o transfere a alguém, a um
representante, que o0 exerce com soberania. A comunidade politica €
constituida pelo que Marsilio denominou Universitas Civium, o conjunto de
cidadaos, a valentior pars, ou até mesmo o legislador humano. O conjunto de
cidaddos é a fonte originaria do poder e possui o direito de escolher e
estabelecer o representante de sua cidade, bem como delegar o seu poder. A
igreja é constituida pela universitas fidelium ou o conjunto de fiéis, que fazem

parte, antes, da comunidade civil.

O principal inimigo da paz, a causa por exceléncia da intranquilidade, é a
intrusdo do Pontifice Romano, o qual por possuir o poder espiritual e julgar
esse mais pleno que o temporal se atribuia o privilégio da plenitude de poder,
causando assim o desequilibrio e levando a desordem e intranquilidade ao
interior da civitas. Portanto, ao atacar a plenituto potestatis, por meio de
argumentos logicos e pela razdo, Marsilio desvinculou o poder espiritual ou
religioso do poder civil, com a finalidade de que este cumprisse seu papel sem

quaisquer interferéncias. Os principais argumentos e conclusdes que Marsilio
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chega sdo: a) consiste numa falacia o Pontifice atribuir-se a plenitude de
poder; b) limitar o poder do Pontifice a esfera religiosa; c) A soberania &
originaria do povo, portanto, mesmo que dissesse que Deus “transmite” o
poder, seria aos homens; d) somente cabe ao imperador ou governante o
poder ou autoridade coercitiva; €) a paz ou a tranquilidade é a paz civil, o que

garante a seguranca da civitas.

Por fim, a separacédo do poder civil, que é dada pelo legislador humano
qgue conjuntamente com a universitas civium elaboram as leis e é, justamente,
a origem do poder civil, e o imperador ou governante, representante da
soberania do povo por delegacao, possui o dever de fazer com que o0 conjunto
de cidaddos cumprissem as leis formuladas, assim como representa-los. O
poder civil passa entdo a ser Unico e supremo, mesmo que voltado ao império,
sistema em decadéncia no século XIV. Essa mesma ideia de poder civil,
autdbnomo, desvinculado da religido, Unico e supremo, seria discutido e

ampliado por pensadores modernos como Maquiavel e Hobbes.
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