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Resumo

O presente trabalho visa apresentar o mecanismo cinematografico do
pensamento de Henri Bergson, fonte dos falsos problemas que permeiam a teoria do
conhecimento na filosofia. Para o filésofo francés uma teoria do conhecimento deve
ser erigida sobre uma teoria da vida, dado que na busca genética da origem da
inteligéncia pode-se determinar seu objeto de conhecimento, seu limite na apreensao
da realidade, e a consequente construgcdo de uma metafisica positiva, que mira o
absoluto e a reabsor¢gdo do humano no todo. O cinematografo, enquanto mecanismo
que cria o movimento a partir da justaposicdo de fotografias, opera de maneira
semelhante a inteligéncia, que concebe o devir como a reunido de imobilidades. Esse
mecanismo se constitui por uma origem empirica e pragmatica fundada na
necessidade de sobrevivéncia do organismo perante o meio, e é a fonte da prépria
materialidade do pensamento conceitual. Essa faculdade de conhecer é limitada aos
fendmenos fisicos, e o0 vivente escapa seu escopo. Para reivindicar a possibilidade do
conhecimento Absoluto se torna imperativo para Bergson a defesa e indicagado de um
outro conhecimento possivel, a partir de outra faculdade que n&o a inteligéncia,
dirigida no sentido do instinto, porém desinteressada do &mbito pragmatico. A filosofia
da vida de Bergson nos fornecera a chave para compreender as limitagdes da
inteligéncia e a necessidade de se construir uma metafisica que almeja ndo a mera
sobrevivéncia, mas a proépria felicidade, possivel no encontro da parte com o todo e

do organico com o inorganico.

Palavras-chave: Bergson. Metafisica. Intuigdo. Teoria do conhecimento.



Abstract

The aim of the this work is to present the cinematographic mechanism of the
thought of Henri Bergson as the source of the false problems that permeate the theory
of knowledge in philosopy. For Bergson a theory of knowledge must be establish upon
a theory of life, since it is in the genetic search of the origin of intelligence that one can
determine its object of knowledge, its limit in the apprehension of the reality and then,
a consequent construction of a positive metaphysics, aiming at the absolute and the
reabsorption of the human in the whole. The cinematograph, as a mechanism that
creates movement from the juxtaposition of photographs, works like the inteligence,
which conceives the becoming as a set of immobilitys. This mechanism of the
inteligence consists of an empirical and pragmatic origin based on the need for survival
of the organism in the environment and is the source of the very materiality of
conceptual thinking. This faculty of knowing is limited to physical phenomena, and the
living escapes its scope. For the possibility of Absolute knowledge becomes imperative
for Bergson the defense and indication of another faculty that is not intelligence, that
operates from another outlook, directed towards the instinct, but desinterested of the
pragmatism of biological necessities. The philosophy of Bergson give us the key to
understand the limitations of the inteligence and the necessity to build a positive
metafisics that seeks not just to ensure the simple survival, but the very happiness,
only possible in the meeting of the part with the whole and the organic with the

inorganic.
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Introducao

A filosofia bergsoniana é uma filosofia esteticamente atrativa. Atrai pelo tema e
pela forca das imagens, enriquecidas pelo estilo do autor, que utiliza seu
conhecimento cientifico e literario para insinuar movimentos inexprimiveis, na medida
que transbordam a materialidade das palavras: movimentos da duragao psicoldgica,
dimensao que possui um estatuto ontoldgico na filosofia de Bergson. A linguagem fixa
significados em conceitos e pretende estabilizar o movimento, que esta sujeito todo
fendmeno fisico, quimico e consciente. As coisas estabilizadas em estados como
palavras constituem um conhecimento retrospectivo baseado na repeticdo e
semelhanca e criando sistemas fechados. Falar em tendéncias e em processo requer
0 uso de metaforas, porque a metafora indica uma direcdo, um movimento interior e
intimo a imagem representada, mas que nao a limita em uma forma ou prediz um
efeito consequente. Toda tendéncia carrega uma ambiguidade conceitual, dado que
transmite a ideia fluida de uma transicdo, de uma diregdo cambiante e néo
determinada. A esséncia da linguagem é supor que tudo é dado, isto &, implicada uma
causa, segue-se um efeito, e que A=A. A igualdade e a repeticdo geram a
generalizagao, cristalizada em palavras pela inteligéncia e com tendéncia natural a
pensar em termos de géneros e leis. A precisdo da linguagem acompanha o grau de
desenvolvimento e complexidade do cérebro dos vertebrados, culminando no cérebro
humano com precisdo geométrica e inclinagao a refletir e projetar no mundo a forma
mecanicista e finalista com que interpreta o devir. O intelecto se desenvolveu imitando
a materialidade das coisas, e se caracteriza por uma natural inaptiddao para
compreender o vivente, enquanto ordem que escapa a analise mecanicista e finalista
da inteligéncia.

Toda palavra tende a estabilizar um devir, como uma fotografia. E o cinema,
como um mecanismo que a partir de fotografias gera a ilusdo do movimento, se
assemelha com o processo da inteligéncia, que a partir da linguagem cristalizada em
significados estaveis gera a ilusdo da sucesséao a partir da justaposi¢ao e organizagéo
das palavras. Bergson chama a atencdo para a diferenga entre a sucesséo e a
justaposicao, pois a sucessao orbita na diregdo do tempo, enquanto a justaposicao na
diregao do espago. O conceito da linguagem € preso em torno da ideia de espaco, e
mesmo quando o sujeito pensa no tempo, se exprime como em uma quarta dimensao
do espaco, isto €, ndo concede ao tempo uma realidade absoluta, mas o concebe

como circunscrito ao deslocamento dos corpos. Pensamos em termos de mais e de
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menos e impregnamos nossa percepgao do devir com as mesmas ferramentas
usadas para a interpretacao da materialidade. Ao se exprimir em conceitos perde-se
a duragcado como consciéncia coextensiva a vida. Durac&o consciente e sucessao sao
utilizadas aqui como sindnimos, apreensiveis apenas por um conhecimento intuitivo
do real.

Conceitos como unidade e multiplicidade sao aplicaveis a matéria inerte, mas
no dominio do psicolégico vemos uma multiplicidade una e uma unidade multipla,
imagem contraditéria incompreensivel para a inteligéncia. A metafora seria entdo a
unica ferramenta para se transmitir esse dominio espiritual, tanto na percepcéao da
mudanca dos estados conscientes quanto na multiplicidade continua da vida. Essa
sucessao do vivente € transmitida pela imagem movente, pela ambiguidade de
significado propria da linguagem metaféorica. A metéafora visa a transmisséo de uma
imagem que segue a ontologia da subjetividade do sujeito, e que subjaz nas formas
viventes tanto quanto nas forgas materiais como um principio psicolégico que
atravessa a ambas. A vida é um fendmeno misterioso, causa de encantamento e
espanto tanto quando analisada pela inteligéncia, através da conceitualizagao e da
matematica com a crescente complexificacao das suas operagdes, quanto encarada
através da intuicao pelos sentidos em uma presenca imediata e ndo conceitual e que
visa o absoluto, isto é, situa-se na esfera da multiplicidade continua de
interpenetracéo, onde tudo reage com tudo.

O virtual é um conceito fundamental na obra de Bergson, presente como a
tendéncia que movimenta a evolugao, e visivel no processo de atualizagao do impulso
vital. O atual € um devir que retorna ao virtual como memoaria gerando pressao na
agao do organismo vivente, e atualizando novamente o virtual enquanto criacéo de
novidade. Bergson nos fala de realidades superiores e inferiores a nds, ambas
presentes em uma consciéncia que as atravessa, sensivel nas plantas, no instinto dos
insetos e na inteligéncia humana. O virtual enquanto multiplicidade continua sé pode
ser concebido a partir de uma coincidéncia com a realidade de forma imediata; a
mediacao é realizada pela materialidade da palavra e pela logica, e impossibilitam a
intuicdo do absoluto. A coincidéncia como forma de conhecimento é uma
generalizagdo espiritual, que se distancia da generalidade empirica. Essa forma
desinteressada de generalizar busca tocar o absoluto, mas € do corpo e da matéria
que se eleva para a intuigdo, e ndo renega o corpo como a fonte das ilusdes da razao,
como procede Descartes e a tradigao filoséfica moderna. Essa intuicdo holistica do
absoluto carrega algo do instinto, a forma sui generis de conhecimento por simpatia

que anima a acao dos insetos, porém distinta enquanto mantém um distanciamento
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da materialidade das coisas, distanciamento que falta ao instinto, identificado com o
objeto a ponto de ndo reconhecer a si proprio como sujeito. Aintuigdo € nao conceitual,
e se furta a palavra, mas por reintegrar a inteligéncia na duragdo movente realiza uma
coincidéncia entre a objetividade das coisas e a subjetividade do intelecto. A palavra,
cristalizada em um esforgo intelectual para apreender a materialidade perde nesse
processo aquilo que é qualitativo, isto &, sua propria tendéncia a variar. As metaforas
devem ser compreendidas na obra bergsoniana como uma indicagdo de diregdo, e
nao a delimitagdo precisa de uma imagem estatica.

A intuicdo como uma coincidéncia com o absoluto enquanto movimento,
manifesta-se pelo esforco da vida a um observador imediato que nao julga nem
interpreta conceitualmente a realidade. O homem vé as coisas elementarmente como
em um filme cinematogréfico. llude-se que o movimento que concebe e imagina é
representavel pelo verbo, como a categoria linguistica propria para a imagem do
deslocamento e da mudanca. A inteligéncia no bergsonismo € interpretada como um
conhecimento negativo, pois acompanha a matéria em seu movimento descendente,
isto é, que tende a inércia. O conhecimento positivo seria aquele que procura as
articulacées do real, no ponto onde tendéncias se potencializam, neutralizam e se
diferenciam, como no choque de ondas. As articulagcdes do real é a dimensao onde o
espiritual encontra o material, dimensao de uma consciéncia coextensiva a vida e de
um principio psicolégico parentado a propria materialidade. Impulso psicoldgico que
se opbe a atragdo da matéria, num esfor¢o ascendente contra a negatividade das
coisas inertes. Essas articulagdes s6 podem ser observadas em uma virada da
experiéncia, isto €, quando a agao se torna desinteressada, quando o ato especulativo
abdica das ferramentas conceituais da inteligéncia e quando a atencao € absorvida
no presente, sem memorias nem projegdes futuras.

O movimento do real é fonte de dois conhecimentos distintos, com alcances
diferentes no esforco de compreender e encarar a vida: pela inteligéncia ou pela
intuicdo. A matéria é fonte da inteligéncia, e o vivente da intuigdo. A vida se constitui
como objeto que possibilita despertar a intuigdo no observador, pois experienciamos
o inexprimivel quando observamos a riqueza e diversidade nas formas das espécies
e no ininterrupto desenrolar de nossa propria vida mental. Segundo Bergson, uma
teoria do conhecimento deve ser acompanhada por uma teoria da vida, e esse é
objetivo do bergsonismo, erigir uma teoria do conhecimento a partir de uma
consciéncia coextensiva ao fendmeno vital. A evolugao da vida é em si tema de ricas

possibilidades imagéticas e metaforas, utilizadas por Bergson para significar e



enriquecer com esse movimento indiviso e geoldgico a nossa prépria ligeira existéncia
individual.

Segundo Bergson, € através da expressao artistica que se torna possivel a
transmissibilidade desse conhecimento que ultrapassa a estrutura linguistica da
inteligéncia, e nesse sentido o trabalho de Bergson se presta a tarefa de propor uma
superagao da condicdo humana, similarmente a Nietzsche, quando reivindica um
super-homem. A condigdo humana é determinada pelos condicionamentos da vida
mental, condicionamentos construidos lentamente na evolugao da vida, formadores
de habitos inconscientes sedimentados e enraizados profundamente em nossas
mentes como tendéncias de abordar e manipular a matéria, e que progressivamente,
enquanto a inteligéncia se especializa e se complexifica em técnica, se distancia da
vida e da possibilidade de compreensao do fendmeno psicolégico. As metaforas e a
arte desempenham um papel preponderante no método bergsoniano enquanto
enriquecem o espirito com a apreensao do devir, apreensao que escapa a linguagem
da ciéncia positiva e do senso comum. Porém o cinema, como a mais popular das
artes na contemporaneidade, carregada de metaforas por servir-se tanto do som
quanto da imagem, foi escolhida por Bergson para ilustrar os mais antigos habitos do
entendimento, sede de falsos problemas e ilusbes que permearam e macularam a
histéria da filosofia e da ciéncia moderna sobre o fenédmeno vital.

O presente trabalho visa apresentar a génese ideal da inteligéncia a partir do
evolucionismo espiritualista de Bergson, e o estudo genético desta evolugdo ira
resultar na edificagao da origem das ilusées do entendimento, apresentando o método
intuitivo desenvolvido por Bergson e sua pretensao a erigir uma metafisica positiva,
visando a superacdo da condicdo humana. Todo esse estudo visa perscrutar a
consciéncia e a esséncia psicologica do fendbmeno vital que Bergson busca
estabelecer como fundamento gerador da totalidade. Compreender a consciéncia é
fundamental para nos situarmos no tempo em que estamos imersos; e o tempo da
inteligéncia, aquele em que operam os pensamentos conceituais, € um tempo
cronoldgico, artificialmente concebido pelo intelecto. Mas além do tempo dos
conceitos e do reldgio, existe um tempo que incide nos intervalos, no vazio semantico
entre as extremidades significadas pelas palavras ou numeros, intervalo onde incide
o tempo qualitativo da duracéo, conceito fundamental na metafisica bergsoniana. A
complexidade do texto de Bergson é crescente com a ampliddo que esta intuicao
fundamental do tempo psicolégico toma no sentido de abarcar todo o real em diregcao

ao Absoluto. De empirista que dialoga frente a frente com a ciéncia de sua época, a
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um metafisico que busca erigir a base para um espiritualismo original, Bergson € um
autor que nos ajuda a significar a nossa propria consciéncia.

O trabalho foi dividido em dois capitulos, com um subcapitulo no primeiro, e
dois no segundo. O primeiro capitulo visa situar o bergsonismo no debate evolutivo,
isto é, apresentar suas criticas as teorias cientificas e filosoficas que teorizam sobre o
fendbmeno vital enquanto evolugdo. Nessa etapa acompanhamos o argumento
bersgoniano em apresentar as duas vestimentas que nosso entendimento dispde para
pensar o real e consequentemente a vida: o mecanismo e a finalidade. O primeiro,
fundamento dos meétodos cientificos e presente no cartesianismo dos filésofos
modernos, e 0 segundo, caracteristica do pensamento classico e religioso, enraizado
no senso comum. Apds apresentar o evolucionismo bergsoniano na primeira sessao
do primeiro capitulo passaremos para uma segunda sessao, onde a discusséo ira se
basear nas linhas de evolucéo divergentes, centralizando a atengao nos vertebrados
e o desenvolvimento do sistema nervoso, com a distingao entre instinto e inteligéncia.
Essa sessdo é fundamental para compreendermos a fung¢ao do intelecto, tema do
segundo capitulo.

No segundo capitulo iremos apresentar as duas ordens distintas que compde
a realidade no universo bergsoniano: a ordem geométrica da matéria e a ordem
voluntaria ou “querida” do impulso vital. Essa distingdo sera necessaria para
fundamentar a ontologia da duragdo, onde se coloca a origem psicologica do
movimento de distensdo da matéria no espacgo e da tensdo do impulso vital no tempo.
Nesse momento o dualismo bergsoniano da lugar a um monismo, onde a duragao se
coloca como fundamento do real. Estabelecida as duas ordens, a proxima subsecao
sera destinada a apresentar as ilusdes da inteligéncia e os pseudoproblemas dela
resultantes, o que ja implica uma exposi¢ao da intuicdo como método filoséfico.

Por fim iremos delinear a intuicdo, como alternativa para o mecanismo
cinematografico da inteligéncia e como uma superagao da condigdo humana, mirando
outra humanidade possivel. A conclusdo do estudo ira trazer a questdo
cinematografica para a atualidade e problematizar a metafora do “mecanismo
cinematografico”, dado que o cinema € uma arte poderosa para transmitir a intuicao

do movimento.
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Capitulo 1 — A inteligéncia sob uma perspectiva evolutiva

Procuramos unicamente saber qual o sentido exato que a nossa consciéncia
da a palavra “existir”, e achamos que, para um ser consciente, existir consiste
em mudar; mudar em amadurecer; amadurecer em se criar indefinidamente.
Podera dizer-se 0 mesmo da existéncia em geral? (BERGSON, 2010, p. 22)

No inicio do primeiro capitulo do livro A Evolugéo Criadora, intitulado “Sobre a
evolugédo da vida — Mecanismo e Finalidade” Bergson nos convida a refletir sobre o
conceito de existéncia, e com isso evidencia sua concepgao de consciéncia como um
fluir continuo de percepgdes com qualidades diferentes que n&do suportam nossa
atribuicdo quantificavel de graus que diferenciariam as sensagdes entre si. E por
conceber graus na sensagao que somos levados a compara-las, e por compara-las
conduzimo-nos ao erro, pois para Bergson, em cada estado da consciéncia estamos
em um lugar novo e imprevisivel, nunca antes experimentado. Em seus trabalhos
anteriores, Bergson apresentou os dados imediatos da consciéncia como mistos de
duracao e espacgo, consistindo a consciéncia justamente no vaguear entre os mistos,
isto é, as percepgdes sdo como um amalgama de dois ambitos opostos unificados na
representacéo presente. A simples percepgao imediata € ja a unido da memoria que
acompanha o organismo com a materialidade que o estimula, e depurar a percepgao
livrando-a do passado que a condiciona € um dispendioso esforgo intelectual. Cabe a
filosofia 0 papel de desenredar esses mistos da consciéncia, separando aquilo que
pertence ao ambito da duragdo (ou da memdria pura) daquilo que pertence ao espago,
pois € pela ignorancia dos mistos que problemas insoluveis se apresentam para a
teoria do conhecimento, e que levaram ao erro todos os sistemas filosoficos
formulados anteriormente.

A consciéncia é volatil e impassivel de ser medida; ela se constitui antes por
um fluxo que por uma coisa. Essa afirmacao é sustentada pela constatacdo que as
memorias, mesmo as “inuteis”, nunca se perdem e permanecem presentes para
auxiliar o individuo a desempenhar suas atividades no mundo circundante. O famoso
fragmento heraclitiano de que “Nos mesmos rios entramos e ndo entramos, somos e
ndo somos” (HERACLITO, 2012, p. 141) cabe ao bergsonismo, aonde nunca
repetimos uma sensacao, nunca sentimos o presente de forma igual a maneira
experimentada no passado. O presente réi o porvir e cresce enquanto avancga, isto €,
a acgao livre é caracterizada por uma contracao de toda nossa memoria na escolha de
uma agao presente, e a cada momento o material com que o ser vivo dispde para agir

num futuro eminente é enriquecido por todo seu passado. Para Bergson a inteligéncia
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humana evoluiu com o propdsito de auxiliar o organismo a agir, € ndo € um luxo tardio
que se desenvolveu independente das necessidades vitais. Porém a inteligéncia
ultrapassa a fungédo pragmatica de adaptagdo ao meio, e nossa memaria nos serve
em leque para acessar lembrangas com propdésitos outros que a mera insercéo util no
momento presente.

Bergson quer uma filosofia que leve em conta a criagao e a novidade no tempo,
pois 0 ser humano se caracteriza precisamente pela agao livre, onde todo o passado
concorre para assegurar ao individuo a agao apropriada, porém de maneira fluida,
como em uma danga, com resultados que se encontravam em poténcia no passado,
mas onde o futuro jazia imprevisivel, e onde o possivel se configurou a partir do real,
e nao antes dele. A duracdo propria da consciéncia é, portanto, um misto das
vibragdes provenientes do mundo circundante, emitidas pela matéria e captadas pelos
sentidos, vibracbes estas reconhecidas e associadas a uma identidade e uma
causalidade, apreendidas como repeticdo e inteligiveis como géneros de
semelhancgas. Outro, o ambito propriamente espiritual, aquele da memoaria, que capta
essas vibragdes e mistura a elas experiéncias passadas, com juizos e sentimentos
formados a partir das disposi¢des do individuo. Duragao consciente que por definigao
a inteligéncia ignora, pois a inteligéncia se distende sobre certa superficialidade do
real, isto €, na dimensao onde se desenrolam os fendmenos fisicos apreensiveis pelos
sentidos. Porém o que o tempo possui de perene é a propria diferenga que mantém
com o passado que carrega em germe e que atualiza no espago em uma nova forma.
A inteligéncia tende a recortar instantes e perder de vista o fio que conecta esses
estados entre si. Combinamos movimentos, de uma causa ligamos um efeito, e de um
afeito associamos uma mesma causa, tendo sempre em vista um objetivo a ser
alcangado. Somos gebmetras e artifices por necessidades de adaptagdo ao meio
ambiente. A vida e seu movimento, para Bergson, nos da o material para compreender
a inteligéncia humana e consequentemente a critica de suas insuficiéncias, porque o
movimento evolutivo ultrapassa a compreenséo inteligente, demandando um esforgo
gue puxa e arrasta a inteligéncia a um raciocinio oposto a seu movimento habitual.

Apods a definicdo de consciéncia no inicio do livro, Bergson parte para uma
analogia da vida e o que ela tem de evolutivo e da consciéncia no que ela tem de
temporal, pois para Bergson a teoria do conhecimento e a teoria da vida séo
inseparaveis, isto €, devemos buscar nos elementos da evolugcéo a razao de ser da
inteligéncia e os sinais da consciéncia dos seres vivos. Neste sentido podemos dizer

que a critica de Bergson & genética, pois busca os fundamentos dos processos
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tedricos da inteligéncia na esfera pragmatica da necessidade de sobrevivéncia dos
seres perante o meio. “E preciso que essas duas pesquisas, teoria do conhecimento
e teoria da vida, se encontrem e que, por meio de um processo circular, impulsionem
uma a outra indefinidamente” (BERGSON, 2010, p. 12). O objetivo do presente estudo
€ apresentar o método cinematografico de Bergson, e para tanto precisamos ter em
mente que para o filésofo existe um distanciamento entre a vida e a nossa forma
habitual de conhecer.

Friederic Worms ira ressaltar na obra bergsoniana diversos dualismos,
ressaltando intrinsecamente em toda a obra uma divisao entre dois sentidos da vida.
Por um lado, a matéria € pensada como uma distensdo, um relaxamento que se dirige
para baixo, rumo a inércia. A vida, por outro lado, € um esfor¢co, uma tenséo finita que
se dirige para cima, contra a matéria, a partir de um feixe. Uma dicotomia angular para
compreender o evolucionismo de Bergson e todas as dualidades que surgem em sua
obra é a de duracéo e espacgo. A duracdo como conceito filoséfico é heterogeneidade
continua, diferenca em si mesma e criagao incessante de novidade, e o espacgo é
homogeneidade descontinua, e seu desdobramento se da por repeticao até a inércia.
A matéria € um obstaculo constante para o esforco finito da vida, e, portanto, foi
mirando a ela que a evolugdo das espécies e a evolugdo da inteligéncia se
desenvolveram. A inteligéncia se constituiu para observar e vencer a materialidade,
mas os fendbmenos da vida ultrapassam as ferramentas de medicao e manipulacao
dos corpos construidas pela inteligéncia. A manipulagdo do intelecto ocorre apenas
depois que a inteligéncia reconhece o corpo como distinto e determinado, mas dentre
0s corpos, alguns se constituem como verdadeiros centros de indeterminagéao, e
podemos lhes imputar o estatuto de um grupo privilegiado de analise. Esses grupos
Sd0 0s corpos organicos, que langam indeterminagdo na matéria inerte e criam

imprevisibilidade, contingéncia e liberdade nos fenébmenos.

[...] ao passo que a subdivisdo da matéria em corpos isolados é relativa a
nossa percepgao, ao passo que a constituicdo de sistemas fechados de
pontos materiais é relativa a nossa ciéncia, o corpo vivo foi isolado e fechado
pela prépria natureza. Ele compde-se de partes heterogéneas que completam
umas as outras. (BERGSON, 2010, p. 27)

No inorganizado temos a necessidade de agir; € no mundo material que
precisamos nos alimentar, nos proteger do frio e construir abrigo. Como nos alerta
Bergson: a faculdade de julgar € um anexo da faculdade de agir. Isto quer dizer que
antes havia a necessidade da acédo, e o ser humano, desprovido de vantagens

ofensivas para caga e defensivas contra predadores, adaptou-se como artifice,
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criando instrumentos inorganizados para dar a ele o que a natureza o privou, e a partir
dai desenvolveu novos usos para antigas ferramentas para auxilia-lo em outras
atividades, e assim aperfeicoou indefinidamente seus instrumentos; ferramentas
como um machado, a légica e a linguagem. O mais importante € que a materialidade
se adapta as exigéncias de nossa percepgao, isto €, sua homogeneidade descontinua
aceita nossa divisdo em objetos que por sua vez podem ser fechados em sistemas
isolados, como procede a ciéncia. Porém a divisdo da matéria em conjuntos é relativa
a nossa inteligéncia porque (como nos confirma a ciéncia contemporanea das
particulas subatémicas de nivel quantico) nos pormenores da matéria encontramos a
volatilidade e instabilidade que caracteriza a consciéncia nos seres vivos. O
inorganizado (o ambito da matéria inerte) é regido por uma lei simples onde “o
presente ndo contém nada mais que o passado, e aquilo que se encontra no efeito ja
estava na sua causa” (BERGSON, 2010, p. 29). Porém essa lei ndo pode ser aplicada
indiscriminadamente a evolugao da vida e da consciéncia, onde o presente transborda
0 passado, e cria o0 porvir enquanto avanca.

Quando fragmentamos os corpos organizados, vemos 0os membros guardando
os 6rgaos, os orgaos constituidos por tecidos, e os tecidos formados por células, que
constituem o nucleo dos corpos organicos com fungdes proprias, como alimentacgao,
digestao e reprodugédo. “Quem dira onde comega e onde termina a individualidade, se
0 ser vivo € uno ou multiplo, se sédo as células que se organizam no organismo ou se
€ o individuo que se dissocia em células? ” (BERGSON, 2010, p. 8). O que é a
individualidade e onde ela se encontra? Se um individuo é um centro de
indeterminagdo onde suas propriedades vitais nunca estdo plenamente realizadas
(estando sempre em vias de realizagdo pelo processo denominado ontogénese) e
onde, se efetuarmos uma divisdo, encontramos uma diversidade grande de 6rgaos
integrados ao simples funcionamento do conjunto, concluimos entdo que a
individualidade que o0 organismo parece possuir nunca se realiza, e € apenas uma
tendéncia. Porque ao mesmo tempo em que o individuo € compelido a agir segundo
suas necessidades individuais, ele também é atraido ao outro para a vida social ou o
acasalamento; isto €, a propria necessidade da reprodugao coloca o individuo de novo
em interacao, e por isso “a individualidade instala o inimigo em sua propria casa’.

A vida, em seu esfor¢o ascendente e finito através da materialidade, progride
como um feixe, e essa tendéncia manifesta-se através da variabilidade dos seres
vivos resultante da uniao sexuada e da mutacgao, que deste modo consegue alcancar,

em alguma forma adotada no tempo, a adaptagcdo necessaria ao meio. A filosofia
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bergsoniana procura estabelecer e duragdo e a criagao imprevisivel de formas no
amago de uma filosofia da vida, isto €, onde mudanga é constante e o préprio estado
em que nos encontramos é em si mesmo mudanca. Por isso de cima a baixo na escala
dos seres vivos, em organismos unicelulares como na ameba e em organismos
pluricelulares como no homem, vemos 0 mesmo processo de envelhecimento. “Em
todo lugar onde alguma coisa vive, existe, aberto em alguma parte, um registro onde
o tempo se insere” (BERGSON, 2010, p. 31). Por consequéncia dizemos que o impeto
vital é finito e que o ser vivo estd sempre em vias de realizagcao, porque € o processo
de morte ou a aquisigao progressiva de certos elementos toxicos, ou a perda gradual
de elementos vitais, impedindo que o organismo seja 0 mesmo em dois instantes
consecutivos. Mas de germe a germe a vida se atualiza e se cria novamente e
indefinidamente.

Os estagios da vida embrionaria nos oferecem um magnifico exemplo para
pensar o envelhecimento. Segundo tese bastante difundida pelo pesquisador
darwinista Haeckel na Alemanha da virada do século XX, os estagios do embrido
percorrem o passado evolutivo de sua historia, isto € (partindo do exemplo de um
embrido humano): surgimos a partir da unido do évulo com o espermatozoide em uma
célula, essa célula entao se auto replica (onde o simples se desenvolveu em complexo
a partir dos organismos unicelulares), desenvolvemos entdo uma cauda que se parece
com a de um girino (0s primeiros seres vivos eram aquaticos), depois membros
aparecem e a cauda se parece mais com um rabo; esse rabo se transforma em nossa
coluna, e em certos estagios desse desenvolvimento, o embrido humano é bastante
parecido com o embrido de um elefante ou de um cachorro ou de qualquer outro
animal vertebrado. Segundo essa tese, portanto, a ontogénese recapitula a
filogénese. Hoje se refutou essa ideia de que um organismo atravessaria os estagios
evolutivos anteriores a sua complexidade. Se levarmos ao pé da letra esta teoria, nos
humanos, em nosso processo embrionario, passariamos pela forma de um peixe
adulto e de um macaco desenvolvido. O estudo da embriologia comparada atual nos
mostra que todos os seres do reino animal possuem a mesma estrutura de
desenvolvimento no inicio do processo embrionario: todos nds partimos para a jornada
da vida a partir da forma de zigotos, onde a multiplicagdo celular comega a realizar
seu trabalho, chegando ao fim e ao cabo apenas com a morte. Além disso, de uma
maneira mais ampla, todas as células que constituem tanto os vegetais quanto os
animais sao células eucariontes, que sé&o os verdadeiros tijolos com que a vida criou

seus edificios.
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Quando falamos de juventude, idade adulta e velhice (a ontogénese do
organismo), apenas rotulamos com palavras momentos distintos de um mesmo
movimento, sendo o processo de destruicdo organica o que de mais certo temos na
vida, e, segundo Bergson, o unico dado passivel de ser usado nos calculos da ciéncia.
Por outro lado, nos fendmenos evolutivos de criagdo organica, nada temos que
poderia ser reduzido ao dado. O momento atual de um ser vivo nao pode ser reduzido
ao momento imediatamente anterior, mas € o resultado de um passado muito antigo,
gue se manifesta na hereditariedade e na memoaria organica junto com as pressdes
externas do ambiente. Nesse passado que associa em parentesco as espeécies,
vemos a agao realizar-se antes em ideia que em ato, e onde o ser vivo projeta
antecipadamente uma representacgao virtual daquilo que necessita materialmente. Por
isso Bergson afirma que a consciéncia é coextensiva a vida, sendo o exemplo da
ameba de extrema valia. Esse pequeno ser unicelular projeta para o ambiente
pseudépodes (pequenos tentaculos ou filamentos) que utiliza para agarrar alimento.
Esse organismo ndo possui visdo ou tato, pois € composto de uma unica célula, mas
possui ja uma vontade que se manifesta na sua procura e em seu esfor¢o para
encontrar alimento.

Para Darwin a natureza € uma batalha de uma espécie contra outra e de um
individuo contra outro, em um processo que a competicdo determina o progresso da
evolugdo. Mas no todo vemos a presenga de uma equilibrada harmonia. Os grupos
sao complementares uns aos outros e se equiliboram em um sistema regulado de
alimentagao e nascimento, fertilizacdo e morte. Bergson defende a harmonia, mas
admite numerosas discordancias, “por que cada espécie, e até cada individuo, ndo
retém do impulso global da vida sendo um certo impeto, e tende a utilizar essa energia
no seu proéprio interesse; nisso consiste a adaptagdo.” (BERGSON, 2010, p. 66). A
complementaridade (termo que Bergson prefere ao de harmonia), apenas se
manifesta em bloco e “mais nas tendéncias que nos estados”. Cada organismo vivo
busca sobreviver e se alimentar e entdo reproduzir; um processo preponderantemente
egoista até alcancgar o nivel da inteligéncia humana quando desenvolvemos a ética, a
moral e a religido.

Assim, esbogando um rapido quadro da vida, os vegetais e os animais por um
lado, e os insetos e os vertebrados separados na linha dos animais, representam as
grandes cisdes que se propagaram na terra. Os vegetais retiram seus nutrientes do
solo e com a funcéo clorofilica absorvem a energia do sol. Ai reside a base da cadeia

alimenticia do reino animal. Os animais ou sdo vegetarianos, ou se alimentam de
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carne de animais vegetarianos. Portanto, toda a energia que utilizamos provém da
fonte solar. Por isso a vida se caracteriza por dois atributos, (1) a propriedade de
armazenar energia e, (2) na capacidade de liberar essa energia acumulada em
movimentos indeterminados.

Por estarem presos ao solo, os vegetais estdo imersos em torpor, mas seu
crescimento guarda em si a indeterminacdo da queima da energia acumulada. Ja os
animais, pela necessidade do movimento para se alimentar, desenvolveram sistemas
locomotores e concomitantemente um sistema nervoso para controle e
processamento dos dados dos sentidos e do sistema motor. Assim, o desenvolvimento
da consciéncia rumo a inteligéncia acompanha uma crescente complexidade do
sistema nervoso até o cérebro dos vertebrados. Enquanto os elementos nervosos
estdo dispersos, a consciéncia se restringe a resposta mecanica de estimulos, mas
quando os nervos vao se organizando rumo a centralizagdo em um 6rgao como o
cérebro, com fungdes de gerenciamento e comando, vemos a cogni¢cao se aprimorar
e a inteligéncia emergir. Bergson entdo parece aderir a correspondéncia entre os
estados fisico-quimicos do cérebro e seus conteudos representacionais. Porém, como
veremos mais adiante, com a inteligéncia o ser humano exteriorizou-se de si mesmo
para a matéria, e podendo distender-se mais que a propria matéria. A sua
representacao, portanto, ultrapassa o cintilar das fosforescéncias do cérebro.

O movimento nao se adapta ao torpor, e acompanhando a locomog¢ao do animal
desenvolveu-se instinto e inteligéncia para vencer a materialidade. Para Bergson aqui
se comprova mais uma vez o e/§ comum a todas as espécies bioldgicas, porque esses
quadros de torpor, inteligéncia e instinto ndo sao fixos: o animal pode cair em torpor
vegetativo (como no caso dos parasitas, e como questiona Bergson, ndo seriam
também as plantas parasitas da terra?), e a planta pode acordar para certa
animalidade (como no caso da planta insetivora, que desenvolveu estratégias para
buscar nutrientes fora de um solo pobre de minerais e nutrientes). Essas estratégias
que equiparam o ser vivo com primorosas habilidades ndo passam de tendéncias que
podem ser desenvolvidas ou atrofiadas devido a seu uso ou desuso. Neste sentido
Bergson esta mais proximo dos transformistas que dos darwinistas e neo-darwinistas,
onde o esforco do individuo é o fator essencial para despertar novas formas
desejadas. Essa ideia, desenvolvida na Franga por Lamark, se adéqua muito bem a
evolugdo bergsoniana por suportar a criagdo e a novidade no tempo (como veremos
mais adiante, Bergson nao se deixa levar pela passiva ideia darwinista de adaptacéo,
e propde uma nova concepgao positiva ao termo). O que falta ao lamarkismo segundo

Bergson, é a concepgao do ela, pois para Lamark as transformagdes decorrem do
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esforco do individuo, e para Bergson, além do esforgo existe uma tendéncia a
mudanga, e a determinados caminhos a serem tracados, como por exemplo o
caminho que conduziu a mobilidade dos animais e ao cérebro dos vertebrados.

Para assegurar a compreensao da origem comum das espécies, precisamos
notar que na evolugdo obtém-se resultados idénticos em linhas de evolugao
divergentes, isto €, um 6rgédo como o olho € encontrado no pente, um molusco
marinho, € nos mamiferos terrestres. Além disso, como n&o se espantar com o0s
progressos paralelos que plantas e animais realizaram rumo a sexualidade? Como
explicar esses desenvolvimentos de propriedades idénticas em linhas de evolugao
divergentes sendo por uma tendéncia comum, onde dadas as mesmas condi¢des a
organismo de meios diferentes, a mesma solugdo é atualizada? Segundo Bergson,
as teorias evolutivas hegemdnicas de sua época ndo conseguiram explicar esses
fendbmenos.

Os dois atributos essenciais da vida junto a origem comum das diferentes
estratégias adotadas no percurso evolutivo é o que Bergson denomina el4 vital. E por
ser uma tendéncia que se atualiza na forma de um feixe que esse ela é por esséncia
duragdo, contrario a materialidade. Para Bergson, a inteligéncia é incapaz de
apreender esse ela, pois formou-se pela e para a matéria, e no material a inteligéncia
sO percebe estados distintos e formas fixas, mas que sdo em esséncia mistos de
duragéo e espaco, e elementarmente vibragdo. A inteligéncia ignora o devir em favor
da espacialidade para poder representar a repeticao a partir da estabilidade e dessa
forma agir no mundo. Favorecer a espacialidade em detrimento da duragao é o que
constitui propriamente a inteligéncia. Os dados provenientes dessa forma de recortar
a realidade séo polidos para acomodarem-se as necessidades da praxis. E impossivel
para a inteligéncia apreender o ela vital, pois este extrapola os conceitos de uno e
multiplo. Por isso Bergson ira caracterizar esse impulso como unidade multipla ou
multiplicidade una. Isto porque a atualizagdo da vida, isto €, os seres viventes,
carregam de maneira virtual todo o passado evolutivo que conduziu até sua presenca
atual. O virtual da vida € justamente esta memadria que permanece junto a atualidade
vivida. Em oposi¢cao a essa multiplicidade de interpenetragéo reciproca da duragao
temos a multiplicidade distinta do numero. Nesta os pontos sédo estados, paradas,
repeticdes da unidade basica. O numero, portanto, faz parte da inteligéncia na sua
disposicao de recortar o real e construir o devir a partir de imobilidades.

O pensamento geométrico é natural ao espirito humano e podemos dizer que

inteligéncia e geometria sdo uma e mesma coisa, pois ambas nascem das
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necessidades da vida pratica. O numero, base das manipulagbes geométricas, é
essencialmente homogéneo, pois das mais simples as mais complexas operacdes
matematicas a unidade é sempre a mesma, e um numero grande é a reunido de varias
unidades idénticas. A partir do numero os principios racionais se desenvolveram;
principios como de identidade e o de n&o contradigdo, e a normatizagdo da
causalidade como o principio da razado suficiente. Numero e principios racionais
advém da ideia da impenetrabilidade dos corpos sélidos, onde um s6 corpo pode
ocupar um determinado espago, da mesma maneira que uma unidade é sempre
idéntica a outra, e o processo de adigao a justaposi¢cao desses elementos idénticos.
Dai, consequentemente, desenvolve-se toda a nossa légica. A inteligéncia €, segundo
Bergson, a légica aos sélidos, isto €, a faculdade que assenta no material e nos projeta
para o futuro de maneira utilitarista. A nossa inteligéncia trabalha da mesma maneira
quando pensa o espago e a duragao, e nesse sentido acaba por espacializar o tempo,
cobrindo a duragdo com as mesmas vestimentas que se ajustam a repeticdo da

matéria inerte.

[...]ainteligéncia humana, nas medidas que se amolda as exigéncias da agao
humana, € uma inteligéncia que procede ao mesmo tempo por intengao e por
calculo, pela coordenagido de meios para um fim e pela representagédo de
mecanismos de formas cada vez mais geométricas. (BERGSON, 2010, p. 60)
Porém os fenbmenos evolutivos e psicolégicos nos apresentam
heterogeneidade continua, onde cada estado € diferente do anterior (embora o
contenha como lembrancga). Portanto nem a mecanica e nem o calculo podem nesses
ambitos aplicar suas fungdes com seguranca, e por isso a vida nao € da algada do
namero. Um numero em uma variavel aplicada a uma fungdo ocupa um lugar de
relagao estrita com os termos que faz vizinhanga. O conhecimento de um sistema
artificial ou matematico incide apenas sobre as extremidades, enquanto o
conhecimento dos fendmenos psicoldgicos e da vida incidem sobre a duracgéo, sobre
o intervalo; lugar precisamente negligenciado na matematica, que se baseia na ideia
que tudo é dado e que podemos reconstituir presente, passado e futuro a partir da
reunido dos fragmentos manipulados pela inteligéncia. Na trajetéria de t1 para t3
temos t2 ocupando uma posicao intermediaria entre a posic¢ao inicial e a final. Porém
essa forma de significar a realidade e representa-la é retroativa. Assim, de t1 para t2
poderiamos ainda repartir o intervalo em mais estados, criando quantas paradas se
quiser, mas deixando sempre escapar a duragao, como fumacga entre os dedos.
Para compreendermos o que Bergson pretende quando imputa a intuigdo a

tarefa de superar a inteligéncia, precisamos saber quais sdo as vestimentas prontas
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que a inteligéncia dispde para pensar a matéria, e consequentemente a vida e a
consciéncia. Essas vestimentas sdao mecanismo e finalidade, e quando saltam do
inerte para o vivo, cometem erros intransponiveis.

O mecanicismo data desde Demdcrito, quando declara que o que ha de real no
corpo é o atomo, um elemento indivisivel sem propriedades fisicas apenas com
atributos matematicos ou geomeétricos. Nesse universo de Demdcrito encontramos um
vasto mecanismo onde os atomos, unidades homogéneas impereciveis, movem-se
através de leis definidas em uma eterna atualizagdo do dado. Descartes ignora a
presenca dos atomos, e constitui a matéria pela extensao e pelo movimento. O ideal
cartesiano é de que a unica coisa real nos corpos € aquilo que serve para o calculo,
porém como calcular as sensagdes? A matematica chega apenas a extensao pela
geometria, e ao movimento pela mecanica, e o movimento de que se trata aqui néo é
o0 movimento evolutivo ou dos fluxos de consciéncia, mas movimentos quantificaveis.
O ponto em comum entre Demdcrito e Descartes € que um e o outro concebem a
matéria como desprovida de iniciativa, como uma coisa estéril e passiva as leis da
matematica. Nessas teorias, quem conhecesse exatamente a posi¢cao dos corpos
poderia reconstituir o futuro e o passado. Portanto o mecanicismo procura governar
todas as transformacdes (inclusive as evolutivas) e prever os movimentos dos objetos
através de funcbes matematicas. Nessa linha poderiamos dizer que o mecanicismo
chegaria a explicagdo definitiva do universo quando sintetizasse uma formula
algébrica unica (unindo geometria e mecanica), que permitiria ndo so6 prever o futuro,
mas reconstituir todo o passado em qualquer momento do tempo.

Por outro lado, o finalismo, que é até mesmo anterior ao mecanicismo por ser
mais natural ao espirito humano, também busca neutralizar a novidade para sustentar
o0 conhecimento em géneros e leis. Aonde tudo muda e nada permanece idéntico,
reina o caos e a desordem, e por isso tanto mecanicismo quanto finalismo neutralizam
e esterilizam o potencial criador imanente a todo ser vivo para assentar-lhes no eterno
e na previsibilidade mecanica. Para Leibniz, por exemplo, o mecanicismo € suficiente
quando empregado para explicar as camadas superficiais da realidade, mas nao vai
suficientemente longe para descrever as propriedades fundamentais da matéria.
Dizemos que o finalismo € mais natural a nossa inteligéncia porque nele
exteriorizamos para o mundo a representacdo que fazemos de nés mesmos. Assim,
como somos forgas e nos sentimos dotados de uma forga (a res cogitans cartesiana),
exteriorizamos nossa forga para todas as partes da matéria, isto €, no monadismo de

Leibniz, por exemplo, temos o corpo como um composto de modnadas, forgas
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imateriais, verdadeiras almas analogas a nossa, embora mais simples. Mesmo as
monadas de uma pedra possuem vontade, mas sua vontade se resume a uma unica
representacdo, no caso, sua relagdo necessaria com a gravidade. Quando essas
mdnadas se agregam apresentam a aparéncia da extensdo, mas sao, na verdade,
forcas imateriais. Se a extensao e a materialidade sao aparéncias suscitadas pelo
agregado de mdénadas, onde cada uma € uma existéncia espiritual autbnoma, segue-
se que existe uma hierarquia dos seres para garantir a unidade da funcéo apesar da
complicacao da estrutura, e neste ponto estamos muito proximos de Aristoteles e sua
classificagao bioldgica. O finalismo antigo concebe uma atragéo proveniente da ideia
de bem, como em Plat&o. E Aristételes leva ainda mais longe a teleologia na natureza
quando imputa toda a variedade natural a criagcdo divina de um primeiro motor, que
dividiu os seres através de uma unica tendéncia que se dirige rumo a razdo. Leibniz
ira classificar essa hierarquia através dos conceitos de alma e espirito, sendo as almas
a matéria viva, capaz de sentimento e memoria, e os espiritos as almas dotadas de
racionalidade. Assim um corpo humano seria formado por ménadas que se sujeitariam

ao comando espiritual, racional, para organizar entao todas as fun¢gdées do organismo.

Um plano é o termo que se estabelece para um trabalho, que fecha o futuro
cuja forma desenha. Perante a evolugao da vida, pelo contrario, as portas do
futuro permanecem escancaradas. E uma criacdo que prossegue
infindavelmente gragas a um movimento inicial. Esse movimento constitui a
unidade do mundo organizado, unidade fecunda, de infinita riqueza, superior
ao que nenhuma inteligéncia poderia sonhar, visto que a inteligéncia é apenas
um dos seus aspectos, um de seus produtos. (BERGSON, 2010, p. 122)

Para Bergson, tanto finalismo quanto mecanicismo ndo abordam de maneira
correta os dominios da vida. O mecanicismo vai longe demais em seu ideal de
matematizagcdo quando pretende que todos os objetos materiais possam ser
representados por um numero e que todo movimento possa ser descrito por uma
funcdo no plano cartesiano. Como nos mostrou Bergson, a evolugédo da vida e dos
estados de consciéncia ndo estdo na mesma dimensdo que as abstracdes
matematicas. Por outro lado, o finalismo, quando atribui existéncia imaterial a todos
os atomos ou mdnadas e concebe um plano que dirige todo o movimento do real, n&o
leva suficientemente longe seu principio dinamista ao relacionar todos os seres a uma
atracao exercida pelo ideal de bem aristotélico. Sendo assim, as ciéncias bioldgicas
devem realizar um esforgo para se desvencilhar da inteligéncia e de suas vestimentas
para s6 entdo empreender o escrutinio da ideia de duracdo — que é a matriz da
evolugdo da vida e de toda ciéncia que se quer verdadeiramente psicologica. Apenas

através de uma analise da genealogia critica da inteligéncia se podera erigir uma
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ciéncia psicoldgica e verdadeiramente bioldgica, e o principio do movimento evolutivo

sera o ela vital, o portador da tendéncia psicologica da duragao.

N&o contestamos de forma nenhuma que a adaptagcéo ao meio seja a
condi¢cdo necessaria da evolugdo. E por demais evidente que uma espécie
desaparece quando ndo se amolda as condi¢cbes de existéncia que se |Ihe
ofereceram. Mas uma coisa é reconhecer que as circunstancias exteriores
sao forgas com as quais a evolugao nao pode deixar de contar, e outra coisa
é afirmar que sejam elas as causas determinantes da evolugéo. Esta ultima
tese € a do mecanicismo, e exclui totalmente a hipétese de um impulso
originario, quero dizer, de um impeto interior que impulsionaria a vida, por
meio de formas cada vez mais complexas, para destinos cada vez mais
elevados. (BERGSON, 2010, p. 119)

Precisamos agora adentrar mais a fundo nas teorias cientificas da evolugao
para compreendermos a critica bergsoniana enderecada a elas. E fundamental para
isso analisarmos o conceito de adaptacdo, conceito este que nos permite perceber
como mecanicismo e finalismo sdo utilizados de forma indiscriminada nas ciéncias
bioldégicas. Por um lado, afirma-se que esse conceito é o acumular de pequenas
variagdes, e que a partir do acaso efetua-se melhoramentos nos individuos de uma
espécie, melhoramentos que garantiriam a esse individuo vantagens que se refletiriam
em sua aptiddo ao meio e que, consequentemente, ele disseminaria através da
procriagcao as geragdes futuras. Porém, Bergson logo declara um problema que essa
tese nédo pode resolver. o acaso operar esse lento processo de acumulagado de
pequenos avangos ndo pode explicar o aparecimento de érgaos com semelhancas
fisiologicas idénticas em linhas evolutivas divergentes. Exemplos de casos assim sé&o
numerosos, como a sexualidade nos vegetais e animais, e um 6érgdo como o olho,

presente em linhas evolutivas a muito tempo separadas no tempo.

[...] o neolamarkismo € a unica das formas atuais do evolucionismo capaz de
admitir um principio interno e psicolégico de desenvolvimento, embora a ele
nao recorra necessariamente. E é também o Unico evolucionismo que nos
parece ter uma explicacdo valida para a formagado de 6rgdos complexos
idénticos em linhas independentes de desenvolvimento. (BERGSON, 2010, p
94)

Bergson refutou e rejeitou qualquer trago de mecanicismo em seu
evolucionismo filosofico, e rejeitou também o finalismo embora tenha aproveitado
retalhos dessa filosofia, invertendo a atragao que a filosofia aponta para um fim, para
um impulso inicial que a vida leva adiante de maneira indeterminada. O darwinismo é
rejeitado no bergsonismo por empregar ao acaso a fungao de adaptar os organismos

nas populacdes e ao meio ambiente. Essa forma de empregar o termo é passiva, e
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Bergson defende uma abordagem ativa do mesmo. Isto é, a adaptacdo passiva é
aquela em que o organismo sobre a influéncia do meio e néo transforma ou canaliza
essa pressao para certo resultado: caso esteja adaptado sobrevivera, caso contrario
sua morte € certa. Em uma abordagem ativa da adaptagéo, o organismo tira dessa
influéncia ou pressao do meio um proveito apropriado, de uma forma propriamente

criadora.

Se a evolugao é uma criagdo que se renova incessantemente, vai criando pari
passu, ndo s6 as formas da vida, mas as ideias que permitiriam a uma
inteligéncia compreendé-la, os termos que serviriam para a exprimir. Quer
dizer que o seu futuro transborda do seu presente, e ndo poderia delinear-se
nele como ideia. (BERGSON, 2010, p. 120)

A inteligéncia é a estratégia adotada pelo impeto vital que mais longe levou
esse ela em sua superagdo dos obstaculos materiais. Porém a filosofia por
comodidade ocultou qualquer trago de criagdo e novidade na esfera biolégica e
psicolégica. O objetivo de Bergson é entdo erigir uma metafisica positiva a partir de
um empirismo rigoroso, e para iSso € necessario conhecer o objeto de seu
empreendimento: a evolugdo da vida e da matéria, o organizado e o inorganizado,
instinto e inteligéncia. Os corpos inorganizados s&o decomponiveis por nés em
fragmentos, e caso mudem, mudam sob a influéncia de uma forga exterior, mas
permanecem aquilo que eram antes do movimento. Assim, representamos a mudanca
como o deslocamento de partes que ndo mudam. Mas o movimento evolutivo é coisa
muito diferente, onde o presente da forma nao pode ser explicado pelo passado que

a antecedeu, e seu futuro nao pode ser previsto.

Arepresentacao do conjunto da vida ndo pode consistir na combinagao entre
si das ideias simples em nos depositadas pela prépria vida no decurso da sua
evolugao: como poderia a parte equivaler ao todo, o conteudo ao continente,
um residuo da operacéo vital a prépria operagdo? (BERGSON, 2010, p. 65)

Para Bergson a inteligéncia é incapaz de compreender o amalgama de espago
e tempo, e essencialmente incapaz de analisar a verdadeira duragédo das coisas. E
por isso, segundo Worms em seu livro Bergson, ou os dois sentidos da vida, “a vida
fornece um exemplo privilegiado de uma realidade que s6 se pode compreender por
um esforgo critico de nosso conhecimento sobre si mesmo.” (WORMS, 2011, p. 189).
Esse esforgo critico € resultado da reflexdo sobre o significado da vida enquanto
evolucgao, reflexdo esta que ja € uma superagao da inteligéncia sobre si mesma, pois
€ no estavel — que preside o numero, a matematica e a linguagem — a dimenséo onde

as ferramentas s&o talhadas pela inteligéncia, mas, no entanto, todas essas
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ferramentas sdo inuteis para abordar a real sucessao da vida que passa como o
desdobrar dos estados de consciéncia. Como nos lembra Bergson, estamos mudando
sem cessar, e o proprio estado em que nos encontramos € em si mesmo mudanga,
isto €, somos uma duragdo que se acumula e que faz uma bola de neve consigo
mesma. A mudancga aqui possui existéncia real, € a substancia da realidade, e seu

conceito é a pura diferenca, que nunca se deixa apreender.

[...] ndo ha diferenca essencial entre passar de um estado a outro e persistir
no mesmo. Se o estado que “permanece o0 mesmo” é mais variado do que
supomos, inversamente a passagem de um estado para outro € mais
semelhante do que se imagina ao prolongamento de um unico estado; a
transicao é continua. (BERGSON, 2010, p. 16)

Porém o fluxo de consciéncia ndo é aleatério e esta enraizado na situacao
presente para ajudar na situagao futura e realizar um trabalho util. Neste processo o
mecanismo cerebral trabalha recalcando o inconsciente, a filtrar aquilo que
atrapalharia a agcao e que desviaria a atencao do individuo de obter o que se necessita.
Temos ao nosso dispor todo nosso passado como memoria, isto €, a memaoria nunca
se perde e permanece virtualmente presente, e dado um estimulo externo, a memoaria
apropriada € escolhida dentre outras por um movimento de contragao e tensdo. Essa
virtualidade € o que constitui 0 nosso carater, isto €, 0 acumulo de todas as nossas
experiéncias como lembrangas, e quando atualizadas se transformam em imagens,
fundidas com a percepcdo, e que determinam nossas acoes. Nesse processo de
fundicdo da memdria com a percepgao presente algo novo é criado. Bergson em um
estudo anterior, demonstra que memoaria ndo esta circunscrita em nenhuma regiao
determinada do cérebro, e que as doencas da memoria afetam mais os mecanismos
de resgate da lembranga que a lembranga em si. O cérebro é aqui entendido como
um orgao mediador entre os nervos dos sentidos e 0s nervos motores, e a consciéncia
transborda de seu concomitante fisico. A percepcao presente € memoéria no sentido
que perceber é desenhar nossa agao possivel no mundo. A passagem da percepgéo
a realidade € uma diferenga de grau, sendo a passagem da memoria para o real uma
diferenca de natureza. Isto porque o que percebemos € um recorte do real, um recorte
que privilegia certos aspectos do objeto que nos interessa, e negligencia aspectos
inuteis, neste sentido a passagem da percepgao ao objeto é uma diminuicdo ou
empobrecimento, a percepgao € pois menos que a realidade. Porém a memoria
acrescenta a essa percepgao associagdes por contiguidade e semelhanga, dotando a

percepg¢ao com uma tonalidade nova, carregada com juizos e idiossincrasias préprias
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do organismo que percebe. Bergson se coloca nessa questao entre o idealismo e o
realismo cientifico. Segundo Bergson ambos estao errados, o idealismo quando dota
as ideias com uma existéncia independente do real, alimentando um dualismo
cartesiano ou um eterno de esséncia platénica. O realismo, quando pretende que os
estados cerebrais sdo equivalentes a fendbmenos psiquicos. Para Bergson o maximo
que se pode afirmar € que estao associados, e isto ndo se pode negar, mas da
associacdo para a equivaléncia € um salto que nao corresponde as observacgoes
empiricas.

Todas as teorias até aqui levantadas ou sao inuteis para a abordar o vivo (como
o caso do mecanicismo e do realismo cientifico), ou devem ser transformadas (como
no caso do finalismo e do neolamarkismo) para abordar o fendmeno vital. A prépria
inteligéncia evita descrever a criagdo do novo para aplacar a imprevisibilidade
presente nos fendbmenos evolutivos e psicologicos. A ciéncia nao poderia se
estabelecer sem erigir para si mesma fundamentos sélidos. Ao realizar esse trabalho
de sintese do primeiro capitulo, visa-se obter claramente a distingdo entre o sentido
da matéria e o sentido da vida no bergsonismo, e como finalismo e mecanismo séo
insuficientes para apreender o eld vital. Como nos aponta Bergson ainda na

introducao do livro:

“[...] em um primeiro capitulo, provamos, no progresso evolutivo, as duas
vestimentas de confeccao, de que nosso entendimento dispde, mecanismo e
finalidade; mostramos que nem uma, nem outra servem, mas que uma das
duas poderia ser novamente cortada e recosida, e, sob essa nova forma, cair

menos mal que a outra” (BERGSON, 2010, introdugéo)
Portanto foi necessario perpassar criticamente as formas que a inteligéncia
criou para agir no mundo e representar o devir, formas estas que determinaram o
crescimento do conhecimento até a ciéncia moderna onde uma revolugdo conduzida
pela astronomia transformou a forma de conceber o tempo, mas que, no entanto,
manteve os postulados da ciéncia dos antigos de que o mdvel é composto de
imobilidades. Mecanicismo e finalidade representam o fundamento das teorias
cosmoldgicas e tratados dos filésofos, e em um sistema fechado, muitas vezes se
passa de uma a outra vestimenta de forma indiscriminada para responder a diferentes
problemas. Ao demonstrar as insuficiéncias dessas teorias para conceber o fenébmeno
da vida, erigimos o conceito de ela vital, que é incompreensivel tanto para uma quanto
para outra forma do entendimento. Agora realizaremos o escrutinio das diversas
tendéncias tomadas por esse ela com o intuito de vislumbrarmos a real fungcédo da

inteligéncia humana no intrincado jogo de forgas divergentes em que foi concebida.
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1.2 instinto e inteligéncia

‘Instinto e inteligéncia representam, pois, duas solugdes divergentes,
igualmente elegantes, de um unico problema.” (BERGSON, 2010, p. 161)

No segundo capitulo do livro, Bergson visa aproximar as principais linhas de
evolugdo da vida para evidenciar as caracteristicas proprias de cada tendéncia, e
entdo, nos capitulos 3 e 4 do livro A Evolugéo Criadora, delinear o conceito e a critica
da inteligéncia. Como ja assinalamos por antecipacao neste estudo, essas tendéncias
divergentes s&o: torpor, instinto e inteligéncia. E importante termos como claro o que
€ o instinto porque parte dele a nog&o de intuigdo bergsoniana, que sera a chave para
superar as limitagdes da inteligéncia, e superar a condicdo humana. Precisamos levar
em conta que a evolugao bergsoniana nao se efetua através de associagao, mas de
dissociacao, isto &, sempre por divergéncia de esforgos, onde a partir de uma
identidade originaria o processo evolutivo se propaga em feixe, afastando uma

tendéncia complementar de outra.

Os elementos de uma tendéncia ndo sdo comparaveis, com efeito, a
elementos justapostos no espaco e exclusivos, mas antes a estados
psicolégicos; cada um dos quais, tenha ele sido o que for, participa todavia
dos outros e contém assim virtualmente toda a personalidade a qual pertence.
(BERGSON, 2010, p. 136)

Assim, cada manifestacdo da vida apresenta os caracteres das outras
manifestagdes, e consequentemente as tendéncias opostas subjazem umas nas
outras como recordacdes que podem vir a despertar. Porém, quando uma tendéncia
se desenvolve, ela especializa-se, e nessa especializagdo algumas caracteristicas
das tendéncias complementares séo incompativeis com a especializagdo adquirida.
Por isso uma tendéncia solapa a outra, como no nosso caso, em que a inteligéncia
dominou nossa perspectiva em relagcédo tanto a matéria quanto a vida, solapando o
instinto, mas onde a intui¢cdo e o instinto despertam em raros casos quando o perigo
nos espreita. Para compreendermos como uma tendéncia esta implicita na outra sera
necessario demonstrar a estrita relagdo que a consciéncia mantém com o movimento
dos animais e como a fixidez da planta € o fator de seu torpor e inconsciéncia.

Tanto os animais como as plantas possuem a tendéncia para uma crescente
complexidade, mas nas plantas essa complexidade esta condenada a insensibilidade
e ao torpor, devido a sua imobilidade. Porém, nos animais, conforme se

complexificam, vemos uma tendéncia para os nervos centralizarem sua operacao e
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comunicagao em um so 6rgao. Assim, foi devido a essa tendéncia de unificagao dos
elementos nervosos nos cérebros dos Vertebrados que os animais alcangaram a
consciéncia e despertaram para o instinto e a inteligéncia. Na realidade a consciéncia
ja esta presente a partir do momento que o organismo se move livremente, mas a
inteligéncia e a consciéncia de si s se desenvolveram com a crescente complexidade
do sistema nervoso. Bergson nos oferece uma metafora para analisar o papel do
cérebro em um organismo: ele funciona como uma central telefénica, fazendo a
intermediacao de comunicacao entre dois extremos da linha. E quais seriam esses
dois extremos? De um lado estariam os nervos dos sentidos e os nervos musculares,
e de outro as voligcdes e desejos. Concluimos entdo que o cérebro nada mais realiza
que conectar as voligdes as acgdes. Essa habilidade concedida pelo cérebro é
fundamental para emergir a consciéncia de si através da inteligéncia. Mas
encontramos inteligéncia em outros animais além do humano? Sim, pois ha
inteligéncia sempre que se manifesta inferéncia, isto €, na canalizagdo de uma
experiéncia passada visando uma experiéncia presente, e segundo Bergson, ai ja se
encontra vestigios de invencdo. E o que vemos quando a raposa reconhece uma
armadilha, ou quando certos mamiferos, como o elefante ou os primatas, fazem uso
de ferramentas.

Como ja dissemos no inicio deste estudo, para Henri Bergson a consciéncia é
coextensiva a vida, e, portanto, “seria tdo absurdo negar a consciéncia a um animal,
por ele ndo ter cérebro, como declara-lo incapaz de se alimentar pelo fato de nao ter
estdbmago. ” (BERGSON, 2010, p. 128). Nos seres mais simples da escala animal os
centros nervosos simplificam-se até o ponto de desaparecerem por completo em
certos organismos (como ja demonstrado no exemplo da ameba, como negar-lhe
consciéncia e vontade, mesmo que rudimentares?). Porém as espécies, das mais
indiferenciadas como a ameba as mais complexas como nds humanos, procuram
sempre 0 mais cdmodo para agir, isto é, procuram gastar o minimo de energia possivel
para saciar suas necessidades. Essa tendéncia a se acomodar gera retrocessos e
paradas evolutivas, e por isso a evolugao da vida ndo pode ser concebida na forma
de um progresso linear ou mesmo de forma hierarquizada, como entendia Aristoteles.
Na vida, o perigo do torpor permanece a espreita, por assim dizer, e 0 movimento é
essencial para levar a tocha da vida adiante para alcancar formas cada vez mais
elevadas. Portanto, embora vegetais e animais tenham aberto as mais largas estradas
por onde corre o ela vital, a tendéncia a mobilidade, e, portanto, a dire¢gdo tomada

pelos animais, representa verdadeiramente a dire¢gao fundamental da vida.
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Quando um animal mével descobriu que poderia fazer de outros animais seu
pasto, mais vorazes as espécies se tornaram umas para com as outras. Nesse
ambiente hostil alguns animais procuram defender-se atras de couragas, envolvendo-
se em uma armadura que lhes dificultam os movimentos. Para Bergson esse ser esta
condenado a semi-dorméncia, porque sua estratégia de defesa diminui na proporg¢ao
aritmética entre sua acao virtual e acéo real, isto €, suas agdes possiveis estdo
reduzidas pelo peso de sua armadura. Portanto Bergson nos alerta, na evolugdo da
vida e nos destinos individuais, “os maiores sucessos foram obtidos pelos que
aceitaram os maiores riscos”. Por sucesso devemos compreender uma aptidao para
se desenvolver nos mais variados meios de maneira a cobrir a maior extensao de terra
possivel, e nesse sentido a inteligéncia possibilitou ao ser humano um sucesso sem
precedentes na evolugao da vida, pois somos a unica espécie que se lancou para fora

da orbita terrestre, devido a nossa curiosidade ilimitada.

Ao longo do caminho seguido pela evolugdo do animal produziram-se
desfalecimentos e decadéncias sem conta, ligados na sua maior parte a
habitos parasitarios; sao outros tantos desvios na direcao da vida vegetativa.
Assim, tudo nos leva a supor que o vegetal e o animal descendem de um
antepassado comum, no qual estavam reunidas, em estado nascente, as
tendéncias de um e de outro. (BERGSON, 2010, p. 131)

A inteligéncia que se desenvolveu ao longo da série dos Vertebrados e que
culmina em sua apropriagao de si mesma no ser humano, ndo € uma conquista fixa,
e pode dar lugar ao instinto ou ao torpor caso as circunstancias demandem. Da
mesma maneira, as plantas possuem instintos, como podemos perceber ao observar
o movimento realizado por certas plantas trepadeiras. Por isso, na inteligéncia sempre
resta uma franja de instinto, e nao ha instinto que nao seja acompanhado por vestigios
de inteligéncia. Quando Bergson alega que uma caracteristica geral da vida consiste
em procurar o mais cdmodo, ele nos alerta do perigo que nos espreita em relagao ao
torpor. Sem uma incansavel curiosidade, propria de nossa inteligéncia, nao teriamos
alcangado as conquistas materiais e desenvolvimentos tecnoldgicos que obtivemos
(sendo essas ferramentas e tecnologias como que extensdes de nossos proprios
0rgaos).

Um fendbmeno comum que perpassa as diferentes tendéncias criadas pela
evolugao é a consciéncia. Mas em que ela consiste? Segundo Bergson a consciéncia
€ a diferenca entre a atividade virtual e a atividade real, isto é, ela mede a distancia
entre a representagao e a agao do organismo (BERGSON, 2010, p. 163). Mesmo no

organismo unicelular da ameba podemos ver como essa definicdo se aplica, levando
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em conta sua incessante e dispendiosa procura por alimento. Porém, enquanto nés
seres humanos somos potencialmente conscientes de nés mesmos através de nossa
inteligéncia, o instinto parece estar imerso na inconsciéncia, e neste ponto precisamos
expor uma distingado entre duas formas de inconsciéncia. Uma é a consciéncia nula, e

a outra a consciéncia anulada:

Consciéncia nula e consciéncia anulada sdo ambas iguais a zero; mas o
primeiro zero exprime que nada ha, e o segundo que se trata de duas
quantidades iguais e de sentido contrario que se compensam e se
neutralizam. A inconsciéncia de uma pedra que cai € uma consciéncia nula:
a pedra nao tem o menor sentimento de sua queda. Sucedera 0 mesmo com
a inconsciéncia do instinto, nos casos extremos em que o instinto é
inconsciente? (BERGSON, 2010, p. 162)

Para responder essa questao precisamos refletir sobre o fato, relatado por
Bergson, de que a representacdo € arrolhada pela acdo. Leibniz, em sua
monadologia, ja alertava que agimos como animais em % de nossas agodes. Isso quer
dizer que na maioria de nossas agdes cotidianas realizamos movimentos de maneira
automatica, como se estivéssemos imersos na inconsciéncia. O habito enraiza-se
profundamente em nosso espirito e desse modo quando realizamos a execugao do
movimento habitual, agimos de maneira inconsciente. A consciéncia anulada € propria
do instinto, que guia o organismo de maneira inconsciente, mas precisa e plena. Mas
nao € o habito que anula a consciéncia no caso do instinto, e sim uma simpatia entre
0 organismo e o objeto com que ele se relaciona. Precisamos diferenciar agora o que
caracteriza o conhecimento no caso do instinto e o conhecimento no caso da
inteligéncia, que constituem duas espécies diferentes de conhecer.

Para Bergson, tanto instinto quanto inteligéncia implicam conhecimento, mas
no instinto esse conhecimento é inconsciente e representado, enquanto a inteligéncia
obtém o conhecimento de maneira consciente e pensada. O ser humano tem a
capacidade de evocar lembrangas a sua vontade, sem que estas estejam
determinando ou auxiliando a situacéo presente. Porém nos casos dos outros animais
a recordacgao esta cativa da percepcao, manifestando-se pelo reconhecimento, e por
isso Bergson afirma que este reconhecimento é antes interpretado do que pensado.
Os insetos foram os que desenvolveram o instinto de maneira mais completa e
perfeita: eles agem como se conhecessem seu objeto sem ter aprendido nada sobre
ele. Assim procede a vespa que precisa depositar seus ovos no interior de uma
lagarta, imobiliza-la com seu veneno para quando seus ovos eclodirem terem a
disposigéo alimento para seu primeiro estagio de desenvolvimento fora do ovo. Essas

vespas parecem saber onde devem picar a lagarta para a paralisar sem a matar, pois



29

seus ovos, quando eclodirem, necessitam de alimento fresco para se alimentar, e nao
mateéria organica ja em decomposi¢cado. Poderiamos entao dizer que se trata de um
conhecimento inato? O que é inato nos organismos é a fungao do instinto e da
inteligéncia, e esse conhecimento inato incide no primeiro caso sobre coisas € no
segundo sobre relagdes. Assim, os insetos apresentam uma simpatia para com uma
coisa, e conhecem o objeto com que se relacionam a partir de dentro, intimamente.
Neste sentido existe uma simpatia entre a vespa e a lagarta, o que possibilita a
precisao cirurgica da acado da vespa para realizar com sucesso a sua hecessidade
reprodutiva. Ja na inteligéncia, € a relagao entre sujeito e atributo que € apreendida
naturalmente. Por isso “a inteligéncia, naquilo que tem de inato, é o conhecimento de
uma forma, o instinto implica a de uma matéria” (BERGSON, 2010, p. 167). O instinto,
portanto, tem um conhecimento interno, implicito na acéo. A inteligéncia possui um
conhecimento externo, explicito na agao efetuada. Assim, a natureza do conhecimento
instintivo incide sobre o que os fildsofos classificam como proposicoes categoricas,

enquanto a inteligéncia se exprime hipoteticamente.

Tudo se passa como se a forga que evolui através das formas vivas, sendo
uma forga limitada, pudesse escolher, no dominio do conhecimento natural
ou inato, entre duas espécies de limitagao, uma incidindo sobre a extensao
do conhecimento, a outra sobre sua compreensido. No primeiro caso o
conhecimento podera ser amplo e pleno, mas sera restrito a um objeto
determinado. No segundo, o conhecimento nao limita o seu objeto, mas é por
ndo conter mais nada, sendo apenas uma forma sem matéria. (BERGSON,
2010, p. 169)

No caso do instinto seu conhecimento incidirda sobre um objeto determinado,
sendo esse objeto a ampliddo da vida em geral. Ja no caso da inteligéncia seu
conhecimento € uma forma sem matéria, isto €, a inteligéncia emprega uma mesma
coisa para realizar fungdes diferentes. Bergson caracteriza o ser humano como Homo
Faber devido a sua inteligéncia ser capaz de fabricar instrumentos ndo organizados.
Podemos supor que a intui¢do do instinto seja superior a inteligéncia, mas na realidade
essa intuicado se reduz a porgao de vida que interessa ao organismo. A inteligéncia por
outro lado, por se adaptar exteriormente aos objetos, consegue vagar e divagar entre
eles, e alargar seu dominio. Alargando indefinidamente seu dominio péde entao
libertar-se, tornando possivel novamente despertar as virtualidades da intuigao.

O método cinematografico do pensamento representa essa caracteristica da
inteligéncia condicionada pela situagao presente e presa as justas vestes do finalismo
e macanicismo. O passado moldando as ideias em representacdo e o futuro

demandando planejamento e orientagdo da consciéncia do organismo. Assim, como
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em um rolo de pelicula cinematografica, a consciéncia se desenrola em um plano onde
tudo € dado, e onde nao resta espago para a criagao e a novidade do tempo. A
inteligéncia, apoiada ao passado e debrugada sobre o futuro, perde o0 momento
presente como o intervalo que separa os extremos em uma operacao matematica,
intervalo negligenciado na propria operagédo. A realidade, que € essencialmente
duracéo e mudanca, é recortada pela inteligéncia e transfigurada em uma associagao

de estados, de paradas e fragmentos desconexos.

O carater essencialmente “cinematografico” da inteligéncia consiste justamente em
ndo seguir o movimento do objeto, em nao obedecer ao “fio da experiéncia” e de
reconstitui-lo no campo do descontinuo, introduzindo um intervalo entre as
pulsagdes tornadas “fases”. (PRADO JR, 1988, p. 62)

Capitulo 2 — As duas ordens e a superagao da inteligéncia

ApOs tracarmos a perspectiva evolutiva bergsoniana nos dois primeiros
capitulos do livro Evolugdo Criadora, faz-se necessario agora aprofundar a pesquisa
nas ilusdes da inteligéncia; ilusbes provenientes de nog¢des construidas para pensar
o “devir em geral”’, mas fundadas sobre um plano pratico de descontinuidades. Bento
Prado Junior interpreta a empresa bergsoniana como uma ontologia da duragéo, em
detrimento a ontologia da repeticdo originada da praxis e fundada sobre uma miragem
da Auséncia pela tradigao filosofica, que segue, ontologicamente, as disposi¢des
naturais do pensamento cinematografico, isto €, dos processos mentais desenrolados
através de um tempo espacializado, solapando a duracéo real como heterogeneidade
de interpenetragéo. A inteligéncia como produto do impulso vital se desenvolveu a
partir dos obstaculos da matéria visando adaptar-se a esses obstaculos, inserindo-se
no mundo de maneira utilitarista para garantir a propria sobrevivéncia. A matéria é o
perene obstaculo da vida pois entrava o livre fluir do impulso vital, mas, por um angulo
positivo, € ela que incita o impulso a novas formas, e demanda uma iniciativa criadora
por parte do organismo, em um processo que conduziu a retrocessos evolutivos,
paradas, e ao homem, onde o ela encontrou finalmente a consciéncia e a superagao
de si mesmo e por onde corre “por vias largas”.

Em um sentido especifico podemos dizer que o homem ocupa um lugar
privilegiado no processo evolutivo, mas ndo podemos supor uma finalidade, onde a
evolugcdo se encaminhou para o ser humano, pois, como alerta Bergson, a propria
estrutura adotada pela vida em nosso planeta sobre moléculas de carbono n&o é

necessaria, e em outras circunstancias a vida poderia adotar formas inimaginaveis e
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estruturas morais diferentes. Mas no humano a vida alcangou o auge de acumulagao
e da subita liberacado da energia acumulada. O sistema nervoso do homem possibilita
um intervalo entre o estimulo recebido e a agao efetuada que abre margem para
verdadeira e imprevisivel criacdo. A acao € descontinua como o é toda a pulsacao de
vida, e no homem, consequentemente, o conhecimento sera também descontinuo. A
faculdade de conhecer pela inteligéncia foi construida sobre esse plano de
descontinuidade, e a questdo que Bergson nos coloca a partir dai é: “sendo
essencialmente pratico, podera ele [o intelecto] servir, sem ser modificado, para a
especulacdo? ” (BERGSON, 2010, p. 334). A natureza criou uma maquina (o cérebro
humano) que ultrapassa o mero mecanismo e automatismo, constituindo aqui um
paradoxo, pois o intelecto é o mais desenvolvido mecanismo da natureza.

A superacao do intelecto ou o conhecimento propriamente especulativo aqui
referido, deve ser compreendido de duas formas. Por um lado, a inteligéncia superou
a matéria ao se colocar como Homo Faber, domesticando animais, cultivando
sementes, criando ferramentas, em suma, desenvolveu cultura que prevé fenbmenos
naturais e prové uma conduta apropriada perante os fendmenos fisicos. A superacao
neste sentido € do ela sobre a matéria. Porém o trabalho bergsoniano € em outro
sentido, o de apontar para a superagao da inteligéncia, que apesar de seus sucessos
sobre a matéria é falha para abordar a esfera psicolégica e compreender a vida e seu
movimento préprio, e Bergson, junto com Nietzsche, aponta para um super-homem,
pois € para além da mera sobrevivéncia e da inser¢géo pragmatica no real que subjaz
a verdadeira felicidade. Superacdo deve ser entendida, fundamentalmente, como
inversdo da ordem natural do pensamento, para além do condicionamento de nosso
mecanismo cinematografico de pensar.

Mas se o sucesso da inteligéncia é ébvio, e o condicionamento que estamos
sujeitos pelo mecanismo cinematografico do pensamento em nossa vida pratica e
afetiva nos possibilitou obter o dominio da natureza e nos estabelecer como espécie
dominante no planeta, porque entdo nos preocupar em ir além dessa nossa condigao
humana? A questao ao fundo parece ser a prépria felicidade, ideal perseguido pelos
filésofos para aplacar a angustia de nossa existéncia. A felicidade, segundo Bergson,
seria possivel numa absorgédo do individuo no todo, isto é, pela constatacdo antes
sentida do que pensada de pertencimento da consciéncia individual com a natureza e
com O cosmos, viragem qualitativa que sé é acessivel a consciéncia quando pela
inteligéncia se realiza um esforgo para retomar o instinto de forma desinteressada, e,

estabelecendo-se na Presenga da duragao, coincidir com o objeto na imediaticidade
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de um tempo puro, sem memdarias passadas nem projecoes futuras, isto é, sem utilizar
nesse trajeto as ferramentas conceituais da inteligéncia e sem utilizar a
intencionalidade que visa a insergdo pratica do organismo no meio ambiente. A
inteligéncia € uma ferramenta cunhada pela evolugéo da vida sobre o esforgo de
inumeraveis organismos, e usa-la requer atengdo. O uso indiscriminado da
inteligéncia em dimensdes inacessiveis a ela é fruto de frustragdes angustiantes e

realce dos temores dos seres conscientes.

Uma humanidade completa e perfeita seria aquela em que essas duas formas
de atividade consciente alcangassem o seu pleno desenvolvimento. Entre
essa humanidade e a nossa é, alias, facil conceber muitos possiveis
intermediarios, correspondendo a todos os graus imaginaveis da inteligéncia
e da intuicdo. (BERGSON, 2010, p. 291)

A nossa humanidade € constituida preponderantemente sobre o comando da
inteligéncia; a intuigao ficou reservada a agao em lampejos descontinuos quando o
organismo se encontra em perigo ou um interesse vital estda em jogo. A sociedade se
esforca em solapar por completo a intuigao, através da educacgao e suas etiquetas,
para que a inteligéncia seja a unica humanidade possivel. Porém o atual estado das
coisas, e particularmente o comportamento do humano em frente as outras formas de
vida evidencia ignoréncia, crueldade uma solidariedade restrita a poucos, longe de
abarcar toda a humanidade. Por isso Bergson defende que a compreenséao da vida, e
a consequente construgao de uma outra humanidade, s6 é acessivel através de um
salto qualitativo possibilitado pela intuicdo. A intuicdo compartilha com o instinto a
simpatia com a vida, mas o ultrapassa na medida em que o instinto € um sinal
aderente, isto €, € um conhecimento inato de uma coisa, ou uma forma especifica do
impulso vital. A intuicdo € o proprio espirito, e enquanto tal sé pode ser vislumbrada
pelo esforgo inteligente do ser humano através da filosofia, por uma metafisica
positiva. A intuicido adere antes a propria mobilidade que a uma coisa determinada,
como o faz o instinto. A inteligéncia por outro lado, adere a imobilidade, e dessa forma
fragmenta o real, e 0 homem, conduzido pela inteligéncia esta fragmentado do todo,
e vive em angustia, atormentado pela solidao e apartado do absoluto. A filosofia nos
insere na prépria vida do espirito e a aproxima do corpo, cisdo do corpo com 0 espirito
efetuada pelo dualismo em filosofia, corte responsavel pena inaptiddo da consciéncia
humana de pensar o movente e a vida. Bergson procura restaurar a unidade da vida
mental, que é tanto instinto voltado a vida, quanto inteligéncia, voltada a matéria.
Quando Bergson nos alerta que a vida € de esséncia psicologica ele ja nos informa

que para conhecer o sentido da vida € antes necessario conhecer e entender os
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mecanismos de nossa propria consciéncia. A inteligéncia ao adaptar-se para agir
sobre a matéria s percebe o imovel, a repeticdo, em suma, este universo morto e frio
da matéria inerte. O salto qualitativo é possivel primeiramente através de uma intuicéo
sensivel por um esforgo da inteligéncia. Essa intuicdo prende-se a percepgao pura,
pré-linguistica e imediata, buscando coincidir com os objetos a partir de dentro, sem
conceitos e imagens.

Ainteligéncia pode criar infindaveis ferramentas para manipular o inerte, mas é
essencialmente incapaz de criacdo espiritual, tudo o que cria € material, melhorando
a vida, facilitando a comunicagdo, porém a criacdo espiritual é de outra ordem.
Segundo Bergson a alegria é o sentimento que se tem quando se percebe ter criado
algo que subsistira e enriquecera toda a humanidade. Essa alegria pode ser
experimentada, segundo Bergson, quando apreendermos a vida a partir de dentro,
coincidindo com ela, e nesse movimento compreendemos o sentido da vida na
atencdo dada a nossa propria consciéncia, pois deste modo experimentamos a
poténcia criativa imanente a vida que corre em nds, manifesta na duragdo e na
multiplicidade continua de nossa vida mental, e no funcionamento de conjunto
ordenado e harmonioso de nosso proprio corpo, ambos manifestando a tendéncia
criativa que corre por nés e nesse sentido somos nos propriamente criadores pois
unicos, de corpo e mente, no movimento evolutivo. Ainteligéncia é o ponto de partida
em uma viragem onde a intuigdo toma as rédeas e a consciéncia instala-se no fluir da
duracdo, imersa no presente, porém com acesso ao todo virtual do ela vital,
expandindo assim toda a percepgao pois se desliga do “fio da experiéncia”, se afasta
da tendéncia pragmatica e empirica da atengdo e se instala no eterno agora de
infindaveis possibilidades e enriquecido com um virtual tdo grande quanto de
possiveis que se delineiam em sua atualizagdo presente. A inteligéncia humana,
enquanto intelecto pragmatico e utilitarista, implica necessariamente angustia, pois
visa sanar uma falta que se sente, e apenas a intuicdo poderia conduzir o homem a
compreensao da vida e a felicidade, ao afastar a atencdo das necessidades praticas

e conduzir a consciéncia a profunda contemplagcao do movimento vital.

[...] a experiéncia da angustia aparece como uma regressao a pura
subjetividade e como perda de contato com o real. E a alegria que, como
aceitacdo do real e colaboragdo em seu engendramento, desempenha o
papel de uma verdadeira transcendéncia, indicando para além de si mesma
uma superagao da subjetividade [...], poderiamos dizer que Bergson opde a
dialética da alegria as antinomias da angustia. (PRADO JR, 1988, p. 37-38)
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A pura subjetividade analisada por Bento Prado Junior no trecho acima é a
consciéncia que segue o fio da experiéncia, que perde o contato com o real (enquanto
o Absoluto) quando efetua recortes da realidade pela percepgéo, e que acrescenta a
essa percepcao afecgcdes e lembrangas, deformando os dados imediatos da
consciéncia, ou a percepgao pura. A aceitagao do real e a colaboragdo de seu
engendramento a partir de um observador passivo desempenha o papel da
transcendéncia, fundamental para a experiéncia da duracao filosofica, mais profunda
pois € duradoura em um esforgo intelectual, que aquela automatica que lampeja
quando o organismo se encontra em perigo. A intui¢cao filoséfica é realgada por um
esforgo transcendente, de colaboracdo com a fluidez do real, e de contato com o
Absoluto.

2.1 - Os pseudoproblemas da inteligéncia

Precisamos agora aprofundar as duas ordens que compde O universo
bergsoniano e a cosmologia que se constrdi a partir de sua compreensao. Uma € a
ordem vital, da vida e seus organismos, a outra a geométrica, da matéria inerte e do
inorganizado. Nesse sentido podemos dize que a dialética da realidade é entre a vida
e a matéria. Como ja apontamos, a matéria se dirige rumo a inércia se distendendo
no espaco, e a vida é um esforgo para retardar a queda da matéria, contraindo o
passado no presente e inserindo liberdade na necessidade que caracteriza a ordem
fisica. A vida nesse sentido € um movimento e a matéria € o movimento inverso, e
onde o choque do encontro desses movimentos antagdnicos gera a organizagao que
sdo os seres vivos, complexificando suas formas e funcbes e departamentalizando
seus oOrgaos, em suma, desenvolvendo o sistema nervoso enquanto 6rgao de
gerenciamento entre as volicdes e as acgdes. A vida imita a matéria, ou antes se
determina por ela em certas dire¢des, adotando, por exemplo, a ordem geométrica e
suas caracteristicas repetitivas que possibilitam nossa inteligéncia conceituar a partir
da generalizacao, fendmeno vital elementar, pois a vida generaliza em todas as suas
manifestacdes, como no caso da ameba, que permite que determinados elementos
adentrem sua estrutura como alimentos, e se devia e evita outras, quando considera
perigosas e prejudiciais a si. A prépria ordem geométrica da matéria complexificou os
organismos, gerando associagdao em orgaos, desenvolvendo fungdes, e dividindo
grupos e espeécies em linhas de evolugdo divergentes. Duas instancias requerem
diferenciagao, a vida, em sentido amplo, como criagao e incessante transformacao, e

0s Vivos, seus depositarios, que repetem determinadas caracteristicas transmitidas
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hereditariamente embora transformem outras pela unido sexuada e pela mutacgao,
levando em frente a tendéncia criativa o ela vital, produzindo a novidade a cada nova
associacao entre macho e fémea.

Segundo Bergson, “as repeticbes na qual se baseiam as nossas
generalizagdes € essencial na ordem fisica e acidental na ordem vital” (BERGSON,
2010, p. 254). Uma é a ordem automatica, da repeticdo e do condicionamento entre
causas e efeitos, onde o mesmo produz o mesmo, o igual sucede ao igual; e a outra
uma ordem “querida” e voluntaria da vida. A inteligéncia ndo pode compreender esses
movimentos antagénicos da dialética do real pois coloca-se no exterior dos objetos
que analisa, e quando se depara com uma ordem quando esperava encontrar outra,
pensa estar na presenca da desordem, e se inunda na incoeréncia. O
desenvolvimento de uma teoria genética da inteligéncia se transforma aqui em uma
teoria geral das ilusbes do entendimento. Chegamos entdo a raiz dos falsos
problemas que permeiam a teoria do conhecimento, pois os problemas do n&o-ser, da
desordem e do possivel ilustram uma ilusdo fundamental de um movimento retrégrado
do verdadeiro, isto &€, como se o existente precedesse a si proprio e projetasse uma
imagem de si mesmo como uma mera possibilidade antes de vir a ser efetivamente,
como se a ideia de nada possuisse menos conteudo seméantico que a ideia de tudo,
ou como se a desordem precedesse a ordem. Porém essa logica é falaciosa, pois o
nada e a desordem possuem mais conteudo semantico que a ordem ou tudo, e nao
menos. Isso porque além da ideia de tudo ou de ordem, implicam a negagao dessas
ideias.

Para Bergson, o problema capital da teoria do conhecimento esta em saber
como € possivel a ciéncia, isto é, o porqué da ordem e ndo da desordem nas coisas.
Seguindo a argumentagao bergsoniana, diremos que a ordem existe de fato e a
desordem existe de direito. Mas, quando a ciéncia procura fundar a ordem, ou o
espirito encontrar sentido, € porque se supde a contingéncia na ordem vigente, e, “ndo
se pediria nenhuma explicagdo de uma coisa que nado se considerasse contingente”

(BERGSON, 2010, p. 255). Porém a ordem é contingente em relagao a qué?

N&o ha o incoerente primeiro, depois o geométrico, depois o vital: ha
simplesmente o geométrico e o vital, e depois, pelo balangar do espirito entre
um e outro, a ideia do incoerente. (BERGSON, 2010, p. 260)

Uma ordem é contingente em relag&o a outra ordem, e a critica do negativo de

Bergson visa apresentar todas as formas de negagdo como fontes de falsos
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problemas, pois a contingéncia € um ponto de vista da inteligéncia que oscila entre as
ordens quando se depara com uma realidade que o decepciona. Assim, entre as duas
ordens, a do ela e a do mecanismo, uma esta presente quando a outra ndo esta. O
erro reside ao fato de que retemos uma ideia geral de ordem sem nos atentarmos para
qual ordem estamos a falar, e essa ideia geral de ordem € um misto mal analisado.
Por exemplo, unidade e multiplicidade sao categorias aplicaveis a matéria inerte, mas
o impulso vital ndo € nem um nem outro, € quando optamos pela unidade ou pela
multiplicidade para caracterizar a vida, a opgdo sera instavel, e “saltara
indefinidamente de uma para outra” (BERGSON, 2010, p. 285), pois a vida nos mostra
a mutua tendéncia tanto para a individualidade quanto para a associacdo. Mesmo a
matéria, se nos esforgcarmos intelectualmente para conceber um todo material, € antes
um fluxo que uma coisa, e nesse ponto Bergson supera o dualismo, pois a matéria e
a vida, holisticamente falando, apresentam a mesma unidade multipla e multiplicidade
una de um todo indiviso (ambas sujeitas a ontologia da duracéo).

Temos a tendéncia imanente a pensar em termos de mais e de menos, de ver
diferencas de grau ali onde se faz presente diferenga de natureza, e pela inteligéncia
o balangar do espirito entre 0 mais e 0 menos € inevitavel. Precisamos despertar uma
tendéncia critica para sair dessa gangorra que € a ilusdo do nosso pensamento, preso
entre a ordem voluntaria ou “querida” da vida e a ordem automatica e mecéanica da
matéria. A intuigdo seria essa tendéncia critica para combater a ilusées fundamentais
do entendimento e comunicar a inteligéncia as diferengas de natureza que se havia
concebido equivocadamente como diferengas de grau. Nesse sentido a inteligéncia
seria a faculdade de colocar problemas em geral, e o instinto da intuicdo encontraria
solucdes, isto €, a intuicdo poderia se decidir acerca do verdadeiro e do falso e

comunicar a decisdo a inteligéncia.

[...] a intuicdo é o proprio espirito e, em certo sentido, a propria vida: a
inteligéncia é recortada nela por um processo imitativo daquele que originou
a matéria. Surge assim a unidade da vida mental. Para a reconhecer é
necessario que nos instalemos na intuicdo, para ir dela a inteligéncia, pois
que da inteligéncia nunca se passara para a intuicao. (BERGSON, 2010, p.
292)

Por ser fruto adaptativo, a inteligéncia se desenvolveu para resolver o0s
problemas das praxis e limita-se a esta destinag&do primitiva. Na praxis o organismo
encontra-se sempre eminentemente em perigo: a fome o espreita, a doenga e a
velhice sdo iminentes. Nesse sentido, quando o ser humano encara a realidade com

o olhar da inteligéncia, interpreta o real visando transformar esse real numa
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configuracao favoravel, dada a memdéria que dota o individuo com gosto e desgosto,
vontade e receio, em relagéo a objetos determinados. Enquanto utilizada para agir
sobre a matéria a inteligéncia é util e indefinidamente poderosa, pois como
mostramos, € uma forma sem conteudo, como o conceito abstrato da linguagem. As
ferramentas manufaturadas pela inteligéncia podem ser utilizadas para uma infinidade
de aplicagoes, pois inteligéncia e matéria adaptaram-se uma a outra, e a ordem natural
do nosso pensamento compartilha as mesmas determinagbes genéricas em que a
matéria se distende no espago. A supraconsciéncia que Bergson anuncia no terceiro
capitulo do livro, entendida como consciéncia em geral e coextensiva a vida, € o rojao
cujos destrocos caem como matéria, e a consciéncia carregada de materialidade € o
que subsiste do proprio rojdo “atravessando os destrogos e iluminando-os em
organismos” (BERGSON, 2010, p. 285).

Ainteligéncia, segundo Bergson, tem dois aspectos correlativos, que formam
a ambiguidade que Ihe é essencial: ela é conhecimento da matéria, ela marca
nossa adaptacdo a matéria, ela se amolda a matéria, mas ela s6 o faz a forga
de espirito ou de duragdo, a forga de inserir-se na matéria em um ponto de
tensdo que lhe permite domina-la. Na inteligéncia, portanto, devem-se
distinguir a forma e o sentido: ela tem sua forma na matéria, ela encontra sua
forma com a matéria, isto €, no mais distendido, mas ela tem e encontra seu
sentido no mais contraido, pelo qual ela domina e utiliza a matéria
(DELEUZE, 1999, p. 71)

A partir daqui, com a ajuda de Deleuze, podemos compreender a forma da
constituicdo do conhecimento, pois a realidade, que adota uma estrutura de uma das
duas ordens, guia as determinagdes de nosso pensamento embora sempre utilize a
tensdo caracteristica da vida para atualizar uma ag¢ao a partir da virtualidade da
memoria. Para pensar a matéria a inteligéncia exterioriza-se de si, porém nao
completamente, pois opera a partir da experiéncia passada, de onde deduz e induz,
contraindo o passado para encontrar uma solugao util no presente. A inteligéncia foi
cunhada no processo evolutivo para pensar a ordem geomeétrica da matéria inerte pois
adaptou-se mirando a matéria, mas € essencialmente incapaz de acessar a ordem
vital, pois opera exteriorizando-se, fragmentando o devir em instantes, e quando
encara o vivo, 0 encara com as mesmas vestimentas que utiliza para pensar o
inorganico. Isso porque mesmo com a ilimitada desenvoltura a agir sobe o inerte, a
inteligéncia n&o pode compreender seu habitaculo: a consciéncia duracional aonde
opera e projeta seus pensamentos fixistas. A matéria como o grau mais distendido do
impulso originario € a propria forma da inteligéncia, que a imita distendendo-se na

espacialidade através da materialidade das palavras. Portanto, embora cunhada para
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manipular o inerte, a inteligéncia s6 consegue obter sucesso ao manipular o passado,
isto é, a inteligéncia s6 ganha o dominio sobre a matéria quando contrai a memoria
na situacéo presente. Esse plano da tensdo que gera a contragao, que é o sentido do
espirito e do esforgo, esta presente na inteligéncia e deve ser reencontrado pela
intuicdo. A conclusdo da génese simultanea da matéria e da inteligéncia e sua
adaptacao reciproca € extraida do fato de que a inteligéncia se contrai na matéria
enquanto a matéria se distende na duragdo, e ambas se acomodam no extenso,

encontrando no espago puro um ponto em comum.

[...] se, quando especularmos sobre a natureza do real, continuarmos a
encara-lo da maneira que o nosso interesse pratico nos convida a fazé-lo,
entdo seremos incapazes de ver a verdadeira evolugao, o devir radical. Do
devir s6 captamos estados, da duragdo apenas instantes, e até quando
falamos da duragédo e do devir € em outra coisa que estamos pensando.
(BERGSON, 2010, p. 298)

A inteligéncia, no entanto, possui em poténcia a possibilidade de distender-se
mais que a propria matéria se distende no espago como extenséo, isto €, a inteligéncia
se distende conceitualmente num espago puro. Essa operagdo concebida pela
inteligéncia torna possivel ao homem reencontrar todos os graus de distensao e
contragdo que coexistem no todo atual e virtual. A tendéncia a conceptualizagéo e a
cristalizagao da palavra imita e segue a tendéncia a distensdo da matéria inerte, mas
0 homem possui em poténcia a possibilidade de perscrutar os mais distantes graus
de distens&o e seguir retroativamente o ela da vida até a origem do impulso vital,
porém essa tendéncia raramente € atualizada, pois a inteligéncia operando por suas
tendéncias naturais, acomoda-se no mais facil, e ndo leva adiante sua liberdade.
Devido a alta complicagao de seu cérebro, o homem alcangou um privilégio perante
as outras espécies, e nele a liberdade encontra livre atualizagao. Bergson se esforca
para mostrar que ciéncia e metafisica possuem destinagdo diferentes e objetos
distintos, devendo, no entanto, auxiliarem-se uma a outra. O homem, fragmentando o
devir em conceitos e objetos a partir da inteligéncia, precisa se reconectar com a
intuicdo para conhecer a si mesmo na vida como ela (ou consciéncia em geral) de que
faz parte. Bergson procura evidenciar uma confusdo que permeia a filosofia desde os
gregos antigos até a contemporaneidade, a saber, a confusdo que nasce ao transferir
0s esquemas da praxis (da inteligéncia e das suas ferramentas) ao exercicio da
contemplagdo. A metafisica deve renunciar as ferramentas da inteligéncia para
estabelecer-se na propria fluidez da realidade, sendo a propria extensao da matéria

apenas uma representacdo mental de uma realidade mais profunda onde tudo é
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vibracdo e movimento (novamente onde 0 monismo supera o dualismo na filosofia de
Bergson).

Percorrer os caminhos do equivoco da inteligéncia indica a propria estrutura do
espirito, e no capitulo quarto de Evolugdo Criadora Bergson reconstroi uma histéria
da filosofia desde os gregos, e evidencia os equivocos dos mecanismos da
inteligéncia na filosofia e na ciéncia. Segundo Bergson, um erro acompanhou todos
os sistemas e teorias classicas e modernas, o erro proveniente do mecanismo
cinematografico do pensamento, que constréi o movente a partir de imobilidades, e
que procura criar 0 movimento a partir da reunido de instantes justapostos, como
procede o rolo cinematografico, onde tudo esta dado, e onde o tempo € reduzido a
velocidade com que o mecanismo trabalha e faz as imagens se justaporem projetadas
na tela. E nesse mecanismo que opera tanto o pensamento ordinario do senso comum
como a ciéncia positiva, e duas ilusdes subjazem ocultas como fundamento de ambas.

A primeira ilusdo, ja anteriormente apresentada, € a ilusdo proveniente de
pensar o devir a partir de imobilidades, formando propriamente o que Bergson
denomina de mecanismo cinematografico da inteligéncia, metafora oriunda do cinema
nascente da época de Bergson, onde a pelicula de filme projeta o movimento a partir
da justaposicao de vinte a trinta quadros por segundo. Segundo Bergson, desde a
antiguidade essa ilusdo fundamental foi formulada por Zendo de Eléia, onde o
movimento é decomponivel em instantes, e tomando o exemplo de uma flecha,
poderiamos dizer que ela se encontra imovel em cada um dos instantes do trajeto que
percorre. Da mesma forma, em uma corrida disputada por Aquiles e uma tartaruga, e
dada uma vantagem a tartaruga na largada, Aquiles nunca iria ultrapassa-la, pois
dividindo os instantes de maneira homogénea, sem levar em conta a diferenca
qualitativa entre os passos de Aquiles e os da tartaruga, quando Aquiles terminasse
um passo, a tartaruga ja teria dado outro, e quando Aquiles, entdo, desse mais um
passo, a tartaruga teria acrescentado mais outro, mantendo a vantagem inicial da
largada infinitamente.

E justamente essa concepcédo de movimento que Bergson quer derrubar, pois
€ esta ideia que permeou a filosofia antiga e a metafisica classica, e que se manteve
oculta nos postulados da ciéncia mecanicista mesmo quando esta pretendeu pensar
0 Vivo e o psicoldgico. Para Bergson ndo podemos dizer que a flecha se encontra
estavel em nenhum dos momentos de seu trajeto, da mesma forma que € obvio que
Aquiles rapidamente ultrapassaria a tartaruga em uma disputa de velocidade. O

movimento € indecomponivel, salvo de maneira retrospectiva em um esforco de
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abstracao, recortando o movimento do todo em que faz parte e construindo assim um
sistema relativamente fechado. A ciéncia procede a partir de tais recortes e concebe
o movimento abstraido do todo de maneira retrospectiva, possibilitando a
fragmentacao indefinida do tempo em quantos estados fixos Ilhe aprouver. Porém,
cabe novamente ressaltar, esses métodos ndo cabem no movimento evolutivo e
psicologico que os transborda, e onde cada instante esta em germe no anterior, € 0
presente carrega em si todo o passado de maneira virtual.

Contrariamente a ontologia classica que reduz o devir a imobilidade e a uma
eternidade inerte, a experiéncia nos ensina que a realidade sensivel € a presenca de
um devir, mas os antigos, ao conceber uma realidade inteligivel mais real que a
realidade percebida pelos sentidos, imaginaram que esta realidade superior ndo
muda. O intelecto, segundo Bergson, pretende pensar o devir experimentado pelos
sentidos de trés formas: um devir qualitativo, um devir evolutivo e um devir extensivo.
“O espirito deve procurar aquilo que é refratario a mudanca: a qualidade definivel, a
forma ou esséncia, o fim. ” (BERGSON, 2010, p. 342). Para Bergson essa ¢ a filosofia
que se desenvolveu na antiguidade classica, e a palavra grega Eidos, fundamental no
pensamento antigo, designa em primeiro lugar uma qualidade, em segundo uma
esséncia, e em terceiro uma finalidade ou o desenho do ato suposto realizado. Esse
triplo sentido corresponde as trés categorias essenciais da linguagem: o adjetivo, o

substantivo e o verbo.

[...] eidos é a visao estavel da instabilidade das coisas: a qualidade, que é
um momento do devir; a forma, que € um momento da evolugdo [...] e por fim
o designio, inspirador do ato realizando-se, o0 qual ndo € mais, diziamos nés,
que o desenho antecipado da agao realizada. Reduzir as coisas as Ideias
consiste, portanto, em resolver o devir nos seus momentos principais, sendo,
alias, cada um destes subtraido por hipdtese a lei do tempo e como que
colhido na eternidade. O que significa que se chega a filosofia das Ideias
quando se aplica 0 mecanismo cinematografico da inteligéncia a analise do
real. (BERGSON, 2010, p. 343)

A forma (ou eidos) é isolada do devir, sdo momentos colhidos ao longo da
duracado e armazenados em um conceito. Dessa forma é cortado o fio que as ligava
ao tempo e cristalizam-se na eternidade. Mas, para Bergson, aquilo que tém de eterno
corresponde aquilo do que tem de irreal. Portanto, as formas concebidas através do
mecanismo cinematografico do pensamento deixam de ser visbes da mudanca das
coisas, e representam aquilo que é positivo no devir, isto €, assimilaveis em formas
fixas e passiveis de generalizagdo, mas a esséncia, se podemos falar em esséncia, é
a tendéncia da forma em mudar, e ndo as caracteristicas positivas que a percepgao

recorta nas coisas. Para os antigos essas formas eternas ndo sao apenas abstragdes
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da inteligéncia, mas fundamentam a realidade e constituem e escopo do real. Também
uma concepg¢ao de extensao é implicada pela filosofia das Formas dos gregos antigos.
Logicamente concebemos que toda forma ocupa espago da mesma maneira como
ocupa um momento no tempo, mas, segundo Bergson, a filosofia das ideias segue o
caminho inverso, pois ndao concebe a forma por intermédio de uma experiéncia
sensivel da duragao e da mudancga, mas as tira do eterno, resultando que a duragao
e o devir seriam degradagdes da eternidade imével. A forma como conceito
cristalizado nao € mais a forma apreendida por uma percepcao sensivel, e € o estatuto
desta percep¢ao que Bergson procura recuperar.

A metafisica de Bergson é fundamentada por um empirismo rigoroso, e na base
desse empirismo reside a necessidade pratica da agédo de sobrevivéncia do organismo
perante o meio. O que leva o organismo a agir € uma necessidade de sanar uma falta.
Existe aqui uma auséncia real que gera, entretanto, uma miragem da Auséncia em
sentido amplo. A necessidade que o organismo sente - a fome, a sede, o frio -
movimentam o ser a agir para preencher uma auséncia na forma de necessidade
fisica; esse fato conduz Bergson a constatagdo de que a praxis é a produtora do
negativo, devido a experiéncia da caréncia. Essa € a raiz antropoldgica da iluséo da
Auséncia em sentido amplo, denunciada por Bento Prado Junior em Presencga e
Campo Transcendental. O problema estd no momento em que aplicamos a
especulacao este mesmo procedimento utilizado na agao, passando da ideia do vazio
ao pleno, da auséncia a presenga e do possivel ao real. Nessa passagem nascem 0s
pseudoproblemas que macularam os sistemas filoséficos da antiguidade e da ciéncia
moderna. Porém, quando constatamos a existéncia de pseudoideias como base de
problemas metafisicos, € natural que os classifiquemos como pseudoproblemas, e,
portanto, deixam de ser um problema assim que identificamos sua génese como misto
mal analisado. A origem dos falsos problemas reside antes na dificuldade de encontra-
los do que na de resolvé-los, e dessa forma, os problemas da especulagao seriam
resolvidos assim que devidamente colocados. Ao perceber o problema ele se desfaz,

e, embora seja a solugao que importa, ela depende de como foi colocada a questao.

Um problema se determina ao mesmo tempo em que é resolvido; mas sua
determinacgao nao se confunde com a solugao: os dois elementos diferem por
natureza, e a determinagédo é como que a génese da solugdo concomitante.
(DELEUZE, 2009, p. 154)

Esta ilusdo esta intimamente aparentada com aquela ja referida sobre a

questao das duas ordens e o misto mal analisado referente a desordem e ao caos,
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que sao ideias praticas, e que correspondem a uma decepcgao de uma determinada
expectativa, ndo a constatacdo da auséncia de toda e qualquer ordem, mas apenas a
presenca de uma ordem que nao interessa de forma nenhuma. Como nos alerta
Bergson, aquilo que se percebe é sempre a presenga de alguma coisa, nunca a
auséncia seja do que for. “Sé existe auséncia para um ser capaz de recordar e de
esperar’” (BERGSON, 2010, p. 307), isto é, a auséncia surge quando a consciéncia
permanece atada a lembranga de um estado anterior, mas quando ja esta presente

um estado novo.

A representagdo do vazio € sempre uma representacdo plena, que apos
analisada se resolve em dois elementos positivos: a ideia, distinta ou confusa
de uma substituicdo e o sentimento experimentado ou imaginado de um
desejo ou de uma saudade (BERGSON, 2010, p. 309)

A partir da ideia de nada Bergson critica os postulados da tradigéo filoséfica que
se fundamentou na miragem da Auséncia e pode ser considerada uma filosofia do
negativo. A critica da ideia de nada é a desmistificacdo da filosofia tradicional a sua
pretensao de radicalidade, como, por exemplo, a duvida hiperbdlica de Descartes, que
ilustra essa pretensao a radicalidade que eliminaria existéncia a tudo aquilo que
gerasse duvida. Porém, defende Bergson, pela supressao intelectual de todas as
coisas ndo chegamos a ideia de nada, diferentemente da operacéao inversa, onde pela
adicdo intelectual de todas as coisas podemos conceber a ideia de tudo. E a
imaginacédo do negativo que esta na origem da questdo “angustiante”. porque ha o
Ser, e ndo apenas o Nada? A partir da constatacdo e consequente dissolugao da
miragem da auséncia, o proprio ser da duragao se torna acessivel, e a consciéncia se
instala na presenga. Em um primeiro momento pode-se conceber que a utilidade
pratica imediata advém apenas com a maneira cinematografica de proceder e se
inserir na materialidade, mas com a metafisica e o conhecimento intimo do real, isto
€, da ontologia da duragao, pode-se dar uma virada qualitativa, pois compreendendo
a esséncia psicoldgica do real, da duracdo como escopo de tudo, dissolve-se a
angustia da existéncia consequente da miragem do vazio. A metafisica, como nos
alerta Bergson, busca a felicidade, enquanto a ciéncia nos possibilita a sobrevivéncia.

Segundo Bento Prado Junior:

[...] a subjetividade da consciéncia — a praxis humana — nao pode permanecer
apenas oposta a objetividade do Ser. Pois é através de uma subjetividade
que o ser pode tornar-se presente. A Presenga, em geral, s6 pode ser
compreendida a luz de sua tripla determinagao: ela supde nao apenas aquilo
que se torna presente, mas indica também alguém a quem o que é presente
se da como tal. Mais ainda, a presencga supdbe, para além do “algo” e do
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“alguém”, um “lugar” onde algo se torna presente para alguém. Isto &, a
Presenga s6é se da no interior de um campo transcendental que a torna
possivel. (PRADO JR, 1988, p. 68)

Esse campo transcendental se da em torno de um sujeito cognoscente.
Somente um sujeito que se apodera das circunstancias que o rodeia, que se instala
de maneira neutra e passiva ao contemplar a realidade de que faz parte, é capaz de
atingir um campo transcendental e experienciar a duragao intima do real. Esse campo
€ acessivel a consciéncia humana com a descoberta de um modo de percepgao
primitivo e indiferenciado, onde a intuicdo nos instala em uma imagem geral da vida.
Essa duracdo originaria é a regido onde as contradigdes do entendimento séo
superadas, e onde o problema da consciéncia se transforma no problema de sua
génese e sua resolugdo concomitante. De onde podemos dizer, portanto, que a
inteligéncia possui vocagao estabilizadora, mas para Bergson, a filosofia deve furtar-
se ao conceito, essencialmente estabilizado e cristalizado em significado. Conceituar
e reificar sdo os papeis da ciéncia positiva, e a filosofia, e propriamente a metafisica,
enquanto ocupam-se com a duragao e pretendem despertar a intuicdo, devem se
manter alertas para ndo se cristalizarem em coisa e conceito; a densidade das
palavras deve ceder lugar ao ritmo do pensamento que salta de imagem em imagem.

Para transmitir a intuicdo precisamos trocar a cristalizagdo simbdlica do
conceito pela expressividade mutavel das imagens “que no movimento de flutuagao
de seus significados fazem o espirito dirigir a atencao reflexiva para o ponto onde se
podera intuir uma realidade. ” (LEOPOLDO, 1994, p. 106). A linguagem deve ser aqui
entendida fundamentalmente como um obstaculo para a transmissao da intuicao, e a
filosofia deve preocupar-se de que o discurso nao solidifique ou cristalize a impressao,
isto €, deve apenas produzir a impressao ou sensag¢ao da passagem e do movimento.
A metafora entao, € o caminho encontrado por Bergson para transmitir o movimento

da duracéo e, portanto, despertar a intuicdo. Como nos alerta Franklin Leopoldo:

A palavra ndo reproduz movimento, mas o estilo pode sugerir a mobilidade.
Nao sdo so6 as imagens de que a expressao se constitui que sugerirdo o que
se quer exprimir, mas o discurso enquanto tal deve ser uma metafora do
movimento (1994, p. 110).

A filosofia deve se colocar como o conhecimento sub specie durationis, isto €, deve
recuperar a impressao imediata, invertendo o papel da linguagem que é justamente a
permanéncia do significado. A presenca da linguagem € um impedimento para o

contato imediato com a coisa, mas também é uUnica ferramenta de se fazer ciéncia e
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transmitir riqueza ao espirito pela filosofia. A arte e a linguagem metaférica
desempenham aqui o papel de inversdo da fungado cristalizadora da linguagem,
procurando transmitir ndo um significado de uma coisa, mas uma imagem fluida de
um movimento também fluido.

Como, para Bergson, o conhecimento € sempre relacionado com géneros e
leis, precisamos colocar em questao o problema das ideias gerais, que esta na raiz
mesma do fundamento do conhecimento, na medida em que a identidade e a
semelhanca s3o fatores da inteligibilidade do real. E no plano biolégico e ndo no légico
que encontramos a origem da faculdade de generalizar, encontrada tanto em nos,
humanos, quanto em outros animais. E o caso de um macaco, que a partir de uma
determinada tonalidade do verde, generaliza que € uma folha apetitosa e nutritiva.
Mais elementarmente, e estendendo essa capacidade para a vida em geral, podemos
dizer que até mesmo os tecidos do ser vivo generalizam, pois, generalizar é a
atividade que permite a troca gasosa e de nutrientes “queridos” pelo organismo com
0 meio ambiente. Generalizar pode ser pensado como extrair semelhangas, e € o
fundamento da representagcdo vivida. Porém entre o estagio elementar de
generalizagdo da representacédo vivida pela vida em geral, e a nossa, isto é, a
generalizagao reflexiva e intencional, encontramos uma camada intermediaria
estabelecida pelo habito como um acréscimo do instinto. A base comum da
generalizagdo é aquela em que as necessidades de sobrevivéncia impde ao
organismo vivo, em todas as suas manifestagdes, mas sé o homem a utiliza em uma
intencionalidade refletida, nos abrindo a possibilidade de generalizar para além do
ambito pragmatico da sobrevivéncia. O habito é a camada intermediaria entre a
faculdade de generalizar comum a vida em geral e a generalizagao espiritual propria
dos seres humano (e apenas de alguns entre ndés), e este habito, como a cristalizagéo
das palavras, cristaliza respostas em estimulos e influéncia a percepgao a
determinados contornos. Apenas quando a generalizagdo escapa dos grilhdes da
necessidade pratica que a relagdo entre o sujeito e 0o mundo torna-se instrumento de
conhecimento.

Porém, para compreendermos o carater desinteressado da intuicdo como
generalizagdo livre do pragmatismo, precisamos analisar a faceta espiritual da
generalizagdo, em oposi¢cao ao seu oposto material do habito, estabelecido a partir da
identidade de reagbes apreendidas e analogia dos estimulos recebidos. Porém como
escapar a linguagem nesse processo desinteressado? E por ela e seus simbolos que
condensamos a diversidade, tornando o real inteligivel para a inteligéncia e passivel

de ser transmitido para outros sujeitos.
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Mas, por ser uma referéncia geral, a palavra logo obscurece nela mesma a
pluralidade dos seus significados originarios, e passamos a entender a
multiplicidade do que nela é referido quase como se fosse uma coisa,
passando a inexistir na pratica a diferenca entre a unidade do termo e a
pluralidade do real (LEOPOLDO, 1994, p. 88)

Essa reificacdo do conceito (originalmente multiplo pois designa um género), é
0 que permite a generalizag&o deliberada, e quando se torna reflexdo, a generalizag&o
abre espaco para uma agao espiritual, pois € pelo esquecimento dessa multiplicidade
e pluralidade do real - esquecimento que condensou a coisa em palavra - que criamos
um conteudo inteligivel para o pensamento. Devemos entdo desvincular a
generalizagdo do empirico para conceber uma generalizagdo espiritual. O mundo
pratico se caracteriza justamente pelo ocultamento da totalidade, interrompendo a
duracéo e cristalizando estados e paradas. Portanto, qualquer fixagao e cristalizagéo
da realidade em conceitos € uma limitagdo do movimento. Similarmente, os
organismos sao como que cristalizagbes residuais, verdadeiros depositarios da
realidade que € movimento organico e indivisivel. “Assim como o pensado é
cristalizagdo do pensamento, o0 organizado ¢ cristalizagdo do movimento
organizador. ” (LEOPOLDO, 1994, p. 245). Dessa forma chegamos a questdo da
identificacdo do pensamento com o pensado, da mesma maneira que o ela criador
das formas esta sempre diante de formas ja criadas. Essa identificagdo € uma
limitacdo da consciéncia empirica, fragmentada do todo e identificada com os
condicionamentos de seu carater e experiéncias de seu passado. A consciéncia
pessoal, egoica e subjetiva, € o eu-superficial analisado nos Dados imediatos da
consciéncia. O Eu-profundo € a consciéncia reabsorvida no ela criador, € a
consciéncia coextensiva a vida, que liga todos os organismos em uma virtualidade
real.

A preocupacgao de Bergson indica uma necessidade premente da sociedade
para desenvolver a felicidade nos individuos que a compde. A inteligéncia, quando
deixada a deriva como a unica forma de viver e experienciar a realidade é fonte de
patologias psiquicas que assombram a mente dos individuos, pois os desconecta do
todo, os privam de experienciar a plenitude da vida que significa e enriquece a
existéncia. A intuicdo como método de descobrir os falsos problemas que infligem o
pensamento, € um conhecimento urgente a ser ensinado e desenvolvido, dado que
coincidir consigo mesmo é coincidir com todos que vivem na mesma comunidade,
contribuindo para a harmonizag¢ao social individual do eu consigo mesmo. A analise

como forma de abordar o real é inquestionavel, dado o alcance da indugao e da
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deducgao nas conquistas da ciéncia e da tecnologia em desenvolvimento vertiginoso.
A inteligéncia é indefinidamente poderosa para pensar e manipular a matéria inerte,
mas inadequada para abordar os fenbmenos de ordem psiquica. Sofremos hoje dos
males que sofriam antigamente nossos antepassados, mas intensificou-se a angustia
na sociedade superpopulosa em que vivemos e onde o tempo (espacializado) se
acelerou pela quantidade de informacao e pelas demandas que nos rodeiam pelas
novas tecnologias de comunicagédo. Aprendemos desde pequenos a deduzir, induzir,
comparar e analisar, porém ndo nos ensinam a viver a duragdo de nossa vida
psicoldgica, que é a duragao da vida e do universo sempre pleno de significados. Essa
fragmentacao do todo é obstaculo a ser superado, e viver em duragao, para além do
conceito e da palavra, € matéria a ser ensinada para o bem viver, assim como as
ciéncias sao transmitidas e desenvolvidas para garantir a sobrevivéncia a novos
obstaculos. “A ciéncia nos oferece o prazer, no maximo o bem-estar, mas apenas a
filosofia pode nos oferecer a alegria. ” (BERGSON, 2006, p. 148). Apds delinear
brevemente a concepgdo bergsoniana de filosofia e dado o nobre objetivo a ela
consagrado, precisamos analisar a intuigdo como método, pois € por ela que Bergson

acredita restituir a felicidade e a plenitude a consciéncia humana.

O vicio das teorias do conhecimento foi sempre o de estabelecer diretamente
a estrutura dos procedimentos gnosiolégicos como se o espirito fosse
separado ou separavel do contexto material em que se encontra, das
necessidades inerentes ao ser vivo (LEOPOLDO, 1994, p. 85)

O conceito de intuicdo desempenha papel fundamental no bergsonismo, sendo
a chave para a distincao entre filosofia e ciéncia. Aqui o principal interlocutor de
Bergson é Kant e seu uso do termo intuicao para caracterizar uma certa limitacéo do
sujeito cognoscente, dado que no kantismo tempo e espacgo sado formas da nossa
intuicdo sensivel e condigdes subjetivas e necessarias de toda experiéncia empirica
e psicolégica. Portanto espaco e tempo s&o para Kant formas puras a priori da
intuicdo. Isto €, nés conhecemos 0 mundo a partir dessas duas categorias de espago
e tempo, e as causas de nossas sensacgdes sdo exteriores a nos, mas ndés nao
podemos conhecer essas causas através de nenhuma abordagem sensoria. Tempo e
espago sao as proprias condicbes da receptividade dos sentidos, sem essas
categorias ndo perceberiamos. Kant estabeleceu que a extensdo no espaco e a
existéncia no tempo n&o sao propriedades que pertencem as coisas, mas
propriedades de nossa sensibilidade. Portanto, percebendo as coisas pelos sentidos

nos instalamos sobre a coisa em si as condi¢gdes de tempo e espago como formas da
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nossa percepgao. A diferenga entre Bergson e Kant é tragada no quesito tempo, que
para Kant € uma forma pura interna do sujeito que experiencia a realidade, enquanto
para Bergson o tempo € uma duragdo qualitativa e heterogénea da experiéncia vivida
e da realidade em geral, e ndo apenas uma categoria de nosso intelecto. Enquanto
em Kant o sujeito experiéncia o tempo sempre sob a forma subjetiva da nossa intui¢ao,
sempre sensivel na medida que somos afetados pelos objetos via sensibilidade, e
nunca acessamos o0 “em si’, apenas o “para nés”, para Bergson o tempo é uma
propriedade real das coisas e do universo, e Kant, segundo Bergson, apenas
concebeu o tempo especializado pelo intelecto, e ndo a duracéo intima do real. Para
Bergson a intuicdo é justamente a possibilidade de acessar o em si das coisas,
coincidir com os objetos em sua forma sem as construgdes teoricas da inteligéncia e
sem a cristalizagédo conceitual da palavra. Inicialmente intuicdo € sentir o objeto em si
mesmo, afastando-nos do para nés com a carga afetiva do passado conceitual do
sujeito cognoscente.

Intuicdo e tempo sdo termos semelhantes, e para erigir uma metafisica positiva
em torno da ideia de intuicdo € necessario se desvencilhar dos modernos, onde o
tempo é definidko em termos de espago. Como ja apontamos, esse tempo
espacializado oriundo dos cortes instantdneos do mecanismo cinematografico do real
€ insuficiente para representar a experiéncia vivida do real. Intuicdo é, portanto,
intuicdo da duracgéo, insergdo no tempo real que flui indivisivel. A consequéncia do
raciocinio de Kant é afirmar a relatividade do conhecimento humano dado que nos
nega a apreensao da coisa em si, porém afirma que todo conhecimento deve
necessariamente partir de conceitos de contornos definidos para agarrar com eles a
realidade movente do real. Bergson ira seguir por outra via, defendendo a

possibilidade de apreenséo do real na imediaticidade da percepgao sensivel.

2.2 A intuicdo como método

A intuicdo é o método do bergsonismo. A intuigdo ndo é um sentimento nem
uma inspiragao, uma simpatia confusa, mas um método elaborado, e mesmo
um dos mais elaborados métodos da filosofia. (DELEUZE, 1999, introdugao)

Filosofar requer que se violente ou inverta o sentido da operagao pela qual
habitualmente pensamos. Essa inversdo da direcdo do trabalho do pensamento
ordinario € o posicionamento da ateng¢ao no sentido da realidade madvel, violentando
a tendéncia analitica que a sociedade constroi em nds de encarar o real com conceitos

rigidos e ja feitos através da inteligéncia. Podemos dizer que a filosofia possui um
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objeto determinado: seu objeto é a temporalidade absoluta, o ser da duragédo. O
trabalho bergsoniano de pensar a evolugdo da vida € voltado para demonstrar a
insuficiéncia dos conceitos ja feitos em reconstituir a realidade viva como um todo
indiviso; seu esforgo esta em demonstrar o fracasso das ciéncias exatas em abordar
o0 dominio da vida e do psicologico e em restituir o homem na totalidade do real, do

organico com o inorganico e do espag¢o com a duragéo.

Flower in the crannied wall,
| pluck you out of the crannies,
| hold you here, root and all, in my hand,
Little flower — but if | could understand
What you are, root and all, and all in all,

| should know what god and man is. !

Esse poema de Tennyson pode nos ajudar a compreender a inteligéncia, pois
ilustra a abordagem do intelecto perante o a vida e o universo. Para conhecer a flor, o
observador a arranca, a mutila e a mata para sanar uma necessidade de conhecer
imanente a inteligéncia; mas, nesse processo de conhecimento, fragmenta o real para
analisa-lo, com a va pretensao de compreender o vivente depois de té-lo matado. A
medicina € muitas vezes estudada desta maneira, isto €, pela dissecagao dos corpos.
Metodologia esta que perde de vista a energia que anima o organismo, e,
consequentemente, a harmonia de conjunto que trabalha enquanto o corpo goza de
saude. Estudar um organismo morto é qualitativamente diferente de estuda-lo vivo.
Uma funcgéo vital para o funcionamento do conjunto pode sumir quando a energia que
anima o corpo se dissipa, e dessa forma, o conhecimento obtido por esse
procedimento € limitado. Conhecer e filosofar acontece de maneira imediata com o
objeto, e, segundo Bergson, € a experiéncia da mudanga o proprio conhecimento dito
espiritual. O observador do poema pretende conhecer tudo, Deus e a vida, porém
destruindo o movimento natural da coisa, interrompendo o impeto vital que a anima.
Procura por Deus a partir do intelecto, pela analise e pela dissecag¢ao do real. O
conhecimento da vida, segundo Bergson € de ordem contraria a inteligéncia. O
observador dotado de intuicdo se colocaria em frente a flor de forma que néao
interrompesse seu movimento, sendo o proprio movimento que buscaria captar ao

observa-la sem destrui-la.

! “Flor na muralha fendida, / eu colho-te das fendas, / seguro-te aqui, raiz e tudo, na minha mdo, / pequena flor...
mas se eu pudesse compreender / o que tu és, raiz e tudo, e tudo em tudo, / eu deveria saber o que Deus e o
homem ¢é.” Alfred, Lord Tennyson em “Poemas de Alfred Tennyson”. Tradug@o Octavio Santos. Lisboa: Editora
Saida de Emergéncia, 2009.
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Intuicdo deve ser entendida aqui como a funcdo metafisica do pensamento, o
conhecimento intimo do espirito pelo espirito e daquilo que ha de essencial na matéria.
A inteligéncia procura conhecer as relagdes que se apresentam a nos pelos sentidos
no mundo fenoménico, mas nao é destinada para pensar o “fundo das coisas’, isto €,
em mergulhar profundamente no significado da vida. Aparentemente contrarias,
intuicdo e inteligéncia quando trabalhando juntas numa filosofia verdadeiramente
intuitiva levaria as ciéncias positivas a tomar consciéncia de seu verdadeiro alcance e
a impulsionaria a descobertas mais profundas. Bergson ndo priva a inteligéncia neste
processo, mas quer introduzir a inteligéncia depois de ter estabelecido a intuigao,
consistindo em uma inteligéncia restituida a sua posi¢cao de direito, como uma
ferramenta a ser utilizada na analise, quando os problemas s&o colocados pela
intuicdo. Uma filosofia intuitiva, positiva, realizaria a unido entre metafisica e ciéncia e
“colocaria mais metafisica na ciéncia e mais ciéncia na metafisica. ” (BERGSON,
2006, p. 224).

A filosofia classica pode ser sumarizada em um principio que Bergson formula
assim: “Ha mais no imutavel do que no movente e passa-se do estavel para o instavel
por uma simples diminuigdo. ” Segundo Bergson é o inverso que € verdadeiro
(BERGSON, 2006, p. 225). Bergson concebe trés espécies de atos para caracterizar
a intuigdo como método: o primeiro referente a criagao de problemas (e a consequente
identificacdo de falsos problemas), outro referente a descoberta das diferengas de
natureza que subjazem nos mistos mal analisados da inteligéncia e da percepgao
carregada de memoria, e o ultimo, onde se instala a intuicdo da duracdo, pela
apreensao do tempo como heterogeneidade continua, ou seja, duragio.

Os falsos problemas sao de dois tipos, os inexistentes e os mal colocados. Os
inexistentes sao aqueles da desordem, do n&o-ser, do caos e do possivel, e os mal
colocados s&o aqueles concernentes as querelas da liberdade e da intensidade dos
estados psicologicos, e sao responsaveis pelo agrupamento em uma mesma
categoria de coisas que diferem por natureza, como o prazer e a felicidade. A intuicao
procede como um verdadeiro método de divisdo, separando o que € um misto de
elementos de naturezas diferentes.

Segundo Deleuze, a intuicdo forma um método problematizante, diferenciante
e temporalizante. Problematizante na medida que efetua a critica dos falsos
problemas e cria verdadeiros, diferenciante na medida em que é um método de divisao
levando em conta as articulagdes qualitativas do real, e temporalizante enquanto exige

que pensemos em termos de duragdo. E, embora o bergsonismo esteja repleto de
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dualismos, pela intuigdo Bergson os supera e instala no lugar um monismo de um
tempo unico. Aqui precisamos compreender a questao do atual e do virtual, e a nogao

de virtual precisa adquirir precisao conceitual.

Sabemos que o virtual, como virtual, tem uma realidade; essa realidade,
estendida a todo o universo, consiste em todos os graus coexistentes de
distensao e de contracdo. Gigantesca memoria, cone universal, onde tudo
coexiste com tudo com maior ou menor diferenga de nivel. (DELEUZE, 1999,
p. 80)

O virtual é algo simples que se atualiza, € a tendéncia mesma de diferenciar-
se em tendéncias divergentes. A duracao € o proprio virtual, e a distensdo da matéria
e a contracdo da vida demonstram essa tendéncia a diferenciacdo. Na esfera
psicolégica vemos que o passado possui existéncia positiva enquanto coexiste com o
presente, e nesse sentido o passado € o virtual que se atualiza de forma simples, dado
uma percepgao consciente ou um estimulo inconsciente. Bergson censura a
metafisica por ela ter concebido distensdo e contragdo como graus mais ou menos
intensos na degradacdo de um mesmo Ser estavel e eterno. Como nos lembra

Deleuze:

N&o ha no principio um ser imével e estavel; aquilo de que é preciso partir é
a propria contragao, € a duragéo, da qual a distensao € a inverséo. [...] Por
que é a distensdo o inverso da contragéo, e ndo a contragédo o inverso da
distensdo? Porque fazer filosofia € justamente comegar pela diferenga, e
porque a diferenca de natureza é a duragdo, da qual a matéria € somente o
mais baixo grau. A diferenca é o verdadeiro comecgo; (DELEUZE, 1999, p.
122)

A diferenca como verdadeiro comego remete ao espirito como ela vital, o
espirito ou esforgco que cria as formas em atos indivisiveis. O espirito € a acao da
duragéao, agao do tempo. Dessa forma, o agente ontolégico fundamental € a natureza
psicologica da causa originaria, gerando a distensao da matéria e a contrag&o da vida.
A hipétese do nada como agente ontoldgico € a raiz das ilusdes, o imutavel a causa
originaria e a semente dos equivocos da metafisica. Se ha um absoluto ele é
propriamente a¢ao. A consciéncia empirica age por negagao, e a caréncia a induz a
agir, mas a supraconsciéncia, ou a propria totalidade, age por criagao. A consciéncia
empirica ou subjetiva nos conduziu a constatagdo de sua intrinseca incompletude
reflexiva, e a intuicdo jorra subjetivamente como um anseio de plenitude. A
consciéncia € muito mais ampla que a subjetividade, e realizar plenamente a reflexao

€ atingir a consciéncia coextensiva a vida a partir da experiéncia da temporalidade
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subjetiva, interna do sujeito. Nesse processo efetua-se uma ampliagéo da experiéncia
e um enriquecimento da subjetividade através da consciéncia da temporalidade

absoluta. Através da intuicdo a parte € reabsorvida no todo e o sujeito coincide com o
absoluto.
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Conclusao

A partir do presente estudo delineamos o objeto proprio da filosofia e
esbocamos a abordagem intuitiva de analise do real. Essa abordagem visa a
reabsorcao do individuo na totalidade da vida e do cosmos, restituindo a plenitude que
vemos presente em todos os seres vivos salvo no ser humano. Dentre as espécies,
apenas o0 homem vive em angustia, sendo a caréncia sua norma e o prazer sua meta.
A intuicdo como simpatia nos aproxima da constatacdo que conhecimento e
autoconhecimento estdo intimamente ligados, e a separagdo entre interioridade e
exterioridade é superada apenas por certa ontologia da subjetividade do sujeito.

O método cinematografico do real representa a incompletude reflexiva da
consciéncia empirica, que opera no mundo esquecida de si, € pensa a vida com os
conceitos talhados para pensar o inerte. O cinema como produtor da ilusdo do
movimento € uma metafora precisa de Bergson para ilustrar as ilusées da inteligéncia,
pois 0 movimento que produz é elementarmente formado por instantaneidades. Porém
0 cinema, como todas as artes, desempenha um papel importante para transmitir a
intuicdo do movimento vital. Em 1907, quando A Evolugdo Criadora foi lancada, o
cinema era um protétipo do que € hoje, e as técnicas narrativas que utiliza, tdo comuns
para a sociedade contemporanea, ainda nao haviam sido inventadas. O cinema era
mudo e n&o haviam cortes. Dessa forma a projecdo das imagens justapostas
transmitiam cenas do cotidiano, como operarios saindo de uma fabrica, um trem em
movimento, ou um malabarista em agao. Esse cinema é pouco metaférico, sem estilo
e recursos para transmitir a intuicdo do movimento do real. Porém o cinema de hoje é
rico em técnicas narrativas, e € uma ferramenta poderosa para transmitir ideias,
despertar intuicdes e enriquecer o intelecto.

Bergson utilizou o cinema para ilustrar o funcionamento do pensamento
conduzido e estruturado a partir de ilusbes, ao mesmo tempo que concebe a arte e a
metafora como as ferramentas para transmitir a ideia da duragao e consequentemente
despertar a intuicdo, via que torna possivel superar as ilusbes geradas pela
inteligéncia. O cinema é hoje a arte que mais gira recursos e movimenta as pessoas,
porém quando Bergson cunhou “0 mecanismo cinematografico do pensamento”, o
cinema ainda ndo era considerado a sétima arte, mas apenas uma tecnologia
nascente, que despertava a atencao e o espanto dos observadores. A concretizagao
do cinema como uma arte nobre demandou desenvolvimento de técnicas narrativas a

partir do corte e da unido do audio com o visual. O corte transformou o cinema, e abriu
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a possibilidade de acessar planos de consciéncia distintos em um piscar de olhos.
Portanto foi em 1907 que Bergson, segundo Gilles Deleuze, cunhou a tese injusta: o
meétodo cinematografico do pensamento de analise do real, como sede das ilusées e
dos falsos problemas que permeiam a teoria do conhecimento. Injusto pelo fato do
cinema ser provavelmente a arte mais completa, e que, portanto, possui o maior
potencial de transmitir a imagem da passagem e do movimento necessarias para
despertar a intui¢ao filoséfica.

O cinema inicialmente era composto de fotogramas, que justapostos pelo
trabalho de um mecanismo e projetados em uma tela por uma lente e uma lampada
geravam a ilusdo do movimento. Esse € processo analdgico de projecao das imagens.
Hoje, com o avanco ininterrupto da tecnologia, o cinema e o video estédo na era digital,
porém o movimento aqui também é formado por imobilidades. O digital é fruto da
tecnologia dos computadores, onde cada imagem, som, ou dado de informagao é
formado a partir da linguagem basica dos computadores, isto €, a linguagem binaria
de zero e um. Pela alternancia de zero e um em uma sequéncia, o computador cria
todas as cores e sons necessarios para transmitir qualquer imagem ou informacéao.
Essa linguagem de maquina € complicadissima para a compreensao humana, pois
uma sequéncia extensa de zeros e uns é extremamente abstrata. Desenvolvemos
entao linguagens intermediarias para facilitar a comunicagao dos programadores com
a maquina. Essas linguagens intermediarias sdo compostas por fungdes e calculos
matematicos, loopings e outros dispositivos Iégicos que comandam a sequéncia de
informacéao a ser processada pelo computador. No fundo, o digital é tdo geométrico e
matematico quanto a prépria inteligéncia, sendo o computador a ferramenta que mais
reflete suas caracteristicas fundamentais. O mecanismo cinematografico do
pensamento poderia entido ser pensado como mecanismo computacional sem perda
ou distor¢ao do significado original, e estariamos apenas atualizando a metafora de
outrora, utilizando outra tecnologia onde a geometria natural do espirito humano esta

presente.
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