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RESUMO

A intenc@o do presente trabalho é desenvolver um pequeno tratado de
cunho historico-filosofico, por meio da leitura aprofundada da bibliografia
relevante. A partir de um levantamento da investigacdo da inversdo da
importancia — na antiguidade e na contemporaneidade - da vida ativa em
contraposi¢cdo a vida contemplativa, observando como se da a questdo da
felicidade nos dois modos de vida e verificando como se sucedeu a mudanga na
passagem para a modernidade. A investigacdo desse tema € extremamente
relevante para alcancar a meta de desenvolver um ensaio histérico-filoséfico
com implicancias para a filosofia politica e para a ética. Para nos ajudar no
desenvolvimento da questdo, buscaremos o0s pressupostos historicos e

filoséficos na Etica Aristotélica e em suas releituras.
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ABSTRACT

The intention of the present work is to develop a small historical-
philosophical treatise, by means of an in-depth reading of the relevant
bibliography. From a survey of the investigation of the inversion of the importance
- of antiquity and contemporaneity - of the active life as opposed to the
contemplative life, one observes how the question of happiness occurs in the two
ways of life and it is verified how it changed in the transition to modernity. The
investigation of this theme is extremely relevant in order to achieve the goal of
developing a small historical-philosophical treatise with implications for political
philosophy and ethics. In order to assist us in the development of the question,
we shall seek the historical and philosophical assumptions in Aristotelian Ethics

and its re-readings.

Keywords: Active life; Contemplative life; Ethics;
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INTRODUCAO

Para introduzir a questdo a ser desenvolvida partiremos da significacao
Aristotélica do Bios Theoretikés e do Bios Politikés, explanando todas as
consideracdes a respeito da ética aristotélica e as consideracdes a respeito da
felicidade. O objetivo geral, além reconstruir uma certa interpretacao relativa a
vida ativa e a vida contemplativa no pensamento ocidental, no escopo de
Aristoteles, Tomas de Aquino e Hannah Arendt, é também responder se existe
uma inversdao na importancia da vida contemplativa em contraposicdo a vida

ativa na passagem para a modernidade.

Primeiramente, devemos pensar no que € antiguidade, idade média e
modernidade. Podemos caracterizar a representacdo do termo “ldade Média”
como uma criagdo moderna. Isso se deve a vontade que o humanismo e o
renascimento italiano tinham em retomar e retornar a antiguidade classica. Para
que isso acontecesse seria necessario estabelecer entdo, uma ordem
cronoldgica que delimitasse de forma precisa, o tempo em que se estabeleceu o
periodo classico e definir a época que intermedia a antiguidade e a modernidade,

consagrando dessa forma a Idade Média.

O termo “moderno” foi muitas vezes utilizado em um sentido distinto da
concepcao atual que é usada para designar o mesmo, porque “modernus”
significava aquilo que era recente, iminente. Dessa maneira, a historiografia
tenta desmistificar a errbnea concepcdo que se tem da ldade Média como a
“‘idade das trevas”, tendo em vista que nela se pode encontrar as proprias raizes
da modernidade. A nocédo de modernidade como uma idade nova, que tem uma
preocupacdo em conduzir o homem pelo o caminho da razéo, foi criada pelos
medievais. E ent&o, alguns movimentos como o humanismo, o renascimento, a
reforma e a revolugcdo cientifica foram 0s responsaveis por representar a

passagem da ldade Média para Moderna.

Dado isso, tem-se que o0 a estrutura aqui desenvolvida busca repensar a
guestdo da vida ativa e a vida contemplativa na cronologia dada acima

(antiguidade classica, medievo e modernidade), ressaltando a importancia dos



dois modos de vida em cada uma delas, de modo a revelar a relagéo intrinseca
das diferentes épocas em fungdo da mesma questdo, mostrando como se faz

necessario cada momento para a constru¢cao do pensamento contemporaneo.

No primeiro capitulo, faremos uma apreensdo da ética aristotélica de
maneira geral. Nas partes subsequentes, trataremos da questao da felicidade e
do bem, das virtudes dianoéticas e as virtudes éticas, e por fim, dos modos de

vida contemplativo e ativo e suas implicacdes para a questao da felicidade.

Ja no segundo capitulo, abordaremos a visdo de Tomas de Aquino para
0 nosso tema, subdividindo o capitulo em trés partes. Primeiramente, tratando
da escolastica e a fusdo entre razdo e fé, depois do bem e das virtudes, e por
fim, da proposi¢éo da vida mista como resposta a proposicao aristotélica no que

tange o bios politikds e o bios theoretikoés.

Por ultimo, no capitulo dedicado a Hannah Arendt, faremos uma analise
sucinta da obra A Condicdo Humana, buscando fazer um panorama da
antiguidade a modernidade para a questédo do bios, tratando da vita activa e da
vita contemplativa, para por fim, discorrer sobre a inversdo da hierarquia

tradicional.
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CAPITULO 1 — NOGAO DOS CONCEITOS “VIDA ATIVA” E “VIDA
CONTEMPLATIVA” NA HISTORIA DO PENSAMENTO OCIDENTAL.

1.1 - A ETICA ARISTOTELICA.

As nogdes dos conceitos de “vida ativa” e “vida contemplativa” estao
presentes em diversos trabalhos filoséficos no que concerne o pensamento
ocidental. Em um primeiro momento, nos concentraremos em demarcar a
contribuicdo aristotélica para tais conceitos, partindo da definicdo do que é
felicidade. Aristételes escreveu dois tratados sobre a ética, sendo eles a Etica a
Nicomaco e a Etica a Eudemo. De modo geral, Aristételes entende a ética como
uma ciéncia pratica ou um conhecimento filoséfico que trata das coisas
humanas, tendo como objetivo formar seres humanos. Nao se trata apenas de
indagar e discutir conceitos que aparecem na investigacdo filosofica, mas

também de tornar os homens bons. A ética tem um carater transformador.

Na Etica a Nicdmaco, que é por onde comecaremos a nossa investigacao.
Aristételes comeca a investigacao no Livro | delimitando o que é o bem supremo
(ou felicidade). Ele afirma que o bem ¢é “aquilo a que todas as coisas tendem”
(ARISTOTELES, 1987, P.9), entretanto ressalta que entre os fins existe uma
diferenca. Pelo fato de serem inimeras as ciéncias, as artes e as acoes,
consequentemente, serdo muitos os fins. De modo a fixar seu pensamento, ele
propde que para toda acado existe um fim, que vem a ser o bem. “Todo
conhecimento e todo trabalho visa a algum bem” (ARISTOTELES, 1987, P.11).
Mas o que seria esse bem? Como identificamos essa felicidade buscada?

Aristételes afirma que se julgarmos pelo tipo mais vulgar de homens,
pode-se erroneamente identificar a felicidade como prazer, mas que nao € essa
a felicidade que deve ser buscada, pois nem sempre o prazer tende ao bem.
Existem trés modos principais de viver (bios): a vida bestial, como afirma o autor,
a vida politica e a vida contemplativa. A maioria das pessoas se identificam com
a vida dos prazeres, a outra parcela (pessoas com um refinamento maior e de

mais indole) assimila a felicidade com a honra, que € a finalidade da vida politica.
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Entretanto, por mais que seja um modo de viver honroso e virtuoso nao € o ideal,
pelo fato da honra ser superficial, no sentido de que ela depende mais de quem
a confere, contrariamente ao bem que € inerente ao homem. Identifica-se o teor
politico de seu tratado, pois 0 homem executor do bem € o cidaddo da polis,

antes de tudo.

1.2- O BEM E A FELICIDADE.

Sobre o bem, faz-se necessario investigar o que é. Aristoteles afirma que
€ impossivel que ele seja Unico e universal pois ele esta presente em inUmeras
categorias, como na de Substancia, na de Deus, de qualidade e quantidade.
Nesse sentido, pode-se dizer que os bens devem ser tratados em dois sentidos:
0s bens em si mesmos e 0s outros em relacdo aos primeiros. Mas quais séo 0s
bens em si mesmos? Sao aqueles que buscamos isoladamente como a
inteligéncia, por exemplo? O bem ndo € como o conceito de brancura que € o
mesmo em relacédo a neve ou no alvaiade, como exemplifica Aristoteles. O bem

ndo corresponde a uma ideia unitaria. Pois, sendo assim, ele afirma que:

Evidentemente, aquilo em cujo interesse se fazem
todas as outras coisas. Na medicina é a saude, na
estratégia € a vitdria, na arquitetura é a casa, em qualquer
outra esfera uma coisa diferente, e em todas as acdes e
propésitos ele é a finalidade; pois é tendo-0 em vista que
0s homens realizam o resto. Por conseguinte, se existe
uma finalidade para tudo que fazemos, essa sera o bem
realizavel mediante a acao; e, se ha mais de uma, serao
0s bens realizaveis através dela. (ARISTOTELES, 1987,
P.14)

Sobre os fins, entende-se que sao inlmeros, mas apenas um é absoluto:
0 sumo bem, e por absoluto entende-se todas as coisas que sdo desejaveis em
si mesmas e nunca em interesse de outras coisas. Atraves dessas afirmacoes,
pode-se comecar a pensar sobre a natureza da felicidade. Da mesma forma que

se entende o bem como autossuficiente (no sentido de ser suficiente para todos
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e ndo apenas para um unico homem) também se entende a felicidade. A busca
por ela é sempre dada por ela mesma e nunca tendo em vista outras coisas, do
modo que se d&o as outras virtudes como a honra, por exemplo. A
autossuficiéncia deve ser lida aqui como o que torna a vida desejavel e que ndo
carece de mais nada para existir. De modo a sustentar essa nocao inicial do

conceito de felicidade, Aristoteles afirma que:

A felicidade €, portanto, algo absoluto e
autossuficiente, sendo também a finalidade da acdo. Mas
dizer que a felicidade é o sumo bem talvez pareca uma
banalidade, e ainda falta explicar mais claramente o que
ela seja. (ARISTOTELES, 1987, pag. 15)

A fim de ir mais a fundo na busca pela definicdo mais clara do que é
felicidade, deve-se refletir antes sobre a funcdo do homem. Aristételes levanta o
guestionamento de qual a funcdo do homem. O que é particular a ele? O que
nos deve vir em mente € a vida ativa, a vida no sentido de atividade, entdo
indaga-se se a funcdo do homem € uma atividade da alma que avanca em
direcdo de um principio racional, e como resposta a esse questionamento, tem-
se que o bem do homem surge como uma atividade da alma conciliada a uma
virtude (a melhor virtude e a mais completa). A fungcdo do homem nao pode ser
puramente vegetativa, no sentido de inatividade, mas sim o exercicio da razao

guiada pela virtude.

Se apoiando em nocgdes passadas, a concepc¢do de que o homem feliz €
0 homem que age de forma virtuosa e que € virtuoso parece fazer sentido, deve-
se entdo investigar as virtudes para chegar no que é propriamente a felicidade,
pois ela muitas vezes é identificada como uma virtude vulgar, as vezes como
sabedoria pratica, sabedoria filosofica e até mesmo associada ao prazer.
Independente das identificacGes atribuidas a felicidade, Aristoteles afirma que
ela € “a melhor, a mais nobre e a mais aprazivel coisa do mundo”. Mas, como
nos € concedida a felicidade? Ela é concedida ou adquirida? Existe a
interferéncia de alguma providéncia divina ou do acaso? Por definicdo, a
felicidade é uma atividade virtuosa da alma. Nao ha apenas uma incumbéncia
de ser uma virtude completa, mas também de ser uma vida completa, um modo

de viver completo.
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Muitas vezes a felicidade pode ser confundida com o prazer, entretanto,
0 prazer nem sempre esté ligado a acfes positivas e pode ser entendido como
o produto de uma ma deliberacdo. Sobre o prazer, Aristoteles afirma que:

Os prazeres sdo um obstadculo ao
pensamento, e quanto mais 0 Sdo, mais nos
deleitamos neles, como por exemplo, o prazer
sexual, pois ninguém é capaz de pensar no que
guer que seja quando esta absorvido nele.
(ARISTOTELES, 1987, pag. 131)

Um paradoxo importante € encontrado quando entra em questdo a
felicidade ap6s a morte. Seria preciso ver o fim para ser feliz? Ora, se a felicidade
se encontra na atividade virtuosa parece errada tal associa¢éo, pois se 0 homem
s6 é plenamente feliz quando esta em ato, como seria feliz se ndo estivesse. Tal
guestionamento vai de encontro a previa definicdo dada da funcdo do homem,
que se da no desenvolvimento de atividades virtuosas, pelo fato das mesmas
serem mais duradouras do que o conhecimento cientifico, por exemplo.

Aristoteles completa afirmando que:

O atributo em apreco pertencera, pois, ao homem
feliz, que o sera durante a vida inteira; porque sempre, ou
de preferéncia a qualquer outra coisa, estara empenhado
na acdo ou na contemplagcdo virtuosa, e suportara as
vicissitudes da vida com a maior nobreza e decoro, se €
verdadeiramente bom. (ARISTOTELES, 1987, pag.20)

1.3 - AS VIRTUDES.

Como afirma Aristoteles, as atividades sdo o que d& carater a vida, um
homem que é verdadeiramente feliz nunca pode se tornar miseravel de carater
e de alma, entretanto, ndo € provavel que alcance a beatitude. Na intencédo de
chegar a um conceito conciso de felicidade, deve-se preocupar com a natureza
da virtude. A virtude que se fala aqui € a virtude da alma, pois também nos

referiamos a felicidade como atividade da alma.
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No segundo livro da Etica a NicOmaco, tem-se um tratado das virtudes.
Elas se dividem em duas; a intelectual (virtudes dianoéticas) e a moral (virtudes
éticas). A primeira é dada pela razdo, como a sabedoria pratica e a sabedoria
filosofica e a outra é dada pelo habito e dizem respeito as questdes morais, como
por exemplo: a temperanca, a coragem e a justica. Nenhuma das virtudes morais
aparecem naturalmente, como fala o proprio Aristoteles; “nada do que existe
naturalmente pode formar um habito contrario a sua natureza”. Os homens se
adaptam por natureza e se tornam perfeitos pelo habito, contrariamente ao que
acontece com os sentidos, — por exemplo — ndo se conquista a visdo pelo fato
de enxergar frequentemente, primeiro 0 homem recebe a visdo e depois enxerga
o mundo. S¢6 se conquista virtudes por meio do exercicio continuo, e s se torna
virtuoso quem o faz. As virtudes, de modo geral, sdo disposicdes de carater. Elas

sdo o caminho para se alcancar a vida virtuosa, que é a vida idealizada.

No livro VI da Etica a Nicbmaco, no que se refere a sabedoria, conclui-se
que ela é a raz&o intuitiva juntamente com o conhecimento cientifico. E correto
afirmar que todos os homens possuem sabedoria pratica, entendendo-a como
um “certo poder de previsdo no que toca & sua propria vida” (ARISTOTELES,
P4g. 106). Os homens devem possuir ambas as sabedorias - pratica e filoséfica
— entretanto, deve-se entender que a sabedoria pratica ndo se preocupa com a
razao intuitiva (que € particular), e somente possuindo a sabedoria filoséfica, que

€ uma parte da virtude inteira, 0 homem torna-se feliz.

1.4 — BIOS THEORETIKOS E BiOS POLITIKOS.

Apos fazer um levantamento de todas as virtudes, indagar todos os vicios
que dificultam o acesso a felicidade perfeita, Aristoteles traz de volta o
qguestionamento sobre qual é a felicidade perfeita e como alcanca-la. A resposta
se encontra no dltimo livro da Etica a Nicdmaco (Livro X), onde ele propde que
a felicidade se encontra na vida contemplativa — Bios theoretikds, isto é, na vida
destinada ao pensamento. A felicidade deve ser compreendida como atividade

gue tem fim em si mesma. Ela n&o reside na recreacgao, pois seria tolo se o fosse.
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A vida feliz é a vida segundo as virtudes, que sdo encontradas nas atividades

virtuosas, ou seja, na atividade contemplativa. Aristoteles diz:

“Em primeiro lugar, essa atividade é a melhor (pois
nao s6 é a razdo a melhor coisa que existe em nos, como
0s objetos da raz&o sdo os melhores dentre os objetos
cognosciveis); e, em segundo lugar, é a mais continua, ja
que a contemplacdo da verdade pode ser mais continua
do que qualquer outra atividade. E pensamos que a
felicidade tem uma mistura de prazer, mas a atividade da
sabedoria filoséfica é reconhecidamente a mais aprazivel
das atividades virtuosas; pelo menos, julga-se que o seu
cultivo oferece prazeres maravilhosos pela pureza e pela
durabilidade” (ARISTOTELES, Péag. 188)

Aristételes também propde que a vida contemplativa € autossuficiente,
pois o filosofo (visto aqui como aquele que é apto a contemplacdo) pode
contemplar a verdade sozinho, sem precisar agir segundo as virtudes em funcéo
de algo ou de alguém. Sobre as atividades politicas e militares, por mais nobres
e magnificentes que sejam, ndo sdo as mais superiores e desejaveis, mesmo
gue garantam a felicidade dos seus agentes e das demais pessoas. O filésofo &
o homem mais feliz, porque ele sabe como ter acesso a felicidade perfeita e
entende que dedicar-se a contemplacao ndo exclui a necessidade das outras

virtudes morais para a boa vida.

AristOteles dedicou grande parte de seus estudos a vida politica e as
atividades relacionadas a ela. Independentemente de tratar o homem como o
cidaddo da pdlis, que participa ativamente da sociedade, ele ndo participou
diretamente da vida politica, pelo fato de ser Estagirita, vivendo a maior parte da
sua vida em funcéo do Liceu e como filosofo. Ele reconhecia a presenca divina
da vida plenamente dedicada a sabedoria e ao pensamento, mas também
ressaltava a necessidade de fazer o uso das virtudes da vida ativa (virtudes
morais), pois afinal, os homens sdo humanos e as virtudes devem ser buscadas

e praticadas.

O que Aristoteles recomenda entdo, é que se ensine a boa moral e os

bons costumes, de modo a garantir a boa vida, mesmo que ndo seja a vida
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perfeita (vida contemplativa). Ele afirma que ndo esta em nossas maos tornar 0s
homens afortunados e dispostos a seguir a vida virtuosa, evitando 0s vicios.
Mesmo que o habito e ensino contribuam para a formagdo de uma juventude

virtuosa. Aristoteles conclui:

“De qualquer forma, o homem que queremos tornar
bom deve ser bem adestrado e acostumado, passando
depois 0 seu tempo em ocupacbes dignas e néo
praticando a¢bes mas nem voluntaria, nem
involuntariamente, e se isso se pode conseguir quando 0s
homens vivem de acordo com uma espécie de reta razao
e ordem. ” (ARISTOTELES, Pag. 193)

A intencéo de Aristoteles com seu tratado sobre a ética, era propor mesmo
que de forma idealizada, um modo de vida mais feliz, possivel e acessivel aos
homens que fazendo o uso da justa medida (entre vicios e virtudes) e pelo uso
da raz&o e das virtudes morais conseguiriam construir uma sociedade mais
adequada para a vida coletiva, mesmo ndo sendo essa a vida contemplativa

ideal do fil6ésofo.



17

CAPITULO 2 — NOCOES ACERCA DO CONCEITO DE VIDA ATIVA E VIDA
CONTEMPLATIVA NAS PRODUCOES DE TOMAS DE AQUINO.

2.1 — TOMAS DE AQUINO E A ESCOLASTICA.

A Escolastica pode ser entendida como a fusdo entre a razdo e a fé.
Tomas de Aquino, o maior representante da escolastica, cristianizou Aristételes,
isto é, fez uma releitura de Aristételes segundo a doutrina cristd. O aristotelismo
foi colocado em questéo para o ocidente, como se ele combatesse o que a igreja
dizia. Tomas de Aquino, que estudou Aristoteles, propds que o aristotelismo nao
estava em desacordo com a doutrina catdlica, ele era um instrumento para
entender a fé. O Filésofo era referéncia da idade média, pelo fato de ter escrito
a Suma Teologica — um livro muito a frente de sua época. Fazendo uso da forma
dialética de escrita, a suma era um didlogo entre os arabes, Aristoteles e a igreja.
Tais escrituras tinham como meta revelar a verdade, pelo fato do autor ter como
maxima o “entender para crer”, uma vez que, entendendo, nés reforcamos a fé.
Era a unido de fé e razao, filosofia e teologia, de modo que, para entender o

homem e o mundo, tem que se voltar para Deus.

O significado da palavra escolastica advém do termo latino “scholasticus”
(que por sua vez advém do termo, em grego, scholastikés), que € um termo
inicialmente designado a representar qualquer pessoa que ensinasse as sete
artes liberais — gramatica, dialética, retorica, aritmética, geometria, muasica e
astronomia — que foram herdadas do antigo sistema de ensino helenistico. O
termo grego, supracitado, scholastikés, é derivado do substantivo skholé, que é
a escola. Em grego, skholé é tida como o 6cio criativo de forcas e valores
culturais. Em contraposicdo ao termo, tem-se a-skholé, ou seja, 0 nao-ocio.
Sendo a escolastica, a forma mais amadurecida do pensamento medieval latino,
ela foi de suma importancia para a consagracao do mesmo. Além dela estar
localizada na tradig&o historica do ocidente latino, ela também foi selecionada
por critérios filosoficos. Nela se confluem as riquezas das outras tradi¢cdes

(filosofia dos arabes e filosofia dos judeus), a abertura de novos horizontes de
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questdes, o carater determinante do pensamento para o destino do pensamento

moderno.

2.2 TOMAS DE AQUINO — O BEM E AS VIRTUDES

Tomas de Aquino acreditava que para chegar a relativa autonomia da
razdo natural e da filosofia, ndo era necessario se desvencilhar da fé crista,
contudo, isso ndo significava que que a filosofia e a teologia eram a mesma
coisa. Existia sim uma relagcdo de cooperacdo e completude. A filosofia e a
teologia eram duas vertentes necessarias uma para a outra, pois através da
razdo proporcionada pela filosofia era possivel maior compreensdo do
cristianismo e por fim, a fé. Ele contribui com a difusdo do pensamento grego
para o ocidente latino por meio de sua leitura de Aristoteles, sendo uma grande
referéncia quando pensamos no aristotelismo devido ao fato de ter proposto uma
interpretacdo coerente e fidedigna de Aristoteles, de modo que se tornou

conhecido por ser comentador do pensador grego.

No livio Comentério a Etica a Nicobmaco de Aristoteles I-Ill (O Bem e as
Virtudes) de Tomas de Aquino, temos uma serie de comentéarios a respeito de
cada ponto crucial da obra aristotélica em questédo, nesse presente trabalho nos
dedicaremos a estudar os comentarios que perpassam pela questdo da

felicidade, ou sumo bem e das virtudes morais.

A licdo 4, Tomas se coloca a comentar sobre a diferenga entres os sabios
e 0s homens comum no que tange o sumo bem, sobre 0 sumo bem ser a propria
felicidade. Tomas define a felicidade como acdo da virtude, ou seja, 0 agir
virtuoso confere a felicidade. Na licdo subsequente, o autor se dedica a trazer de
volta a vida daqueles que colocam o prazer como felicidade. Ele sintetiza os trés

modos de vida proposto previamente por Aristoteles:

Denomina-se, entéo, vida prazerosa a que constitui
0s prazeres sensiveis como fim, a vida politica a que

constitui o fim no bem da raz&o pratica, por exemplo, no
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exercicio das acbes virtuosas. Contudo, a vida
contemplativa, € aquela que constitui o fim no bem da
razéo especulativa, a saber, na contemplagéo da verdade.
(AQUINO, 2015, P.58).

Sobre a felicidade ter um fim em si e n&o visar outras coisas, Tomas tece
0 comentario ressaltando o exemplo do dinheiro. O dinheiro € um bem dtil, pois
atraves dele podemos almejar outros fins. No entanto, a felicidade ndo precisa
ter um fim pratico ou palpavel, ela é inerente ao intelecto, ela transcende a vida

humana palpavel.

Santo Tomas de Aquino conciliou quase simultaneamente o comentario
dos ultimos livros da Etica a Nicbmaco com a edicdo da parte moral da Suma
Teologica. Ao que concerne a questao da felicidade, da vida ativa e
contemplativa, o autor articula, propondo que a felicidade ndo é um habito, e
caso fosse, derivaria duas controvérsias. A primeira pressupde que se um hébito
gue estd em alguém adormecido, sendo a felicidade um habito, ela também
estaria em alguém que passa a vida inerte. Tal controvérsia seria absurda ja que

sSe uma pessoa passa a vida inerte, ndo ha ato.

Tomas de Aquino afirma na segunda parte de seu Commento All'Etica
Nicomachea di Aristotele que Aristoteles subdivide a atividade, dizendo que
algumas atividades sdo necessdrias para uns e desejaveis para outros fins. A
felicidade € uma atividade desejavel por si mesma porque ela é autossuficiente
e nao precisa de mais nenhuma outra atividade para se consolidar. Sobre a vida
contemplativa, ele afirma que a contemplacdo da verdade € a mais coerente, e
a felicidade se da por meio da contemplacéo pelo fato de ser a atividade mais

intrinseca ao intelecto.

A contemplacao é superior a qualquer outro ato virtuoso, ou seja, superior
a vida politica, por exemplo, mesmo sendo uma vida desejavel. A vida

contemplativa oferece todos os subsidios para a felicidade.
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2.3 A PROPOSIGAO DE UMA VIDA “MISTA”.

A ética de Tomas de Aquino vai sempre ao encontro da mistica, se
encaminhando para a contemplacédo. Sobre a sabedoria, ele propde que € “a
atividade mais alta e perfeita da inteligéncia” (JOSAPHAT, P.662). A sabedoria
teoldgica tem sua inspiracdo na citada sabedoria perfeita transcendental. Ela

descende do estudo e de verificacdo das coisas quem tem um fim.

Frei Carlos Josaphat, te6logo dominicano, em seu livro Paradigma
Teolégico de Tomas de Aquino, retoma questdes importantes existentes na
segunda parte da Suma Teoldgica de autoria de S&o Toméas. De modo a nos
ajudar na compreensao da contribuicdo tomista para a questdo da vida ativa e
da vida contemplativa nos deteremos a analisar a parte do texto de Josaphat que
dedica a esse conteudo. Toma&s de Aquino ao retoma o tema da vida
contemplativa e da vida ativa em seus estudos mais maduros. Sobre essa nova

reflexdo acerca da problematica, Josaphat tece o seguinte comentario:

Quanto ao essencial, deixando de lado a vida
desregrada, voltada aos prazeres e ambigfes, Tomas vé a
existéncia humana virtuosa assumindo essa dupla forma
de realizacéo, a vida contemplativa ou a vida ativa. Nao se
trata de uma opcgdo exclusiva, homologada pelo Doutor,
mas da predominancia que se da na orientagdo da vida,
considerando-a consagrada mais a atividade seja do
conhecimento, seja do trabalho. (JOSAPHAT, 2012,
P.668)

Ou seja, ele considerava validos os dois modos de vida. Ele define a
contemplacgéo, entendida de modo geral, entretanto, levando em consideracéo a
perspectiva da vida religiosa, como “o olhar da inteligéncia, plenamente ativada
pelo amor da criatura se fixando sobre a beleza do Amor infinito”. A
contemplagao resume a vida virtuosa, dedicada a fé, a caridade e a esperanca.
Toda essa consumacao da contemplacao é viavel pela acdo do Amor que eleva
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a capacidade de conhecer inerente aos homens. Por fim, Josaphat, sintetiza sua

leitura com o seguinte trecho escrito por Toméas de Aquino:

Assim a vida contemplativa consiste em um anico
ato, no qual ela se consuma finalmente, a contemplacao
da verdade, da qual recebe sua unidade. Mas ela comporta
muitos atos que a preparam a esse ato supremo. E, desses
atos, uns se referem a aquisi¢éo dos principios pelos quais
se encaminha a contemplacdo da verdade; outros visam a
aplicacdo dos principios & Verdade cujo conhecimento se
busca; e, enfim, o ato que consuma tudo € a propria

contemplacdo da Verdade.

Na idade média, Tomas de Aquino e outros medievalistas cristdos latinos
retomam essa concepcao aristotélica de uma ética pensada a partir do Sumo
Bem — por eles interpretado como o préprio Deus, que seria incumbido da
felicidade humana. Conforme Tomés de Aquino, o ser humano encontra na vida
celestial, eterna e transcendente a bem-aventuranca perfeita, isto €, o
conhecimento perfeito de Deus. Ele concorda com Aristoteles que a vida
contemplativa € a melhor das vidas possiveis, mas propde uma outra

ponderacéao.

Ha também, de modo a completar a concatenacao de ideias do autor,
outra elaboracédo que propde que a vida contemplativa compreende algumas
unidades, sendo elas: as virtudes morais, outras a¢des praticadas na vida como
a meditacdo, a contemplacédo dos feitos divinos, a contemplacdo da Verdade
divina. A contemplacéo, reafirma o comentador, é o que sintetiza o destino e

entendimento final do homem.

Podemos entender, entdo, nos encaminhando para o fim dessa secéo,
que a proposta de Tomas de Aquino € o que podemos chamar de “vida mista”.
Mista no sentido que a contemplacdo e a acdo sdo dois modos de vida
inseparaveis e como o proprio comentador escreve, solidarios. Uma vida virtuosa
pressupde a existéncia da dicotomia equilibrada. A “vida mista” tem intencao de
“realizar a busca, bem-ordenada, constante e intensa, de uma contemplagéo que
transborda em ag¢do e que a anima de maneira permanente” (JOSAPHAT, P.
671).
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Sobre a felicidade ter um fim em si e n&o visar outras coisas, Tomas tece
0 comentario ressaltando o exemplo do dinheiro. O dinheiro € um bem dtil, pois
atraves dele podemos almejar outros fins. No entanto, a felicidade ndo precisa
ter um fim pratico ou palpavel, ela é inerente ao intelecto, ela transcende a vida

humana palpavel.
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CAPITULO 3 - NOGCOES ACERCA DO CONCEITO DE “VITA ACTIVA” EM A
CONDICAO HUMANA.

3.1 - VITA ACTIVA E VITA CONTEMPLATIVA DA TRADICAO A
MODERNIDADE.

O conceito vida ativa — vita activa, no presente trabalho — foi discutido no
pensamento ocidental muito antes de Hannah Arendt se preocupar com a
questao, por esta razdo, a propria autora demonstra preocupagao ao apropriar-
se do termo para desenvolver seu trabalho politico, pois ele traz consigo séculos
de tradicdo. Por meio dessa afirmacado, o que se entende € que muito antes da
preocupacao com o que estamos fazendo ser um problema para Arendt, muitos

outros filésofos debrugaram-se sobre tal inquietacéo.

No texto Trabalho, Obra e Agdo escrito como um complemento ao livro A
Condicdo Humana (que sera utilizado como base para este tratado), Arendt
explana a distincdo entre vita activa e vita contemplativa. Os dois conceitos sédo
originarios da tradicdo grega, aonde a contemplacdo ocupava um lugar superior
a acao, como ressalta a prépria autora (ARENDT, 2005, P4ag. 176). A autora se
preocupa em pensar a importancia da contemplacao para os gregos e como até
a idade moderna a vida dedicada a acédo continuamente foi vista de forma inferior
a vida dedicada a contemplacdo.

A critica de Hannah Arendt se inicia quando se percebe que a vida ativa
sempre se submeteu a vida contemplativa. Ela sempre foi pensada a partir da
vida contemplativa e por esse fato, as articulacbes da vida ativa foram
suprimidas. Essa primazia da contemplagéao se deu pelo fato da vida ativa ndo
ter um fim em si mesmo, como a contemplativa. Por esse motivo, dada a
situacao, seria necessaria uma reestruturacdo do que se entende por vida ativa,

seguindo as mudancas e as necessidades pertinentes a cada época.

Como ja visto, para Aristételes a vida ativa € o que se entende por bios
politikos, ou seja, um modo de vida dedicado a politica, a polis. Aristoteles reforca

gue esse modo de vida € bom e valoroso, no sentido que traz felicidade, mas
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nao é a melhor forma de vida. O bios theoretikos € o modo de vida superior, que
nos permite acesso a verdadeira felicidade. No seguinte trecho, Arendt resume
o entendimento aristotélico dos modos de vida:

A articulac@o aristotélica dos diferentes modos de
vida, em cuja ordem a vida de prazer tem papel
secundario, € orientada claramente pelo ideal da
contemplagéo (theoria). A antiga liberdade em relagéo as
necessidades da vida e a coer¢do de outros, os filésofos
acrescentaram a liberdade e a cessacgao de toda atividade
politica (skhole). (ARENDT, 2010, Pag. 17)

No entanto, quando ocorre o desaparecimento da Pdlis ateniense, a vita
activa perde a significacdo especificamente politica e passa “a denotar todo tipo
de engajamento ativo nas coisas deste mundo” (ARENDT, P.16). Com isso, a

acao passa para o ambito da necessidade humana.

Por Skhole, entende-se a isencéo de atividade politica e ndo apenas lazer,
ou seja, indica uma despreocupacéo com o trabalho e com preocupacodes gerais

advindas da atividade politica.

J4 na idade média, a vida actuosa - vida ativa, conceituada pelo
Cristianismo - salta da esfera do politico para a esfera da acéo geral, de modo a
representar toda atividade necesséaria a vida humana. Contrariamente a
antiguidade, onde a vida politica proporcionava a liberdade e a felicidade ao
homem, no medievo ndo se deu da mesma forma, concedendo assim, a vida

contemplativa a categorizacao de superioridade, como pode ser visto:

O cristianismo, ao contrario do que com frequéncia
se admitiu, ndo elevou a vida ativa a uma posi¢ao superior,
ndo a salvou de ser uma vida derivativa e ndo a
considerou, pelo menos néo teoricamente, como algo que
possui sua significacdo e seu fim em si mesma. (ARENDT,
2005, Pag. 177)

A partir desse momento, se nota a necessidade de se desprender da
tradicdo no que concerne a questdo da superioridade da contemplagdo. N&o

seria possivel construir toda sua obra politica, fundada sob a oGtica da praxis, se



25

nao houvesse um rompimento com a concepcao de liberdade e felicidade

atrelada a contemplacdo. De tal modo que:

A expressao vita activa, compreendendo todas as
atividades humanas e definida do ponto de vista da
absoluta quietude da contemplacdo, corresponde,
portanto mais estritamente a askholia grega (“inquietude”),
com a qual Aristételes designava toda atividade, que ao
bios politikos grego. (ARENDT, 2010, Pag. 17)

3.2 - VITA ACTIVA E A CONDICAO HUMANA

bY

Em A Condicdo Humana, na parte da apresentacdo a nova edicao
brasileira, Adriano Correia3, comentador e tradutor das obras de Hannah Arendt,
comenta sobre a intencéo do livro e sobre a proposta da autora:

No prélogo & A Condi¢cdo Humana, Arendt insiste que seu
proposito nao é fornecer respostas teéricas as perplexidades de
nosso tempo — ndo é o de estabelecer uma filosofia politica, tal
como a tradicdo a compreendia, portanto -, pois para esses
problemas ndo ha uma Unica solucao possivel, elas dependem do
acordo de muitos e, assim, do intercambio publico da opinido de
muitos. O propdsito do livro €, em suas palavras, reconsiderar a
“‘condicdo humana do ponto de vista privilegiado das nossas
experiéncias e nossos temores mais recentes (...) O que

proponho, portanto, € muito simples: trata-se de pensar o que
estamos fazendo”. (CORREIA, 2010. Pag. XXIII)

Correia, reforga a ideia de “transcender a caracterizagao tradicional das
atividades e da relagao entre elas” visando uma ressignificagdo ou uma tentativa
de pensar o significado de tais atividades na modernidade. Portanto, a proposta
da autora é dedicar-se apenas a discusséo sobre o trabalho, a obra e a agéo.
Dando énfase ao abandono da vida contemplativa, que é a atividade mais pura
executavel pelos homens, e reforcando a primazia pelas atividades que estéo ao

alcance de todos os homens, por tradigao.



26

Depois de ter sido feita uma curta introducdo a proposta da autora no
desenvolvimento do livro, pode-se entrar mais a fundo nos capitulos a serem
lidos. No capitulo primeiro, intitulado “A vida activa e a condigao humana”, Arendt
se preocupa em designar e conceituar trés atividades humanas que ela
considera fundamentais, partindo da expressao “vita activa”, sao elas: Trabalho,
obra e acdo. Ela as considera fundamentais pois cada uma esté ligada a uma
condicao béasica de vida.

Sobre o trabalho (labor), Arendt prop&e que:

[...] E a atividade que corresponde ao processo biolégico
do corpo humano, cujos crescimento espontaneo, metabolismo e
resultante do declinio estdo ligados as necessidades vitais
produzidas e fornecidas ao processo vital pelo trabalho. A
condi¢cdo humana do trabalho é a prépria vida. (ARENDT, 2010,
Pag. 8)

Sobre a obra (work) e sua condicao:

A obra é a atividade correspondente a nao-naturalidade
[un-naturalness] da existéncia humana, que néo esta engastada
no sempre-recorrente [ever-recurrent] ciclo vital da espécie e cuja
mortalidade ndo é compensada por este Ultimo. A obra
proporciona um mundo “artificial” de coisas, nitidamente diferente
de qualquer ambiente natural. [...] A condicdo humana da obra é
a mundanidade [worldliness]. (ARENDT, 2010, Pag. 8)

Sobre a agao (action):

A acdo, Unica atividade que ocorre diariamente entre 0s
homens, sem a mediagéo das coisas ou da matéria, corresponde
a condicao humana da pluralidade, ao fato de que os homens, e
nao o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo. Embora todos
0s aspectos da condicdo humana tenham alguma relagéo com a
politica, essa pluralidade é especificamente a condicdo de toda
politica [...] A pluralidade é a condicdo da a¢do humana porque

somos todos iguais, isto é, humanos. (ARENDT, 2010, Pag. 8)

Apbés conceituar todas as trés atividades e suas condi¢cdes

sucessivamente, Arendt afirma que elas estdo ligadas com a “condigdo mais
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geral da existéncia humana”. o nascimento e a morte. Todas as atividades
(Trabalho, Obra e Agao) estabelecem uma relacdo de necessidade e de
dignificagdo com a natalidade e a morte. A acdo esta mais ligada com a

natalidade, pelo fato de existir a ideia de agir e criar algo novo.

De forma sucinta, tudo aquilo que o homem entra em contato torna-se
condicao de sua existéncia. A condicdo humana vai além das origens e dos fins
da vida humana, perpassando todas as producdes advindas das atividades
executadas e todos os condicionamentos criados pelo proprio homem, ou seja,
0 que quer gque seja que tanja a vida e estabeleca uma relacdo constante e
duradoura com a mesma faz parte da condi¢cdo de existéncia humana. Arendt
também ressalta a diferenciacdo entre natureza humana e condicdo humana,
pois em sua obra ela se dedica a pensar sobre a condicdo e ndo sobre a
natureza, uma vez que, a natureza humana nos remete a uma ideia “sobre-

humana” que recorre ao divino para ser explicada.

3.3 - A INVERSAO DA HIERARQUIA TRADICIONAL

Na passagem para a modernidade, a acao passou a ser entendida como
uma necessidade da vida humana, ao passo que a contemplacao passou a ser
0 Unico modo de vida realmente livre. As articulacdes propostas por Aristoteles
e posteriormente assumidas por Tomas de Aquino tinham como norte o0 modo
de vida contemplativo. No seguinte trecho, Hannah Arendt relata a carga
histérica da expresséao vita activa e a mudanca do entendimento da praxis, que
anteriormente a modernidade era entendida como a privagdo da contemplacéo,

como ja foi dito e pode ser ressaltado no seguinte trecho:

Tradicionalmente, e até o inicio da era moderna, a
expressdo vita activa jamais perdeu sua conotacdo
negativa de “in-quietude”, nec-otium, a-skholia. Como tal,
permaneceu intimamente ligada a distingdo grega, ainda
mais fundamental, entre as coisas que sao por si 0 que sao
e as coisas que devem ao homem a sua existéncia [...] O

primado da contemplacdo sobre a atividade baseia-se na
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conviccao de que nenhuma obra de maos humanas pode
igualar em beleza e verdade o cosmos fisico, que revolve
em torno de si mesmo, em imutavel eternidade, sem
qualquer interferéncia ou assisténcia externa, seja
humana, seja divina. Essa eternidade so releva aos olhos
mortais quando todos o0s movimentos e atividades
humanas estdo em completo repouso. (ARENDT, 2010,
Pag.18)

Com isso, como ja foi citado, a vita activa tem sua significacao partindo da
vita contemplativa e para Hannah Arendt se faz necessario o rompimento com a
tradicdo, pelo fato da contemplacdo ter “atrapalhado” a diferenca e as
articulacbes no que concerne a vita activa, na modernidade. O fato de existir
essa contradicdo com a tradi¢cdo ndo significa uma critica negativa, ao passo que
a autora nao considera nenhum dos bios superior ou inferior ao outro, como pode

ser visto no trecho:

A inversdo moderna tem em comum com a tradicdo
hierarquica a premissa de que a mesma preocupacdo humana
central deve prevalecer em todas as atividades dos homens,
posto que, sem um principio abrangente Gnico, nenhuma ordem
poderia ser estabelecida. Tal premissa ndo € evidente, e meu
emprego da expressao vita activa pressupde que a preocupacao
subjacente a todas as suas atividades ndo é a mesma
preocupacgdo central da vita contemplativa, como n&o lhe é
superior nem inferior. (ARENDT, 2010, Pag. 20)

Existiram outras formas de pensar a questédo da contempla¢éo, uma delas
foi a questdo da eternidade e da imortalidade, duas preocupacdées distintas que
se engajaram de refletir sobre a theoria. Arendt dedica uma secao do seu livro a
essa questéo, onde o primeiro passo foi pensar a diferenca entre os dois termos.
Por imortalidade pode-se entender a “continuidade no tempo” (ARENDT, 2010,
P&g. 21), e tal preocupacao tem origem nos antigos e nos deuses imortais que
“‘influenciavam” a vida dos homens mortais. Ao eterno, foi atribuido o centro do
pensamento metafisico, por Platdo. Desse modo, se nos colocarmos a pensar
sobre Sdcrates e o fato dele néo ter deixado marcas escritas de seu pensamento,

mesmo sendo essa uma preocupagéao dos grandes pensadores, podemos fazer
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uma ligacao direta com a eternidade “verdadeira”, pois se ele se preocupasse
em deixar registros, ele estaria indo contra a declarada atividade filoséfica da
contemplacéo e entraria na vita activa optando pela imortalidade potencial e ndo

pela eternidade.

Arendt, ressalta que a experiéncia do eterno, pelo filésofo, s é viavel fora
da pdlis e fora dos assuntos humanos. Ela expde que:

Politicamente falando, se morrer € o mesmo que
“deixar de estar entre os homens”, a experiéncia do eterno
€ uma espécie de morte, e a Unica coisa que a separa da
morte real é que ela ndo é definitiva, porque nenhuma
criatura viva pode suporta-la durante muito tempo. E é isso
precisamente que separa a vita contemplativa da vita
activa no pensamento medieval. No entanto, é decisivo
gque a experiéncia do eterno, diferentemente da
experiéncia do imortal, ndo corresponda a qualquer
atividade nem possa ser convertida em nenhuma delas,
visto que mesmo a atividade do pensamento, que ocorre
no interior de uma pessoa por meio de palavras, é
obviamente ndo apenas inadequada para propiciar tal
experiéncia, mas a interromperia e a arruinaria. (ARENDT,
2010, Pag. 25)

A contemplacgédo é a significacdo do eterno, e todas as outras atividades,
relativas a pratica, podem no méximo alcancar a imortalidade, pois como
mostrou a histéria do pensamento, “nenhuma obra de maos mortais pode ser
imortal”. Todos esses fatores culminaram na submissao do bios politikos e da
vita activa a contemplacdo e nem mesmo a era moderna com a inversao da
hierarquia tradicional foi capaz de salvar do esquecimento a busca pela

imortalidade, entendida por Arendt, como centro da vita activa.

Por fim, em um dos ultimos fragmentos de sua obra, Arendt enfatiza a
inversao entre a contemplacdo e a acdo (vita contemplativa e vita activa)
categorizando-as como “talvez a mais grave consequéncia espiritual das
descobertas da era moderna” (ARENDT, 2010, Pag. 361)
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Independentemente de como se sucedeu o desenvolvimento da ciéncia
moderno, o desejo humano do conhecimento s6 foi amenizado depois que a
acao se estabeleceu como centro do posicionamento humano, afirma Arendt.
Esse fato ndo desqualifica a importancia da verdade, mas a partir desse ponto
da histoéria, o conhecimento e a verdade sO poderiam ser acessados pela acao,
e foram a partir das primeiras pesquisas cientificas que a desconfianga na
contemplacdo se estabeleceu, separando ciéncia e filosofia categoricamente.
Entretanto, como Arendt explica no seguinte trecho, a inversdo nao tinha
interesse em ocupar o0 lugar da contemplacdo, contudo, ela colocou a
contemplagcdo numa posicao irrelevante para 0os eventos que ocorreram na

modernidade:

Assim a inversao que ocorreu na era moderna nao
consistiu em elevar o agir [doing] ao nivel outrora ocupado
pelo contemplar como o mais alto estado de que os seres
humanos sdo capazes — como se, dai por diante, o agir
fosse a significacdo ultima em nome da qual tinha de ser
realizada a contemplacao, tal como, até entdo, todas as
atividades da vita activa tinha sido julgada e justificada na
medida em que tornavam possivel a vita contemplativa. A
inversdo tinha a ver somente com a atividade de pensar,
que, dai por diante, passou a ser serva do agir, como havia
sido a ancilla theologiae a serva da contemplacédo da
verdade divina na filosofia medieval e a serva da
contemplacdo do Ser na filosofia antiga. A contemplacéo
mesma tornou-se completamente se sentido. (ARENDT,
2010, Pag. 364)

As atividades que ocuparam a posi¢cédo da contemplacédo foram aquelas
referentes ao homo faber, que culminaram na revolugcdo moderna. Sobre a

relacéo entre a fabricagéo e a contemplacao, tem-se que:

Aristételes coloca a dianoia e a episteme
poietike, que precede imediatamente e leva a
theoria, ou a contemplacéo da verdade. E 0 motivo
dessa predilecéo na filosofia ndo € de modo algum

a suspeita contra a acao, inspirada pela politica,
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gue antes mencionamos, mas a outra suspeita,
filosoficamente muito mais compulsiva, de que a
contemplacéo e a fabricagéo tem estreita afinidade
€ Nao se posicionam em uma oposi¢ao inequivoca
tal como a que existe entre a contemplacdo e a
acdo. (ARENDT, 2010, P4g.376)

A similaridade exaltada se encontra no fato da contemplacdo se
posicionar também como a observacdo, sendo pertinente a fabricacdo. No
entanto, o homo faber acaba por ser transformado em um animal laborans. A
modernidade supera a inversdo da vita activa entendida como a vida politica e o
privilegio passa a ser encontrado na esfera do labor, isto €, do trabalho. A
necessidade moderna de producdo e consumo, transformou a idealizacao

tradicional de contemplagéo e agao.

Como falamos posteriormente, o trabalho é o que se identifica com a vida,
portanto, enquanto ha trabalho ha vida. Por isso, o labor e o animal laborans
assumiram o grau de importancia, que se perpetua até hoje, na modernidade. O
consumo sustenta o labor, entrando assim em um ciclo de produg&o e consumo
desenfreado, caracteristico da modernidade — onde se iniciou — e da

contemporaneidade — onde culmina.
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CONCLUSAO

Nos encaminhando para o final desse ensaio, faz-se necessério retomar
0s recortes feitos para, por fim, responder a questdo posta sobre a inversao.
Aristoteles acreditava que a felicidade do homem consiste em agir conforme a
virtude. A virtude pode ser dada de duas maneiras, como virtude do carater, no
caso, as virtudes éticas, e como virtude do intelecto, isto &, as virtudes
dianoéticas. Quando surge a questao do que caracteriza a virtude ética em geral,
Aristoteles responde afirmando que a virtude ndo € nem caréncia, nem excesso,

mas a boa medida no animo e na agao.

A felicidade é “a atuagdo de uma vida plena, segundo uma virtude
consumada”, ou seja, 0 homem ¢ feliz quando ele se consuma numa operacéo
de pleno uso de suas capacidades. Existem duas formas de vida que liberam ao
homem o acesso a felicidade. A vida ativa, onde o homem assume sua
responsabilidade de agir em favor de um contexto geral em que esta incluso,
dedicando-se a algo que beneficie ndo somente ele, mas todos em geral. E a
vida contemplativa, que é a vida dedicada ao pensamento, onde o homem
também age de maneira virtuosa para por fim alcancar o bem maior, isto €, a
felicidade. No entanto, a felicidade por meio da contemplacéo nao € acessivel a
todos os homens, e quando alcancada tem pouca duracdo. Mas mesmo sendo
rara e breve, a felicidade alcancada por meio da contemplacdo é a mais
desejavel e extraordinéria, ja que a acao esta condicionada pelas caréncias das
circunstancias, ndo podendo ser plena e nem ter fim em si. Ao contrario da
contemplacéo que tem o fim em si e por isso, sé pode ser acessada por pessoas

sabias, que se dediquem a ela.

Em relacdo ao pensamento de Tomas de Aquino, que fez uma releitura
cristd de Aristoteles. Retomar a concepcao que propde que a ética deve ser
pensada a partir do fim dltimo do homem, ou seja, do sumo bem, que é a
felicidade do homem, se faz necessario. Para ele o sumo bem é Deus e as
virtudes sao caminhos que nos conduzem a felicidade plena (sendo os vicios 0s
desvios). Se viver de acordo com a natureza e a graga, seguir as virtudes morais,
intelectuais e teologais, 0 homem pode alcancar o seu fim, que € a felicidade. A
“‘vita contemplativa” que comecga e se qualifica aqui na terra, permanece e é

consumada na eternidade. Para Aristételes, a felicidade € a contemplagéo
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filosofica, o conhecimento de Deus e das substancias separadas. Ja para
Tomés, a contemplagdo é o que sintetiza o destino e entendimento final do
homem, sendo a forma mais plena e transcendental existente. No entanto, a
proposta por ele feita foi que houvesse uma “vida mista”, ou seja, uma vida
guiada pelos dois modos de vida conjuntamente. Isso seria viavel dado que, a
contemplagao e a agao sao dois modos de vida inseparaveis e solidarios. A “vida
mista” tem intencao de “realizar a busca, bem-ordenada, constante e intensa, de
uma contemplacdo que transborda em acdo e que a anima de maneira
permanente” (JOSAPHAT, P. 671).

Como Toméas de Aquino faz uma associacdo do aristotelismo ao
cristianismo, entéo, associa-se a moral de Aquino a moral crista e a figura divina
passa a ser, necessariamente, o fim da vida humana. Assim sendo, apesar de
assentir com Aristételes no que abrange as virtudes e a felicidade, a vida
contemplativa, vai além, colocando todos os principios em uma dimensédo

superior, ou seja, na dimensao celestial, transcendente.

A felicidade, que pode ser correspondida com a beatitude, esta ligada a

alma intelectiva, isto €, ao intelecto, a razao.

O bem préprio do homem € pensar e agir de
acordo com a razdo em busca de um sentido
existencial, isto €, a concretizagdo da beatitude (...).
Nesse sentido aristotélico, o fim do conhecimento
intelectual te6rico é a verdade, ou seja, 0s
principios primeiros do ser, a contemplacdo da
divina esséncia, principio e fim de todos os entes.
Ja o fim do conhecimento do intelecto pratico é a
atividade exterior, isto é, a préatica das virtudes
morais, na comunidade politica, por meio da
prudéncia, sujeita a todas as formas de vicissitudes
humanas. (PICHLE, P. 15)

Sendo assim, ao tratar da vida contemplativa e da vida ativa, Tomas de
Aquino propde a vida contemplativa consiste principalmente na contemplacao da
verdade divina. Apesar da contemplacdo ser colocada em um estagio superior,

ao compararmos os dois modos de vida, percebe-se que a conciliacdo da agéo



34

com a inteleccdo ndo resulta em perdas e sim em ganhos. Enquanto a
contemplacéo se dedica as coisas inteligiveis, a acéo vai de encontro as coisas
humanas, e em ocasides que nao possibilitem o exercicio da vida contemplativa
€ cabivel que se dedique a acéao, pois ela também dignifica 0 homem, apesar da

contemplacéo ser superior.

Hannah Arendt, em sua obra politica se dedicou a perpassar a antiguidade
classica para chegar até a modernidade, lugar de colocacédo da inversao. A
autora se preocupa em pensar a importancia da contemplacao para os gregos e
como até a idade moderna a vida dedicada a acédo continuamente foi vista de
forma inferior a vida dedicada a contemplacdo. A partir desse movimento de
anulacao da vida ativa que se fez necessario o rompimento com a tradicéo, tendo
em vista que, na passagem para a modernidade, a acao passou a ser uma
necessidade mais urgente do que a contemplacdo e a vida dedicada ao

pensamento.

Apesar da critica ser langcada por Hannah Arendt no intuito de quebrar a
imposicao classica da contemplacédo, a autora ndo prefere uma vida a outra. Ela
nao considera nenhum modo de vida superior ou inferior ao outro. Pode-se

sintetizar a intencdo da inversao no seguinte trecho:

A inverséo tinha a ver somente com a atividade de
pensar, que, dai por diante, passou a ser serva do agir,
como havia sido a ancilla theologiae a serva da
contemplacéo da verdade divina na filosofia medieval e a
serva da contemplagdo do Ser na filosofia antiga. A
contemplagdo mesma tornou-se completamente se
sentido. (ARENDT, 2010, P&g. 364)

A critica se da ao passo que, na contemporaneidade os valores séo
invertidos, ndo € mais a pratica das virtudes morais ou a busca pela
contemplagao que importam, mas sim a busca pela autonomia, pela liberdade
fugaz e pelo o consumo desenfreado. Auséncia de valores sélidos e

preocupacao com coisas supérfluas muda a ordem das preocupacdes humanas.

Hannah Arendt considera a vida contemplativa sem sentido, no que concerne

a sua execucdo. Tornou-se inviavel a contemplagdo apds a passagem para a
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modernidade, mesmo sendo esse o unico modo de vida realmente livre. “Mais
do que uma inversao entre contemplacao e acao foi a inversao entre pensar e
agir. A contemplagéo, no sentido original de visdo da verdade, foi inteiramente
abolida” (ARENDT, P.363). As prioridades foram invertidas e o agir suprimiu a
contemplacdo, fazendo-a se submeter a ele e tornando-se sem sentido.

Contudo:

A eliminacdo da contemplacdo do ambito
das atividades humanas significativas promoveu o
homo faber, o produtor e fabricante, em vez do
homem de acdo ou do homem como animal
laborans, a posicdo mais alta entre as
possibilidades humanas (ARENDT, P. 381).

Sintetizando, a vida contemplativa foi anulada, no entanto, a vita activa nao
foi mais atrelada a acdo entendida como politica, nem como fabricacdo, no
sentido primério artesanal, ela passou a ser dada pelo trabalho no sentido de

producdo e consumo para as necessidades vitais, isto €, 0 consumismo.
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