B4 Universidade de Brasilia

INTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS
DEPARTAMENTO DE SOCIOLOGIA

IGREJAS INCLUSIVAS DO DF E FRENTE PARLAMENTAR EVANG ELICA:
INCLUSAO E EXCLUSAO DOS DIREITOS LGBT'S NA POLITICA BRASILEIRA

Autor: Lucas Vieira Goldschmidt

Orientadora: Tania Mara Campos de Almeida

BRASILIA
2017



LUCAS VIEIRA GOLDSCHMIDT

IGREJAS INCLUSIVAS DO DF E FRENTE PARLAMENTAR EVANG ELICA:
INCLUSAO E EXCLUSAO DOS DIREITOS LGBT'S NA POLITICA BRASILEIRA

Monografia de graduacéo
apresentada como parte dos requisitos
necessarios a obtencao do titulo de

Bacharel em Sociologia.

Orientadora: Tania Mara Campos de Almeida

Banca Examinadora:

Tania Mara Campos de Almeida
(Orientadora — Departamento de Sociologia/ Unidade de Brasilia)
Fredson Oliveira Carneiro

(Doutorando da Universidade Federal do Rio de danei

BRASILIA

2017



Sumario

o | = Lo [=To 10 g =T 01 (0SS TR PPPRPPPRP 3
LiSta A ADIEVIALUIAS. ... .euieiiiiiiiiiiiiiitittiitie et ee e et eeeaesessssseessessbsbessbenessnsmnnne 5
Lista de Partidos POITICOS. ... ..uuuiiiiaieiiiiiiiiiiiee ettt e e e e ee e e e 7
Ta 1o Te [N ox= To NPT 8
Capitulo 1: Conhecendo o campo: entre guetos € mercados...........oovvvvvveveeveereeeeennne 16
1.1, PriMEIr0S PASSOS. . cuuuuuuuurunnunnnnnnnnnnnnnnnnnnn e s s s e e s s s e e e e e s amesssnsnnsssnsnnnnnnnnas 17
1.2. Génese do movimento inClusivo €m Brasilid .. ....cccccoviiiiiiiiiiiiiieeeeen 21
1.3. Uma metodologia de descobrimento dOS QUELOS..............euuvueeeuemiieiemieineiinieenen 25
Capitulo 2: Argumentos religiosos em um Estado laic a “bancada evangélica”

contra 0S direitos d0OS/as LGBTS....ccooii i 30
2.1. O pentecostaliSmO NO BrasSil.........cooceememmuuniimii s e 31
2.2. O ingresso (ou regresso?) da doutrina crestgotitica brasileira................c.oeee e v 34
2.3. Compreendendo os argumentos cristdos hissocmatra os/as LGBT's: 0
heterossexiSmo de EStadO..........ooviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiie s enee e e e eeeeeees 40
2.4. Argumentos cristdos no Congresso e na rea@ibeasileira contra os direitos

[ RO PPRRPPPPRPN 44
Capitulo 3: O lugar das igrejas inclusivas do DF ngonflito politico/teoldgico

DIASIHIBINO . ... 54
3.1. Argumentos inclusivos que “libertam” os/as LI&8Bda condenacéo divina............... 56
3.2. As posi¢des das igrejas inclusivas do DF quastpolémicas politico-religiosas
AU e 62
3.3. Elementos em comum entre 0s dois grupos eltgda...............ceeeeeeeeeeveeeeeeeendd
CONSIAEIAGOES FINAIS. ... . uuuiiiiii e st s b e bbtbbb bbb bbb ssesnbsneesssnsssnmnee 73
Referéncias BibDlOGrafiCas..........uuuuuuuruuiiiiiii i eneaeneennenannnnnes 76

ANEXO I: Roteiro de Entrevista para Patrick Thiago Bomfim

ANEXO II: Roteiro de entrevistas com pastores/as daigrejas inclusivas de Brasilia
ANEXO lllI: Carta Aberta das Igrejas Inclusivas destinada a OAB-DF

ANEXO |V: Projeto de Decreto Legislativo n® 300/201



Agradecimentos

Ao meu pai, pela solidariedade, ajuda e paciénegatgm tido comigo nas ultimas
semanas do meu trabalho, me dando apoio e mostsaquieocupado e disposto a me ajudar
em qualquer coisa que eu precisasse; e tambérmpeldivo aos meus estudos durante toda

a graduacao.

A minha méae, pelo carinho e a atencdo prestadesiriisas conquistas e por ter
sempre incentivado meus estudos e minha formagé@i#atca; e pela torcida e preocupagéo

mesmo estando em outro pais.

A minha orientadora Tania Mara Campos de Almeidsa pledicacdo e atencéo
exemplares conferidos a minha pesquisa, estandpregresente, me tranquilizando e me

fazendo acreditar que eu faria um bom trabalho.

As/aos minhas/meus amigas/os; as/os quais na@secificar para ndo correr o
risco de esquecer alguém importante. Mas todasi®@screditaram no meu potencial e me
incentivaram, e fizeram eu me sentir capaz conoge&b simples como demonstrar enormes

interesses no tema da minha pesquisa e em prasamsiaha apresentacao.

Aos pastores Alexandre Feitosa e Marcia Dias, dmudidade Athos, que me

receberam muito bem em sua Igreja e se mostraréii@oa me ajudar em minha pesquisa.

As pastoras Aline Ledo e Paloma Sene, extremans@nfsiticas e lindo casal, que
me acolheram calorosamente, fornecendo dados saterees que pude aproveitar neste

trabalho.

Ao pastor Marvel Souza, pelo tempo dedicado a manmossa entrevista, situacao

em que foi muito gentil e aberto a responder as@daminhas questdes.

A Patrick Thiago Bomfim, pela simpatia e atencaqrmcipalmente por ter se
disponibilizado e dedicado um pouco de seu tempa pa@a conversa comigo, a qual foi
extremamente importante para a compreensao de ralegneelativos ao meu campo de

estudo e que forneceu dados usados aqui.



Ao professor Eurico Gonzales Cursino do Santosjefmrtamento de Sociologia,
com quem me reuni algumas vezes antes de defimires@atiddo o meu objeto de pesquisa;

e me sugeriu leituras interessantes que acabaraio peoveitosas para este trabalho.

A Fredson Oliveira Carneiro, por ter se dispordlitio tdo prontamente para
participar de minha banca de apresentacdo destagmdia. E também, por ter me

propiciado tantas informacdes, em seu livro, qudaam a enriquecer este estudo.

Ao casal Otavio e Renata, que lideram a igreja tvalgho, pela gentileza com que

me receberam em sua casa e me fizeram sentir adeoain seu culto, tdo intimista.

A Osmar e José Carlos Aguilera, do grupo Diversaddadristd, que se
disponibilizaram amavelmente a me conceder infodesagobre seu movimento e pelos
convites que me enviaram, 0s quais, infelizmerdefglta de tempo, nédo tive oportunidade

de aceitar.



Lista de Abreviaturas

Abraceh - Associagcdo Brasileira de Apoio aos quselen Voluntariamente deixar a

Homossexualidade

ALERJ - Assembleia Legislativa do Estado do Ridaeeiro
CEB - Comunidades Eclesiais de Base

CFP - Conselho Federal de Psicologia

CID — Cddigo Internacional de Doencas

CJP - Comisséao de Justica e Paz

CMI - Conselho Mundial de Igrejas

CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
CPT - Comisséo Pastoral da Terra

DIAP - Departamento Intersindical de AssessoridalRantar
FPE — Frente Parlamentar Evangélica

HSH - Homens que fazem Sexo com Homens

ICM — Igreja da Comunidade Metropolitana

IPEG — Comunidade Crista Incluidos Pela Graca

IURD - Igreja Universal do Reino de Deus

LGBT — Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Seanmais
Moses — Movimento pela Sexualidade Sadia

OAB-DF - Ordem dos Advogados do Brasil — Se¢ao DF
OMS - Organizacado Mundial da Saude

ONG - Organizacao Nao-Governamental



PEC — Proposta de Emenda Constitucional
PL — Projeto de Lei

PLC - Projeto de Lei Complementar

PDL - Projeto de Decreto Legislativo

RCC — Renovacdao Catélica Carismatica

SBB — Sociedade Biblica Brasileira



Lista de Partidos Politicos

PDT - Partido Democratico Trabalhista

PMDB - Partido do Movimento Democratico Brasileiro
PR — Partido da Republica

PRONA - Partido de Reedificacdo da Ordem Nacional
PRB — Partido Republicano Brasileiro

PSC — Partido Social Cristao

PSDB — Partido da Social Democracia Brasileira

PSol — Partido Socialismo e Liberdade

PT — Partido dos Trabalhadores



Introducéo

Historicamente, é inevitavel ignorar o antagonigntre a tradicdo judaico-cristad e a
aceitacdo da pratica homoafetiva. A condenacaa dégha tem sido propagada através de
milénios pela primeira, enraizando uma préticatungbnalizada de homofobia em grande
parte da sociedade ocidental (Borrillo, 2010; Cé2at3; Carneiro, 2016), onde a tradicao
cristd é hegemonica. Isto se deve ao efeito maddizda religido sobre os comportamentos,
pensamentos e sentimentos dos individuos, primesgr#ke nos que se relacionam ao tema da
sexualidade e sua manutencao com fins de reprodugéetendo a razbes socio-politicas da

génese e difuséo do cristianismo pelo mundo ocdi€dbuza, 2013).

No Brasil, a religido sempre desempenhou um dapdbmental na histéria politica
e social da nacao, principalmente a Igreja Catocpartir do momento mais recente de
redemocratizacdo no final dos anos 1980, com auwabgpolitica apds o regime ditatorial
militar que perdurou mais de 20 anos no pais, menios representativos da sociedade
brasileira passaram a ter voz na cena politicaedenvergiu com a emersao de diversas
igrejas evangélicas por todo o pais (Gomes, Nailgde Menezes, 2009). Lideres e
personagens influentes destas igrejas tornarantesesapolitico-partidarios, formando a
Frente Parlamentar Evangélica — FPE, popularmemehecida como “Bancada
Evangélic&’, a qual estabeleceu-se no Congresso Nacionapa&ta de entdo passou a

influenciar decisbes concernentes a leis de alcaacienal.

Naturalmente a grande maioria do ideario evangélém obstante as diversas
vertentes existentes em solo nacional, corrobongerfeamente com a condenacdo da
homossexualidade abordada no primeiro paragrafimnhsom a influéncia evangélica na
formulacédo de leis, estes novos atores politicesggam a pdr em pratica suas crencas,
principalmente no que tange a leis que tencionasmuar 0s preconceitos e crimes

direcionados a cidaddos/ds LGBT'so0 Brasil. O que se observa é um histérico de

! Neste trabalho, o termo “bancada evangélica” geterido em favor derente Parlamentar Evangélioau
apenas sua sigla FPE, visto que a utilizacdo dé#teo € mais adequada, como sera explicado nautafi.
Quando necessaria sua citacdo, colocarei “bancealagélica” entre aspas, por ndo se tratar de uma
nomenclatura oficial.

2 A sigla LGBT se refere a Lésbicas, Gays, BissexUliavestis e Transexuais.
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atravancamento de projetos dessas leis, tonificandoantagonismo cristianismo
fundamentalista/homossexualidade, agora na estditecp-social brasileira (Natividade e
Lopes, 2009; Carneiro, 2016).

Contudo, iniciou-se um movimento de aparicdo dejagr cristdsevangélicas,
seguindo um modelo estadunidense intituladas ‘agrgjclusivas”, as quais nao condenam
a pratica homoafetiva e, mais do que isso, acoindimiduos LGBT's que necessitam de
apoio psicolégico para enfrentar seus dilemas eXeucer sua fé em Cristo. Para legitimar
seu discurso apoiador da homossexualidade senr digbser pautado na palavra da Biblia,
estas igrejas valem-se de uma teologia chamadadiadnclusiva”, a qual, segundo o Pastor
Marcio Retamero, um dos maiores defensores e exiseges desta teoria no Brasil, propde
uma metodologia de leitura “histérico-critica” descrituras, que consiste em interpretar e
contextualizar tais textos considerando “o distamento temporal, o distanciamento
contextual, o distanciamento cultural, o distan@ato linguistico e o distanciamento
autoral” (Retamero, 2010 p. 28). Ainda que veenraatde criticadas e rechacadas pelas
igrejas evangélicas mais fundamentalistas, esta&gagyinclusivas vém angariado fieis
através do pais e crescendo em numero de inségigdedida que ocorrem divergéncias e
cisbes entre elas, o que comeca a formar um movonheterogéneo onde cada uma modela
sua propria identidade estabelecendo-se como uiigsiit religiosade facto,com seus

préprios regimentos.

Enquanto recente fendmeno social, o surgiment@aslégtejas inclusivas vem sendo
estudado por diversos/as autores/as das area€deaiss sociais e da psicologia social, entre
eles/as o antropdlogo Marcelo Natividade, profunelsten ligado ao tema dos direitos
LGBT’s e que realizou uma etnografia em uma impuetéggreja desta denominacao no Rio
de Janeiro, a Igreja da Comunidade Metropolital@Mjl e a Igreja Contemporanea,
dissidente da primeira (2010). A importancia da I€Mdeve ao fato de ter sido uma das
primeiras igrejas fundadas com o fim de acolhes@es LGBT no mundo, pelas maos do
reverendo Troy Perry nos Estados Unidos no finalézmda de 1960. Ademais, ndo apenas
limitada a instituicdo religiosa, esta Igreja tambi@i pensada como uma bandeira da luta

pelos direitos humanos e esta intimamente ligadaraavimentos sociais que exigem uma



melhor qualidade de vida assegurada institucionaienpelo Estado mediante leis de

protecdo e desobstrucédo de direitos imprescindpaees as minorias LGBT’s.

Trazendo minha énfase para a cidade de Brasili&rocdos trés poderes estatais e
consequentemente das decisdes que regem a vidéh@esrde cidadaos/as, nao apenas das
classes hegemonicas representadas por uma nodadgvheterossexual (Borrillo, 2010);
mas também de minorias subjugadas devido a umacgémnsexual, como é o caso dos/as
LGBT's. Inevitavel pensar na capital sem remet@og&imentos sociais que buscam a justica
social e a inclusdo de género, o que corroborteceisse por mim manifestado neste trabalho
em estudar o posicionamento das igrejas inclusivd3F em relacdo as decisdes que afetam
os direitos dessas minorias. Na capital federamavimento inclusivo teve em seus
primérdios justamente a participacdo da ICM, gueufoa das primeiras denominacdes
inclusivas a se estabelecer na cidade. Esta odgiaa@womo uma tentativa de dialogo entre
religido e lutas por direitos igualitarios na po#t porém, ndo foi bem-sucedida, tendo

encerrado suas atividades oito meses ap0s suaiiagég.

A area de estudo que acolhe o campo das igrejhsives ndo € muito vasta, e 0s
trabalhos académicos que encontrei centram-se apasite sobre o vinculo
religido/sexualidade, sendo raros os casosque se buscou verificar a relacéo dessas novas
denominac¢des com a politica. Além disso, ndo eneoastudos que discorressem mais
especificamente sobre a posicdo das mesmas quarf®Ea considerando-se sua

identificacdo também como igrejas evangélicas.

Também, é inevitavel enxergar a ambiguidade exsstea discurso inclusivo que
deve ser pautado na Biblia, maxima lei que reggirgpaopagado por essas religides, dada
sua interpretacdo mais corrente que condena veemente a pratica homoafetiva.
Atentando a esta ambiguidade, realizei um levanttonge dados e uma analise sobre a
maneira como as igrejas inclusivas do Distrito Fad®F) conciliam, ou ndo, seus discursos
religiosos com seus posicionamentos em relaca@c@sdds tomadas por atores politicos,

especificamente os da “bancada evangélica”; varitio se existe concomitancia e afinidade

3 Um dos exemplos de estudos que analisaram esgédaede igrejas inclusivas e movimentos polititmisa
dissertacdo de mestrado de Eduardo Lima Rodrig@@9), na area da Psicologia Social, e foi um dos
referenciais na elaboracéo desta pesquisa.
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entre esses dois grupos por serem ambos autdadtil evangeélicos e por haver certa
lealdade politica entre pessoas adeptas as religi@ngélicas, conforme mostram estudos

a respeito da movimentacao eleitoral desse grugoiéikio, 2011)

Para direcionar este trabalho, tomarei proveito giesstionamentos atuais sobre a
real situacédo do Brasil como Estado Laico, ameapetiadefesa de valores corporativistas
de parlamentares evangélicos/as. E importanter fijga, nesta pesquisa, opero com o
entendimento de que atualmente o Brasil € efetiméanem Estado Laico, considerando o
artigo n° 19 da Constituicio Federal de 1988 gsdei que: “E vedado & Unido, aos Estados,
ao Distrito Federal e aos Municipios: | - estab&leciltos religiosos ou igrejas, subvenciona-
los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter desno@l seus representantes relagées de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma ga lenlaboracdo de interesse publico”
(Planalto). Contudo, € importante ndo ignorar ¢ustaistorico de privilégio concedido a
Igreja Catdlica mesmo apos a instituicdo da atagiacmagna, vide o Acordo bilateral
firmado entre a Republica Federativa do BrasilSaata Sé em 2008, entre o papa Bento
XVI e o entéo presidente Luiz In4cio Lula da Silgague coloca em xeque o cumprimento

da prescri¢ao constitucional mencionada. (Oro, 011

O meu campo de estudo foram as trés igrejas eveag@hclusivas existentes hoje
no Distrito Federal: a Comunidade Athos, denomioagé&lusiva mais antiga da capital
federal, localizada no Conic, edificio historico @aido central da cidade; a Cidade de
Refugio, sucursal brasiliense de uma denominacégagssui outras sete igrejas distribuidas
pelo Brasil, situada na Asa Sul; e a Comunidadst&incluidos Pela Graga — IPEG, Unica
das trés que se encontra fora do Plano Piloto dsilgr, na Regido Administrativa de
Taguatinga. E importante ressaltar que durante tnadalho de observacdo de campo e
peregrinacdo em busca das igrejas cristds do DF rfie vissem a prética da
homossexualidade como pecado, também tive contetoouitras duas comunidades, que
acabaram nao sendo consideradas como pertinersiesastudo, mesmo podendo suscitar

guestionamentos interessantes em outras ocasioes.

A primeira, denominada Coletivacao, realiza seu®®nos em uma casa na Regido
Administrativa de Ceilandia, perto da estacdo Golai do Metrd DF. Ali, na Unica reunido

em que estive presente, fui muito bem recebido pasal formado por Otavio e Renata,
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donos da casa e que presidem os cultos da igsg. [ior sua vez, ainda conta com poucos
membros e esta em processo de formacdo. Denomlireckesiva” por aceitar a presenca
de qualquer pessoa que deseje estar ali e fazerdses leituras biblicas, sem preconceitos;
contudo, em conversa com Otavio e alguns/mas jpatites que estavam presentes naguele
dia, notei que ndo ha um posicionamento enquastituitdo a respeito da homoafetividade
ou homossexualidade. Otavio, principal pastor, iegplque, como estudante de teologia,
nao encontrou brechas que justificassem o caratgpecaminoso da homossexualidade. Em
contrapartida, relatou que tal opinido ndo era ansenso entre os/as integrantes da igreja,
o que foi confirmado por um rapaz que fazia pagteassa conversa e afirmou acreditar que

a pratica ndo € pecado.

A segunda organizacdo com que tive contato, mason&wluida no meu campo de
pesquisa, nao se categoriza efetivamente como gneja,io que justifica a minha deciséo.
A Diversidade Cristd € um grupo que visa a acoldelaristdos/as LGBT’s que se reinem
no primeiro sabado de cada més no Centro Culter&resilia, na Asa Norte. Além disso,
prestam assisténcia litirgica a missa catolicatafpcs romana, cada terceiro sabado do més.
A iniciativa partiu de padres jesuitas, que seirantrespaldados pela posicdo tomada pelo
Papa Francisco, que em 2013 afirmou nao julgarteada de gays na Igreja Catdlica
(Pimenta, 2017). Nao cheguei a frequentar nenhemnado do grupo, mas conversei com
seu assessor, José Carlos Aguilera, que se masiiioiio e disposto a responder as minhas
guestdes. Fui por ele informado que, apesar da salefundado a partir de uma iniciativa
catdlica e de agrupar maioritariamente individuestal doutrina, o movimento também é

formado por cristdos de outras denominacdes e egémpor ateus.

Entdo, a primeira igreja com que tive contato para@alizacédo do trabalho de campo
e das entrevistas foi a Comunidade Athos, que icEntemente também € a denominacao
inclusiva mais antiga de Brasilia em atividade lateate. Segundo informacdes do site
oficial da igrej4, esta teve sua primeira reunido realizada em Hézembro de 2005, sob a
conducao dos pastores Ivaldo Gitirana e Marcia.Rigmstora permanece até os dias atuais,
exercendo o cargo de pastora presidente conforménfirmado em entrevista com

Alexandre Feitosa, pastor auxiliar da igreja. Ni&e bportunidade de conhecer o pastor

4Ver http://igrejaathos.wixsite.com/athos2/quesomos
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Ivaldo, o qual ndo faz mais parte da congregag@gui®lo Alexandre Feitosa, pastor e autor
de diversos livros que tratam a respeito da Tealbgilusiva, os fundamentos religiosos da
Comunidade Athos estdo pautados na Biblia protestaprém interpretados de maneira
inclusiva valendo-se substancialmente do prinddfidtico de que “Deus néo faz acepcao de
pessoas” (Atos 10.34). Apoiados/as nos versicules agseveram esta premissa, os/as
integrantes da comunidade acreditam que a divelsidamana (inclusive sexual) é parte da
criacao divina (Feitosa, 2016), um dos argumentiesretiraria os/as LGBT'’s do estigma de

pecadores/as.

A mesma convic¢do também foi mencionada pelas pastdine Ledo e Paloma
Sene, que comandam a Cidade de Refugio de Brasidanominacédo sede, Comunidade
Cidade de Refugio Sede Internacional, foi fundaleitiade de Sdo Paulo em junho de 2011
pelo casal de pastoras Lanna Holder e Rosania RbDehws, segundo informacgdes
encontradas no site oficial da igfej@ histéria mostrada no site também indica que as
pastoras foram afastadas do exercicio de seusténiogspela “tradicdo, a religiosidade, o
fundamentalismo”, o que leva a crer que foram égell da participacdo em igrejas
convencionais como é comum entre fiéis que assusua® identidades LGBT'’s (César,
2013). Contudo, perseveraram no ideal de constro& comunidade que aceitasse a fé dos
individuos pertencentes a essa minoria; a qualel@rito rapidamente e proliferou-se pelo
Brasil, abrindo filiais primeiramente em LondrirRR), no ano de 2013; Campinas (SP);
Praia Grande (SP); Aracatuba (SP); Fortaleza (NEfjal (RN); e, finalmente, Brasilia. A
sucursal brasiliense foi fundada em 2011 pelasopsstAline Ledo e Paloma Sene,

entrevistadas conjuntamente neste trabalho.

Por fim, a tltima igreja inclusiva que conheciddComunidade Crista Incluidos Pela
Graca — IPEG, localizada em Taguatinga e liderattalpastor Marvel Souza. Na entrevista
concedida a mim, o pastor explicou que, apesar rédgap a inclusdo, a IPEG nao
necessariamente segue a linha da Teologia Inc|udifeaentemente das duas anteriores. De

acordo com o relatado na entrevista, a igrejaigfila Convengdo Metodista Americgna

SVer http://cidadederefugio.com.br/sobre-a-igreja/
6 A Igreja Metodista € uma denominacgédo de cunhceptante, que surgiu nos Estados Unidos na segunda
metade do século XIX.
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segundo um padrdo de cultos e estruturacdo mdisromna linha protestante seguida por

esta instituicao.

Além de ser a mais antiga em atividade atualmen@gmunidade Athos também é
aigreja que concentra maior quantidade de freqden¢s/as, entre 100 e 120; em sua grande
maioria LGBT'’s, de diferentes racas e condicbesgoondmicas e que visitam os cultos
de maneira esporadica ou ndo, segundo o Pastoadex Feitosa. O que pude perceber,
durante minhas visitas, foi uma maior frequénciacdsais homoafetivos formados por
homens, e s6 conheci uma integrante transexuaCitlede de Reflgio, as reunides a que
compareci concentravam menor quantidade de pessdas,15 e 20, ao contrario daquelas
gue participei na Athos, geralmente com mais déN8Gentanto, o publico me pareceu mais
diversificado, com aproximadamente a mesma quateidee homens e mulheres. Tanto
nesta ultima quanto na Comunidade Incluidos Pedga&ifui informado de que a totalidade
dos membros era composta por LGBT's, podendo wiecgber visitas esporadicas de
heterossexuais. Quanto a indicativos de condicamo-s&ondmica, raca e grau de
escolaridade, ndo obtive informacfes. Apenas sabrielade, tive a impressdo dos

frequentadores serem em sua maioria jovens e adahitre 20 e 50 anos.

Antes de apreender estes e outros aspectos deitabsgevancia para as questdes
levantadas neste estudo, tive de percorrer uneddreg de investigacao que foi marcada por
alguns percalcos, os quais serdo narrados detatieadiano primeiro capitulo. Nesse estagio
inicial, indicarei como meu interesse foi direcidogpara 0s assuntos mencionados; e a
metodologia utilizada para a recoleccao dos dadeserao utilizados ao longo do trabalho,
principalmente para transpor os obstaculos qupasssram esse meu trajeto. Ademais, farei
uma apresentacdo dos contextos iniciais do estaimeleto do meu campo de estudo, as
igrejas inclusivas, em Brasilia. Estes elementosnficabstraidos de uma conversa que tive
com um dos tedricos aqui referenciados, o psicélBgtiick Thiago Bomfim, que me

auxiliou na compreenséo das dinamicas do grupdsadal

No segundo capitulo, apresentarei os argumentosegagos pelos/as cristdos/as

tradicionaig, em especifico os/as evangélicos/as oriundos/ascal@entes pentecostal e

7 A exemplo de Raquel Moreira de Souza (2013), egpretermo “cristdos tradicionais” me referindo aos
membros de vertentes ndo inclusivas, uma vez gae @kimas advém de um fendmeno recente ainda, em
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neopentecostal, historicamente pautados na Bibfia jpstificar a rejeicdo aos/as LGBT's.
Focalizo estas vertentes e especialmente as igksgsnbleia de Deus e Universal do Reino
de Deus, considerando sua dimensdo na politica sooi@dade brasileiras, que tem
aumentado desde o novo periodo de redemocratizdd@screverei como se deu a
implantacdo desses movimentos no Brasil; buscaoapieender seus meios de atuacgéo e
como estes sdo aplicados para angariar fiéis gatar@r de suas igrejas e, com sua insercao
no cenario politico, eleitores/as para suas reptas@es no Congresso. A partir disso,
introduzo a discussdo atual sobre o liame entreaospos politico e religioso, o qual

fundamenta o processo de obstrucéo de leis quadssegurar direitos a populacédo LGBT.

Finalmente, no terceiro capitulo, apresentaregisdarpretacdes teologicas de textos
biblicos utilizadas pelas igrejas inclusivas, qaeléerem das doutrinas convencionais do
cristianismo a respeito da homossexualidade eassdeneridade. Esta serd a base para a
compreensao dos pontos de vista dessas denomirsiiies mesmos temas abordados no
capitulo anterior, contrapondo-os com a ética dgsaalamentares da FPE e analisando suas
convergéncias ou divergéncias. No final do capingtomarei alguns elementos pontuais da
entrevista com Patrick Bomfim, a fim de sintetizesr comportamentos dos dois grupos
comparados neste trabalho e explorar os Ultimacaspda correlacdo entre a religido crista

evangélica e as demandas sociais presentes riagpdbtpais.

comparagdo com a histéria do Cristianismo. Logmtrdedo proposto neste trabalho, inserem-se na
nomenclatura utilizada, sobretudo, os/as evangdlso protestantes e pentecostais, de acordo com a
composicao da Frente Parlamentar Evangélica.
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Capitulo 1: Conhecendo o campo: entre guetos e maos

Preocupado com as diversas realidades sociopgliituais no Brasil, aquela que
mais tem me chamado a atencdo nos ultimos anoso@flito entre o poder teoldgico-
politico, nos termos de Carneiro (2016), e os dv®isetores da sociedade que lutam pela
conquista de direitos negligenciados durante ataa@ histérica da nacdo, como os/as
LGBT’s. Portanto, sempre tive interesse em unif@c&temas que, a meu ver, estdo muito
em voga atualmente: a influéncia que a religiast&rexerce no pensamento coletivo e seu
papel dentro da politica; e as lutas pelos dirgtominorias sexuais. Desta unido, surgiu o
meu questionamento sobre a intervencao do cristranna aceitacao social dessas minorias.
Buscando a melhor maneira de aproveitar uma teangicrica e abrangente, restringindo-a
a um objeto mais especifico e concordante com tguke mais efervescente nas discussdes
atuais, me pareceu pertinente discorrer justansstiee a Frente Parlamentar Evangélica
(FPE), vulgo “bancada evangélica”, que suscitaefoantagonismos entre os dois grupos ja

mencionados.

Ainda com dificuldades em delimitar o direcionanoetié minha pesquisa, descobri
um campo até entdo novo para mim e, como pudehmrae longo de minha investigacao,
para uma enorme parcela de pessoas do meu coevidaosociedade no geral. Entdo, me
dispus a conhecer melhor sobre as igrejas inclsisicamunidades evangélicas que
paradoxalmente admitem a possibilidade de a homoakgade néo ser pecado, ao contrario
do conhecimento que se tem sobre o posicionamentoigtianismo a respeito. Para isso,
tive de me aproximar daquelas que estavam maisippadxda minha realidade e que
viabilizariam o presente estudo. Assim, parti @aidentificacdo, mapeamento e descoberta

das igrejas evangélicas inclusivas do Distrito Fdd®F).

N&ao poupando detalhes sobre meus percalcos maitdghio do campo que propus
investigar, apresento aqui o caminho que percara @ncontrar os/as interlocutores/as
oportunos/as para a realizagédo desta monografi@anu® minhas dificuldades e os métodos
que utilizei para sobrepd-las. Além disso, expaaligans elementos pertinentes, fornecidos
por um de meus interlocutores, que me mostrarangam do meu campo, me auxiliando a

compreender suas dindmicas e sua realidade.
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1.1. Primeiros passos

Quando comecei a buscar referéncias que me asdliaa entender melhor sobre o
campo, no inicio de 2017, os primeiros trabalhos goe me deparei foram os resultados
etnogréficos divulgados por Marcelo Natividade e artigoUma Homossexualidade
Santificada? Etnografia de uma Comunidade Inclu§ieatecosta{2010) apds uma intensa
pesquisa de campo realizada nas igrejas Igrejadaiidade Metropolitana (ICM) e Igreja
Contemporanea, ambas do Rio de Janeiro; e a igaeéb realizada por Raquel Moreira de
Souza em sua monografia de graduacao, intituldaalvacdo da Homossexualidade:
Reflexdes Sobre uma Comunidade Inclusiva CB€A.3), na qual a pesquisadora expds
dados coletados através de observacdo na Igrejaurtidele Athos de Brasilia, se

aproximando, assim, da localizacdo do meu campo.

Através desses dois trabalhos, pude comecar ademtes significados, motivacdes
e formas de atuacdes dessas igrejas, além dedatemporta de entrada para que eu pudesse
encontrar ainda outros referenciais teoricos aeitispe sua teologia e compreender melhor
a relacao cristianismo/homossexualidade com squeci@s sociais, politicos e histéricos.
Posteriormente, conheci a dissertacdo de mestradéddardo Lima Rodriguesgrejas
Evangélicas Inclusivas das cidades de Sao Pauloauthos: um estudo psicopolitico das
igrejas vistas por seus pastorg09), onde analisou o liame entre liderancadifdeentes
igrejas inclusivas de Sdo Paulo e os Movimentoga&dEste Gltimo, ao se aproximar ainda
mais ao direcionamento em que desejei conduzir nadalho, juntou-se aos outros dois

como inspiracdo da andlise que estava por serraldaqui.

Trazendo minha énfase para o Distrito Federal,eceima investigar quais seriam
todas as denominacdes evangélicas inclusivas ga@aah neste territério no momento
presente. Através de pesquisas na internet, doeconénto adquirido nos trabalhos
mencionados (principalmente o de Souza, 2013)iefdenacdes prestadas por amigos/as e

pessoas conhecidas, descobri, de inicio, duas egagies que se encaixavam no

8 Trabalho aqui com o entendimento de “movimentasassf que foi desenvolvido por llse Scherer-Warren
(1989). Este se refere a grupos que se organizeamdd® uma transformacao na sociedade, acabando com
determinado tipo de opresséao.
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entendimento que eu possuia sobre igrejas inchissv&€omunidade Athos, localizada na
regido central de Brasilia; e a Cidade de Reflgyifa primeira informacdo que obtive foi a
de que estava situada na Regido Administrativaadgidtinga, e mais tarde verifiquei sua
verdadeira localizacdo, na Asa Sul, parte do PRimo da Regido Administrativa de

Brasilia.

No entanto, € absolutamente imprescindivel que encione a dificuldade de
encerrar a delimitacdo do campo. O ainda baixo exntento da sociedade sobre a
existéncia dessas comunidades; a falta e desaitédizde informacdes, somadas com
informacgdes desencontradas e confundidas com otgragorios que ndo deviam ser

abarcados pelo meu estudo, acabaram retardandtha pesquisa.

Mas, antes de discorrer mais detalhadamente sdses ebstaculos, me aterei
brevemente ao conceito dampo cientificgpara Bourdieu (1997), sobre o qual me baseio
para justificar a integracdo das igrejas consideyateste estudo, e a desconsideracédo de
outras. Para o soci6logo francés, essa nocdo érdedela por um espago relativamente
autbnomo, um microcosmo em que seus agentes sdog@or leis independentes prescritas
por si mesmos dentro de correlagdes de forcaspadier entre eles. Ainda que ndo esteja
imune as leis sociais gerais, 0 campo detém cetdaa@amia, manifestada por sua capacidade
derefratar; isto é, de ressignificar as pressfes ou demandamas, adequando-as as suas
proprias leis internas.

No tangente ao campo estudado aqui, o das igre@ggélicas inclusivas, estou
inferindo que essa refracao é constatada na neéia impressa aos dogmas cristaos, os quais
sao tomados como base para legitimar a ndo-congledagna dos/as LGBT’s. Portanto, as
leis que foram convencionadas neste campo, dizepeite substancialmente a inclusédo de
individuos dessa minoria. Isso explica o porquénawimento Coletivacdo nao ter sido
incorporado neste estudo, uma vez que sua concdpggreja inclusiva ndo esté totalmente
assim delimitada para seus/suas integrantes, neacatdo com as leis autbnomas desse
campo cientifico e objeto de pesquisa que escebtridchar. Pelo que notei na Unica visita
gue realizei a esta comunidade, seus membros antteanam “inclusiva” pela flexibilidade
com que aceitavam participantes em sua liturgidependentemente de classe, raca,

orientacdo sexual ou “tribo urbana”. Porém, comimijdencionado na Introducéo, ndo ha
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um consenso institucionalizado sobre homossexukdjdansgeneridade e travestilidade

serem prescritas como pecado ou nao.

E possivel, sim, que haja diferencas na maneiraocteda instituicdo maneja o
principio basico de aceitacdo dos/as LGBT's, afiBalrdieu explica que o campo pode ser
heterbnomo. Logo, € possivel apreender divergérasaisiturais entre as duas primeiras
igrejas que citei, Comunidade Athos e Cidade deidref de cunho pentecostal; e a
Comunidade Cristd Incluidos Pela Graca, da vertpragestante historica. Mas, reitero,
todas seguem o principio, que interpreto cdrésicq de que as palavras e os designios

divinos presentes na Biblia ndo condenam as pek&iF's.

As duas primeiras igrejas citadas, Comunidade Ath@dade de Reflgio, foram
relativamente faceis de serem encontradas porsgufem uma certa tradicdo em Brasilia,
devido a serem as comunidades mais antigas e caon qu@ntidade de adeptos. Ademais,
ambas participam j& ha alguns anos das Paradasgdth® LGBTS de Brasilia, o que Ihes
proporcionou uma certa visibilidade, ainda que esta seja unanime entre o publico
LGBT'’s e a sociedade no geral, como pude const@iarapenas nas vezes em que relatei
meu objeto de estudo a conhecidos/as, mas tambgartiadas proprias entrevistas que
efetivei com os/as lideres de tais igrejas. Contedse ndo foi o caso da Comunidade

Incluidos Pela Graca, a qual demorei mais tempa Ipaglizar.

Essa dificuldade na localizagdo das congregacpesisa em alguns elementos. Por
enguanto, me deterei no fato das igrejas inclusteastituirem um campo relativamente
fluido, em que ocorrem desentendimentos e cisGesearnnterior; ocasionando surgimento
de novas denominagfes, além do fechamento de ourRema exemplificar; mediante
informacdes obtidas na pesquisa de Souza (2018)iteonhecimento que o Pastor
Alexandre Feitosa havia se desvinculado da Comdaidathos e fundado uma nova
denominacdo intitulada Comunidade Crista Inclugipascentar. Contudo, ao pesquisar na
internet sobre a igreja, o que foi feito antes fétivecao das entrevistas aos/as pastores/as,
encontrei unicamente informacgdes desatualizadé&s) dh existéncia de uma Igreja Batista
com o0 mesmo nome. Mais tarde, me deparei com odfatgue o Pastor Alexandre ainda

fazia parte da Comunidade Athos, e em minhas ceaserom ele, além da entrevista, em
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momento algum ele mencionou a participacdo em sudegaominacdes inclusivas, mesmo

guando perguntado a respeito.

Além de trabalhos académicos referentes a igimjassivas e das recomendacdes de
conhecidos/as meus/minhas que ja haviam ouvido tHases grupos e/ou até mesmo
frequentado alguns, recorri também a noticias tlerriat, a fim de descobrir a maior
guantidade possivel de denominac¢des inclusivateexés no Distrito Federal. Durante esse
percorrido, encontrei uma matérido site de noticia&1, em secédo voltada para o DF, que
me chamou atencédo particularmente. A reportageonntg#va sobre esse novo movimento,
de igrejas evangeélicas voltadas para a aceitacApedsoas LGBT's excluidas de
denominag¢des convencionais, as quais ndo as aueitper causa de suas constituicoes
sexuai&® (Luiz, 2016). Primeiramente, me chamou atencédspadata de publicacéo; julho
de 2016, o que considerei relativamente recentecipalmente em comparacéo a outras
fontes de informacdes relativas as igrejas incassgue encontrei, mais defasadas. Ademais,
0 artigo continha uma informacdo que julguei valiagsaquele momento: indicava a
existéncia de trés denominacgdes inclusivas no iiskederal. Até entdo, eu ja havia
descoberto e entrado em contato com duas, as j@onadas Comunidade Athos e Cidade
de Refugio; e conhecido e desconsiderado a pat@pda Coletivacdo. Logo, deduzi que
havia somente mais uma a ser descoberta. No engargportagem so6 fazia mencao aos/as
lideres daquelas que eu ja conhecia. Portantoa Galmhim continuar pesquisando para
preencher essa lacuna, pois minha intencao eraabimdas as igrejas inclusivas do DF,
uma vez que eram poucas, dispensando a adocaotddontie amostragem e tornando a

pesquisa mais completa.

Passado um tempo apés a aquisicdo da informat¢i#iadee da matéria d&1,
encontrei outra, desta vez publicada noR#&su Tudo destinado ao publico LGBT, que se
destacou igualmente, apontando para a direcaowjnecessitava. O texfoera de autoria
de Patrick Thiago Bomfim e criticava ferozmentepeogacéo do Projeto de Lei de nimero

717/2003, pela Comissdo de Constituicao e Justigasdembleia Legislativa do Estado do

®Disponivel emhttp://g1.globo.com/distrito-federal/noticia/2018/8ob-criticas-igrejas-inclusivas-do-df-
acolhem-lgbts-excluidos.html

10 Conceito utilizado por Feitosa (2017), que abraagée a orientacdo sexual como a identidade dergén
Seré melhor explicado no capitulo 3.

11 Disponivel emhttp://paroutudo.com/colunas/avulsas/060403.htm

20



Rio de Janeiro (ALERJ). O PL em quest&o, de autiideputado Edino Fonseca (PR/RJ,
na época deputado estadual pelo PRONA), dispuohagio de um programa de auxilio as
pessoas que voluntariamente optassem pela mudargardssexualidade, trazendo a baila
mais uma de tantas tentativas de instituicdowla gay No entanto, o que particularmente
me chamou atenc¢dao no artigo foi a referéncia dastu: psicélogo, coordenador do Nucleo
Ecuménico da ONG Harpazo - Movimento Cristdo pélei3idade e pastor da Missdo ICM
de Brasilia. Imediatamente, lembrei-me dessa derag@o inclusiva (ICM) que teve origem
no Rio de Janeiro e foi analisada por Marcelo Nidige, e sobre a qual eu ja havia lido que
pretendia abrir uma unidade na capital federalmAdiésso, lembrei-me também de que um
dos trabalhos que me serviram de referencial sabrelacéo religido/sexualidade, foi
justamente a dissertacdo de mestrado em psicgdetadJniversidade Catodlica de Brasilia
(UCB) de Patrick Thiago BomfimDiscriminacdo e Preconceito: Identidade, Cotidiamo
Religiosidade de Travestis e Transexud309). Este, por sua vez, coincidentemente havia
sido orientado por minha orientadora, professora. Dania Mara Campos de Almeida.
Acreditando ter encontrado a terceira igreja ineluslo DF, contatei a professora Tania,
solicitando sua mediagao para uma conversa contleajue prontamente disponibilizou-
se.

Elaborei algumas questdes (em anexo) a serenmddisigqg Bomfim, em formato de
entrevista semiestruturada, que pudessem guiaa gossersa. Contudo, o dialogo, que foi
gravado, forneceu muitas outras informacfes pertixsepara além daquilo que eu havia
planejado. No decorrer dessa ocasido, apesar dabdeta de que a Missao ICM néo existia
mais em Brasilia, pude apreender, porém, impodastementos sobre a chegada do

movimento religioso inclusivo na capital federalpids.

1.2. Génese do movimento inclusivo em Brasilia

A entrevista com Patrick Thiago Bomfim foi prof&cem termos de compreender
como se iniciou 0 movimento de implantacdo dagagr@clusivas no Distrito Federal, além
de outros fatores que serdo retratados ao longa deélise. Patrick Bomfim relatou que em
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meados dos anos 2000, fazia parte de uma ONG emanénstd chamada Harpazo
(Movimento Cristdo Pela Diversidade). Conforme rielatado, a ONG era composta por
integrantes LGBT’s de diversas vertentes, entrg/ade catolicos/as, evangélicos/as, e até
mesmo umbandistas e candomblecistas. O foco da @B @onstruir uma rede de apoio

ecumeénica a pessoas integrantes dessa minorid socia

Contudo, a heterogeneidade religiosa entre os mosnala Harpazo passou a suscitar
conflitos internos, dado que cada grupo buscava wmsibilidade para sua propria vertente.
Essas cisbes foram proveitosas para atores pelitige, segundo Patrick Bomfim,
desapreciavam a existéncia da ONG, dado o viésétanmwlitico da organizacdo, em um
contexto em que os conflitos entre poder teologmidtico e movimentos sociais LGBT'’s
comecavam a se acirrar. Esses atores tomavam raedioha de boicotar a harmonia interna
da organizacdo; como por exemplo, chamar apenagramtes de uma das subdivisdes

internas, que ndo dialogava com as outras, pardavde interesse geral.

Um desses eventos para os quais a ONG foi corejidadConselho Mundial de
Igrejas (CMI), realizado em Porto Alegre, contounca presenca de André Musskopf
(amplamente referenciado neste trabalho), masipalmente com membros das igrejas
ICM do Rio de Janeiro, e Acalanto, de Sao Paulé.eitdo, a teologia inclusiva ainda era
incipiente no pais. Patrick relata que naquele nmboy@ contexto politico de discriminacéo
estatal de LGBT’s demandou a criagdo de uma suatdasbCM, denominacéo altamente
engajada na luta pelos direitos dessa comunidad®rasilia. Patrick, por sua vez, que ja
detinha um amplo historico religioso, tendo sid@roneiro protestante de sua familia,
predominantemente catolica e ligada a religidanakeiz africana, foi designado para liderar

a célula da ICM — denominada Missao Peniel, noriitndEederal, em 2006.

Na época, o pioneirismo dessa iniciativa, quessepilaticamente em paralelo com a
fundacdo da Comunidade Athos, gerou polémica niadade brasiliense, sobretudo entre
0s setores evangélicos tradicionais. Patrick desara agitacdo do periodo, decorrente da
visibilidade na midia conferida a inauguracao de igreja para LGBT’S. Nos informou (a
mim e a professora Tania Mara, presente na cornvguearecebia e-mails agressivos de
evangeélicos/as conservadores/as, era reconhecglouasa, saiu em revistas e concedeu

entrevistas. Ademais, narrou suas experiénciasgeliaadoras, as quais qualificou como
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“impactantes” e “inesqueciveis”, comumente reakwada porta da atualmente extinta boate
LGBT Garagem no DF. Uma de suas experiéncias que chama atefiog@ode um rapaz
gue, diante da surpresa ao ouvir que “ser LGBTné d® Deus” (Patrick Bomfim), teve uma
crise de riso. Ndo como forma de zombaria, mas xderralizacdo natural de seu
estranhamento. O rapaz, nos contou Patrick, viehanda familia evangélica, com largo

histérico de negacgéo de sua homossexualidade.

Entretanto, a Missédo ICM de Brasilia so teria daratio meses, devido justamente
ao aspecto ecuménico que tencionava imprimir, brii@condizia com o fundamentalismo
e proselitismo de seus membros. Estes/as ndo ptaeata a proposta da igreja, que foi se
tornando cada vez mais direcionada unicamentéa émangélica. Patrick Bomfim, por sua
vez, descontente com esses rumos tomados porrgje 1o tinha autoridade para tomar
maiores decisbes estruturais, como defender a cipatfo de umbandistas e
candomblecistas na congregac¢ao, uma vez que estbneetido as instancias mais altas da
ICM. Assim, quando se desvinculou da organizacsta, 60 conseguiu se sustentar sem sua

lideranca e encerrou suas atividades na capital.

Mais tarde, Patrick participaria da fundacao, deeira independente, do Ministério
Nacdo Agape, que ndo tinha pretensdo de ser urep.iggua finalidade era propiciar
acolhimento e didlogo a jovens LGBT'’s protestastevangélicos/as, visando mediar suas
relacbes com suas igrejas de origem, mostrande@ gussivel ser cristdo e LGBT. Patrick
Bomfim afirmou que sempre soube que seria algo ¢eanip; e que, alguns anos apos sua

saida, o grupo encerrou suas atividades.

Me parece interessante ressaltar alguns elementsmpreceram ao longo dessa
conversa, para dar continuidade a proposta degirilta O primeiro que quero evidenciar,
€ quanto ao relato de que, a época que a Missdoal@Miriu maior visibilidade, os/as
evangélicos/as considerados “tradicionais” se m@ENti ameacados pelas novas
denominacdes que estavam se inserindo no cammposeli brasiliense, como a ICM e
também a Comunidade Athos. O psicologo conta qumeendo a possibilidade de perder
fiéis para as novas igrejas, alguns/mas pastordatagrejas ditas tradicionais passaram a
relativizar seus discursos, sendo menos incisisaséacondenacdo a homossexualidade.

Contudo, ao perceberem que se tratava de um nidkcerttiado, que ndo oferecia
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perspectivas de competi¢cdo, enrijeceram novamenitg discursos condenatoérios, tendo
constatado que politicamente era mais pertinentgenaua “homofobia religiosa” e com

isso seus/suas fiéis e seu dominio nesse campdirBa@screveu, inclusive, que a Missado
ICM sofreu com boatos langados a época por esbessatde que em seus cultos haveria
coisas demoniacas na igreja, possessdes, adomg¢amgens, etc. Em suma, houve uma

completa demonizacdo da comunidade.

Outro elemento que gostaria de apontar igualmeletgre as falas de Bomfim, é a
afirmacédo de que, naquela entéo, primeira décaslamus 2000, os/as LGBT’s eram muito
mais relegados/asguetosdo que na atualidade. Bomfim se refere as cadasnag, bares
e ambientes no geral voltados para esse publicopsifocais em que essas pessoas sentem-
se confortaveis para afirmar suas identidadesriexkt#Eando suas verdadeiras formas de ser.
Musskopf (2013), citando Clark (1993), examinaiticar deste autort@ologia da libertacédo
gay'?, por supostamente ignoragaetizacdodos/as LGBT'’s pés Revoltas de Stonetvall

continuando a serem oprimidos/as e marginalizadosaociedade.

Recorro novamente a Bourdieu (2007) para justifisabas afirmacdes de Patrick
Bomfim, voltando minha oOtica agora para um oufpo tle campo, retomando o conceito ja
explicado anteriormente, desta vez mais especificaampo religioso. Examinando a
dindmica deste setor, 0 socidlogo apresenta ogditosné lutas de poder entre grupos ao
interior do campo, representados no contraste datngnantes e os dominados. Os primeiros
assumem essa posi¢cdo por deterem maior quantidadapital inerente a estruturacdo do
campo, que, neste caso, segundo o autor, tratasédehs simbolicos oferecidos pelas

religides.

Contrapondo as igrejas evangeélicas tradicionasiedusivas dentro de um campo
religioso cristao brasileiro, assumo que as denagdies tradicionais sdo as dominantes, por
englobarem maior quantidade de adeptos, deterescuarso hegemonico e candnico de suas

religides, bem como por exercerem maior influémadstado, como sera visto no proximo

12 Teologia que surgiu junto com outros movimentosa®bate a opressdes de minorias entre as déoadas d
50 e 70, como mulheres, negros e LGBT's (MusskeE3). A partir desse momento, paralelamente ceeses
movimentos sociais, apareceram também teologiaggssistas visando contemplar tais grupos, unifican
salvagao divina e os contextos da realidade dasal.sera melhor abordado no Capitulo 3.

13 Conjunto de manifestacdes organizadas por LGBfifNeva York no final dos anos 60, que impulsionou
as lutas LGBT’s por direitos. Também serédo melkptieadas no capitulo 3.
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capitulo. Uma caracteristica especifica do grupmidante € a tentativa de anulagdo do
grupo dominado, o qual surge com novos dogmase@esy considerados heréticos) que vao
de encontro aqueles que séo fervorosamente apeg@ado primeiro. Esta anulacdo e

praticada através de uma estratégia de inferi@@xap grupo dominado, relegando-o ao
ambito do profano:

Toda préatica ou crenga dominada esta fadada acgpatemo profanadora na
medida em que, por sua propria existéncia e nanalas@e qualquer intencao de
profanacao, constitui uma contestacao objetiva dioapdélio da gestao do sagrado
e, portanto, da legitimidade dos detentores desteopolio (Bourdieu, 2007, p.
45).

No contexto apresentado por Patrick Thiago Bondirambém pelos/as demais
pastores/d4 que entrevistei neste estudo, as reacdes violdatagentes evangélicos/as dos
setores mais tradicionais parecem se encaixar adamente na proposi¢cao bourdieusiana.
As igrejas tradicionais, mais antigas e dominangsse campo, tencionam a todo custo
impedir a legitimidade das mais recentes. Tant®aasoras da Cidade de Refugio quanto o
dirigente da IPEG me relataram ataques e amea@shgs séo infligidos por pessoas
(inclusive religiosas) que ndo aceitam sua exigémesse modo, as igrejas inclusivas lhes
cabe inserir-se nesse mercado onde sao vendidssibdmlicos, como € o caso da salvacao
para evangélicos/as e, mais especificamente, acgalvdos/as LGBT's para evangélicos/as
de vertentes inclusivas; ou entdo, permanecerelisenos guetos a que as minorias tém
sido obrigadas a permanecerem pela sociedade $s#&ista. ISso parece ser outro fato que
explica a minha dificuldade em encontrar todagyegas a serem incluidas no meu campo
de estudo.

1.3. Uma metodologia de descobrimento dos guetos

Como mostrado, escolhi o0 método de entrevistagesemturadas para entender
melhor o paradoxo das igrejas inclusivas, por seguuma teologia com ideias que vao de

encontro ao que é defendido pela ampla maioriagiaegs evangélicas brasileiras, o que

14 Na mesma reportagem do G1 que mencionei antendengnto o Pastor Alexandre Feitosa quanto as
pastoras Aline Ledo e Paloma Sene da Cidade deyi@eflataram receber comentéarios ofensivos nassred
sociais, que seriam deletados e ignorados.
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acarreta sua deslegitimagéo perante esse setam,Ase propus verificar se os/as fiéis das
igrejas inclusivas se sentem representados paolidoée por uma “bancada’ que defende

preceitos de sua religido, mas impossibilitand® sieitos enquanto LGBT's.

Porém, antes de efetivar as entrevistas, reaigiéds aos cultos das igrejas, valendo-
me do método de observacgao participante. Visandioem®er seus discursos e suas formas de
atuacdo, comecei também a estabelecer contato cpastores, explicitando desde o inicio
minhas intengdes restritamente como pesquisadompi®@efui muito bem acolhido, tanto na
Athos quanto na Cidade de Reflgio, e os/as pag&isrsempre demonstraram interesse no
tema da minha pesquisa, considerando-o pertinentomiexto atual. Contudo, ndo posso
negar que, por vezes, me senti ligeiramente destanél ao perceber certa insisténcia na
minha presenca nos cultos enquanto fiel, o queerdaninha intencdo. Lamentavelmente,
nao consegui assistir a nenhum culto da IPEG, gis¢ofoi a Gltima igreja a ser identificada
para a pesquisa, em um momento em que dispunteng® tsomente para a realizacdo da
entrevista com o Pastor Marvel. Portanto, meuscpaes sobre os cultos, o0 ambiente e as
conversas informais com as liderancas religiogagados no diario de campo, sao referentes

unicamente as comunidades religiosas Athos e CidadRefugio.

A Comunidade Athos fica localizada em um grandéocsao subsolo de um dos
edificios que compdem o Setor de Diversbes Sulheddo como Conic. Além do salédo,
também existem outros pequenos comodos, destireglaalas de reunides, cozinha e
livraria, esta ultima com livros da teologia in¢iiegs em sua maioria escritos pelo Pastor
Alexandre Feitosa. Os cultos séo ali empreendidas @lezes durante a semana, as quartas
feiras e domingos. Em minha entrevista com o pastalizada em um domingo, tivemos de
mudar de local duas vezes, devido aos prepargbia@s o culto que teria lugar um pouco
mais tarde e que estavam sendo montados naquelentmmvlas isso ndo foi incbmodo para
mim, e, aparentemente, também néo o foi para leildsssa conversa durou em média 50

minutos, tendo sido a mais curta das trés, por@mmenos proveitosa.

Na Cidade de Refagio, também fui bem acolhidomteraninhas visitas as liturgias,
0 que nao foi diferente no momento da entrevistamBiente fisico da Cidade de Refugio,
situada no andar superior de uma comercial da A$al& Brasilia, € um saldo muito

agradavel, apesar de menor que o da Athos; e tampbsésui cozinha, onde sdo vendidos
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salgados ap0s os cultos, os quais tém lugar ngaster quintas e também aos domingos.
Além do saléo, que € ligado a cozinha, tambémeexista outra sala, que parece ser usada
como escritorio pelas pastoras. Foi ali onde ocoarentrevista, empreendida com as duas
pastoras em conjunto, Aline Ledo e Paloma SeneveZapelo fato de serem duas
interlocutoras simultaneamente, a entrevista dunais do que com o Pastor Alexandre,

totalizando pouco mais de uma hora.

No entanto, a duracdo da entrevista com as lidixe€3idade de Refagio foi muito
semelhante & observada na conversa com o PasteelMia IPEG. Possivelmente, isso seja
explicado pela linha diferente seguida por suajagre que desencadeou elementos
totalmente novos comparados com as denominacOescaes. Todas as entrevistas foram
efetuadas no local determinado pelos/as entrewstasl, isto €, nas préprias igrejas, e com
o Pastor Marvel Souza néo foi diferente. A IPEG eftuada em uma casa, em uma rua da
regido norte da Regido Administrativa de Taguatingiativamente proxima a conhecida e
central Praca do Reldgio. Confesso que tive difiedés em achéa-la, tendo passado em
frente, mas nédo reconhecido. Isso corrobora mieheepcéo da dificuldade em descobrir a
prépria existéncia desta comunidade, o que sefdomaéétalhado em breve. Mas, em sintese,
pude conhecer o ambiente da igreja, que é umadmsamanho médio, e o local onde

ocorrem os cultos é uma sala desta residéncia,myeea da Cidade de Refagio.

Considero minhas entrevistas como sendo semiestdas focalizadas.
Semiestruturadas, pois preferi ndo me igigs litterisao conteddo do roteiro de entrevistas
gue elaborei, dando certa margem de liberdadesapasiores/as, possibilitando a apreenséo
de elementos que pudessem ser pertinentes a masigaiipa € que ndo necessariamente
estivessem dentro do estipulado pelo roteiro. $&smostrou uma escolha acertada, sendo
gue a maleabilidade com que conduzi as entre\pstasitiu a meus/minhas interlocutores/as
gue mencionassem, livremente, assuntos que naeaesfarevistos no roteiro e que se
mostraram essenciais no momento de comparar, deinaatialética, os pensamentos dos
atores da Frente Parlamentar Evangélica; como,egemplo, o projeto deura gay
Focalizadas, pois precisei dar um direcionamentena®vistas para que a totalidade das

liderancas de igrejas inclusivas do DF convergissem a minha proposta de compreender
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sua relacdo com os/as parlamentares evangéliomsgas posicionamento diante das leis
divinas e humanas.

Contudo, como mencionei no inicio deste capitulopbjetivo de encontrar a
totalidade das igrejas inclusivas do Distrito Fetldemonstrou néo ser facil de ser atingido.
Mesmo imaginando que ndo seriam muitas, até podguepntrario, eu teria trabalhado com
amostragem, o campo foi apontando obstaculos com@®pria fluidez, constituida por
uma falta ou desatualizagcédo de informacdes a tesmei a efemeridade da existéncia de
algumas igrejas; elementos corroborados na esetdoex entrevista com Patrick Bomfim.
Mas, além disso, a mesma entrevista também me @apanitro elemento que estava
dificultando a localizacdo das igrejas: o grupoudstio é marginalizado, oprimido,
ameacado. Ou entdo, talvez por outros motivos,lesngente prefere permanecer longe de
holofotes. Esse pareceu ser o caso do meu tenetrtocutor, lider daguela que faltava para
cumprir a quota conhecida de trés denominagfessinels do DF: a Comunidade Crista
Incluidos Pela Graca (IPEG).

A amostragem nao probabilistica em “bola de nesejundo Juliana Vinuto (2014),
tem como maior diferencial sua utilidade para etreongrupos de dificil acesso ou
localizagdo, como foi o caso da IPEG. Seu meioudeibnamento se constréi a partir de
locutores/as que atuam como informantes, aquelgsésuxiliardo a encontrar os grupos de
interesse. Denominados/aementesesses/as informantes indicardo contatos Uteis que
possam contribuir para os interesses do/a pesquiaads quais, por sua vez, podem indicar
outros/as, até se esgotarem as possibilidades. éocaso particular, infiro que minhas
sementes foram as primeiras referéncias que tive sotema das igrejas inclusivas: minha
orientadora, os/as autores/as dos trabalhos acem€ie |i sobre tais comunidades; e as
primeiras igrejas com que tive contato. Assimjg@ite do uso de entrevistas para a pesquisa,
fui orientado a incluir entre as questdes do meeinm o conhecimento de outras igrejas
inclusivas no DF. E foi assim, j& na primeira evis®®, que se deu com o Pastor Alexandre
Feitosa, da Comunidade Athos, que tomei conhecordatPEG.

No meu caso, a amostragem em “bola de neve” saonasbsolutamente benéfica.
Vinuto (2007) elenca tanto suas virtudes, quaniess s#efeitos. Mas, precisamente no

primeiro caso, a técnica pareceu se adequar anse@uxiplicacdo da autora:
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Segundo Bernard (2005), esta técnica é um métodombstragem de rede Util

para se estudar populacdes dificeis de serem desssa estudadas (Hard-to-
findor hard-to-studypopulations) ou que nao ha ipéec sobre sua quantidade.
Essas dificuldades sdo encontradas nos mais varigds de populagdo, mas em
especial nos trés tipos que seguem: as que cord@oo membros e que estdo
espalhados por uma grande area; os estigmatizagmdusos; e os membros de
um grupo de elite que ndo se preocupam com a neéadssde dados do

pesquisador.

Enquanto fendmeno relativamente recente, as igiegasivas ainda possuem
poucas denominacdes e membros, contabilizando sifrésaespalhadas por todo o territorio
do Distrito Federal. Em adicéo, fazem parte de pojulacdo estigmatizada: LGBT'’s e
evangélicos/as, cujo paradoxo suscita rejeicdo e ke um grupo dominante na atual
sociedade brasileira, o das igrejas evangélicascipalmente pentecostais. Reclusos/as
também, como no caso da IPEG. Nao posso afirmaregtee congregacao tenciona
propositalmente estar afastada dos olhares dadsalege mas isto € um fato, afinal, até
guando realizei minha Unica visita ao local, apgraaa realizacdo da entrevista com o Pastor
Marvel Souza, tive dificuldade em visualizar o deto local em que esta se encontra. Mas,
posso constatar sua adequacdo a caracteristisgdraiente do ascetismo de Max Weber
(2004), voltada para a salvacédo em outro plana. &tpica da vertente protestante histoérica,
a qual a IPEG pertence, como fui informado pelddPadarvel.

Entre as limitacOes desse tipo de amostragem sifaataVinuto (2007) e por Dewes
(2013), encontram-se a possibilidade de incorrereamesamentos amostrais, dado que,
justamente por se tratar de uma populacéo raraddidié acesso, seus informantes seriam
da mesma rede de contatos, o que poderia ocasimr@anomogeneidade nao pretendida dos
resultados. N&o creio que isto tenha ocorrido aguga vez que a IPEG, como j& foi dito,
pertence a uma vertente diferente das duas prisngrajas que encontrei. Inclusive, a
comunidade se mantém isolada das outras duasmgaital ndo participando dos mesmos
eventos; e também seguindo formas de atuacaotdsstio que sera abordado com maior
profundidade no terceiro capitulo. Finalmente rés igrejas inclusivas do DF néo fizeram
parte exatamente de uma amostra em virtude de sdasto niUmero, 0 que me permitiu,

felizmente, engloba-las em sua totalidade.
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Capitulo 2: Argumentos religiosos em um Estado la@ a “bancada

evangelica” contra os direitos dos LGBTs

A secularizagdo do Estado, a redemocratizacdo dusilBe seu decorrente
reconhecimento como Estado Laico pela Constitu@d 988 permitiram o pluralismo
religioso no pais, ao garantir protecéo as libezdaddividuais de escolher e manifestar as
proprias crencas (Mariano, 2003). A partir dissesrdantelou-se 0 monopdlio da Igreja
Catdlica, principalmente com o crescimento vertgm de uma nova vertente do
Cristianismo: 0 movimento pentecostal. Este seoadatnlo com maior énfase em virtude do
surpreendente grau de influéncia adquirido por gafas na sociedade e principalmente na
politica brasileira. Em especial, as igrejas Asderalile Deus e Universal do Reino de Deus,
gue além de serem as denominacdes pentecostaimaimmvisibilidade na midia, também
sao as que se posicionam com mais fervor na tomediecisbes das leis nacionais. A
dimenséo destas se explica pelo fato da primeira seaior em namero de adeptos, e a

segunda, maior em quantidade de arrecadacéo firamriano, 2008).

Compreendidos o0 modo de atuacdo, as motivacoesylaigdes e particularmente a
dimensédo do lugar das igrejas evangélicas que naassa compor o Congresso apos a
redemocratizacdo, apontarei estes elementos egaédies questdes dos Direitos Humanos
LGBT's. Historicamente condenados/as pelo dognsdwique |hes imputa maculas como
aberracdes, doentes, antinaturais, entre outraagiue foram respaldadas pelos governos
das sociedades ocidentais, os individuos companeatsigla LGBT’s agora se mobilizam

para ter, na prética, seus direitos cidadaos gdoanpelo Estado.

Considerando esse quadro, explorarei como 0s [Etéés presentes na atual politica
nacional interpretam normativas religiosas estigada em sociedades tdo distantes
geogréfica e temporalmente da nossa, utilizandma® justificativa para lutar contra os
direitos demandados pelo grupo anterior. Mostrargiartir disso, numerosas ocasioes em
gue esses entendimentos ditos fundamentalistas) fapicados na legislagéo, obstruindo

projetos de lei de suma importancia para os/as L&BT
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2.1. O pentecostalismo no Brasil

Nascido nos Estados Unidos, o pentecostalismo agerama nova alternativa de
profissdo da fé aos/as seguidores/as da doutiistd,cséculos apos a Reforma Protestante.
Tendo suas origens no inicio do século XX, o mowitmelerivou do metodismo de Wesley,
fundado no século XVIII; e do movimenitwliness do fim do século XIX e inicio do XX;
segundo Fredson Oliveira Carneiro (2016) e Mari@amisch Picolotto (2016). Carneiro
explicita entre suas principais divergéncias enagd@ ao protestantismo, seu carater
contemporaneo; isto é, a crenca em que os donadadvido Espirito Santo na narrativa
biblica do Pentecostes (dai deriva-se a origematioendo movimento) ainda podem se
manifestar na atualidade, contrastando com a cpiwide alguns grupos protestantes que
acreditam que estes ficaram restritos aos disdplddesus Cristo nos primérdios da religido
cristd. Entre outros dons citados pelo autor, einaonse a glossolalia (dom de falar outras
linguas desconhecidas), a cura de enfermidadgsodeary de expulsar demdnios. Ademais,
essa nova vertente também se caracteriza pelacc@ouno retorno do Messias a Terra e na

conformacéo dos fiéis ao ascetismo intramundaretermos de Max Weber (2004).

No Brasil, a histéria do movimento pode ser diéiem trés ondas, conforme
proposi¢cao do sociélogo Paul Freston (1993). A eniandestas originou-se no inicio do
século com a chegada ao pais da Congregacdo €misttP10 e a Assembleia de Deus,
fundada por missionarios suecos na cidade de Ba&béRara e que mais tarde se tornaria a
maior representante desta fase. Decorrente degéiveias e fragmentacdes entre as igrejas
da primeira onda, a segunda teve origem entre caldé 1950 e 1960. Até entdo, as duas
primeiras denominacfes pentecostais haviam domipagkicamente sozinhas o espago
evangélico nacional. Nesse momento, as maioreseg®que aparecem sao as igrejas do
Evangelho Quadrangular (1951), Brasil para Cri$85%) e Deus é Amor (1962) (Freston,
1993). Finalmente, a terceira fase da implantaggeetitecostalismo no Brasil iniciou-se na
década de 1970 e difundiu-se aceleradamente, painoénte com o crescimento da Igreja
Universal do Reino de Deus durante a década de BE3fa onda, denominada

neopentecostalismo, iniciou a propagacao da chameolagia da Prosperidade e tem tido
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enorme influéncia no cenario politico brasileiroqoal abordarei posteriormente neste

capitulo.

Os pastores suecos Gunnar Vigren e Daniel Bergarhashegado ao Brasil em
missao pela Igreja Batista com o objetivo de evirageo pais. Contudo, foram expulsos da
denominacao estadunidense devido a conflitos codirigentes no pais norte-americano a
respeito do modelo de culto aqui adotado (Carréld®). Antes de adquirirem o nome atual,
os pastores fundaram junto com seus/suas seguameedlissdo Fé Apostolica, em 1911.

Sete anos mais tarde, esta se tornaria Assemigiéiaas.

A medida que foi crescendo e se expandindo pedsiBra Assembleia de Deus
instituiu um modelo de gestdo administrativa coggceonal descentralizado, onde os
pastores locais detém certa autonomia em relagatmadadores e as liderancas de filiais de
outras regides (Carneiro, 2016). Esse estilo pedemma das explicacdes da grande difusao
dessa denominacao por todo o Brasil, ao ponto trsa a maior igreja evangeélica do pais
com inUmeras vertentes, que por vezes divergere sihte concentrando no ano de 2000
guase a metade dos pentecostais brasileiros (Mar2098; Carneiro, 2016). Distinto do
modelo episcopal adotado pelo catolicismo e parrals igrejas evangélicas, esse modelo
descentralizado e democratico de governo confeliernsantrole moral sobre os fiéis,
segundo Carneiro. Contudo, Ricardo Mariano (20G8)tym que, ainda assim, algumas
autoridades assembleianas atuam como “bispos esipesjypapas” (Willems, 1967, apud
Mariano, 2008 p. 74) e visam centralizar o podesuirsais com menor influéncia sob suas
jurisdicBes. E o caso de congregacdes locais pasiligue se encontram vinculadas ao
Ministério de Belém, presidido pelo pastor Josélvgibn Bezerra da Costa, o qual controla

toda a renda destas.

E importante também destacar a organizacéo dp lgréversal do Reino de Deus
(IURD), fundada por Edir Macedo em 1977, que é damigrejas que mais cresceu no pais
em quantidade de fiéis e rendimentos financeirsta &lquiriu influéncia até mesmo a nivel
internacional, perpassando a politica e a midisilereas e ajudando a implantar um novo
modelo de pentecostalismo. Diferentemente do modejanizacional da Assembleia de

Deus, a IURD ordena-se mediante o sistema epissopiér ao da Igreja Catolica, de modo
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vertical, administrativa e financeiramente centraddigura do fundador e nos demais lideres
religiosos (Mariano, 2008; Carneiro, 2016).

Esse método de administracdo verticalizada fadilia gestdo em moldes
empresariais adotada por diversas igrejas neopmetéés a partir da década de 1980 e até os
dias atuais; sendo a IURD a mais representativquaotange ao sucesso desse modelo
(Mariano, 2003; 2008). Como um dos elementos quactsiza a mais recente onda do
pentecostalismo brasileiro, pode-se deduzir queva wisdo das igrejas como empresas
dispostas a obterem lucro advém primeiramente deadequacdo a ascese intramundana
ainda maior que a de igrejas pentecostais das gmdaesdentes; onde, como explica Max
Weber, busca-se a obtencdo de éxito financeiro cgimdficacdo de Deus através do
trabalho. Assim como outras igrejas neopentecos@issURD imerge no mundo,
incentivando os fiéis a alcangarem o éxito e aifidide neste plano, baseando-se na chamada
Teologia da Prosperidade (Carneiro, 2016).

Essa nova teologia, segundo Carneiro, alteroutpdamente as praticas rituais, as
relacdes sociais e a propria visdo de mundo dasisgegrantes” (p. 93). Isto se deve ao
abandono da ideia de que o evangélico deveriaastaafcompletamente do mundo, no
entanto sem que isso significasse negligenciaraselamentos biblicos que devem continuar
sendo seguidos fielmente. Tal instrucdo sera umatido para viabilizar a compreenséo do

ingresso de individuos pertencentes a essas capgegina politica brasileira.

Com isso, é possivel atestar que a Teologia depPriolade confere legitimidade as
praticas de obtencdo de lucro mediante as atividealigiosas de igrejas como a Universal
e a Deus é Amor, isentando-as de quaisquer problétitas ou religiosos (Mariano, 2003).
Assim, com a pluralidade religiosa e direitos gadas na reabertura politica pos ditadura
militar e com a Constituicdo Federal de 1988, atidersos setores cristaos fizeram ouvir
suas demandas, abriu-se um amplo mercado religra®as inUmeras vertentes que haviam
aparecido nesse periodo passaram a investir eatéggais de mercado para angariar fiéis
(Mariano, 2008). Dentre estas estratégias, a IUdt[Pibneira em divulgar sua propaganda
mediante meios eletrdnicos como a radio e a téleyiacluindo a compra de uma das redes
televisivas tradicionais de S&o Paulo, a Rede Recam 1990. Ademais, o discurso

motivador da Teologia da Prosperidade difundiurdeeeas camadas menos favorecidas da
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populacdo, que vislumbraram esperanca em meio asitoagdo social de desigualdade,
violéncia e injusticas sociais (Mariano, 2008). pemsamento propagado por essas igrejas
neopentecostais, inclui-se a esperanca de ser pecsiada por Deus através de seguimento
de suas regras e pagamento do dizimo, em uma oetbcdferta e demanda tipica de
mercado. Atestando o sucesso da Universal, quendeddariano foi a igreja pentecostal
gue mais aumentou em quantidade de fiéis entre DO, outras igrejas que possuiam
visdes mais tradicionais e proximas do protestanatilambém seguiram esse modelo de
proselitismo via midia eletrbnica, como a Assenabtis Deus, que até mesmo adquiriu uma

rede de radio e televisdo, a Rede Boas Novas (RBN).

Além da adocdo do proselitismo eletrénico e darg@eno mercado religioso, a
Teologia da Prosperidade também exerceu influ@miautras mudancas no modo de agir
das igrejas pentecostais brasileiras. Em sua temicao da concepcdo de ascese
intramundana e transmissao da ideia de aquisicdelidmlade e bens neste mundo como
dadivas conferidas por Deus, impulsionou adeptesade congregacdes a ingressar nos
assuntos politicos do Estado, a fim de garantis sieitos e o cumprimento das regras

consideradas legitimas por eles por estarem baseataua lei maxima, a Biblia.

2.2. O ingresso (ou regresso?) da doutrina cristaarpolitica brasileira

Ao final do século XVIII, a pastoral crista se piznava ao lado do direito canénico
e da lei civil como codigo explicito que regia atole dos corpos e ditava o que era certo
e errado, que deveria ser punido ou ndo (Foudd8%). Em suma, o entendimento de bom
emprego destas, conforme a ordem natural pregddarglegido, era corroborado pelas
proprias leis do Estado da época. O processo dmnedizacdo ocidental juridico-politica,
um dos pilares da conformacéo das sociedades nasdgeegundo Max Weber, acarretou na

separacédo entre a Igreja e o Estado dando origexonda@cido conceito de secularizacao.

De acordo com Ricardo Mariano (2003), este pracdsssecularizagdo ocorreu no
Brasil conjuntamente com a implantacdo do reginpeibkicano, ao final do século XIX.

Dentre suas consequéncias, encontra-se o fim dopaba religioso cristdo e a garantia da
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liberdade religiosa o que propicia uma pluralizagéaredos e até mesmo certa concorréncia
entre eles. Contudo, o autor pontua que esse goesrreu de maneira gradual, uma vez
gue o cristianismo ainda permaneceu dentro dos esoddperados e bem aceitos pela
sociedade. Enquanto isso, as outras doutrinaseqgessemelhavam a essa normativa, como
os cultos espiritas e principalmente os de mahiizaama, foram proibidos e perseguidos pelo
Estado até meados da década de 1950. Mas aindg agstentou-se a tese da secularizacdo

e a religido passou a esfera do privado, elevaradesa civil e juridica ao ambito estatal.

Mesmo com a secularizacdo e separacdo do Estaldoeja Catolica continuou
apresentando atuacfes decisivas na politica ndctoomxercendo papel importante na
formacéo de opinido no seio da sociedade brasilEmal964, apoiou oficialmente o golpe
de Estado que destituiu o entdo presidente JoataGeucolocou os militares no poder,
pautando-se no argumento anti-comunista e na dd@essaalores tradicionais e da familia
(Novaes, 2001), to recorrentes nos posicionamengidos desde sempre. Entretanto, mais
tarde, se arrependeria desse ato, sobretudo dpétaaracdo do Ato Institucional N° 5; e
passaria a assumir uma opinido de contrariedadenéndia as violacdes dos direitos

humanos cometidas pelo regime.

A partir dos anos 70, surge entdo um moviment@xdema importancia que ira
difundir-se pela América Latina e que visara lpiaruma sociedade mais igualitaria e menos
repressora, a chamada Teologia da Libertacdo. Wby por esta, autoridades catolicas
buscaram transpor a area de atuacao da igrejalganado dogma religioso, alcancando as
mudancgas sociais que o dificil contexto da épocmjiax(Novaes, 2001). Assim,
estabeleceram-se Comunidades Eclesiais de BaséBs, ©Bde liderancas inspiradas por
essa teologia trabalharam a formagé&o politica ¢ulpgdo e tinham “opg¢éo preferencial
pelos pobres” (Mariano, 2011 p. 248; Novaes, 20063), articulando os ensinamentos
biblicos com as demandas da sociedade. Além dasdBBbém no intuito de sua utilidade
para formacéo, se instituiram a Comissao Pastardeda — CPT e a Comisséo de Justica e
Paz — CJP (Carneiro, 2016). Internamente, integsatids pastorais catélicas alimentaram
ideias progressistas, como uma maior horizontdlizada Igreja catdlica, as quais
desagradaram o Vaticano. Para desmantelar os setais revolucionarios da Conferéncia

Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB e enfraquexédreologia da Libertacdo, bispos
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conservadores para 0s cargos mais importantes tdadm foram nomeados, que
progressivamente reduziram a importancia dos euestientos sociais levantados pelo

movimento.

Até o periodo da redemocratizacdo, na primeiraadectda década de 1980, os
pentecostais haviam apresentado pouca atuacadama pelitica brasileira. Isto pode ser
observado no apolitismo desse grupo embasado nmargo ascético de que “crente nao se
mete em politica” (Mariano, 2011), posto que estégasconsiderada mundana, corrupta e
distanciaria os fiéis dos mandamentos de Deus.udont partir do momento da eleicdo da
Assembleia Constituinte em 1986, houve uma entratginosa dos pentecostais na
politica, ultrapassando a quantidade de protestdnisédricos nas casas legislativas do pais
(Freston, 1993). Motivados pela apreensao de quatdkcos, que até entdo sempre haviam
sido mais atuantes nas tomadas de decisdo nacidotsam pela implantacdo do
catolicismo como religido oficial do Estado, lidegas religiosas da mais recente cisdo do
cristianismo se mobilizaram para eleger seus reptastes na elaborag¢ao do novo regimento
gue estava prestes a reorganizar a sociedadeebeasDesse modo, surgiu em 1986 a

chamada “bancada evangélica” (Novaes, 2001), cota & trés deputados.

Munidos de suas ja mencionadas estratégias de timgrkque visavam o
proselitismo, as autoridades das igrejas pentasogtderam-se desses expedientes para
mobilizar seu publico a votar em seus candidatdgjanando-os, assim, da categoria de
ovelhas a serem integralizadas em seu rebanhotegoca de eleitorado. Logo, ja na
formacdo da Assembleia Constituinte em 1986, Paebtén (1993) mostra como a
Assembleia de Deus e a Igreja Universal do Reindeales conseguiram eleger consideravel
guantidade de candidatos vinculados as suas deagdeis, contribuindo para a até entdo
inédita expansédo da participacdo pentecostal ridigaolComo vimos anteriormente, estas
igrejas possuem grande poder de influéncia nosshedetronicos, o que pode explicar seu
éxito a partir desse momento. A quantidade de pestais no Congresso ultrapassou a de
protestantes historicos e essa tendéncia se maptemeamente nos anos seguintes a
elaboracdo da Constituicdo Federal, pois nas eeisgguintes (de 1990) a legislatura

designada contava com 18 pentecostais e 13 his$psegundo Freston.
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A Igreja Catolica, por sua vez, buscou tomar medp#aa enfraquecer o crescimento
acelerado do pentecostalismo no Brasil e estalyedecéambém na nova politica pos-
redemocratizacdo. O surgimento da Renovacgéao Catbdsmatica (RCC) auxiliou a Igreja
a frear a perda de fiéis para as novas doutrirdendgo-se inclusive de estratégias de
publicidade na midia similares as de seus advessarE o caso da utilizagdo da televiséo
como meio de evangelizacdo, com a aquisi¢cdo a gagianos 90 de redes tais como a Rede
Vida e a TV Aparecidd (Mariano, 2011). A reacgdo catdlica também se deaampo da
politica. Apos o desestimulo velado sofrido pelaldgia da Libertacdo e suas demandas
sociais reformadoras, por parte do Vaticano, a CldB&ou a buscar intervir na politica de
maneira indireta. Isto é, pressionando as autogslpdliticas a defenderem principios morais
concomitantes aos advogados pelos pentecostaiguas serdo melhor debatidos mais
adiante. Outrossim, os catélicos ndo se limitaramlobby exercido pela CNBB para
consolidar seus interesses na politica e combatpeatecostais, mas também mobilizaram
o eleitorado catdlico a votar em candidatos segagido mesmo credo. Apoiados em grande
parte pelo movimento carismatico, surgiram slogamso “catélico vota em catélico”.

Entretanto, pode-se constatar que as tentativdgrdm Catdlica em combater o
crescimento do pentecostalismo ndo foram proficlesm pode ser constatado com a
observacao de dados estatisticos que evidenciaescmento do nimero de seguidores das

igrejas pentecostais, enquanto o numero de casddicoinuiu (Mariano, 2008).

Em suma, os pentecostais ingressaram na politieadkndo os direitos humanos, a
liberdade religiosa e o Estado Laico. No entantcaf@o Mariano destaca o paradoxo entre
essa reivindicacao paralelamente a de que o goestivesse submetido a soberania divina
(Sylvestre, 1986, apud Mariano, 2011). A partir, dapossivel vislumbrar os inicios do
posicionamento politico desse grupo que perduragdemdurecera nas décadas seguintes, a
medida que sua presenca como atores politicos radfjuca e influéncia no Congresso

Nacional.

15 Segundo Alberto Antoniazzi (1994), a RenovacdoisBaitica apresenta outras similaridades com o
pentecostalismo para além das estratégias de nmgrkeisto que ambos 0os movimentos surgem a [@osr
mesmos fatores sécio-culturais.

8Entre as citadas por Ricardo Mariano, encontratas®ém a Rede Cancéo Nova (fundada em 1989), a TV
Horizonte (1999), a TV Século 21 (2000), a TV N&zg002), a TV Educar (2003) e a TV Imaculada
Conceicgéo (2004).
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Consequentemente, estes grupos passaram a se d¢adzawvez mais influentes,
incrementando o nimero de parlamentares nas aggaklivas conforme se incrementou
também sua quantidade de seguidores na sociedagiraloEm 2003, foi criada a Frente
Parlamentar Evangélica, iniciativa dos deputadosl@#&dvieira, Raimundo Santos e Pedro
Ribeiro; em Sessdo Solene em homenagem ao Dia ridaile MissGes evangélicas.
Segundo Tatiane dos Santos Duarte (2012), a “Frérterretamente assim denominada a
despeito de sua nomenclatura mais popularizadacédok evangélica”, o que se explica pelo
fato de que uma “bancada” envolve um agrupamemnt@geo. A “frente parlamentar”, por
sua vez, é pluripartidaria, mas integralizada porea unidos pela causa unissona da defesa

de decisBes em conformidade com os preceitos bgblic

Desde a sua fundacéo, a FPE tem adquirido maigramtes, aumentando assim o
namero de parlamentares pentecostais. Segundo dadbBepartamento Intersindical de
Assessoria Parlamentar — DIXP(2010), nas eleicdes de 2006 foram eleitos/as 36
parlamentares filiados/as a Frente; ja na legisdadaguinte, esta quantia mais que dobrou,
atingindo a marca de 73 parlamentares, dentreasl@§/ deputados/as e 3 senadores.
Carneiro (2016), valendo-se de estatisticas da mdsnte, evidenciou que no pleito de
2014, isto é, aquele cujas resultancias ainda afgaro momento desta pesquisa, 53% do
namero anterior de congressistas foram reeleitosggsando a totalidade de 74
legisladores/as declaradamente vinculados/as msgexangélicas. Por conseguinte, esse
crescimento acarreta um maior poder de influénesed/as no seio das decisdes politicas

do governo.

Composta por deputados/as e senadores associaalds/essas congregacoes, a FPE
reflete, de certa forma, o quadro do pentecostal&tual no Brasil em termos quantitativos.
Como ja verificado anteriormente, a Assembleia da€>¢ a denominacdo atual com maior
guantidade de adeptos/as, englobando ndo apeigasjas pentecostais, como evangélicas
no total. Do mesmo modo, é a igreja com maior sEpTEacdo na FPE, contando com 27

parlamentares (incluindo o pastor Marco Feliciafiagulado a Catedral do Avivamento que

17 Dados obtidos emttp://www.diap.org.br/index.php/noticias/agenciapdl4637-evangelicos-crescem-no-
congresso-psc-tem-mais-representantes
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é ligada a Assembleia de Deus) segundo dados esdemtintados pelo DIAP Em segundo
lugar, encontra-se a IURD, com 11 representantesgag, ambas as denominagdes somam
aproximadamente a metade dos/as parlamentariosdasiados a FPE, o que justifica a
énfase dedicada a estas duas neste capitulo em® @om as finalidades aqui propostas.
Entre outras igrejas que possuem representan@grapacéo, encontram-se a Batista, com
9; a Presbiteriana, com 6; a do Evangelho Quadlangtom 3; e Congregacédo Crista e

Internacional da Graca de Deus com 2 cada; apemasnencionar as mais expressivas.

No que tange ao pertencimento a partidos politéasabido que a composi¢cédo da
FPE ndo é homogénea. Contudo, os atores politi@eélicos também passaram a criar
seus préprios partidos, como é o caso do Partiguiitieano Brasileiro (PRB), ligado a
IURD. Segundo as informacdes averiguadas pela Ddste, partido foi o que elegeu a maior
guantidade de deputados em 2014: 15; deixandandara PR e o PSC que até a legislatura
precedente eram as agremiacdes que detinham naiatidpde de parlamentares, com 11 e
10 deputados, respectivamente. Citando os maigisaiivos na atualidade, o PR conta com
7; e PSDB e PMDB, partidos considerados de graode pa politica nacional, com 5 cada
um. Noemi Aratjo Lopes (2013) indica que a maialis/as parlamentares da Frente é
atrelada a partidos de centro-direita; mas é peksiyservar uma grande variacdo nesse
sentido haja vista que, curiosamente, existe a&pgasde deputados e deputadas de partidos

como o PT e o Psol.

Ainda que constituida por atores politicos de difes partidos e congregacdes
religiosas, a FPE consegue manter-se com sigivécabesdo, a qual, segundo Santos e
Sampaio (2015), “se mantém pelas perspectivas atithpdas que os atrela a um conjunto
de objetivos a serem perseguidos. A raiz da coesie os politicos confessionais esta nos
valores daqueles que eles representam” (p. 201-R0&)e-se que esses valores sdo aqueles
defendidos pela pluralidade das denominacfes pstées, tais como 0s que regem a
conservacgdo de um entendimento tradicionalistaneetvador de familia, isto €, dentro dos
moldes heteronormativos; e que recriminam inciseae as diferentes expressdes da

sexualidade e da identidade de género humanasvéatmisso, acabam empenhando-se

18 Fonte:  http://www.diap.org.br/index.php/noticias/noticizéb34-bancada-evangelica-levantamento-
preliminar-do-diap-identifica-43-deputados
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vividamente no atravancamento de qualquer postalié de aprovacgéo de leis que surjam

visando assegurar direitos a cidadados/as quealividesse padrao (Carneiro, 2016).

Dadas convicgdes, que fundamentam o tolhimento ioeamdo, s&do originadas
através da exigéncia de obediéncia inconteste eandigiadas normas biblicas. Estas, em
guestdo, foram originadas na sociedade hebreia anterior a Cristo; e ratificadas e
enrijecidas na Europa medieval (Ranke-Heinemani8;1B8rrillo, 2010; Carneiro, 2016);
ambas afastadas da sociedade brasileira por cobsie distancias geogréaficas e
socioculturais e resultando em uma leitura ortoddaaBiblia que ndo acompanha o
desenvolvimento da sociedade quanto a questdesird® sexual, moral e juridico. O
resultado perceptivel disso no contexto brasileital é a acusacédo proveniente de “novos
movimentos sociais com tendéncia a transcendertratesa de classes e a debater a
emergéncia de novas dimensdes de identidade (G0688, p. 127, apud Carneiro, 2016, p.
166), como é o caso dos LGBT'’s; direcionada adslidpres que entravam suas demandas,
como é o caso dos componentes da Frente Parlantaraagélica. Esse entrave origina a
discussdo sobre a fragilidade da secularizacaaldirasmencionada anteriormente e o
alegado ndo cumprimento verdadeiro da concepcadcsdado Laico instituido pela
Constituicao de 1988.

2.3. Compreendendo os argumentos cristdos historigocontra os/as LGBT's: o

heterossexismo de Estado

Carneiro (2016) remete as condicdes politico s®daiépoca dos hebreus como a
necessidade em fortalecer seu povo atraves dédaalale do mantenimento da linhagem no
intuito de combater as asperezas da vida naqugi@oreesértica do Oriente Médio. Ali,
encontravam-se submetidos a escravizagcdo por cubrass mais fortes, a fome e outros
problemas. Regidos por normas rigorosas que anmgar&@sses aspectos, acompanhadas
daquelas que ratificavam o ascetismo e o salvariande sua doutrina, compreende-se 0

porqué dos hebreus terem condenado tdo veementemmdmimossexualidade — que foi
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considerada abominacdo — dentro do contexto dagpelea, bem como praticas como a

masturbacédo e a contracepcéo.

Dentro da cosmogonia judaico-cristd, o mito deddmal e Gomorra fortaleceu a
aversdo a homossexualidade e sua referéncia padaré@la ainda € utilizada até hoje. As
duas cidades foram dizimadas pelo comportamentsidenado reprovavel de seus
habitantes, pouco hospitaleiros e lascivos (corsites assim principalmente por suas
praticas homossexuais), e Sodoma emprestou seu paraea confeccdo de um termo
pejorativamente direcionado aos homossexuagiomita A conotacdo negativa da
expressao explica-se pelo sentido de antinatudd daela, como explica Daniel Borrillo
(2010) ao citar sua definicdo pé&dctionnaire desmots de la foi chrétienfi®89): “pecado,
cujo nome deriva da cidade de Sodoma, designaralqugr relacdo homossexwal contra

a natureza Vicio” (p. 49, grifo meu).

Borrillo afirma que a cristandade conferiu mena#ti@aidade ao tema da reproducéo
e multiplicagdo do povo de Israel do que a motainiaa, mas indica também que “mesmo
gue, em momento algum, Jesus mencione o pecadaldmi& ou faca referéncia a qualquer
condenacdo das paixdes entre pessoas do mesmoosaglstolo Paulo ndo hesita em
condenar, com firmeza, os amores saficos” (p. Bf).suas epistolas, Paulo expressou as
inquietacdes dos primordios da Igreja Catolica, mész sem necessariamente mencionar
exatamente as palavras de Cristo, como corrobgpaddduston Smith (2001). Nessas
epistolas, Paulo referiu-se diversas vezes ao petadodomia e enfatizou seu status de

abominacgao, excluindo seus praticantes da salyagacetida pela palavra de Deus.

Dois dos tedlogos mais influentes dos primordiogilstianismo, Santo Agostinho
durante a Antiguidade e, posteriormente, S&o Taladsquino, na Idade Média, trataram o
tema da sexualidade saturado de culpa e rejeigddaAle acordo com Borrillo, o primeiro
descreveu a sodomia como crime detestavel e atudeu aspecto antinatural; enquanto o
pensamento da Escolastica na Idade Média représenp@lo segundo, em sua
desvalorizacdo do prazer sexual e defesa do cpeoas como finalidade reprodutiva,
comparou a homossexualidade e outros atos nddquores (dentre eles a masturbacéo e o
sexo oral ou anal) aos pecados mais abjetos, deleseo canibalismo, a bestialidade e a

ingestdo de imundicies. Contemporaneo de Tomasqdad, o jurista medieval Luca da
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Penne, por sua vez, considerou a sodomia mais greeve homicidio, “porque este destroi
somente uma vida individual, enquanto aquela al@icairaca humana ao impedi-la de
reproduzir-se” (Dynes, 1990, apud Borrillo, 201059).

Fredson Oliveira Carneiro (2016) se baseia em MiEbacault para afirmar que a
institucionalizacdo do Estado homofébico origineujgnto do surgimento dos estados
nacionais em finais do século XVIIl, guando astdies cristds ainda detinham tanto poder
e controle sobre os corpos quanto a lei civil. EssiEtucionalizacéo teve a colaboracéo nao
apenas da moral herdada pela tradicdo judaicd@cristmo também foi posteriormente
pautada em argumentos cientificos da medicina epgeologia. Estes pressupostos
perduraram nas sociedades ocidentais, dentro dasspinsere o Brasil, até poucas décadas
atrds, quando foram abolidos em sua maioria. Emtet alguns deles ainda sé&o
referenciados na sociedade brasileira contemporgaga justificar posicionamentos

politicos, como sera abordado no proximo topico.

Borrillo evidencia a legitimagcdo da homofobia peteedicina, que realizou
investigacdes cientificas no intuito de medicaliag@& aqui abordada nocdo de sodomia
proveniente do cristianismo. Retomando-se, aindasémulo XIX, a normatizacdo e a
importancia conferida a procriagdo humana, o faoad relagbes sexuais de natureza
homoafetiva ndo serem reprodutivas lhes impds abdente a alcunha de patologicas. O
autor cita o perito médico-legal A.-A. Tardieu, goeainda mais além. Referindo-se aos
homossexuais como “monstros”, Tardieu incutiu daréticas corporais especificas a
totalidade destes individuos, estigmatizando-adsafisente: “A propria morfologia permite
seu reconhecimento: a configuragdo das nadegasJawamento do esfincter, o anus
afunilado ou, entdo, a forma e a dimensédo do pgmérmam a filiacdo a nova espécie.”
(Tardieu, 2005, apud Borrillo, 2010, p. 66).

Junto com Tardieu, também outros profissionais sdade patologizaram as
expressdes da sexualidade que diferiam da hetgtadislade; esta Ultima sendo considerada
o modelo legitimo a ser seguido e aceito na sodeedAinda que buscassem seguir as
diretrizes cientificistas que dominavam a époaaj¢es ndo conseguiram se desvincular da
concepcdo de que a Unica pratica que deveria swidevada natural era a relagéo
heterossexual. Por vezes, mesmo quando se tenaicgtaar julgamentos morais do estudo
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da homossexualidade, as conclusdes a respeito @raia repletas de pressupostos
preconceituosos, como € notério em alguns estuslidsgsicanalise. Dentre eles, Sigmund
Freud, mais importante representante e referéan@aflora deste dominio, que naturaliza a
bissexualidade no individuo em fase inicial de fag&o psiquica, mas afirmando que o
natural seria este tender para a heterossexualigmdgianto Lacan foi mais incisivo,
alcunhando a homossexualidade como uma perveidas lésbicas, foi-lhes inferido um
estigma de subversdo, motivado por uma aversabausns e a adocao da feminilidade
(Borrillo, 2010).

Essas interseccdes entre a moral cristéd e a rejembBasada pela ciéncia as praticas
homoafetivas alcanca suporte em Michel Foucaulpgreiro volume de suHistéria da
Sexualidad€l997). Ali, vé-se como este visa compreender atifigzacdo da pratica da
confissdo advinda do catolicismo no século XIX.\8elp Souza (2013), o cristianismo havia
incutido um aspecto de essencialidade ao sexoguareentacdo das normas de conduta
estipuladas por sua doutrina desde sempre. Ap@mt@atreforma, a Igreja Catélica buscou
estender a magnitude do sacramento da confissdcasmsitos que até entdo eram
considerados mais pudicos e 0s quais as pesstasaevirelatar. Evidentemente, estes eram
aqueles relacionados a carne e o incentivo daalgaejque fossem cada vez mais

externalizados diante dos padres era como meioldggmento:

[...] a extens@o da confissdo e da confissdo deeaz®o para de crescer.
Pois a Contra-Reforma se dedica, em todos os pad#i0s, a acelerar o
ritmo da confissédo anual. Porque tenta impor regieticulosas de exame
de si mesmo. Mas, sobretudo, porque atribui cadanaés importancia, na
peniténcia -em detrimento, talvez, de alguns outros pecadesa todas
as insinuagfes da carne: pensamentos, desejosnardes voluptuosas,
deleites, movimentos simultdneos da alma e do ctudo isso deve entrar,
agora, e em detalhe, no jogo da confissdo e deadirespiritual. O sexo,
segundo a nova pastoral, ndo deve mais ser medois®m prudéncia,
mas seus aspectos, suas correlacdes, seus eéitws der seguidos até as
mais finas ramificagdes: uma sombra num devanaie, itmagem expulsa
com demasiada lentiddo, uma cumplicidade mal afastatre a mecéanica
do corpo e a complascéncia do espirito: tudo dewvdit®. (Foucault, 1997,
p. 23, grifo meu)

Esse habito da confisséo, principalmente no toamtexo, desenvolveu-se junto a
extrema valorizagdo das normas cientificas no estiod aspectos da vida humana, dando

origem a uma area de estudo que utiliza as pratisasrsivas para entender cientificamente
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a sexualidade. Esse processo que foi tomando fentemente, foi definido pelo autor como
scientia sexualisEvidentemente e como ja observado anteriormeogegxecucdo nao foi

privada da moralidade de raiz crista da época.

Retornando ao ambito do entendimento cientificopiaversdes, cabe destacar que
o termo predominantemente usado no século XIX geanaminar o homossexual masculino
era pederasta proveniente do conceito grego antigo que aludial@acdo entre um rapaz
adolescenteefomeno} que se preparava para a vida matrimonial desemapelo o papel
passivo da relacdo sexual com um homem adeltas{e$, que atuava como seu tutor
(Borrillo 2010). Na atualidade, o termo é confurdimbm a pedofilia e suscita agressivos
argumentos contrarios as homoafetividades por jpert@guns setores evangélicos. Estes,
conjuntamente com os outros apresentados nestmtd@mbém serdo melhor abordados a
continuacdo, onde ficardo mais evidentes a incagdar de todos esses pressupostos na

conjuntura politica do Brasil contemporaneo.

2.4. Argumentos cristdios no Congresso e na realidadrasileira contra os direitos
LGBT'’s

Ainda que, segundo Carneiro (2016), os primeireBates polarizados entre os
defensores dos direitos LGBT e os parlamentares&®s a estes tenham se desenvolvido
entre 2010 e 2011, desde muito antes ja era pbsdiservar as tentativas de promover
cidadania a individuos pertencentes a essa mitiusdradas por alas conservadoras e

religiosas.

Natividade e Lopes (2009) mencionam o trabalhorigi@a Camara (2002) em que
a autora afirma que o termo “orientacédo sexual” fiofiincluido no texto da Constituicao
Federal de 1988 devido a posicionamentos contrdaa®ligiosos durante a elaboragéo da
mesma. Os autores citam propostas de atores pslifige tentaram mudar esse quadro ja
nos anos subsequentes ao novo regimento nacionad @ PEC-139/1995 apresentada por
Marta Suplicy que propunha incluir a orientacdouséxomo direito protegido contra
discriminacdes dentre 0os outros que sdo garantiglasConstituicdo, mas este foi arquivado
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em 1999. Além deste, houve outros projetos quedeaam alterar o artigo 1° da Lei 7716
de 1989° (conhecida como “Lei do Crime Racial” ou “Lei dad®smo”), o qual pune “os
crimes resultantes de discriminagdo ou preconcddoraca, cor, etnia, religido ou
procedéncia nacional” (Planalto), incluindo entstes o termo “orientacdo sexual” e
garantindo com isso a protecao estatal das minggdasis. Entre as iniciativas evidenciadas
pelos autores, encontram-se o Projeto de Lei dotddp Nilmario Miranda de 1999, que foi
arquivado em 2004; o da entdo deputada Nair X&wako proposto em 2002 e arquivado no

ano seguinte; e o PL 5/2003, proposto pela deputadd@ernardi e também arquivado.

Além dos ja mencionados, numerosos outros projitdsi buscaram punir 0os crimes
por orientagdo sexual, isto é, criminalizar a habi. Os primeiros anos da década de 2000
foram proficuos em quantidade de proposicdes dinadas a esse sujeito, e entre os citados
por Natividade e Lopes (2009) é possivel enumer&rojetos de Lei 381/2003, 3143/2004,
4243/2004 e 3817/2004, que por fim foram apensadoBL 5003/2001, de autoria da ja
mencionada deputada lara Bernardi. Este uUltimotigha por objetivo “determinar sancées
as praticas discriminatérias em razéo da orientagfioal das pessod%"posteriormente foi
substituido pelo PLC 122/2006, estendendo suas daedpunitivas ao machismo, a
misoginia e a homolesbobitransfollise ocasionou polémica na politica brasileira. Amag
controvérsia entre religiosos, abertamente coogéai disposicdes desse tipo, evidenciou
ainda mais o antagonismo entre os setores evaogéiaqueles que lutam a favor dos
Direitos Humanos LGBT.

Em relatério divulgado em 2016, O Grupo Gay daiBah GGB apontou que o
namero de assassinatos de LGBT's no Brasil vem atamdo enormemente a cada ano. No
ano de 2000, registraram-se 130 homicidios; em ,2646€e nUmero subiu para 260; e
finalmente, no ano do relatorio foram contabiliza843 mortes. Tais estatisticas fazem do
Brasil, segundo a pesquisa, 0 pais que mais masag@eda comunidade LGBT no mundo,
ficando atras de nac¢fes consideradas tradiciontdni€dBTfObicas e que incluem a pena

de morte a homossexualidade. Partindo do pressupost o Estado deveria agir como

°Disponivel emhttp://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L7716.htm

20 Ementa disponivel enittp://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/fichadetiarao?idProposicao=31842
2Termo proposto por Fredson Oliveira Carneiro, aatoplamente referenciado neste capitulo. Optowse p
adotar essa terminologia por seu carater globaézgne contempla tanto as dimens@es da sexualiestdo
da identidade de género.
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defensor dos direitos de seus/suas cidadaos/dmgrssticos apresentados comprovam que
esse grupo vem sendo negligenciado, subsistinderééndo perigo que representa o dado
de uma morte a cada 25 horas no territério nacidwmais, € relevante frisar que o GGB

€ uma das poucas entidades brasileiras que inagsggtatisticas de crimes contra LGBT’s,

mostrando assim uma insuficiéncia de dados ofieiaemprovando o descaso estatal com
a situacdo em que vivem esses/as cidadaos/assiEssgio poderia ser combatida com a
implantacdo do PLC 122/2006, que oficializariardsrimacdes referentes a crimes desse

tipo, mas a FPE atuou de maneira contundente ddiarquivar o projeto.

Denominado pejorativamente como “Lei da Morda€drfeiro, 2016), o projeto de
lei que tencionava criminalizar a homofobia foicaido pelos/as evangélicos/as que usaram
o0 argumento de inconstitucionalidade, visto queostgmente a lei feriria seu direito de
liberdade religiosa, garantido constitucionalmeridieito esse que engloba pregar a
condenacao biblica as relacdbes homoafetivas, alaaimas palavras de Carneiro, “sua
aprovacao limitaria discursos sexistas e de 6ditra@a populacdo LGBT, que € o0 que ocorre

em nossa lamentavel realidade” (p. 117).

Além disso, outra alegacdo utilizada para corrans projetos de lei de
criminalizacdo da homofobia é o revigoramento deibjgbes aos tratamentos que
medicalizam a homossexualidade. E 0 caso obsemasi@rgumentos manifestados pela
psicologa cristd Rosangela Justino em uma cartecpdh em 2009 no site da Associagéo
Brasileira de Apoio aos que Desejam Voluntariametéé&xar a Homossexualidade
(Abraceh). Na carta, a militante religiosa se opd@rojeto de lei 5003/2001, apelando para
gue as autoridades federais defendam o que coasidero o “livre arbitrio” de pessoas
homossexuais que desejam procurar auxilio psicduara reverter sua orientacdo sexual
(Natividade e Lopes 2009). Uma vez que o meu emfoga estabelece sobre o
posicionamento dos/as evangélicos/as que fazem partpoder politico legislativo, os
argumentos da psicologa podem ser equiparadosuaos deputado Pastor Eurico utilizou
em discurso aversivo ao PLC n°® 122/2006, citado @ameiro (2016): “Como se nao
bastasse, temos ainda o ativismo do Conselho ReldelPsicologia, que jA anda cassando os
direitos profissionais dos psicélogos que, no dr&rala profissdo, atendem homossexuais

gue querem deixar a homossexualidade” (Carneir6,301121).
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Com isso, constata-se 0 pensamento presente emsakpiores evangelicos,
principalmente entre aqueles que sdo mais ativosegislativo brasileiro, de tratar a
homossexualidade como transtorno psiquico passévehtamento e ignorar sua existéncia
como “uma das formas de expressao da sexualidaden®i, nas palavras de Carneiro
(2016). Ao defenderem praticas que alegam propoacitratamento psicoldgico a fim de
reverter a homossexualidade aqueles que assinegedegatologizando essa expressao da
sexualidade, os legisladores vao de encontro ageoso estabelecido pela medicina e pela
psicologia. A primeira, internacionalmente; atradésdecisdo da Organizacdo Mundial da
Saude (OMS), que retirou a homossexualidade - attdioe qualificada como
homossexualisme de sua Classificacao Internacional de DoencdB)(Em 1990; e a
segunda, no Brasil, mediante o Conselho FederBlsamlogia (CFP) que a retirou de sua

lista até mesmo antes do 6rgdo mundial, em 1985.

Verifico, a partir disso, como os argumentos reBgs milenares, ja apresentados
anteriormente, sdo priorizados em detrimento dadest e constatacOes realizadas por
estudiosos que detém propriedade cientifica denadrseealidades atuais da sociedade em
gue vivemos. O carater retrogrado dessa linha dsapeento voltada para esses aspectos da
moral biblica pode ser atestado ao retomarmos osicedos de Borrillo sobre o
cientificismo homofébico que perdurou durante osukis XIX e XX, asseverados pelo
raciocinio foucaultiano (199'tue rememora os discursos cientificos sobre orseseculo
XIX. A medicina, como foi amplamente abordado n@idé precedente, seguia
concomitantemente os preceitos da ciéncia e os aal migente. Esta Gltima aponta
igualmente para outro aspecto ndo debatido; e geéraco francés menciona como “0s

medos tradicionais” (p. 55).

Ainsercéo dos/as LGBT’s na globalidade socialmeaoéita pela sociedade brasileira
€ obstaculizada por diversos medos, que sao athaesnnos discursos dos/as parlamentares
evangélicos/as. Para exemplificar, Fredson Carri20b6) transcreve em sua dissertacéo a
leitura de um artigo altamente conservador de Maséa e Silva lido pelo deputado Jodo
Campos (PSDB/GO), uma das figuras mais proemineat&sente Parlamentar Evangeélica,

em Ata da Camara dos Deputados. Um trecho quegsrydkestacado:
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[...] As feministas, gays e negros de passeataguemmonopolio da Comisséo dos
Direitos Humanos para que possam continuar tentapdavar o Projeto de Lei
Complementar 122 (PLC-122), que legaliza o concal® homofobia e,
concomitantemente, transforma a homofobia em criRw. diversas vezes, o
movimento gay tentou aprovar esse projeto [...ue g absurdo, dadas as graves
implicagbes que ele tera na vida das igrejas, esaprénospitais, escolas e até nos
lares, quando uma familia tiver que contratar umsregada, por exemplo.
Felizmente, parte da bancada evangélica — solitdrineroicamente — vem
conseguindo barrar esse atentado a liberdade de ésdlemais cidaddos (BRASIL,

apud Carneiro p. 127)

Carneiro explica por meio deste discurso a prodosaparlamentares da FPE por
apoio nas midias, e sobretudo por aceitacdo degdgsociedade ao atribuir caracteristicas
negativas as pautas dos movimentos sociais, ddgaado-o0s. E pior ainda, produzindo os
medos ou o que o0 autor denomp@micos moraisDessa forma, coloca os evangélicos/as no
papel de grandes defensores/as da moralidade rsd, Braguanto seus/suas antagonistas

empenham-se na causa oposta; entendidos os cambeiteoralidade para o primeiro grupo.

Citando Miskolci, Carneiro explica que os discsreas agdes dos/as integrantes da
FPE produzem um mecanismo “de resisténcia e centlal transformacdo societéria
conhecido como panicos morais [...] que emergerarér glo medo social com relagédo as
mudancas, especialmente as percebidas como regengin talvez por isso mesmo
ameacadoras” (Miskolci, 2007, p. 103, apud Carngfd 6, p. 127). Natividade e Lopes
(2009), por seu turno, remetem as assertivas deithate (2007; 2006; 2006b) que expbem
os discursos dos/as ativistas evangelicos/as queaam a aceitacdo dos/as homossexuais
na sociedade, afirmando que esta acarretaria nterfenio do heterossexual” e na

“destruicdo da familia brasileira”.

Consequentemente, essa desqualificacdo da exsstéos/as LGBT's alcanca
respaldo pelo préprio governo federal. Uma situae@ente que confirma esta afirmacéo é
a polémica decisédo do juiz federal da 142 vara wtri® Federal, Waldemar Claudio de
Carvalho, que concedeu liminar que autoriza psgadfas a ministrarem tratamentos de
reorientacdo sexual a individuos LGBT's; ignorantim somente a decisdo do o6rgao

maximo de decisdes psicoldgicas do Brasil (0 CE®)0 principalmente a legitimidade de
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diferir da heterossexualidade, como expressaoatditthde humana totalmente normal. Por

conseguinte, a batalha travada ha anos pela FRIBteme um meio de obter vitoria.

Outra ocasidao em que foi possivel reconhecer incidade de adocédo de valores
cristdos pelo Estado brasileiro (que é laico), morcom a aprovacdo na Camara dos
Deputados do PL n° 6583/2013, mais conhecido costatio da Familia. O projeto, de
autoria de Anderson Ferreira, do PR/PE e membFP#a define o conceito de familia como
“formada a partir da unido entre um homem e umaerupor meio de casamento ou de
unido estavel, e a comunidade formada por quattpgepais e seus filhos” (Camara, 2615)
Assim, evoca-se o0 conceito de heterossexismo pipos Borrillo (2010), pois a aceitagédo
desta proposta por uma das casas legislativas ©o rpafirma a hierarquizagdo das
sexualidades, colocando o nucleo familiar hetemativo como Unico legitimo e digno de
reconhecimento oficial. Carneiro (2016) afirma quénstituicdofamilia € a maior dos

panicos morais, aos quais fizemos referéncia.

Curiosamente, a proposta do Estatuto foi lancada apresolucdo n°® 175/2013 do
Conselho Nacional de Justica — CNJ, que vedou asidgades competentes a negacao de
celebrar casamento ou unido civil entre pessoasefino sexo. Esta foi corroborada pela
deliberacdo do SPFque alegou inconstitucionalidade de distingderaamento legal as
unides estaveis efetivadas por pessoas de mesmo(Gaxneiro, 2016). Determinadas
decisbes geraram conturbacéo repleta de indigrnaelas membros da FPE, que lancaram
mao de diversos recursos visando sustar seusssfettmo o Projeto de Decreto Legislativo
n.° 232/2011, de autoria do deputado André ZachadowPMDB/PR, e que dispds como
relator o deputado Marcos Rogério do PDT/RO, aela FPE e & Assembleia de Deus.

Esse projeto sugere que se faca um plebiscitodesidir sobre a unido civil homoafetiva.

Com base nisso, relaciono esse panico moral a anilaquietacdo cristd quanto a
essencialidade do matriménio unicamente para psodutivos. Conforme se pode atestar

22 Informac&o retirada de noticia disponivel em:

http://www?2.camara.leg.br/camaranoticias/noticidRBI TOS-HUMANOS/497879-CAMARA-APROVA-
ESTATUTO-DA-FAMILIA-FORMADA-A-PARTIR-DA-UNIAO-DE-HO MEM-E-MULHER.htm|

23 Decisdo favoravel acerca da Acdo Direta de Indtoogtnalidade — ADI n® 4277, que garantia uma
interpretacéo do art. 1723 do Cddigo Civil sobriarestavel contemplando unifes homoafetivas; Acda

de Descumprimento de Preceito Fundamental — ADPIEB2°impetrada em 2008 pelo entdo Governador do
Estado do Rio de Janeiro, Sérgio Cabral, tenciamgadantir direitos as uniées homoafetivas de dergs/as
estaduais (Carneiro, 2016).
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em discursos de deputados evangeélicos transcraio€grneiro (2016), como o realizado
pelo deputado Jodo Campos (PSDB/GO), em 28 de rdar2611, em que prescreve: “[...]
devemos reagir a essas inumeras investidas doguguem destruir os valores cristdos da
familia [...] Tudo isso € contra a vontade de D&G0 casamento monogamico entre um
homem e uma mulher preserva e dara continuidadeciigcao” (Brasil, apud Carneiro,
2016, pp. 116-117) e Pastor Eurico (PSB/PE) ene2tbhdembro de 2013, onde critica: “[...]
N&o tenho duvida de que a ideologia de génerosesido introduzida na legislagdo como
uma bomba-reldgio, com o objetivo de destruaoaceito tradicional da familia como a
unido de um homem e uma mulher vivendo com comprosso de criar e educar filhos

(Brasil, apud Carneiro, 2016, p. 152, grifo meu).

N&do somente esses discursos invisibilizam a existérde configuracoes
contemporaneas da instituicdo familiar, que, canéoas mudancas da sociedade, se expande
conglomerando outras formacgdes que também saadevadas familias, como por exemplo
aquelas que apresentam filhos adotados por paisedmo sexo; familias intergeracionais;
entre tantas outras possibilidades. Tais discuesobém relegam essas pessoas a margem
da sociedade, em especial quando se trata dos I1SGBii’sua pluralidade composta por
individuos discordantes tanto da heteronormativedgdanto da cisgeneridade. Quando
critica os debates a respeito de identidades dergédiversificadas, o deputado pastor
incorre na limitacdo imposta pelo pensamento dieistia dos séculos XIX e XX, cujas

raizes ja foram expostas.

O pronunciamento do Pastor Eurico dirige-se aod®Macional de Promocao da
Cidadania e Direitos Humanos de Lésbicas, Gaysges$ts e Transexuais — PNLGBT, que,
objetivava promover acdes de instrucao e incremdapualidade de vida dos LGBT’s. No
entanto, este foi considerado um escandalo, depiresnente chamado de “Plano da
Vergonha” pelos/as parlamentares evangélicos/as Jayantaram verdadeira mobilizagéo
contrdria ao projeto. Por intermédio de estratagenemvolvendo acusagbes de
enriquecimento ilicito do entdo Ministro da CasailCAntdnio Palocci, a FPE utilizou esse
caso como “moeda de troca”, nas palavras de Fre@someiro, para pressionar a entao

presidenta Dilma Rousseff a vetar o planeamentoadOntecimento foi mais uma
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demonstragéo da influéncia do grupo nas decisoesrigamentais para o0 andamento da

sociedade.

No meio de tantas expressdes publicas de indignagaanifestadas pelos
parlamentarios opositores ao PNLGBT, chamarei aterpara a que foi proferida pelo
senador Magno Malta, do PR/ES. Como citado por éam

[...Juma maioria de familias que acreditam em ppias de familia como Deus a
constituiu a constituiu, macho e fémea, homem derupai e mée — alias, viemos
do Gtero de uma mulher, ndo ha qualquer anomaéigpqasa trazer alguém a luz
fora disso -, mas que querem vilipendiar de todtes® homem é a sua crenca
[...]. Sou cristdo. Acredito na Biblia [...] esseHomossexual nas escolas fara das
escolas do Brasil verdadeiras academias de homassek..] (BRASIL, 14 de
junho de 2011)

N&o vou me deter novamente sobre a questdo daglzatdo da conformacédo
familiar pautada na Biblia e sua finalidade com@rde procriacéo. Indo mais além, ressalto
0 uso da expressao “anomalia”, a qual remete a@es@mentos de patologia, perverséao e
anormalidade as existéncias homoafetivas e trapsg&n ainda que ndo esteja

explicitamente falando disso.

Entre 2010 e 2011, periodo evocado no inicio deégtieo, ocorreram os debates
sobre o plano “Escola sem Homofobia”, que se prbpuna combater a
homolesbobitransfobia nas escolas, instruindo ernmindo as criancas sobre a
multiplicidade dos sujeitos humanos e colocandawgydo género para que isso deixasse
de ser um tabu, através de videos e outros materiarmativos. O plano poderia ser util na
prevencdo e combate do bullying homolesbobitramsfoue adoece psicologicamente
pessoas LGBT’s desde cedo, mas foi levado a mamaheira negativa e deturpada pelo
deputado Jair Bolsonaro (PSC/RJ), até que a Hramtamentar Evangélica resolveu assumir
0 combate a proposta. No meio de tantas estratédiatss pela FPE para convencer a
populacdo a rejeitar a ideia, os discursos conn&aeas cartilhas que seriam apresentadas
nas escolas acabaram mesclando-se com outrahasuié finalidade diferente, as quais
eram, segundo Carneiro: “um manual de reducéo mesgddestinado aos gays, Homens que
fazem Sexo com Homens — HSH e travestis, formypedtm Ministério da Saude como parte
integrante do Plano Nacional de Enfrentamento ddeffpa de AIDS e das DSTS entre os
grupos destinatarios dessa politica”. Mais voltpd@ a educagcédo sexual de adultos com a

homossexualidade definida, o plano confundiu ai@pipopular e despertou o pré-conceito,
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mencionado anteriormente, de que homossexualidgal@filia estdo relacionados. Nas
palavras de Jair Bolsonaro:

Apelo a bancada religiosa que, no meu entendetaaiaio tem conhecimento desse
caso, para que tome uma posicdo em relagdo aossngasotos e as nossas
meninas. [...] Essa onda de querer combater a ludnaofesta estimulando o
homossexualismo, a pederastia, a baixaria. Euumgéi@d@sso para minha neta, para
0 meu neto (Brasil, apud Carneiro, 2016, p. 114)

Como é possivel observar, o deputado utiliza mdetpederastia” cujas origens,
como vimos, remetem a uma prética institucionafizaa Grécia Antiga e que na atualidade
ganhou conotacdes diferentes. Mas, sempre nodrdeitrebaixar e conferir caracteristicas

negativas e criminosas aos homossexuais.

Por fim, retrocedo na linha cronolégica e mencianbei 3406/2000, de proposta
inicial do entdo deputado Carlos Minc (PT), quardef‘penalidades aos estabelecimentos
gue discriminem pessoas em virtude de sua oriemtseéial” (Natividade e Lopes, 2006, p.
83) no Rio de Janeiro. Como era de se esperaesapaiiticos religiosos rejeitaram a lei e
buscaram de diversas formas enfraquecer seu texitvavar sua regulamentacdo. Naquele
entdo, o governador do estado do Rio de Janeirdmiteony Garotinho, evangélico. Em
entrevista cedida a TV Gazeta, ele realizou degi®® que podem ser consideradas
recorrentes dentre os argumentos cristdos, comar‘ogecado da homossexualidade, mas
amar seus pecadores” e “algumas pessoas exerdemfessexualidade] de uma forma tao
elegante que eu até admiro”; esta Ultima, é rest@rambém na sociedade no geral. Julga-
se que a percepcao de “elegancia’ no comportanderttomossexual, seja aquela que segue
um padrdo que mais se assemelhe ao agir dito “mrastau “feminino”, correspondente
as pessoas heterossexuais. No que a lei, parastguergrasse em vigor, foram necessarias

diversas negociacdes entre 0s movimentos socidssl&5o0 poder publico do estado.

Mencionei esta passagem por ultimo para possibditrelacdo de um paralelo entre
ela e um dos tracos principais afirmados por Fdueau sua analitica do poder em relacéo
ao sexo, presente na obsstoria da Sexualidade vol. 1 — A vontade de saRerando
discorre sobre aiclo da interdicdonessa relacao poder-sexo, o autor indica que erpod
oprime o sexo obrigando-0 a renunciar a Si mesim uae possa existir: ndo aparecer para
nao desaparecer. Lésbicas, gays, bissexuais, &rereg sdo obrigados, ainda com o avanco

da sociedade, a viver marginalizados/as, ameagedpsla violéncia, pelo descaso estatal e
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pelos ataques que lhes sédo impetrados pelos/atatimies/as brasileiros/as. Podem existir
(por enquanto!), desde que estejam em guetos, natamas dedicadas exclusivamente a
eles/as, mas ndo devem batalhar arduamente para deieobrigue a totalidade dos
estabelecimentos e servicos de um Estado a redpeifdodem ser o que quiserem, mas nao
podem ensinar pessoas que estdo se inserindoipdat® a entender que sua identidade é
viavel; nem terem suas unides afetivas reconhecwmtas familia. Apos essas consideracdes,
para repensar a verdade com que o Estado lidasthpidsades de interseccéo entre leis
humanas e divinas, serd necessario analisar umma éotte de onde emana esse

questionamento: o campo das igrejas evangélichssinas.

53



Capitulo 3: O lugar das igrejas inclusivas do DF neonflito politico/teologico

brasileiro

Marginalizados/as pelo Estado, enxergados/as odimotro” a ser evitado, negando
suas identidades, vistos/as como “anormais”. Esisa bituacdo dos/as LGBT's durante
séculos e nao se pode afirmar com veeméncia quertposicdes tenham desaparecido na
contemporaneidade. Contudo, € inegavel que essasras estdo em processo de atenuacao
e transposicdo, haja vista as conquistas de dirgtee, com muito esfor¢co, tém sido
angariadas nos ultimos anos, como a decisdo dagudibrasileiro a favor da uniéo civil de

pessoas do mesmo sexo.

Obrigados/as a se esconderem ou viverem em “dguetias LGBT’s comecaram a
confrontar injusticas sociais a que foram submetajunto com outras minorias também
milenarmente oprimidas, como 0s negros e as muhenebilizados/as em movimentos
sociais que comecaram a se erguer em meados do$@e 70 (Musskopf, 2008). Dentro
desse contexto, André Musskopf enfatiza as “Resalta Stonewall”, ocorridas em Nova
York no final dos anos 60 e que representaram ét@eira vez a unido da comunidade
homossexual, até entdo, buscando se posicionar cmtaddos/ds em busca de direitos e
reafirmando suas identidades. Esse movimento ddditio encorajou o surgimento de uma
nova teologia voltada para os gays, a0 mesmo tesnpa@ue surgiam outras teologias
consideradas de cunho liberacionistas, no intugaacblher as minorias marginalizadas,
como a Teologia Feminista, a Teologia Negra namer&cana e até mesmo a ja citada

Teologia da Libertacéo.

As novas teologias e a reacdo das minorias coras @&BT's impulsionaram a
abertura e ampliacdo de novos campos religiosodpicne os termos propostos por Pierre
Bourdieu (2007). Neste caso, o das igrejas incissigue se inseriram no mercado de bens
simbolicos para descontentamento dos grupos ggeamra normativa dominante, como € o

caso das igrejas evangélicas tradicioifai&nquanto proclamadoras de um novo sistema

24 A exemplo de Raquel Moreira de Souza (2013), egmpeetermo “cristdos tradicionais” me referindo aos
membros de vertentes ndo inclusivas, uma vez gae @kimas advém de um fendbmeno recente ainda, em
compara¢do com a histéria do Cristianismo. Logmtrdedo proposto neste trabalho, inserem-se na
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simbdlico dentro de um arcabouco teoldgico comurmrigiianismo), essas igrejas buscam
afirmar sua legitimidade perante os grupos domesamroduzindo uma nova interpretacao
ideoldgica, embasada em argumentos estudados lgoses que defendem a Teologia

Inclusiva.

Neste trabalho, tive a oportunidade de entrevies pastores de igrejas inclusivas
evangélicas, que sao também tedricos nacionalmespeitados nesse meio. Representantes
de duas linhas distintas da inclusdo, os pastdesAdre Feitosa, da Comunidade Athos, e
Marvel Souza, da Comunidade Cristd Incluidos Petc& fazem parte de projetos que
visam retirar os estigmas de pecado e perversaadps aos LGBT’s. Ademais, junto com
o0 casal de pastoras da Cidade de Refagio, Alineo LedPaloma Sene, forneceram
interessantes reflexfes sobre o contexto brasigiral em que se questionam as decisdes
estatais a respeito dos direitos dos LGBT's, obtsipela Frente Parlamentar Evangélica

(FPE) no Congresso Nacional, como desenvolvi nduamnterior.

Com diferentes perfis sécio-demogréficos, apresemt pouco melhor meus/minhas
interlocutores/as. O Pastor Alexandre Feitosa éugtdo em lingua portuguesa e literatura,
com especializacdo em lingua portuguesa, profelesidngua portuguesa e literatura da rede
publica do DF, além de escritor de livros sobmeoéogia inclusiva. O pastor habita na Regido
Administrativa do Gama. A Pastora Paloma Sene temsoo médio completo, enquanto
sua esposa, Aline Ledo, é formada em Administrabédas residem em Aguas Claras e,
além do servigco quase integral dedicado a igreRgsdora Aline também faz parte de uma
sociedade comercial em um saldo de beleza. O PMdategel reside em Taguatinga, mesmo
local onde se encontra sua igreja, € teélogo rtggiou a Comunidade Athos, chegando a
ser vice-pastor, mas se desvinculou devido a inatibijidade de ideais. Também chegou a

fazer parte da Cidade de Refluigio, mas resolvelafusuta propria igreja mais tarde.

Doravante, examinarei outro ponto de vista tambgstédo e evangeélico, a respeito
de sexualidades e identidades de género que nédemsegypadrdo normativo da sociedade
ocidental. Entrando em contato com os discursosrepsesentantes das denominacoes

inclusivas do DF, tanto com base em suas produed&sgyicas como através das entrevistas

nomenclatura utilizada, sobretudo, osfasngélicos/as protestantes e pentecostais, deloaamm a
composicao da Frente Parlamentar Evangélica.
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realizadas com esses atores, apresento outraeani@isemas atuais como constituicdo
familiar e sexual; pedofilia; modo de atuacdo dgeejas; liberdade religiosa; e,

particularmente, seu posicionamento politico emgdd ao Estado Laico brasileiro e a FPE.

3.1. Argumentos inclusivos que “libertam” os/as LGB’s da condenacéo divina

O Pastor Alexandre Feitosa, pastor auxiliar da Godade Athos e primeiro
entrevistado para este trabalho, é autor de disdrgos referentes a Teologia Inclusiva no
Brasil. Em sua obra&iblia e Homossexualidade: verdades e mi{@817), defende a
homossexualidade e a homoafetividade como senddesi@agdes da alteridade humana,
refutando o carater antinatural que lhes foi impastavés de séculos de condenacdo e
marginalizagdo. O autor realiza uma distincdo evdrdois termos mencionados, afirmando
gue a homoafetividade se refere aos relacionamestaseis entre pessoas do mesmo sexo,
0 que defende ser perfeitamente viavel a despetosehso comum que categoriza
homossexuais como promiscuos; ja a homossexuakds@igoltada para a orientacao sexual
dos individuos. Ele explica também que esse entendd deorientacdosexual ndo significa
gue a pessoaaientadaa gostar de individuos do mesmo sexo, mas adaheEnento de

sua atragao sexual.

Outro conceito abordado pelo Pastor € o de coitgtdusexual, que me pareceu
bastante interessante dentro das discussfes teaticas a respeito da categoria género por
incluir trés aspectos primordiais: a) sexo bioldgio) orientacdo sexual e c) identidade de
génerd®. Desse modo, abarca também aquelas pessoas guegrdda identidade de género

predominante (cf§), como os/as transexuais e travestis, os/as qu@i® salienta Feitosa

25 Por um lado, a abrangéncia do término em questiiow®itosa no intuito deste estudo de ndo exoluir
hierarquizar categorias da sigla LGBT. Entretaatonportante destacar que este deve ser usadoadele
pois acaba, por outro lado, circunscrevendo a naigidgénero” ao ambito sexual; indo de encontro a
proposic¢des de autoras como Judith Butler (20@8) visam desconstruir a dualidade sexo/género.deitica

é feita a fim de evitar a reproducéo de pressupastturalistas e normativos de uma sociedade exdedjue
ndo inclui manifestacbes do género que ndo sigam Gtiva dualista, podendo ir muito além de uma mera
dicotomizagcao masculino/feminino.

26 “Cis” se refere a “cisgéneros”. Este conceito, g vez, é explicado por Jacqueline Gomes de,Jasus
guia técnico encontrado na Interr@tientacdes sobre identidade de género: conceitesneos(2012). Aqui,
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em nota (p. 11), ainda s&o pouco contempladosfaaljmrdagens teoldgicas, assim como

os/as bissexuais.

Ao pesquisar informacdes a respeito das trésaigiieglusivas de Brasilia, é possivel
depreender que todas sdo guiadas pela premissaahibl que “Deus nao faz acepcao de
pessoas”, como um dos argumentos mais fortes de aqugiblia ndo condena a
homossexualidade. Tanto o Pastor Alexandre corRasteras Aline e Paloma mencionaram
este conceito nas entrevistas. Também, o PastBonanidade Athos afirma que o dogma
cristdo no geral é inclusivo, de acordo com as agie teriam sido exercidas por Jesus
Cristo na época em que viveu na Terra. Portanp@artr dessa compreensédo, a Teologia
Inclusiva rejeita o carater antinatural das form@des sexualidade divergentes da
heteronormatividade, transmitindo a ideia de quasefazem parte da criagdo divina como

parte da diversidade humana (Feitosa, 2016).

Em entrevista, o Pastor Alexandre me informou peis de um projeto de Biblia
inclusiva, que estd sendo elaborada por ele utdizauma Biblia protestante e inserindo
comentarios que desconstroem os versiculos querandas expressdes de identidade dos
LGBT's, também chamados “textos de terror” (McN&876, apud Musskopf, 2013). Nesse
projeto, o Pastor afirmou néo retirar, inserir, nexadificar passagens biblicas; somente
agregando comentarios e notas explicativas queiairem o entendimento das narrativas
conforme o contexto social da época. O que evigssel modo, um agravamento do
sentimento de culpa e rejeicao as proprias ideeslaontidos entre os/as leitores/as LGBT’s
gue interpretariam tais passagens de maneiralli@uérossim, ele explicou a aplicacao de
trés eixos tematicos na confeccdo dessa nova Bilia seriam [1] a apologétiéaque
segundo o escritor, € a parte da teologia voltada p legitimacéo da fé crista inclusiva,
pautada nos proprios preceitos biblicos; [2] avadgdo, que tem por objetivo reafirmar a
identidade dos/as cristdos/as LGBT’s sem precisatéla, salientando seu valor enquanto

filhos/as de Deus e cuidando da autoestima dadaslgeae muitas vezes chegam a igreja

a autora define o termo como: “Conceito “guardavefilque abrange as pessoas que se identificam com o
género que lhes foi determinado quando de seumest.” (p. 14).

27 Marilia de Camargo César (2013) define a apologétim um sentido mais geral (ndo necessariamente
inclusivo) como “a defesa da fé contra as hereg@s70). Musskopf (2013), por sua vez, cita J.hdrd Clark
(1987) e sua critica a apologética de uma tradiedlbgica gay que seria “centrada na discussaexiest
biblicos, ndo critica mas assimilacionista” (p. 138
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desamparados e machucados por uma sociedade isgieolm as minorias sexuais; e, por
fim, [3] a inclusdo, ratificando o carater substalmente inclusivo da Biblia, segundo

Alexandre.

Uma das maiores contribuicbes da Teologia Inclusiva releitura de passagens
biblicas a partir de um método historico-criticateEconsiste em interpretar as narrativas
retiradas do livro sagrado cristdo considerandordexto sociopolitico da época em que
foram escritas e as possiveis imprecisfes lingasticasionadas nos processos de traducao
ocorridas com o tempo, ndo ignorando assim o digtarento temporal e geografico e

adaptando os valores pregados naquele entdo d&sitleckes da sociedade contemporanea.

O Pastor Marvel Souza, lider religioso da IPEG,bgém relatou fazer parte de um
projeto de Biblia comentada semelhante ao degueito Pastor Alexandre Feitosa. Por sua
vez, chama a atencéao o fato de que este projetioi@iniciativa tomada conjuntamente com
a Sociedade Biblica do Brasil - SBB. O pastor, auarésta biblico, me contou que, em
2012, foi a primeira pessoa fisica a assinar untratincom essa organizagdo. No entanto, o
projeto adquiriu enorme visibilidade na midia, tergido inclusive alardeado pela revista
Veja suscitando polémica e protestos contundentes eygr setores religiosos mais
tradicionais e acarretando a rescisao do conthatoa assim, o pastor Marvel levou a ideia

adiante de maneira independente.

Valendo-se do método de interpretacdo histéridicori Feitosa (2017) busca
desconstruir o ideario de normalidade concedidtusk@mente as relacbes heterossexuais,
pautado no relato biblico encontrado em Génegsineeiro livro da Biblia, a respeito da
criacdo de Adéo e Eva. De acordo com o autor, msagem seria um dos fundamentos
utilizados pelos cristaos tradicionais para suatemie o fato do Deus cristdo ter criado um
homem e uma mulher como primeiro casal pauta esgayuaracédo sexual e afetiva como a

idealizada e, portanto, a Unica passivel de aéaitdiyina.

Para refutar essa concepc¢ao, primeiramente o exjpdicita que a geracédo divina do
primeiro homem e da primeira mulher diz respeitiamente ao sexo bioldgico, o que ndo
se estende a pluralidade de distintas constituigéesais, por ser apenas um dos aspectos
destas ultimas como foi mencionado anteriormentierdais, problematiza a nog¢éao de que

este tipo de relacionamento € o Unico que devemwiderado natural, considerando-se a
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importancia conferida ao sexo como meio de rep@aug sociedade hebreia, ja discutida
neste trabalho no capitulo precedente. Para issstudioso contra-argumenta dando outros
exemplos de relacdes que ndo sdo aptas para @gecago 0s casais estéreis, e que ndo
sdo condenados com tanto fervor a exemplo dos/awdfetivos/as. Assim, rejeita a
aplicacéao literal desse relato da criacdo de Dewma fpdas as pessoas, ndo podendo ser
considerado um manual de normas, haja vista aagéms desse modelo considerado

original.

Além disso, Feitosa também explica que a Bibli@ a#rangeu as relacdes
homoafetivas, uma vez que sua constituicdo corpode observar na atualidade néo existia
na época em que foi elaborada. Em uma sociedadbetstida dentro de um territorio
pequeno, com poucas possibilidades de prosperadaideada constantemente por invasores,
o0 matrimoénio para fins de procriagao e a valorieadgfilhos do sexo masculino que, quando
adultos, se tornariam guerreiros para defendepseo dos inimigos, era tido como regra a
ser seguida com rigorosidade, ndo permitindo espaca outros tipos de vinculos entre
seus/suas cidadaos/as. Consequentemente, a at@l@mntexto da época remete a uma
sociedade androcéntrica e heterossexista (Fe284&)). O autor explica que “embora a
orientacdo homossexual seja tdo antiga quanto aridade, a homoafetividade é um
conceito social, histérica e antropologicamentemée e, consequentemente, desconhecido

pela sociedade judaica das eras biblicas” (p. 17).

Observando esse desconhecimento das relacfesmsfefitre pessoas do mesmo
sexo, também devo ressaltar a analise realizadaF@ibmsa sobre a visdo hebreia da
homossexualidade dentro de quadros especificosp coda prostituicdo cultual a outros
deuses considerados falsos pela doutrina crisédmieém seu uso violento como imposi¢ao
simbdlica de poder, dentro dos termos de Bourdi®@9). O autor define a sexualidade para
os homens como uma forma de dominacéo e conquistalividuo considerado mais fraco,
0 qual, em uma sociedade patriarcal e de valorzatdsculina, o ato da penetracdo é de
funcdo do homem, e aquele/a submetido/a a esseampenharia o papel de feminizado/a,

isto é, subjugado/a.

Segundo o tedlogo, esse foi 0 caso ocorrido natnzarde Sodoma e, mais do que

as relacdes homossexuais em si, 0 pecado dos gadderia sido a falta de hospitalidade

59



engendrada por um afa de exercer poder sobre @s @ visitaram o personagem biblico
L6. Como visto no capitulo anterior, o relato datdecdo das cidades de Sodoma e
Gomorra, cujo gentilicio da primeirsgdomitasfoi utilizado para rotular os homossexuais
de maneira pejorativa, corroborou para um hista@e@ondenacdo a estas pessoas. ISso se
deve a crencga de que o principal pecado cometilis gedomitas da historia teria sido a
homossexualidade predominante em sua sociedadsgmpento que, de acordo com Feitosa
(2017), foi influenciado pelos também j& citadod$osibfos Santo Agostinho e,
posteriormente, S&o0 Tomas de Aquino. Feitosa afirbeseando-se em escritos de
historiadores da Antiguidade como Flavio Josefod®7. — 100 d.C.) e outros comentarios
biblicos, que a hospitalidade era considerada winaalgrada para as culturas semiticas.
Quando descobriram que L4, homem temente ao Déwslhe habitante de Sodoma, estava
recebendo em sua casa visitantes estrangeirospunis dessa cidade foram a sua casa com
a intencao de violentar os forasteiros, motivadsxgnofobia e a jA mencionada imposicao
do poder mediante abuso sexual, ferindo o prinadpibospitalidade. Além disso, a desonra
causada aos visitantes seria tdo grande, que iatoferecido suas filhas em troca para que
0s sodomitas as violassem, evidenciando assimm@ardrismo daquela sociedade, com a
supervalorizacdo da virilidade masculina, sendbusa sexual imposto a um homem mais
humilhante do que a uma mulher, considerada infeflortanto, o que prevaleceria neste
caso seria uma situacdo de violéncia, descartasdonao entendimento atual de

homossexualidade.

Ainda, dentro das referénctésnostradas por Feitosa para desconstruir o mito de
Sodoma, se encontra um versiculo que destaca @tyigd® sagrada, pratica comum nessa
e em outras cidades cananeias. Esta e outropag@os de adoracdo a outros deuses e que
destoavam da estrutura simbolica cristd, tambémmmeoriginado rigidas normativas que
foram perpetuadas nos escritos biblicos. Entre eéase a que é utilizada ainda hoje para a
condenacao de travestis e transexuais pelos @istiticionais (Feitosa, 2016), situada em
Deuterondémio 22.5: “N&o havera traje de homem nli@nue nem vestird o homem roupa
de mulher; porque, qualquer que faz isto, abommacao Senhor teu Deus”. Conforme

assinalacao de Feitosa (2016), € preciso recarreréodo historico-critico para apreender

28 O Livro dos Jubileus, também chamado de Pequenes& Ver mais sobre em Feitosa, 2017, p. 41.
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as razdes deste mandamento, pois, na época emi gieeerminado, eram comuns o0s rituais
pagaos em que pessoas de ambos sexos trajavamergas do sexo oposto. Para esclarecer
a gravidade da percepc¢ao dos hebreus dessas pregtasa remete aos dias atuais, em que,
como visto no capitulo anterior, ainda € consideradcandalosa a transgressdo das
identidades de género normativas. Portanto, nagoatexto de milénios atras, a divisdo dos
géneros deveria ser estritamente delimitada. Reasrpalavras do proprio autor para

explicitar essa constatacao:

Caracterizada por uma visdo androcéntrica de manoi@anizacao social judaica,
estruturada por uma rigida hierarquia do mascuwirdo feminino, ndo admitia
nenhum tipo de transito nos papéis destinados ah®mmulheres. Por essa razao,
as inversdes de género eram vistas com tanta dagderna Antiga Israel. (Feitosa,
2016, p. 63)

Mais uma vez, se evidencia a natureza sexista Bagogo. As transgressdes de
género implicavam implicitamente uma mobilidadel®itita na hierarquia daquele povo,
onde, a mulher considerada inferior, usurpava ustopoais alto nessa classificacdo que nao
Ihe correspondia, enquanto o homem, visto comorgupse “rebaixaria” ao nivel feminino.

Me permitirei realizar um paralelo entre essa gdoa os dias atuais, remetendo aos estudos
de Welzer-Lang. De acordo com o socidlogo fran2gé81), em uma sociedade pautada em
relacdes de dominag¢édo masculina, a masculinidadestmbolo de prestigio e superioridade

e 0s homens que apresentam semelhancas com agsesulistariam se “rebaixando” a
categoria inferior a que estas estéo sujeitas. quato ocorre, sua propria identificacdo

como homem é desacreditada:

E verdade que na socializagdo masculina, parars@omem, é necessario ndo ser
associado a uma mulher. O feminino se torna atélo ¢e rejeicdo central, o
inimigo interior que deve ser combatido sob penssiiédambém assimilado a uma

mulher e ser (mal) tratado como tal (p. 465).

Retornando a minha afirmacédo anterior de distammido temporal e geografico
entre as sociedades hebreias de mais de mil aaaeiedade brasileira atual, € possivel
enxergar a partir dessa analise que existem sidé@ldes entre as duas, comuns a toda uma
normatividade estabelecida através de séculos ie@e. Contudo, importa ressaltar que

esta situacao de desigualdade vem sendo desapmead@atida pelos movimentos sociais
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como o das feministas e dos/as LGBT's, e até metantro da academia os argumentos
biologizantes que respaldavam esse posicionamergmfrefutados e se tornado obsoletos,

mesmo que ainda postos em pratica pelo senso comum.

3.2. As posicdes das igrejas inclusivas do DF quanés polémicas politico-religiosas

atuais

Em todas as trés entrevistas que realizei, meogise a questdo dara gay°, de
distintas formas, mesmo que o0 assunto ndo estimasgauta do meu roteiro de entrevistas
(em anexo). Atentando-me a isto e, principalmeinfggrtinéncia e atualidade do tema, haja
vista a decisdo do juiz do DF que autorizou tratao® psicoterapicos de reorientagcao
sexual, resolvi implementa-lo na minha andlise scairer sobre os pontos de vista
externalizados por meus/minhas interlocutores/gmsior Alexandre Feitosa foi 0 que mais
se deteve sobre 0 assunto, ao explicar o eixo irddafirmacdoem sua Biblia inclusiva,
criticando a deliberagcdo por acreditar que a cdosadoecimento de pessoas LGBT's € o
preconceito a que sdo submetidos/as em uma soeiedaeterossexista e
homolesbobitransfébica:

Entdo essa famigerada “cura gay” que acontece t&dio na midia atualmente...
na verdade qual é a cura que nds acreditamosEaala depressio, é a cura da
baixa autoestima, é a cura de feridas da alma oguenmfimpressas por uma
sociedade que é hipdcrita, que é heteronormatetardcéntrica e que exclui e
discrimina aquelas pessoas que ndo estdo dense dadrdo. Entdo na verdade
nés acreditamos que a verdadeira doenca é exatessd, porque essa ideologia
que é muito propagada pelo cristianismo, pelagagristds mais conservadoras,
€ isso que tem adoecido as pessoas LGBT (Pastwarfdes Feitosa).

A partir do que foi apreendido na teoria do pastexandre, ndo ha razao para curar
a homo/bissexualidade, a transgeneridade ou asti@&de, pois estas fariam parte da
criacdo de Deus. As pastoras Aline e Paloma tanmdemeportaram ao sofrimento dos

membros LGBT’s que chegam em sua igreja apos ssritados a episodios agressivos de

29 A “cura gay” faz referéncia as diversas tentatigas tencionaram sustar a disposicdo do CFP dbiiproi
psicélogos de oferecer tratamentos de reverséo odaod$sexualidade, ou, melhor dito, conversdo em
heterossexualidade. Entre eles, é possivel ciBl n° 4931/2016, conhecido justamente como “Pludta
gay” , apresentado pelo deputado Ezequiel TeiXBif&N-RJ).
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discriminacdo e exclusdo em suas congregacoegsaiganteriores e até mesmo em suas
familias, o que lhes causa intensos sofrimentosemais. Consequentemente, as pastoras
sentem que a funcéo da igreja é de acolher estasgmee empreender um processo de cura
de suas emocdes, e ndo de sua orientacdo sexBabkt@ Marvel, por seu turno, se refere
ao que acredita ser uma visao limitada dos/as éliaag/as tradicionais que acreditam na
reversdo da homossexualidade, ndo se dispondaas aigdes divergentes daquilo que é
pregado por suas doutrinas. Ele fala de uma “degg#acao doutrinaria” que é feita aos
novos membros que chegam em sua igreja repletdg/gsressupostos de moralidade
fundamentalistas e de rejeicdo a si mesmos/asjades das igrejas anteriores das quais

fizeram parte.

Essa linha de pensamento manifestada nas trésvistdése vai ao encontro da
investigacdo empreendida pela jornalista Marilia @GEmargo César (2013), na qual
apresentou diversos casos de homossexuais e agi@orebm o cristianismo. Nesse trabalho,
a autora evidenciou numerosas historias de inddgdgue foram expulsos de suas
comunidades por se assumirem gays; que imergiramumalo da prostituicdo e adotaram
comportamentos sexuais de risco por néo terem mpérepectiva de vida; e que buscaram
reverter sua orientacdo sexual e o fizeram meditnattamentos psicoterapicos e/ou
religiosos. Uma das iniciativas apresentadas quieatpor objeto essa reorientacdo da
sexualidade e, de certa forma, acolhimento religids individuos homossexuais, foi o
Movimento pela Sexualidade Sadia (Moses), grupewatdo a Associacdo Evangélica
Maranata e a Igreja Missionaria Evangélica Mararadaiés neopentecostal (César, 2013).
Entretanto, um dos individuos que passou pela &qmpéa afirmou que a estratégia do grupo
era “muito prejudicial, por promover a despers@aafio e a internalizacao da culpa” (p. 72).
Em suma, a autora concluiu a partir de sua amagteaos individuos estudados néo
conseguiram reorientar sua sexualidade, tendo x@moése tornado celibatarios ou entdo
convivido com transtornos psicolégicos, como a eeffio, decorrentes da negacdo de sua
sexualidade. Na mesma direcdo, Musskopf (2013) éamibusca explicar essa tendéncia,

apontando trabalhos teologicos autobiograficoseond

Uma das principais caracteristicas destas obraénéage nas dificuldades que o
sistema patriarcal heterocéntrico impde aos hongays na construcdo de sua
identidade, causando sofrimentos e levando a detedms comportamentos
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eticamente “des-recomendaveis”, como as relacdes wulltiplos parceiros
sexuais (p. 137)

Abordei também, no capitulo precedente, a noc@uda familia € a instituicdo cuja
defesa é empreendida de maneira mais ferrenha getloes tradicionalistas da sociedade
brasileira. Devido ao seu carater quase sagrad@s gsarlamentares evangélicos/as
produzem um panico moral avassalador na populagdiotg ao suposto combate LGBT a
familia tradicional. Essa ideia € veementementendatida pela totalidade das igrejas
inclusivas do DF, que norteiam seus valores ramgopela constituicdo de familia
monogamica e a relacdo sexual praticada unicantemtiEo de relacionamentos estaveis
(Feitosa, 2011).

Conforme constatacdes retiradas do estudo dedfrédisrneiro (2016), o principal
argumento daqueles/as que lutam para o reconhedcngendistintas configuracdes de
familia na atualidade para além da estabelecidata de uma unido heterossexual, € sua
formacéo a derivada de um nucleo afetivo, indepaiedeente daonstituicdo sexuale seus
integrantes. No caso das liderancas das igrejassinas, estas defendem a existéncia e
visibilidade de suas familias assim conformadato\que todos/as os/as que entrevistei eram

casados/as com pessoas do mesmo sexo.

Em contrapartida, Carneiro constatou nos discutsgmrlamentares da FPE que sua
concepcdo de familia ainda estad voltada para ofgrdes estipulados nos tempos do
desenvolvimento da pastoral cristd da Igreja Gatplbnde a necessidade de constituicdo
familiar possuia fins exclusivamente reprodutivimsitando a sexualidade a essa fungéo e

corroborando com o papel submisso da mulher noveada.

Cientes do medo causado pela ameaca a familiaitnaal alardeado por membros
da FPE, igrejas inclusivas de todo o pais, entae @l Comunidade Athos e a Cidade de
Reflgio, se reuniram na capital federal e elabaranaa carta (em anexo) destinada ao
presidente da Ordem dos Advogados do Brasil — SRE§®AB-DF), Juliano Costa Couto,

a fim de esclarecerem seus posicionamentos dianteambhdos temas como 0s que estéao
sendo abordados aqui. Um deles foi justamente esaeada familia; tanto a considerada
tradicional, refutando assim o pensamento de queGBT’s querem acabar com dada
instituicdo, como as outras disposi¢cbes que ndanfocontempladas na instauragao do

Estatuto da Familia. Fui primeiramente cientificaldoexisténcia dessa carta em conversa
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informal com a Pastora Paloma enquanto ainda asaiminha observacdo do campo, e,
posteriormente, inclui essa questdo em meu radeirentrevistas. Durante a entrevista, ao
discorrer sobre a carta, as pastoras da CidadefdgiB defenderam o reconhecimento das
familias LGBT's e criticaram o Estatuto da Famitlantro do que ja foi proposto aqui:
Ah, a gente se uniu esse tempo atras, os pastatasivos de forma geral do pais,
se juntaram pra escrever e redigir uma carta queagoesentada... (...) nos
participamos disso, apoiamos esse pensamento,egeomuos familia né, entdo é
uma luta que nés como igreja inclusiva... enfins nOMo igreja apoiamos esse

pensamento; porque familia ndo é sé papai, maritidiehbs e né... é tudo, tudo
que é considerado... lago de amor ¢ familia. (Pagtaloma Sene)

O Pastor Marvel, ainda que néo tenha assinadorta {L@to com as outras duas
representacdes das igrejas inclusivas de Braalilidiu durante a entrevista a diversidade da
populacéo brasileira e a problemas sociais contta éexa de mulheres que séo abandonadas
pelos pais de seus/suas filhos/as e devem criaslesizinha$, e cuja composicdo familiar
formada por elas e filhos/as acaba sendo inviz#dalkh em raz&o do entendimento estatal de
Familia como sendo formada por pai e mae.

Outro assunto polémico também convertido em “pamoaal” e, portanto, elencado

na Carta, foi a associacao arbitraria que se fataga pelo senso comum entre pedofilia e
homossexualidade. Na carta, as igrejas evidencisn q

O senso comum associa homossexualidade a pedbifiliaenso comum cristao,
essa ideologia é ainda mais forte. Acreditamogundimos exatamente o que a
pedofilia significa na jurisdicdo e nas ciénciagiiogs do Brasil, respectivamente,
crime e parafilia (patologia). Entendemos que aofikal € praticada tanto por
heterossexuais como por homossexuais, ndo havenalgugr relacdo entre
orientacdo sexual e esta patologia, a ndo ser erg@la atracdo. As estatisticas
afirmam que mais de 70% dos casos de pedofiliace@tetidos por homens
heterossexuais, especialmente no ambiente fanilieafirmamos o que as leis
brasileiras preconizam, defendendo a devida punég#o que praticarem este

crime, bem como a qualquer tipo de abuso de ordsmnat (CARTA ABERTA,
2016, p. 2)

O pluralismo religioso possibilitado apds a Cdogtéo de 1988 (Mariano, 2003) é
altamente defendido pelas igrejas inclusivas, sendiberdade religiosa um dos pontos
colocados na carta enviada a OAB-DF. N&o obstasitén&cas igrejas que a assinaram
tenham sido a Comunidade Athos e a Cidade de Refapsolutamente todos/as os/as

entrevistados/as concordaram quanto ao apoio @c@rsio do Estado Laico brasileiro. Ao

30 Em 2016, o Instituto Data Popular divulgou os ltesios de uma pesguisa mostrando que, das 67 mitlede
maes brasileiras, 31% s&o maes solteiras.
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serem perguntadas se a legislacédo brasileira deseriaplicada de acordo a lei divina, as
Pastoras da Cidade de Refugio reforcaram sua opdeaque a religido ndo deveria se
misturar de jeito nenhum com a politica, e o pastexandre afirmou que as igrejas ndo
guerem que suas crengas sejam impostas a populaggeral. Assim, justificam também
sua oposicdo a Frente Parlamentar Evangélica, spraleles/as consideram que estes nao

deveriam atuar no Congresso para defesa de setmitosmmorais de acordo com a religido.

Quando perguntei se deveria haver um represertdastgrejas no Congresso, houve
uma certa divergéncia entre as respostas dosfasistados/as. Apesar do ndo envolvimento
na politica partidaria, o pastor Alexandre defendeglacdo entre as igrejas inclusivas e a
politica, inclusive manifestando contundentementevantade de que houvessem
representantes das igrejas inclusivas no Congrpssa,angariar visibilidade a existéncia

desse movimento (um ponto que foi recorrente daramntrevista).

J& as Pastoras Aline e Paloma, por sua vez, deewnddo Pastor Alexandre nesse
sentido, pois, como visto, acreditam que a religido deve se misturar com a politica, além
de entenderem como desnecessaria tal participagésiderando a ja atuacdo de atores
politicos que lutam pelas causas LGBT’s. AdemasRastoras enfatizaram que o grande
propésito da Cidade de Refligio é mais direcionadmagater religioso, de levar a palavra de
Deus aos fiéis e auxilia-los psicologicamente, wea que, como visto anteriormente,
muitos/as chegam afetados/as emocionalmente paraa@rga de preconceitos e rejeicao
gue sofrem durante a vida. Portanto, ainda queidenesn importante a luta por direitos
politicos, as pastoras preferem que a igreja né@aeatrelada a esses assuntos. Posicdo
similar & do Pastor Marvel Souza, que inclusivatoel ter sido convidado para uma
candidatura a deputado federal, devido a reperouksaeu projeto de Biblia comentada que
Ihe trouxe muita visibilidade na midia. No entamt®astor recusou, aludindo a uma natureza

oportunista da politica, e reconheceu o distanaionda IPEG em relacdo a politica:

(...) "O cara ta na midia ai, vamo pegar ele..jemsoas tém essa ideia né? E s6
pegar e colocar ali, e a gente usa a imagem daleg@rseguir alguma coisa.
Acontece que nés ndo temos uma visao politica,anqugreja, mas temos a visao
evangelistica; que é divulgar o Evangelho e mogtias pessoas que ha um lugar
gue as aceita. (Pastor Marvel Souza)

Este posicionamento reflete a propria identificacissa denominacdo, que se

considera uma igreja protestante tradicional, adrado das outras duas analisadas que se
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aproximam mais das vertentes pentecostais. Até mgson estar vinculada a Igreja
Metodista, de cunho protestante, a Incluidos Petgdsacaba trazendo as caracteristicas

ascéticas dessa vertente historica (Carneiro, 2016)

Em relag&o a opinido dos/as entrevistados/as sobrente Parlamentar Evangélica,
neste ponto foi onde as opinides mais convergirdados/as os/as pastores/as condenaram
a atuacao da bancada, afirmando veementementeen8ensirem representados/as por
esses/as parlamentares, mesmo como evangéliamafamtaram ser essa também a opinido
da maioria dos/as seguidores/as de suas respeigfigps. Alegaram também que eles ndo
obedecem aos ensinamentos de Jesus e que estédisiaihtes do evangelho verdadeiro,
sendo que as pastoras da Cidade de Refugio inelgsiveferiram a eles com os termos

“hipocritas” e “fariseus e saduceus do século XXI".

Ademais, para os/as pastores/as, os/as parlaned@r®ancada Evangélica” ndo
cumprem seu dever como representantes da sociediafensores dos direitos da populacéo
no geral, mas se atém exclusivamente a interessé®6os a luta por direitos das minorias
LGBT. Para o Pastor Marvel Souza, o posicionameéatePE é absolutamente restrito a uma
visao teoldgica, o que, segundo ele, demonstramialaro despreparo para a atuagao junto
a politica nacional, ainda mais tendo em vista @gduralidade religiosa em um pais de
proporcdes continentais, em suas palavras. E @s@née ressaltar que todos os/as
entrevistados/as aludiram a baixa atuacdo dosfagatis/as evangélicos/as em decisbes
importantes de temas gerais e que afetam a populagéileira como um todo, como saude,
educacdao, segurancga e, coincidentemente, tantstorPdexandre quanto a Pastora Aline
Ledo mencionaram igualmente a negligéncia da Banpaca com a questdo dos direitos
dos/as idosos/as. Com isso, os/as pastores/agdmmseadenciar que a maior contribuicao
desses atores politicos é justamente atravanceraista de direitos da comunidade LGBT,

mais do que realizar um bem para a populacao érastle maneira global.

Ao indagar qual lei deveria vir em primeiro lugse, a lei humana ou a lei divina,
obtive respostas relativamente evasivas dos/asepasfas entrevistados/as, inclusive
sentindo a necessidade de repeti-la, mais tardepastor Alexandre. Todos/as os/as
pastores/as consideraram que a jurisdicdo brasiié@io desrespeita a lei divina, que ela esta

em conformidade com os preceitos de Deus. No entanproblema alegado foi a forma
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como os atores politicos muitas vezes aplicamjassdicdo e sua forma de atuacao dentro
das instituicbes. Da segunda vez que fiz a perq@amfastor Alexandre, este deu a entender
gue a lei divina era mais importante, por ser jtarfe porque teria vindo primeiro e
influenciado de certa forma as jurisdi¢cdes dasestadles ocidentais. Portanto, disse acreditar
gue, dado que a constituicdo brasileira ja estanaconformidade com a lei de Deus, o
respeito a sua aplicacdo seria necessario parasaodade melhor. Também o Pastor
Marvel remeteu a historicidade da Biblia para egplique a lei divina vem antes da lei
humana, afirmando com seguranca que os relatogdsb$do anteriores até mesmo a
escritura do Livro Sagrado, logo, teriam influedaanuitas das leis atuais. Contudo, reitera
gue estas ndo devem ser utilizadas para regerséalgp de um pais. Além disso, o Pastor
explicou que a lei principal que vigora no Novo fegento € o amor, sentimento que, para

ele, deve ser guia das acdes dos individuos najuiokidiana.

As pastoras Aline e Paloma proporcionaram opinidEsessantes a respeito desta
guestdo. Disseram que, para elas, a lei de Deus wlevacima de qualquer coisa. Nao
obstante, também indicaram o mandamento biblicoquie “é preciso respeitar toda
autoridade constituida na terra”. Assim, afirmanamscar agir sempre de acordo com a
jurisdicao brasileira, inclusive realizando cerina@religiosas de casamento dos membros
da igreja apenas ap0os o casamento civil. Além diigstificaram esse rigoroso cumprimento
das leis humanas explicando que as leis de Deufapém parte de um regimento estrito,

mas seriam principios gerais e universais, comoar @ao proximo.

Outrossim, a pastora Aline apontou uma certa difgagdo entre as leis humanas e
as leis de Deus e para isso tomou como exemplauestdo social polémica que contrapde
0s mandamentos divinos e a elaboracdo de leisoxoalAline disse que, como pastora,
aconselharia os fiéis de sua igreja a ndo efetuaramaborto, pois isto vai de encontro ao
preceito cristdo de respeito a vida. Contudo, @#opasse posiciona socialmente a favor,
considerando todos os problemas sociais acarretpeas criminalizacdo deste ato na
conjuntura atual, haja vista a morte de mulheresddea abortos clandestinos. A pastora
Paloma, por sua vez, ndo se pronunciou mais etguiente quanto a esta opiniao de sua
esposa, mas atribuiu a realizacdo do aborto aeipiinbiblico do livre arbitrio, o qual

defendeu. Quanto ao pastor Alexandre, este menciampena de morte e se posicionou de
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maneira contraria porque esta feriria o principiind de respeito a vida, ja abordado

anteriormente.

No tangente ao modelo de atuacéo das trés igregaareinando o fato de a IPEG
pertencer a uma linha diferente das outras dupsssivel efetuar consideracfes sobre o
conceito debatido no capitulo anterior sobre a amgilzacdo das novas religibes
evangélicas. Pude notar certo proselitismo entiduas denominacdes que se assemelham
mais as tendéncias pentecostaisnas essas igrejas ndo usam 0S mesmos meios de
propaganda que a grande maioridade das congregagiesostais, que valem-se da midia
para adquirir adeptos e propagar seus valores.sTaglggrejas entrevistadas participam da
Parada do Orgulho LGBT de Brasilia, distribuindonffetos e divulgando suas
denominacdes. Das trés, a IPEG foi a que cometpuatica mais recentemente, no mesmo

ano de realizacao deste trabalho.

A respeito das Paradas de Orgulho LGBT’s do Dastfederal, a principal, por ser
mais antiga e reunir maior quantidade de pessoasgue tem lugar no Plano Piloto de
Brasilia. Organizada pela Associacdo da Paradardall® LGBTS? de Brasilia, a 202
edicdo do evento, realizada em 2017, teve como tRedagido ndo se impde. Cidadania se
respeita”. Coincidentemente em concordancia corote gesta pesquisa, o evento objetivou
manifestar a defesa da neutralidade religiosa tedBsho tocante a decisdes que defendam
os direitos da minoria LGBT, evidenciando a atualiglda questao sobre a conformidade do
Brasil ao conceito de Estado Laico e a preocupdedtiversos setores da sociedddeanto
ao uso da Biblia por legisladores/as. Além disgeeréinéncia do assunto encontrou ainda
mais respaldo apos resultados expostos por umalipasefetivada pela Associacdo da
Parada, a qual inquiriu a 372 cidadaos/as se astesbiam a definicdo de Estado Laico. Os
dados obtidos pela pesquisa, realizada em locajsadiele movimentacao do Distrito Federal

e com pessoas de diferentes raca, idade, rendais dé instrucdo, demonstraram que 48,4%

31 Comunidade Athos e Cidade de Refugio.

32 Segundo Alves e Grigori (2017), Brasilia é o Gdiagar no Brasil cuja Parada do Orgulho inclui 6 (&
simpatizantes) a sigla LGESJa qual esta sempre se atualizando de acordosogivandicacdes de visibilidade
de diversas categorias de género que ndo sdo epmdas. Disponivel em:
http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticid@iles/2017/06/25/interna_cidadesdf,604733/paraga-ga
espera-receber-50-mil-em-brasilia.shtml

33 Principalmente as minorias: mulheres, negroslaBSRET’s.

69



dos/as entrevistados/as, isto é, menos da metadelheram a op¢do mais adequada ao

termo”.

N&o obstante todas as reivindicac¢des por diretoslamadas durante a Parada, no
dia subsequente a sua realizacdo, a Camara Lagistid Distrito Federal derrubou a
regulamentacdo da lei n°® 2615/2000 (Lei anti-hommeflp que punia praticas
discriminatérias em razao da orientacédo sexuapdasoas no DF e havia sido regimentada.
O PDL (Projeto de Decreto Legislativo) n® 300/204m anexo), que sustou os efeitos da lei
em questao, justificou-se oficialmente recorrengméecao da familia, que estaria “sofrendo
com as rapidas mudancas ocorridas em sociedadmdmbo Poder Puablico enfrentar essa
realidade, diante dos novos desafios vivenciadtes familias brasilienses” (CAMARA
LEGISLATIVA, 2017, p. 2).

O objetivo em comum da participacdo para ambagagyré a evangelizacdo e
propagacao da “palavra de Deus” ao maior numersiypelsde pessoas. O pastor Alexandre
também indicou que um dos objetivos principais divalgacdo da existéncia em si das
igrejas inclusivas, uma vez que ainda nao seriathemdas por todos, e com isso a busca
por visibilidade. Além disso, mencionou o carater aklebracdo da ocasido, e que os
membros da Athos também participam como maneirmaeifestar sua identidade e o
orgulho de serem quem séo. Os/as pastores/as Matema e Marvel, por sua vez, ndo
fizeram referéncia a essa natureza da Parada, tepdstora Paloma inclusive criticado o
fato de que o movimento teria perdido o foco pmie social e “se transformado em uma
festa”, opinido compartilhada pelo Pastor MarvedteEultimo comparou o evento ao
carnaval, queixando-se que apos determinado mome&toseria mais possivel dialogar
com os participantes, que ja estariam demasiadamatolizados para se atentar a qualquer
assunto. Por isso, apontou que para que a atuacdoadigreja na Parada seja viavel, é

necessario um planejamento, a fim de evitar essanstancia.

34 Considera-se que, dentre as alternativas propostastudo, a opcédo “Estado que tem posi¢do nemtra
relacdo a religides” é a mais adequada ao ententbnue Estado Laico, a despeito das outras: “Esjaego
adota o cristianismo como religido principal” (1%,Hos entrevistados); “Estado que nega Deus” (6,2%)
Estado que persegue religides (5,1%). 24,2% daswstados ndo souberam ou ndo responderam. Dados
disponiveis em: http://congressoemfoco.uol.com.br/opiniao/no-di@finacional-do-orgulho-lgbt-temos-o-

que-comemorar/
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A exemplo do Pastor Marvel, as pastoras tambémtigeraan a finalidade da
participacdo da igreja nas Paradas como oportuaidadporopagar o Evangelho, o que se
daria muitas vezes subindo no carro elétrico, etacam que também existe um
planejamento, visto que os membros sempre vao cdiorome da igreja e que este a cada
ano é representado por uma cor diferente. Apegantd#m criticar 0s “excessos” cometidos
durante a Parada, o pastor Alexandre minimizou@ssaéncia destacando o carater politico
e social do evento e chamou atencéo para sua @mg@tcomo meio de reivindicacao de
direitos para o publico LGBT. Opinido que é compatla por todos/as os/as
entrevistados/as, ainda que com suas ressalvasacharem que este propdsito teria se

perdido um pouco atualmente.

3.3. Elementos em comum entre os dois grupos estdda

Escolhi retomar alguns pontos ndo abordados nd@afi da minha entrevista com
Patrick Thiago Bomfim, neste capitulo, uma vez egte, enquanto um dos/as precursores/as
do movimento de igrejas evangélicas inclusivas RptBve contato tanto com algumas das
atuais liderancas existentes, como o Pastor AleraReitosa, quanto com integrantes de
movimentos sociais dedicados a luta pelos dir¢i@BT’'s. Considero que Bomfim seja um
interlocutor relativamente mais distanciado dog@mésobjeto de pesquisa, pois na atualidade
ndo esta mais relacionado com nenhum dos movimeuntqgalquer igreja inclusiva. Assim,
pode fornecer perspectivas que ndo seriam apreendigbartir das entrevistas com os/as

préprios/as pastores/as das igrejas.

Patrick Bomfim descreveu dois elementos que afastagao menos em sua época, a
participacdo das igrejas inclusivas nos movimeptganizados em busca por direitos de
cidadania. Em primeiro lugar, estaria presenteaatater proselitista do discurso e da acéo
das igrejas, visando conquistar fieis para suaordem@cdes entre os/as LGBT's. O
psicologo relata que, durante as participacfesasgasligiosos/as nas Paradas de Orgulho
LGBT’s, no momento em que estes/as eram convidasl@ssubir nos trios elétricos para

conversar com o publico, suas falas eram frequaartimvoltadas a religido, ndo fazendo
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mencdo mais direta ao que estaria sendo demandadmamento politico dessas
manifestacdes. Lancando méo desse carater pratselés denominagdes inclusivas acabam
manifestando uma adaptacao as dinamicas do mededakens simbolicos (Bourdieu, 2007)
gue, no seu caso especifico, oferece bens de 8al@agarcela de pessoas dentro do grupo

marcado pela homossexualidade.

O pastor Alexandre, afirmou haver certa resisténuiaté mesmo preconceito em
relacdo as igrejas inclusivas por parte dos moviosenGBT’s. O pastor explica que isto se
deve provavelmente a uma ideia errbnea por pastendoimentos de que, pelo fato de serem
evangeélicos, os membros das igrejas inclusivaantedm posicionamento conservador e de
imposicdo de sua crenca religiosa, o que ele negam awm fato geral. Em particular,
expressou ainda vontade de somar forcas com osmantas e afirmou que a Comunidade

Athos incentiva a participacdo dos membros nessas@stacdes sociais.

Patrick Bomfim explica que outro elemento de diftmmpatibilizacdo entre os
movimentos sociais LGBT'’s e as congregacoes in@gsé a existéncia da reproducéo de
aspectos conservadores em seus discursos, comdizemin 0s regimentos das igrejas
evangeélicas tradicionais. Mais especificamenteselefere a exigéncia de relacionamentos
monogamicos entre pessoas do mesmo sexo/génesogparpossam ser aprovados por
Deus. Haveria uma moralidade por parte das igregjelsisivas que ndo considera as
diferencas das realidades sociais dos/as LGBT&inths da normatividade e afetividade

heterossexual.

Efetivamente, isto é constatavel nos trabalhoseait®$a, como por exemplo, €
Prémio do Amoi(2011), em que se observa uma regulamentacaoxdaliskade similar a
gue foi analisada no capitulo 2, existente desd®al judaico-cristad: “a unido estavel
monogamica € a Unica possibilidade biblica de \di&ro sexo, seja hetero ou homossexual
(...) por isso, o sexo fora dos relacionamentd®vesst constitui um pecado ndo contra Deus,
mas contra o préprio corpo, templo e habitacdoeloEspirito” (p. 59). As pastoras Aline e
Paloma me pareceram coadunar com este posicionarpeld que pude apreender em seus

discursos, nas visitas que realizei a Cidade dédgref
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Consideracgdes Finais

A redemocratizacao brasileira que ocorreu comroitér da ditadura militar nos anos
1980, e a instauracédo da Constituicdo Federal 88, 18gente até os dias atuais, marcou o
inicio de diversas mudancas no seio da sociedadddira. A nova Carta Magna continha
artigos que estipulavam a isencéo do Estado deugraligacdo com religides especificas,

além de defender as liberdades religiosas da madd de seus/suas cidadaos/as.

Estas decisdes se deram em decorréncia da Assa@blestituinte, estabelecida no
ano anterior. Entre as parcelas da sociedade qgraganharam em ter voz na ocasiao foram
os/as evangélicos/as pentecostais, mobilizado®gemte o receio do Estado assumir a
religido catdlica como oficial, ja amplamente fam@da através de anos de histéria. Até
entdo, estes grupos tinham se mantido alheios lee@dgdes politicas, por seguirem 0s
preceitos de uma ascese que promulgava a felicelegigencdo em outro plano; um mundo
regido diretamente por seu Deus cristdo e distdaseimpurezas do mundo humano. A
pratica da politica em si era tida como corruptaaéfica. No entanto, diante de mudancas
sociais tao notérias e da movimentacdo da IgreféliCa que sempre teve influéncias nas
decisOes estatais, os/as pentecostais abandonanagolata premissa de que “crente ndo se
mete em politica” para defender seus interessesomaulgacdo do novo regimento. Assim,
surgiu a ideia corrente de que “irméo vota em irh&gor conseguinte, o estabelecimento

da “bancada evangélica”, ja no final da décadaS@®.1

Os pentecostais, principalmente da terceira faserdmada neopentecostalismo e
cuja maior expoente € a Igreja Universal do Rem®edus, valeram-se de sua capacidade de
mobilizacdo de massas por meios televisivos e diefomia, que estava se fortalecendo
justamente nesse periodo, juntamente com outrasfaranagcbes que acompanharam a
ebulicdo politica e social daquele momento. Refim-a modernizacdo dos meios de

comunicacgao o0s quais, naguele momento, ja possufaaito alcance na populacéo.

Primeiramente, as denominacgdes seguidoras de uabagieeda Prosperidade, que,
radicalizando a nocdo de ascetismo intramundamegapva a busca pela felicidade neste

plano; utilizaram esse expediente para angariar;, Aéravés da aquisicdo de redes de radio e
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TV em territorio nacional. Logo, passaram a amipiaidambém a conquista de eleitores/as

a fim de incluir seus proprios representantes aaasclegislativas e executivas do pais.

Em contrapartida, € interessante ressaltar outntegto em que também se deram
mudangas que contribuiram para um novo posicionem@® grupos sociais diante de
dilemas sociais. Neste caso, anos antes da redaimacéo, durante os anos 1960 e 1970,
deflagraram-se diversos movimentos de minoriasofitstmente oprimidas, como as
mulheres, os/as negros/as e os/as LGBT’'s. As esale Stonewall em Nova York
impeliram estes dltimos a afirmarem suas identisla@gen um contexto onde isso era
considerado vergonhoso e obrigado a permanecertoocAlém disso, o Estado
contemporaneo apenas reconhece como grupo legftmnodemandas de recursos e
reivindicacdes por postos de decisdo na esferacpiiadjueles grupos com capacidade de
mobilizacdo em numero expressivo de pessoas e eoticytaridades frente aos direitos

considerados universais.

A partir dessas ondas de liberalizacéo, surgirarlogéas produzidas dentro desses
grupos visando dar-lhes visibilidade, reconheciment termos de legitimidade e permitir-
Ihes a profissdo de sua fé. Apés o aparecimenteali@gias gay, lésbica e queer, a Teologia
Inclusiva surgiu para legitimar a confluéncia este LGBT e cristao/crista, fundamentando
as regras utilizadas por igrejas evangeélicas peother pessoas que fazem parte dessa

minoria.

Ambos os grupos analisados neste estudo, evang/@sow LGBT'’s, saidos/as de seus
respectivos recolhimentos em momentos de eferveiscpalitica e social, passaram a lutar
por suas bandeiras e demandarem seus respectgayseducomo cidadé/aos, buscando ter
influéncia no Estado e assegurando seus direiteessfeaa publica. Entretanto, os direitos
reclamados pelos/as evangélicos/as pentecostads matitados em normativas biblicas que
foram estabelecidas ha milénios, em sociedades mgeres aproximacdes com a brasileira
atual é a reiteracdo da valorizacdo de um padit@odssexista e patriarcal, fazendo parte de
tudo aquilo que € combatido pelo outro grupo, datosGBT’s.

Dessa forma, criou-se um antagonismo entre osesetaicistas, nos termos de
Mariano (2011), que defendem ferrenhamente a sgiiada religido e do Estado, e a dos/as

parlamentares evangeélicos/as, que apoiam-se endisgto de expressdo e liberdade
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religiosa para aplicar leis a totalidade da pofidaapelando para valores que sdo caros para
uma grande parcela da sociedade, como a defesalfarda instituicdo familiar. Haja vista
gue sua desestabilizacdo é fator de panico na sossalade fundada na estrutura patriarcal

da hierarquia familiar.

Aproximando a discussdo para meu objeto de estoolostatei que as igrejas
inclusivas, de modo geral, se consideram entrelegfas que defendem o cumprimento da
laicidade do Estado, permitindo as liberdades icegs e de valores que ndo sao
compartilhados pelos valores cristdos, essencidémaqueles convencionais que vao de
encontro ao que a Teologia Inclusiva preconizandyalmente dentro desse arcabouco, se
posicionam de maneira contraria a todos os dissulss atores da Frente Parlamentar
Evangélica, criticando-os/as ferrenhamente e dmudir ndo se sentirem representados/as
por estes/as, e também néo acreditando que est@ongresso cumprindo os verdadeiros

designios de Deus.

Por outro lado, as igrejas inclusivas ndo diferenalolsoluta integralidade de pontos
de vista proclamados por membros da FPE e portasvdas movimentos pentecostais, 0
gue seria impossivel devido a que a maioria dagrderacdes inclusivas se reconhece como
fazendo parte dessa corrente. Retomando o condeitmercado de bens simbdlicos, a
difusdo de bens de salvacdo entre agentes do cesligi@so suscita a moralizagdo de
praticas e representacdes religiosas, a fim dercaafoa identidade dos grupos que
antagonizam dentro desse espaco. Isso é obsereatto das crencas de boa parte dos/as
lideres religiosos/as das congregacdes evangélichssivas, que acabam reproduzindo
discursos muitas vezes considerados conservaduesabarcando e compatibilizando-se

com as realidades mdultiplas da minoria social gs@mw acolher.
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ANEXO |

Roteiro de Entrevista para Patrick Thiago Bomfim

1- Vocé foi pastor da missdao ICM de Brasilia? Piadeos falar mais sobre essa igreja?
Como eram os cultos? Ela € uma representacdo naddHgreja da Comunidade
Metropolitana?

2- Vocé chegou a frequentar outra(s) igreja(susieh(s) do DF? A Athos, por exemplo?
Eram parecidas com a ICM?

3- Até quando vocé foi pastor da ICM? Sabe seisttaaatua no DF, e se ndo, por que?

4- Vocé disse que fazia parte da militancia anteyaiewn Como vocé conciliava a militancia
com a participacao na igreja? Como era o dialogge @s dois trabalhos?

5- Vocé disse no e-mail que “observava as repraghiciibs vicios, violéncias e abusos
religiosos-espirituais, agora por gays e lésbicasifra ora massacradxs pelos
fundamentalismos religiosos”. Estava se referinddghejas inclusivas? Pode nos falar

melhor sobre isso?
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ANEXO I

Roteiro de entrevistas com pastores/as das igrejaglusivas de Brasilia

Este projeto busca compreender a atuacdo de igrgjasivas, que seguem uma
teologia com ideias que vao de encontro ao qudehdieo pela ampla maioria das igrejas
evangélicas brasileiras, o que acarreta sua deslagéo perante esse setor. Essa teologia,
denominada inclusiva, foi criada para acolher asonas LGBT que foram oprimidas pela
moral religiosa cristd, mas que querem permangssrd ela. Considerando a conformagéo
da Bancada Evangélica do Congresso Nacional, atgoss sdo exclusivamente integrantes
de igrejas que se posicionam ferrenhamente comtabyuer projeto de lei que tencione
garantir direitos para a populacdo LGBT, isto pgder um paradoxo entre 0s integrantes
das igrejas inclusivas. Esta entrevista tem poetodg entender melhor esse paradoxo e
verificar se os fieis das igrejas inclusivas seéeanrepresentados politicamente por uma

bancada que defende preceitos de sua religidoinmpassibilitando seus direitos.

As perguntas do primeiro item da entrevista, “Edéztlo a igreja” pretendem
explicitar as maneiras de atuacdo da igreja daajpalssoa entrevistada € participante. No
segundo item, “Relacdo entre a igreja estudadavnmeatos sociais LGBT”, as perguntas
buscardo avancar em um entendimento mais detabmte a relacdo das igrejas com a
sociedade e principalmente com a identificacdo titdgia de seus membros dentro da
comunidade LGBT; incluindo os movimentos sociais pstes sdo fundamentais na conexao
do grupo com as decisfes politicas, principalmanteoracdo de onde estas ultimas sao
tomadas e local da pesquisa, a capital federahtfo pinalmente, o terceiro item “Buscando
arelacéo entre igreja inclusiva e politica” efir@tamente na indagacao: como conciliar as
leis divinas, pilares da fé seguida pelos integsaas igrejas analisadas; com a jurisdicdo
brasileira? A partir disso, chega-se ao problema vez que a Bancada Evangélica procura
conciliar justamente esses dois elementos, entramdoonflito, por um lado, com o sujeito

da pesquisa.

84



Identificacdo do/a entrevistado/a:

Nome:

Igreja:

Grau de escolaridade:

Formacao/Ocupacéao profissional:

Faixa etaria:

Local de moradia e local da igreja:

J& se envolveu ou esté ligado a politica partidarta

J& se envolveu ou esta envolvido com movimentos isae LGBT?

Iltem 1 — Entendendo a igreja
1. O que significa exatamente, ou qual o seu emtmmdo, de uma “igreja inclusiva”?
2. A igreja da qual vocé faz parte, € uma igrejdusiva? Por que?

Esta pergunta pode gerar divergéncias ou confusfseso iSSo ocorra, perguntar em que
sentido a igreja a qual o(a) pastor(a) pertencpsaxima da definicdo dada anteriormente

de "igreja inclusiva".
3. Qual o seu cargo, ou a sua atribuicéo, denssadigreja?

4. Antes de fazer parte dessa igreja, vocé ja Heitia parte de outra(s) igreja(s)? Se sim,

quais?

5. (Caso a pergunta anterior seja afirmativa,espasta indique alguma igreja desconhecida

para o entrevistador) Essa(s) igreja(s) era inci(s)?

- Se sim: em que ela diferia da igreja atual?
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6. Vocé faz parte de alguma categoria pertencesigga@dLGBT? (Essa pergunta é optativa,
pois pode ser desnecessaria caso o(a) entrevigjaagguma publicamente sua condicdo

sexual.)

7. A saida da igreja anterior (caso a respostaedgupta 5 seja negativa) deu-se por

preconceito quanto a sua condicdo? (no caso dgpagta a pergunta anterior ser afirmativa)
8. Foi uma saida pacifica?

9. Vocé saberia me dizer qual a proporcao de fregqderes LGBT da sua igreja? (A ideia

aqui é saber se a igreja € exclusivamente frequemar pessoas LGBT)

10. A sua igreja tem alguma ambicdo em especifRar? exemplo, pretende crescer e

conquistar outros publicos aléem do LGBT, ou isso @@ma prioridade?

Item 2 — Relacéo entre a igreja estudada e movimend sociais LGBT

11. Existem outras igrejas inclusivas em Brasilégay € mesmo? Vocé as conhece? (Se sim)

guais? Cite pelo menos umas 2 ou 3, caso saibaridsyv

12. Existe alguma relacdo de colaboracéo entrs essias igrejas e a sua? A¢cdes conjuntas,

reunioes, etc.?

13. Vocé ouviu falar sobre o projeto do pastor Aleke Feitosa de elaborar uma Biblia

inclusiva? (Se sim, pedir mais detalhes)
14. Concorda com esse projeto?

15. A suaigreja participa da Parada do Orgulho T@B Brasilia? (o objetivo é saber se tal

igreja distribui folhetos e tenta divulgar a igjeja
16. (Se sim) qual o objetivo dessa participacdadcela se da?
17. Qual a sua opinido sobre esse movimento (PaaBa)?

18. Qual a sua opinido sobre movimentos no gemalvigam propagar, defender ou lutar
pelos direitos dos LGBT?
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19. Vocé faz parte de algum?

20. A sua igreja esta relacionada com algum deseesnentos? (Se sim) qual?
21. Como se da essa relacao?

22.Vocé acha que deveria (estar relacionada)?

23. Na sua opinido, as igrejas inclusivas de umageaaal deveriam agir como ambiente de

reafirmacao de direitos para os LGBT?

24. Os fiéis que aqui frequentam séo ligados a mewios politicos LGBT? Haveria algum
posicionamento mais claro (contrario ou a favormosimentos? em relagéo a algum grupo

de fiéis da igreja?

Iltem 3 — Buscando a relacdo entre igreja inclusiva politica

25. Vocé ouviu falar de uma iniciativa tomada peedsas igrejas inclusivas de Brasilia, de
enviar uma carta ao Congresso em protesto ao emtemid heteronormativo de familia? (Se

sim, pedir mais detalhes)
26. Acha que as igrejas deveriam tomar parte eamass politicos como esse?

27. Vocé acha que a legislacéo brasileira deveriaicada seguindo preceitos de acorde a

lei divina?

28. Qual lei vem em primeiro lugar, a lei divinaalei dos homens? Como se d4 essa relagéo,

para que seja viavel?

29. Como agir quando a jurisdi¢do do pais contipreceitos biblicos? Acha que deveria

haver um representante das igrejas no Congressexemplo?
30. Qual a sua opinido sobre a Bancada Evangéi€odgresso?

Este € um ponto essencial da entrevista e vaiodiaet &amago do objeto estudado.
Dependendo da resposta do(a) pastor(a), entra maueea discussao relacionada a outras
respostas dadas anteriormente. Em teoria, os argosngtilizados pela Bancada Evangeélica

afirmam que seus representantes estdo defenderdisigmios de Deus, visando aplicar a
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legislacdo brasileira a moral religiosa, isto égiaivina” que para eles é a maior de todas.
Se a opinido do(a) entrevistado(a) for negativhe qgeedir melhores elucidagdes sobre esse
paradoxo: se a bancada evangeélica luta pelo curaptnda lei divina, ela ndo estaria agindo
em prol do que é defendido pela religido cristétgmo, religiio do entrevistado? (E preciso
tomar cuidado com essa pergunta. De preferéncagadiza-la explicitamente, uma vez que

pode ocasionar um resultado enviesado).

32. Vocé acha importante a candidatura de um rept&ste das igrejas inclusivas a um cargo

politico?

33. Como fiéis de sua igreja compreendem essasogg@s0O que Ihe parece ser a opinido a

respeito dos fiéis que aqui frequentam?
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ANEXO Il

Carta Aberta das Igrejas Inclusivas destinada a OABEDF
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CARTA ABERTA DE BRASILIA
Brasilia, 18 de dezembro de 2016
Ao excelentissimo presidente da OAB-DF, Juliano Costa Couto:

Como Igrejas cristds Inclusivas, considerando a laicidade do Estado, a liberdade de
expressao, a liberdade de consciéncia, de crenga e o principio da democracia, construimos a
presente carta/manifesto. Em primeiro lugar, enfatizamos com veeméncia a isonomia e 0
cumprimento dos principios constitucionais brasileiros. Ressaltamos, igualmente, que, embora
sejamos parte da comunidade LGBT, ndo comungamos com todas as defesas de sua militancia
politica, sobretudo aquelas que ferem o direito a vida.

Nos, Igrejas Inclusivas, somos denominagdes cristds que acolhem toda a diversidade
humana, dando énfase aos segmentos historicamente excluidos pelas denominagles cristas
convencionais.

O proposito desta carta/manifesto € apresentar nossa posi¢ao acerca de certos temas a
fim de combater ideologias equivocadas disseminadas como verdades. Seguem 0s pontos
defendidos:

1-ESTADO LAICO - As Igrejas Inclusivas abaixo subscritas defendem o que a Constituigéo
Brasileira de 1988 preconiza acerca da laicidade do Estado. Defendemos que néo deve haver
qualquer interferéncia de ordem filosdfica, doutrinaria ou teologica, que reflita posicionamentos
religiosos particulares. As Igrejas Inclusivas acreditam que a interferéncia de bancadas religiosas
no Congresso Nacional tem ferido direitos constitucionais basicos (como o casamento igualitario
e a garantia de protecdo a segmentos vulneraveis da populagdo, em especial, a comunidade
LGBT), indo de encontro a dignidade humana, também defendida pela Constituicdo Federal de
1988. Cremos ser o Supremo Tribunal Federal guardido e intérprete da Constituicdo Federal,
nao cabendo as bancadas religiosas a imposi¢do de crengas e convicgdes uniformemente a
todos.

2-FAMILIA — Somos favoraveis & existéncia de todas as configuracdes familiares, inclusive a
tradicional. Para as igrejas inclusivas, todas essas configuragdes devem ser reconhecidas legal e
juridicamente, bem como protegidas por parte do Estado. Reafirmamos que ndo ha nenhuma
intencdo ou promogdo de agbes contra a chamada familia tradicional, com base na
heteronormatividade (homem, mulher e filhos). Apenas buscamos isonomia, reconhecimento e
direitos como o casamento, a adocao e os direitos reprodutivos das familias homoparentais ou
homoafetivas.

3-LIBERDADE RELIGIOSA - As Igrejas Inclusivas sdo denominagOes religiosas cristas, das
mais diversas matrizes (protestantes e evangélicas). As denominagdes abaixo assinadas
defendem o dialogo interreligioso e que todas as pessoas sdo livres para exercer sua fé, seja ela
qual for. Defendem, inclusive, o direito da ndo crenga. Defendemos que todos séo livres para
nao apenas exercer sua fé, mas de expressa-la publicamente, inclusive em seu discurso. Isso
implica dizer que mesmo a pregacéo contraria a diversidade sexual deve ser respeitada como



direito garantido. Afirmamos ndo haver de nossa parte nenhuma intencdo de impedir crengas
contrarias a diversidade sexual, tampouco sua expressao, seja escrita ou falada.

4-PEDOFILIA — O senso comum associa homossexualidade a pedofilia. No senso comum
cristdo, essa ideologia é ainda mais forte. Acreditamos e difundimos exatamente o que a
pedofilia significa na jurisdicdo e nas ciéncias médicas do Brasil, respectivamente, crime e
parafilia (patologia). Entendemos que a pedofilia é praticada tanto por heterossexuais como por
homossexuais, ndo havendo qualquer relagéo entre orientagao sexual e esta patologia, a ndo ser
0 género da atracdo. As estatisticas afirmam que mais de 70% dos casos de pedofilia sdo
cometidos por homens heterossexuais, especialmente no ambiente familiar. Reafirmamos o que
as leis brasileiras preconizam, defendendo a devida punigéo aos que praticarem este crime, bem
como a qualquer tipo de abuso de ordem sexual.

Cientes de que podemos contar com o seu apoio a fim de que esta carta/manifesto seja
difundida, as igrejas, abaixo subscritas, agradecem pela preciosa atengdo dada a este
documento:

Comunidade Familia Cristd Athos — Brasilia — DF

Igreja da Renovacéo Inclusiva para a Salvagao — Goiania — GO
Igreja Apostdlica Novo Templo — Guarulhos — SP

Igreja Apostdlica Filhos da Luz — Fortaleza — CE

Ministério Inclusivo do Reino de Deus — S&o Luiz - MA
Igreja Todos Iguais — S&o Paulo — SP

Igreja Evangélica Arca de Sido - Rio de Janeiro - RJ
Comunidade Crista Ministério Vida — Goiania — GO
Ministério Inclusivo Gerados para Adorar — Osasco — SP
Igreja Crista Aguias do Avivamento — Ribeirdo Preto — SP
Ministério Inclusivo Comunidade Kadosh - Bauru — SP
Arena Apostolica Church — Curitiba - PR

Igreja Conquista Plena — Goiénia — GO

Ministério Redenc&o Incluir em Cristo — Carapicuiba — SP
Fraternidade Amigos do Evangelho — Manaus - AM
Ministério Inclusivo Avivar — Manaus - AM

Comunidade Nova Vida - Vitéria — ES

Comunidade Cristd Renascer — Goiénia - GO

Igreja Crista Pentecostal Kairos — Recife -PE

Igreja Anglicana Renovagéo em Amor — Rio de Janeiro - RJ
Comunidade Cidade de Refugio — Sao Paulo — SP

Igreja Evangélica Ministério Anunciando Salvagéo — Rio de Janeiro - RJ
Igreja Acolhidos por Cristo — Imbituba — SC

Comunidade Inclusiva Agape — Joinville — SC

Comunidade Familia Crista Athos
SDS - Conic - Edificio Eldorado — Entrada B — Subsolo — Sala 5 - Asa Sul - Brasilia
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POL 300 /2017
PROJETO DE DECRETO LEGISLATIVO N.°
(Dos Senhores Deputados DELMASSO, JULIO CESAR, BISPO RENATO
ANDRADE E OUTROS)

L1 DO

Susta os efeitos do Decreto n.°
Em'-ﬁé-é—’-._gé’—l-q; 38.293, de 23 de junho de 2017, que

“regulamenta a Lei n.? 2,615, de 26 de
" Secretaria Ldaislativa outubro de 2000, que determina
sancoes as praticas discriminatdrias
em razdo da orientagdo sexual das

pROTOCOLO LEGISLATIVO pessoas no Dist:lito Federal, et da
. 0% outras providéncias outras
VDL ne 3OO [ =22 providéncias”.

fs. o Qf E D ——

A CAMARA LEGISLATIVA DO DISTRITO FEDERAL, decreta:

Art. 1° Ficam sustados os efeitos do Decreto n.? 38.293, 23 de junho de
2017.

Art. 20 Este Decreto Legislativo entra em vigor na data de sua
publicagao.

ASSESSORIA DE

Pecsh Z@@ Es 424%9

A presente proposicdo tem por objetivo sustar os efeitos do
decreto 38.292, de 23 de junho de 2017.

A familia é considerada o primeiroc grupo humano organizado
num sistema social, funcionando como uma espécie unidade-base da sociedade. Dai
porque devemos conferir grande importancia a familia e as mudancas que a tém
alterado a sua estrutura no decorrer do tempo. .

A familia é um dos pilares de sustentagdo da sociedade. E no
nicleo familiar que a crianga vai aprender a conviver & a interagir com as demais
pessoas.

JUSTIFICACAO

N3o é por outra razio que a Constituigdo Federal dispensa
atencdo especial a familia, em seu art. 226 da Constituicdo Federal, ao estabelecer
que a familia é base da sociedade e deve ter especial protecdo do Estado.

Art. 226. A familia, base da sociedade, tem especial prot€cao dd

Estado.

§ 7° - Fundado nos principios da dignidade da pessoa h E

paternidade responsavel, o planejamento familiar ¢ livreldecisag f

casal, competindo ao Estado propiciar recursos educecie

cientificos para o exercicio desse direito, vedada qualquer forma

coercitiva por parte de instituicdes oficiais ou privadas. o
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§ 89 - O Estado assegurara a assisténcia a familia na pessoa de cada
um dos que a integram, criando mecanismos para coibir a violéncia
no dmbito de suas relacdes.

Conquanto a propria carta magna tenha previsto que o Estado
deve proteger a familia, o fato é que ndo ha politicas pGblicas efetivas voltadas
especialmente a valorizagdo da familia e ao enfrentamento das questdes complexas a
que estdo submetidas as familias num contexto contemporéneo.

Sao diversas essas questdes. Desde a grave epidemia das
drogas, que dilacera os lagos e a harmonia do ambiente familiar, a violéncia doméstica,
a gravidez na adolescéncia, até mesmo a desconstrugdo do conceito de familia,
aspecto que aflige as familias e repercute na dindmica psicossocial do individuo.

A questdo merece aprofundamento e, na minha opiniao,
disciplinamento legal. O Estado ndo pode fugir a sua responsabilidade e os legisladores
tém tarefa central nessa discussdo.

A familia vem sofrendo com as rapidas mudancas ocorridas em
sociedade, cabendo ao Poder Pudblico enfrentar essa realidade, diante dos novos
desafios vivenciados pelas familias brasilienses.

E no grupo familiar que inicia o desenvolvimento psicoldgico, e
também o primeiro contato com a sociedade. Cabe & familia educar e preparar a
crianga para relacionar se com os diferentes grupos sociais. A crianga deve receber
desde a primeira infancia o suporte necessario para que possa entender a dindmica de
comunicagao e interagdo junto a sociedade.

A relagdo da familia sempre teve grande importdncia no
desenvolvimento da sociedade. O nicleo familiar, pais e filhos, sdo responséveis pela
forma como veremos o mundo no futuro. Ndo podemos permitir que a influéncia da
familia na sociedade seja desvalorizada, ela é quem define nossos principios, o que
entendemos por certo e errado e, pnncupalmente como nos relacionaremos com 0s
integrantes de outras familias. E a partir da nossa casa que aprendemos como
administrar os nossos sentimentos e tudo isso contribui completamente como sera o
comportamento da sociedade futuramente.

Entendemos que & obrigagdo do Estado, da sociedade e do Poder
Pdblico em todos os niveis assegurar @ entidade familiar a efetivacio do direito a
salde, a alimentagdo, a educagdo, & cultura, ao esporte, ao lazer, ao trabalho, a
cidadania e a convivéncia comunitaria.

Com referéncia a legislar sobre a matéria, assim se manifesta a
Lei Organica do Distrito Federal:

“Art. 58. Cabe a Camara Legislativa, com a sancdo do
Governador, ndo exigida esta para o especificado no art. 60
desta Lei Orgdnica, dispor sobre todas as matérias de
competéncia do Distrito Federal, especialmente sobre:
(-..)

XVIII - protegdo a infancia, juventude e idosos”.
Em tempo, registre-se que a presente proposicao h

pessoa humana, atendendo aos objetivos fundamentais da Republica F ativa do
Brasil, ao buscar promover o bem de todos, sem preconceitos e ainda, que a referida|SL
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proposta esta em consonancia com o que preceitua a Lei Organica do Distrito Federal,
quando estende as familias pessoas com qualquer tipo de necessidade especial os
direitos dispostos na Lei em alteragao.

Por todo o exposto, considerando a relevancia da mateéria para
populacao do Distrito Federal, conclamo os Nobres Pares desta Casa de Leis a votar
favoravelmente a aprovacao deste projeto de decreto legislativo.

Sala das sessGes em, pPROTOCOLO | EGISLATIVO
P D) PbL o800 phltd
o /’/—; ! 03 E.J
- - - Fis. No_O '
-~ \
9eﬁutado DMOS Deputado AGACIEL MAIA - PR

DepL:t;;:-Bf:S-PO RENATO ANDRADE - PR Deputada CELINA LEAO — PPS
Deputado CHICO LEITE — REDE Deputado CHICO VIGILANTE - PT
Deputado CLAUDIO ABRANTES - REDE Deputado CRISTIANO ARAUJO - PSD
Deputado JOE VALLE - Deputado JUAREZAO — PSB
Deputado JULIO CESA Deputada LILIANE RORIZ - PTB
Deputado LIRA

Deputada LUZIA DE PAULA - PSB

Deputado PROF. ISRAEL ~ PV Deputado PROF. REGINALDO VERAS - PDT

Deputado RAFAEL PRUDENTE - PMDB Deputado RAIMUNDO RIBEIRO - PPS

Deputado RICARDO VALE ~ PT Deputado ROBERIO NEGREIROS - PSDB

Deputada SANDRA /FARA] - SD Deputada TELMA RUFINO - PROS

Deputado WASNY DE ROURE - PT Deputado WELLINGTON LUIZ - PMDB
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\ / Unidade responsével: Secretaria Legistativa

CAMARA
LEGISLATIVA

SuSTRITO FLOLd AL

Assunto: Distribuicio do Projeto de Decreto Legislativo n2 300/17 que
“regulamenta a Lei n.© 2,615, de 26 de outubro de 2000, que determina sancdes
as praticas discriminatorias em razdo da orientacdo sexual das pessoas no Distrito
Federal, e da outras providéncias outras providéncias”.

Autoria: Deputados Delmasso {PODEMOS), Julio César (PRB), Bispo
Renato Andrade (PR) e outros

Ao SPL para indexacdes, em seguida ao SACP, para conhecimento e
providéncias protocolares, informando que a matéria tramitara, em analise
de mérito na CODHCEDP (RICL, art. 67, V, “e”) e admissibilidade na CCJ
(RICL, art. 63, I).

Informo, ainda que, a proposicdo foi aprovado na Sessdo
Extraordinaria no dia 26/06/17. Neste sentido solicito o encaminhamento
do Projeto a esta Secretaria Legislativa para procedimentos processuais.

Em 27/06/17

M/iﬁ:ELo FREDERICO M. BASTOS

Matricula 13.821
Assessor Legislativo

PROTOCOLO LEGISLATIVO
DL ne 300 j 0lT
Fs. no O E.D,




