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RESUMO

O Isl3 surgiu no século VII d.C. na regido da Peninsula Arabe e se expande como
império pela superficie terrestre, gerando uma espacialidade, constituida pela negociacéo
estabelecida entre seus objetivos como cultura e religido, seus simbolos e os diversos
contextos espaciais. O presente trabalho tem por objetivo compreender a espacialidade do Isla
no Brasil, e, particularmente, em Brasilia. Para isso, além das pesquisas bibliograficas sobre o
tema, foi realizado um trabalho empirico, constituido por exercicios de observacdo e
entrevistas com membros da comunidade islamica local. A partir dos campos realizados,
identificou-se que a sua espacialidade em Brasilia é caracterizada por duas vias: uma de
mutualidade, mediada por casos de intolerancia e outra, de resisténcia, representada pelo
grupo de divulgacéo da religido, oriundo do Paquistdo e por recém-convertidos ligados a este
grupo. As duas vias estdo presentes nas Mesquitas e Mussalas da Asa Norte, Taguatinga e
Gama. O trabalho também abre possibilidades de pesquisa na &rea de Geografia Cultural

relacionados a Brasilia.

Palavras-Chave: Isla, Espacialidade, Brasilia, Expanséo do Isla.



ABSTRACT

Islam arose in the seventh century A.D. in the Arabian Peninsula region and expands
an empire by the Earth’ surface, creating a spatiality, based on the agreed negotiation between
your goals cultural and religion, its symbols and different spatial contexts. This study aims to
understand the spatiality of Islam in Brazil and, particularly, in Brasilia. Thus, besides the
bibliographical research on the topic was conducted an empirical work, consisting of
observation exercises and interviews with members of the local Islamic Community. From the
conducted field, it was identified that spatiality in Brasilia is characterized in two ways:
mutuality, mediated cases of intolerance; and resistance, represented by the religion disclosure
group originating from Pakistan and people recently converted linked to this group. The two
ways are present in the Mosques and Mussalas in Asa Norte, Taguatinga and Gama. The work

also opens possibilities of research in Cultural Geography related to Brasilia.

Key-words: Islam, Spatiality, Brasilia, Expansion of Islam.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como principal tema, a espacialidade do Isla em Brasilia. A
pesquisa esta inserida do campo da Geografia Cultural, que tem relagdo com a Geografia das
ReligiGes. Neste sentido, o Isld serd considerado uma religido que possui caracteristicas
culturais que sdo expressas em seus membros e consequentemente, no espago.

A motivacdo principal para realizacdo desse trabalho € o aumento de convertidos ao
Isl&, constatando 1,6 bilh&o de adeptos no mundo® e 35. 167 membros no Brasil, sendo 972 no
Distrito Federal, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Porém
alguns membros da comunidade islamica em Brasilia afirmam que existem mais de 2 mil
muculmanos na cidade. Assim, o aumento populacional tera uma expressao espacial,
representado pelo aumento na quantidade de Mesquitas e mussalas.

A partir dos dados demograficos sobre tal religido, duas questdes foram suscitadas:
“Como o Isla se espacializa em Brasilia e qual a especificidade deste fendmeno?”. Para
responder tal questionamento foi necessario fazer a retrospectiva histérica do Isla, desde o seu
surgimento até a sua chegada em Brasilia. Tal exercicio se deu pela pesquisa bibliografica de
livros e artigos, nas areas de Historia e Antropologia. A partir das obras analisadas foi
possivel compreender a expansdo do Isld no mundo e no Brasil.

A espacialidade do Isla se da pela sua expansdo na superficie terrestre, através da
negociacdo dos seus objetivos como cultura e religido e dos simbolos que 0 compdem com as
exigéncias do lugar em que ele se insere. O resultado disso séo diferentes formas de Islg, que
possuem alguns elementos em comum, mas também, especificidades. Tais caracteristicas
ajudaram a elaborar o principal objetivo do trabalho, que consiste em compreender 0 processo
de expansdo do Isla no Brasil e, particularmente, em Brasilia. A partir do objetivo geral,
foram estabelecidos dois objetivos especificos: “Compreender a espacialidade das Mesquitas
e mussalas® em Brasilia”, e “Compreender como o contexto espacial da cidade influencia nos
simbolos do Isla”.

Os objetivos citados permitiram elaborar hipoteses, que sdo tentativas de respostas
para as questes propostas. No caso deste trabalho, a hipdtese principal foi que a expanséao
islamica no Brasil se deu pela adaptacdo ao contexto do local em que se inseriu. Tal relacdo

também ocorre em Brasilia.

! Ver Referéncias Bibliograficas. Pagina 106.
2 Termo utilizado pela Comunidade Islamica de Brasilia para nomear salas de oracao.
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Uma segunda hipdtese relacionada a primeiros objetivo especifico é que a
espacialidade das Mesquitas e mussalas na cidade ocorre por dois motivos: aumento de
imigrantes oriundos de diversos paises, como Paquistdo, Bangladesh, Gana e Senegal, e;
necessidade de realizar as oracdes e sermdes da sexta-feira. Este Gltimo motivo estd
relacionado aos casos de membros que vivem longe das Mesquitas e ndo podem frequenta-las
em virtude do trabalho e da distancia.

A ultima hipotese é que as praticas islamicas sofrem influéncia espacial da cidade em
questdo, uma vez que existem muitos muculmanos que ndo utilizam roupas tradicionais do
Isld e alguns dizem né&o realizar todas as oracgdes previstas pelo Alcoro.

Os objetivos do trabalho foram respondidos em capitulos. Na primeira parte
apresentou-se um historico da Geografia Cultural, constituido pela apresentacao das principais
abordagens existentes nesta area. Inicia-se com o0s conceitos criados por Friedrich Ratzel e
Vidal de La Blache, passando por Carl Sauer, precursor da Geografia Cultural Americana e da
escola ecoldgica, também representada pela Escola de Berkeley, assim com James S. Duncan,
que realiza criticas a abordagem ecoldgica.

Também foram apresentados artigos de Denis E. Cosgrove, representantes da
Geografia Cultural Radical, assim como representantes da Geografia Cultural Humanista. Por
se tratar de uma religido, foi importante a utilizacdo de textos de Zeny Rosendahl, que traz um
panorama histdrico acerca das abordagens realizadas em torno do tema “religiao”.

O capitulo 2 foi dividido em trés partes. Na primeira, buscou-se apresentar as
caracteristicas principais do Isla, que sdo os livros sagrados e as praticas previstas nelas, que
sdo a confissdo de fé, as cinco orac¢Bes diarias, o tributo a ser pago anualmente em beneficio
dos mais necessitados, o jejum a ser realizado no més sagrado do ramad4, e a peregrinacao a
Meca, que deve ser realizada pelo menos uma vez na vida.

Na segunda parte foram apresentados os fatores que constituiram o inicio do processo
de expansdo, representados por fatores naturais e culturais. Neste sentido, observou-se,
através da bibliografia nas areas de Historia e Geografia, que a expansao do Isla se deu mais
pelo meio terrestre, em areas desérticas, do que pelo meio maritimo. Outro fator natural € o
uso de camelos como transporte nestas areas, o que facilitava a divulgacdo da religido, que
também funcionava como fator de unificacdo de diferentes tribos que nelas viviam. Nesta
parte também é apresentado um breve historico do surgimento do Isla até os dias atuais.

A terceira parte do segundo capitulo € direcionada a espacialidade da religido em
estudo no Brasil. Este processo de expansao se da inicialmente em Salvador, no século XVIIlI,

com a chegada dos malés, que eram escravos muculmanos. Em fungdo da repressdo que
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sofriam, eles lutaram pela liberdade de praticarem o Isla, porém, os levantes realizados no
Estado da Bahia ndo foram bem sucedidos. A Revolta dos Malés provocou a fuga dos
primeiros muculmanos para outros estados, como Rio de Janeiro e Recife. Neste momento, o
Isld passou por modificacOes, passando a ter caracteristicas tdo especificas, que divergiam do
Isl4 praticado no Norte da Africa.

Outro momento de expansédo do Isld no Brasil foi ocasionado com a chegada de sirios
e libaneses (chamados popularmente de “turcos”) na década de 1920 no Rio de Janeiro, que se
estabeleceram também em Curitiba e S&o Paulo, formando comunidades que tinham como
principal caracteristica as praticas islamicas associadas & costumes étnicos dos seus paises de
origem. O terceiro e Gltimo movimento ocorre apos os ataques realizados ao World Trade
Center, em 11 de Setembro de 2001, o qual suscitou curiosidade por parte de muitos
brasileiros em conhecer o Isld, o que resultou em conversdes, aumentando a populacdo
islamica no pais.

No Capitulo 3 foram discutidas a espacialidade do Isld& em Brasilia e suas
especificidades. Inicialmente se apresenta um breve historico da presenca muculmana na
cidade e a disposicdo espacial das Mesquitas e mussalas no territorio do Distrito Federal.
Também foram apresentados os procedimentos metodoldgicos para identificacdo da
espacialidade do fendmeno em analise, assim como o diario de campo, que descreve as
pesquisas de campo realizadas entre os dias 11 de Marco e 13 de Maio de 2016. Neste periodo
foram realizados exercicios de observacdo e 31 entrevistas, que permitiram identificar
comportamentos da comunidade dentro e fora dos locais de reunido, assim como, a relagédo
estabelecida com Brasilia.

O trabalho realizado possibilita novos eixos de pesquisa na area de Geografia,
principalmente relacionados a tematica da religido, que é pouco explorada no Departamento
de Geografia da Universidade de Brasilia. As informac@es identificadas no trabalho empirico
também suscitam que novos aspectos sobre o Isld na cidade em questdo sejam pesquisados

futuramente.
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1 A GEOGRAFIA CULTURAL E A GEOGRAFIA DAS RELIGIOES

Neste capitulo seré apresentado um breve historico da Geografia Cultural, que resultou
na formacdo de vérias escolas e, assim, nas varias abordagens da cultura na perspectiva
geografica. E importante ressaltar que o fato das escolas geograficas estarem localizadas em
tempos diferentes ndo implica na substituicdo de paradigmas, porque apesar de algumas serem
antigas elas deram contribuicGes que estdo presentes nos estudos atuais desta ciéncia e tais
escolas também sdo usadas como possibilidade de abordagem.

Antes de apresentar tais escolas, uma questdo importante deve ser colocada em
evidéncia: Paul Claval, em seu artigo “A Contribuicdo Francesa ao Desenvolvimento da

Abordagem Cultural na Geografia” (2002) diz acerca do estudo da cultura na Geografia:

[...] para a maioria dos gedgrafos culturais, a geografia cultural aparece como um
subcampo da geografia humana. Para eles, a sua natureza é semelhante a da
geografia econdmica ou da geografia politica. Para uma minoria — e eu fago parte
dela — todos os fatos geogréficos sdo de natureza cultural. Esses geografos preferem
falar de abordagem cultural na geografia e ndo de geografia cultural. (CLAVAL,
2002: 147).

Os aspectos culturais estdo interligados com demais aspectos que constituem a
realidade presente, porém faz-se necessario que o recorte seja realizado, para que a analise
seja melhor aproveitada, a fim de se obter melhor compreenséo. Entretanto, tal recorte nao se
deve restringir a separacdo, mas evidenciar que o aspecto escolhido para estudo sempre estara
associado a outros.

Por isso, a perspectiva adotada no trabalho é que a Geografia Cultural é uma subarea
da Geografia Humana, mas ndo deixa de esquecer outros aspectos que estdo interligados com
a cultura. Em relacdo a histdria desta area da Geografia, pode-se dizer que a cultura comecou
como abordagem e depois se estabeleceu como uma area de estudo.

No caso do presente trabalho, o enfoque estara direcionado nos aspectos simbolicos,
na identidade do Isld e como este se relaciona com o Espaco do Distrito Federal. Por isso,
além do historico da Geografia Cultural, também serdo apresentadas as abordagens feitas na
Geografia da Religides, considerando esta uma subarea da Geografia Cultural, pois o fato

religioso € um tipo de manifestacdo cultural.
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1.1 A Geografia Classica: Abordagens Culturais

A abordagem cultural sempre esteve presente na Geografia, desde sua consolidacao
como ciéncia. Pode-se dizer que a Histdria da Geografia Cultural estd divida em: Periodo
Classico e “Nova” geografia cultural. Entre os dois periodos encontra-se uma crise, que
apesar do termo, promove o0 surgimento de novos campos de estudo da cultura, preservando
as outras escolas do pensamento geografico, que, ainda hoje estdo presentes nas pesquisas.

Cabe ressaltar que apenas o0s autores mais evidentes de cada escola serdo mais
explorados através de suas respectivas obras, sdo eles que evidenciam 0s pressupostos da sua
escola e elaboram novos paradigmas. Demais gedgrafos podem ser citados e comentados
brevemente, a fim de enriquecer a compreensdao da evolucdo do pensamento geogréafico

concernente a cultura.

1.1.1 A Escola Alema: Relacao “Homem-Natureza”

O periodo classico tem como principais escolas: a alema, francesa, consideradas por
abordagem questdes relacionadas a cultura, e a escola anglo-saxd, representada por Carl Sauer
e a Escola de Berkeley. A primeira escola tem como principal nome Friedrich Ratzel (1844-
1904), influenciado pela teoria evolucionista de Darwin, que esté associada a selegdo natural e
instiga a pensar na adaptacdo das espécies ao meio no qual estdo inseridos.

Influenciado também por Alexander von Humboldt e Carl Ritter, que sdo naturalistas,
Ratzel propde a “Anthropogeographie”, que aborda tais aspectos acerca da relagdo “ser

humano-natureza”:

Trés principios guiam-no [A Antropogeografia]: 1) a antropogeografia descreve as
areas onde vivem os homens, e as mapeia; 2) procura estabelecer as causas
geograficas da reparti¢do dos homens na superficie da Terra; 3) propde-se a definir a
influéncia da natureza sobre 0s corpos e os espiritos dos homens. (BUTTMAN apud
CLAVAL, 1990: 21).

Concernente a cultura, Friedrich Ratzel a define como um conjunto de ferramentas e
maneiras pela qual o ser humano se relaciona com a natureza, a fim de domina-la. Os grupos
humanos sdo 0s Unicos capazes de dominar 0 meio ao seu redor e isso se faz atraves de
utensilios, que variam conforme os fatores ambientais que sdo submetidos.

A partir desta relagéo, sdo classificados dois povos: os Naturvolker, que ndo possuem

dominio sobre a natureza, sofrendo forte influéncia desta para a sua sobrevivéncia, geralmente
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sdo ndmades; e os Kulturvolker, que Ratzel considera como civilizados, pois sua relagédo com
0 meio é mais estavel, exercendo maior adaptacdo aos fatores naturais e possui Estado, que é
0 mecanismo regente da dominacéo de condicdes fisicas para a sua expansdo espacial de um
determinado grupo.

Na sua concepgdo, a regido é um organismo que precisa se expandir para sobreviver,
também chamado de Espaco Vital. Tal conquista de espaco se da pela regéncia na forma
como tal expansdo ocorre e pelas ferramentas que sdo utilizadas para tornar possivel tal
expansao, ou seja, a cultura tem uma forte associagdo politica. Desta forma, “A sele¢ao dos
seres vivos pelo meio que Darwin postulava € substituida por Ratzel pela selecdo das
sociedades pelo espaco: a politica impde-se, assim, ao cultural.” (CLAVAL, 1992:23)

Também na Alemanha, Otto Schliiter (1872-1959) € o primeiro a apresentar o
conceito de “paisagem cultural” (Kulturlandschaft), o qual ele considera essencial, pois nela
se encontram as “marcas” de uma cultura. Para ele o objeto principal da Geografia Humana ¢
a paisagem, sendo esta formado por elementos naturais e pela cultura, definida como o agente

transformador que faz isso de diferentes formas.

Para Schliter e para a maioria dos gedgrafos alemdes das primeiras décadas do
século XX, é a marca que os homens impdem a paisagem que constitui o objeto
fundamental de todas as pesquisas. Esta marca € estruturada: o objeto da geografia é
de apreender esta organizacdo, de descrever aquilo que se qualifica desde entdo de
morfologia da paisagem cultural e de compreender sua génese. (CLAVAL, 1990:
24)

A cultura é definida como uma variavel exclusivamente morfoldgica, ou seja, €
compreendida como a impressao das particularidades de um grupo humano na paisagem e 0s
elementos a serem observados sdo a sua organizagdo espacial, que devem ser descritos e
relacionados a sua génese, a fim de compreender a sua evolucdo. Os estudos de Otto Schliiter
influenciaram os trabalhos de August Meitzen (1822-1910) sobre a migracao e sedentarizacdo
de povos do norte europeu e Alpes, e de Eduard Hahn (1856-1928), que mapeou os diferentes

tipos tradicionais de agricultura das regides rurais na Europa.
1.1.2 A Escola Francesa: Géneros de Vida
A escola francesa, representada por Paul Vidal De La Blache, aborda a cultura por

meio do conceito de “género de vida” (genre de vie), que é a maneira pela qual um grupo se

adapta ao ambiente natural. Tal conceito inclui ndo apenas 0s aspectos materiais, como
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também seus costumes e habitos. Ele depende: 1) Das técnicas produtivas e da capacidade de
criar novas tecnicas; I1) Do transporte de técnicas para outros ambientes, e; 111) Dos hébitos
do grupo, que define a rigidez de um género de vida ¢ ndo estdo impressas na paisagem. “Os
géneros de vida encarregam-se dos valores: eles sdo praticados porque permitem subsistir,
mas também porque conferem uma identidade; situam-se mais ou menos alto na escala das
preferéncias coletivas.” (CLAVAL, 1999: 35).

Tal nocdo apresentada por La Blache enfatiza os habitos, que para ele expressam a
identidade do grupo. Isso se deve influéncia do evolucionista Lamarck, que diferente de
Darwin, foca sua teoria nos habitos. Tal consideracdo de fatores ndo concretos dentro desta
abordagem cultural ndo permitiu que estudos que abordassem os “géneros de vida” deixassem
de dar maior importancia aos aspectos materiais. Mas pela primeira vez, os elementos
imateriais foram considerados na geografia. E importante ressaltar que a escola francesa néo
tem seu estudo focado no ser humano, e sim nos lugares, sendo que este ainda ndo tem
concepgdo fenomenoldgica.

A escola cultural francesa classica tem seus estudos centralizados em sociedades rurais
tradicionais, pois estas tinham maiores evidéncias materiais de cultura em seus espa¢os. Nesta
mesma linha, encontram-se Jean Brunhes, que também passa a estudar elementos da paisagem
que ndo sdao materiais, como os simbolos (CLAVAL, 1999), porém ele define que a Geografia
deve se ater a fatos observaveis e dados objetivos. Brunhes também define um método para o
estudo das paisagens, que consiste em apreender informac6es sobre uso do solo e funcdo dos
estabelecimentos e fatores historicos e etnograficos.

Pierre Deffontaines (1894-1978), que apresar de ter curiosidade por fatos culturais,
seus trabalhos sao de tradi¢cdo vidaliana. Sua principal obra ¢ “Geographie et Religions”, que
sera abordado mais na frente. Apesar de estar localizado no periodo classico, Eric Dardel,
influenciado pelo filésofo Heidegger, tem outro foco de estudo, abordado em sua obra
“L’Homme et la Terre — Nature de la Realité Géographique”, no qual ele enfatiza a relagdo
dos grupos humanos com seus lugares através de sentimentos, 0 que torna-o precursor da
geografia fenomenoldgica.

Assim como na escola alemd, a cultura foi entendida como conjunto de artefatos
utilizados por seres humanos para relacionar com o ambiente, porém incluem-se alguns
elementos que ndo eram apresentados antes e que ndo sdo impressos na paisagem, como 0S
habitos e os simbolos. As abordagens culturais da escola francesa estdo centralizadas nas
comunidades rurais tradicionais, pois, segundo a definicdo de cultura utilizada, possuem mais

marcas do que uma sociedade mais industrializada.
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As escolas alema e francesa, apesar de ndo falarem especificamente de cultura, suas
abordagens sdo de grande importéancia para o reconhecimento deste campo de investigacdo na
Geografia, que contribuiram para o surgimento da primeira fase da histéria da Geografia
Cultural como uma subarea da Geografia Humana. Esta fase é caracterizada por Sauer e pela
Escola de Berkeley, que tem influéncia da Geografia Alemd (CLAVAL, 1999), dando a

cultura uma concepgdo material, que necessita estar impressa na paisagem.

1.2 Primeira Fase da Geografia Cultural: Carl Sauer e a Escola de Berkeley

A escola americana tem como seu fundador o geografo Carl Sauer (1889-1975), filho
de imigrantes alemdes, o que pode ter contribuido para a sua ligacdo com a escola alema.
Desta forma também foi influenciado pela ecologia vegetal e pela antropologia de Alfred
Kroeber resultando em uma abordagem materialista da cultura.

O seu foco estd no meio e ndo no ser humano. Neste caso a Geografia deve centralizar
seu objeto na génese das paisagens, recorrendo as histdrias fisicas e historias sociais
documentadas, com o objetivo de compreender a estrutura da area em estudo. Para ele, a
Geografia nao esta centralizada nos estudo de relacdo “homem-natureza”, mas no processo de
adaptacédo que resulta nas transformacdes da paisagem.

Tal definicdo feita por este autor também define que a Geografia, em sua totalidade é
fisica, considerando os aspectos materiais da cultura como elementos fisicos presente na
paisagem, em coexisténcia com elementos da natureza, 0 que caracteriza também uma
abordagem ecoldgica, incluido nos conjuntos de artefatos de transformacéo da natureza, como
plantas cultivadas e animais domesticados por humanos.

Seu foco ecoldgico estava interessado em analisar a natureza e como ela foi apropriada
pelos grupos humanos. Ele diferencia a Geografia Humana, da Geografia Cultural explicando
que a primeira esta preocupada na relacdo ser humano-natureza, com a tematica da adaptacéo,
mas focada nas marcas das transformacdes realizadas no meio.

No seu artigo de 1931, intitulado de “Geografia Cultural (Cultural Geography), Sauer
define a Geografia Cultural como uma area da Geografia, na qual tem como objeto de estudo,
0s elementos materiais da cultura inseridos em uma area, na qual ele chama de area cultural,

definida como:

[...] um conjunto de forma independentes e se diferencia funcionalmente de outras
areas. [...] A érea cultural do gedgrafo consiste unicamente nas expressdes do
aproveitamento humano da terra, o conjunto cultural que registra a medida integral
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do uso humano da superficie ou, seguindo Schliter, as marcas visiveis, realmente
extensivas e expressivas da presenca do homem. (SAUER, 1931: 23).

Pelo fato de considerar a materialidade da cultura, ndo considerando em profundidade
o ser humano, Carl Sauer considera que o método a ser utilizado é o da observacéo e a
representacdo cartografica e de abordagem evolutiva, que é heranca da escola alemd, na qual
utiliza-se conceitos das ciéncias naturais para explicar fatos antropicos, neste caso a cultura.

Ainda segundo Paul Claval, a respeito de Sauer “[...] a cultura é também composta de
associagOes de plantas e de animais que as sociedades aprenderam a utilizar para modificar o
ambiente natural e torna-lo mais produtivo.” (CLAVAL, 1990: 31). A sua preocupag¢do com
0S ecossistemas, torna sua abordagem atual, uma vez que Sauer também se preocupava em
que medida uma sociedade conserva a natureza e a partir desta andlise, ele estabelecia
classificagOes para 0s usos de recursos naturais pela cultura.

Suas ideias influenciaram os estudos culturais da Escola de Berkeley, que estdo
focados também em sociedades tradicionais localizadas no continente americano, o que
remete a recomendacdo de Sauer: que a geografia cultural serve apenas para estudar
sociedades tradicionais e ndo modernas, pois estas ndo possuem a marcas culturais impressas
na paisagem.

Segundo Philip Wagner e Marvin Mikesell (1962) existem cinco temas que a

Geografia Cultural deveria estar atenta:

- Cultura: Para esta escola, a cultura atribui significados a locais, resultando em
expressdes concretas, que estdo impressas na paisagem. Desta forma a cultura é estudada em
seu aspecto organizacional, ou seja, sua disposicdo na paisagem. Apesar de considerar uma
I6gica interna, tal aspecto ndo compete a Geografia.

- Area Cultural: E definida pelo conjunto de elementos concretos, que estdo
distribuidos em uma porcdo da superficie terrestre e sua delimitacdo deve considerar a
distribuicdo passada e atual de uma determinada cultura. Quando ha homogeneidade ou forte

assimilacdo entre os elementos, pode-se definir a area cultural como uma Regido Cultural.

- Paisagem Cultural: Utilizada para classificar regides culturais, pois se constitui de
associacOes de caracteristicas materiais, que, no caso da geografia cultural, tem o ser humano
como participante. Tal categoria ndo é estatica, pois seus elementos culturais mudam com o

tempo. E para compreender tal transformacao € necessario que se recorra & Historia Cultural.
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- Historia da Cultura: E necessaria para compreender as transformagdes passadas
que ocorreram na paisagem. Neste tema surge um questionamento chave: a cultura foi
difundida ou inventada? Através dos padrfes de organizacdo impressos na paisagem pode-se
chegar a uma conclusdo a respeito, pois a Geografia Cultural deve se preocupar com 0s

processos de transformacdo da paisagem.

- Ecologia Cultural: Esta preocupada em detectar relacdes entre uma acdo e
condicgdes naturais, 0 que pode resultar numa analise de como uma determinada comunidade
humana estd usando recursos naturais. Para encontrar a relagdo citada devem-se examinar
varias paisagens no tempo e espago e encontrar um evento que esteja associado a tal

modificacdo no ambiente.

Para Wagner e Mikesell (1962), o getdgrafo cultural analisa os temas de forma que
estejam integrados, pois toda interferéncia humana sera cultural e esta ligada ao meio natural,
por isso a Geografia Cultural é antes uma Geografia Fisica, sendo que esta seria fundamental
para a compreensao das transformacdes ocorridas em uma paisagem.

A Geografia Cultural passa por mudancas a partir da década de 1960 e 1970, com o
fim da Segunda Guerra e com o surgimento de organizagdes mundiais que representaram uma
maior consolidacdo do processo de globalizagdo. Tais fatos fizeram com que o0s aspectos
culturais marcantes de grupos tradicionais, 0s quais eram expressos espacialmente
“desaparecessem”, o que tornava 0s modelos de interpretacdo cada vez menos suficientes para
explicar a realidade existente.

Para se adaptar ao novo contexto que estava surgindo, a geografia cultural passou a
abordar novos temas. A transicdo de paradigmas também se deu por criticas as antigas formas
de abordagem geografica da cultura. Entre as criticas, destaca-se a feita por James S. Duncan

a respeito da visdo supraorganica adotada por Sauer e pela Escola de Berkeley.

1.2.1 Duncan: Critica a Defini¢do de Cultura Supraorgéanica

A Escola de Berkeley adotava uma nogdo supraorganica da cultura, oriunda de
Kroeber, que definia a cultura como algo que exercia uma relacéo de determinagéo sobre o ser
humano e que tinha leis proprias. Tal definicdo de cultura, com o crescimento de sociedades

pautadas na economia e no modo de vida urbano, passou a ser contestado na Geografia
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Cultural, pois seus estudos eram direcionados as sociedades tradicionais, as quais a apreensdo
de marcas culturais era mais objetiva.

O principal nome da critica a Geografia Cultural Saueriana foi James S. Duncan, o
qual, em seu artigo “O Supraorganico na Geografia Cultural” (1980) realiza uma critica a
definicdo adotada por Sauer. Ele diz que os gedgrafos ignoraram o debate sobre a definicdo de
cultura, diferente dos antropdlogos, e que a Geografia deveria superar a definicdo de
supraorganico, uma vez que esta é bastante contestada pelos antropo6logos e alguns gedgrafos,
como Wilbur Zelinsky, que apesar de realizar um estudo que abordasse aspectos relacionados
ao individuo, usou suas conclusbes como parametros para estudar outras culturas, o que
Duncan néo considerou como algo positivo para o avango em relagdo ao paradigma utilizado.

No seu artigo de 1980, Duncan inicia sua critica apresentando a relacdo entre
individuo e sociedade, que antes eram vistos como unitarios e que depois passaram a ser
analisados separadamente, o que implica um questionamento: Qual a relagcdo de determinacao
entre os dois, ou seja, seria o individuo que precederia o conjunto social, ou o contrario? Ele
admite que os individuos sejam independentes, mas considera que exista uma ordem na
sociedade que afeta o individuo.

A partir destas consideracOes, sdo apresentadas duas vertentes: a individualista, na
qual admite a forca ativa dos individuos, que estabelecem normas para 0s outros membros de
uma sociedade, e; a vertente holistica, na qual considera o individuo como passivo das
configuracBes de larga escala. Nesta Gltima corrente, para Duncan, A nocao de cultura esta
inserida como entidade autdbnoma, tese defendida por Alfred Kroeber e Robert Lowie, que
também foi adotada por Carl Suer na Geografia Cultural.

Na andlise de Duncan, Kroeber ndo d& importancia ao individuo, pois este seria um
agente passivo da cultura, que por sua vez esta além do organico, possui uma légica propria
(sui generis) e, assim, estaria independente dos homens. A aplicacdo do conceito de
supraorgénico da cultura na Geografia torna esta um agente determinante de lugares e que
modifica a paisagem.

Sua critica a este status da cultura consiste em dizer que tal abordagem feita pela
Geografia Cultural implica na homogeneidade, desconsiderando as nuangas que existem entre
individuos inseridos na sociedade e consequentemente, de uma cultura e a prova disso € que
grande parte dos estudos estavam direcionados nas &reas rurais onde viviam grupos
tradicionais.

Em sociedades complexas, tal concepcdo homogénea ndo se encaixava, pois havia

outros fatores além da cultura que estavam em evidéncia, como a economia. Outro ponto da
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critica de Duncan é a internalizagdo passiva da cultura pelo individuo, que se da pelo habito,
expresso pela atividade da cultura, na qual o individuo é inserido a este estimulo.

Duncan por fim conclui que o individuo é autbnomo e por isso, através da interacdo
com outros individuos criam acordos que expressam um contexto, que seria definido como
cultura. Desta forma, a cultura deixa de ser um ente superior que determina o ser humano e
passa a ser realizada pelo conjunto de individuos. A cultura ndo deixa de ser importante para a
geografia, mas ela perde o status ontologico, uma vez que isso era um problema na explicacao

de outras variaveis, muitas vezes ignoradas pelos gedgrafos culturais. Assim, para Duncan:

O termo ‘cultura’ poderia ser poupado se ndo fosse tratado por si préprio como uma
varidvel explanatéria e, sim, usado para expressar contextos para acdo ou conjuntos
de acordos entre pessoas em Vvarios niveis de agregacdo. [...] Em qualquer sociedade
ndo ha um unico contexto e, sim, uma série de contextos em uma variedade de
escalas. (DUNCAN, 1980: 88).

Tal consideracdo do individuo, nos estudos de Geografia Cultural poderia convergir no
didlogo desta area com a Geografia Social, na qual estava preocupada com aspectos espaciais
de problemas urbanos. A critica feita por Duncan permitiu que o conceito de cultura fosse
abordado por outro viés, no qual o ser humano, como individuo autbnomo estivesse inserido
nos estudos e ganhasse a centralidade na Geografia Cultural. Este fato também permitiu que

novas abordagem surgissem.

1.3 A Geografia Cultural Radical

A Geografia Cultural dos anos 80 tem uma abordagem diferente da Escola de
Berkeley. Um dos seus representantes foi Denis E. Cosgrove, que teve sua formacdo em
Liverpool, Estados Unidos e depois de formado, passou a ser professor em Oxford. Teve
grande interesse em simbolos e teve contato com a corrente marxista, a qual adotou em seus
estudos o que influenciou na formacdo da sua Geografia Cultural Critica Radical. Cosgrove
participou desta corrente como se comprova no seu artigo “Em Dire¢do a Uma Geografia
Cultural Radical: Problemas da Teoria”, que foi publicado em 1983.

Para Cosgrove, o ser humano transforma a natureza ao seu redor, criando uma
realidade sensorial e material. Tal processo de transformacao é mediado pela consciéncia, que
transforma o ambiente, que passa a ser mantido pela producdo simbdlica, que consiste em

diversas formas de linguagem: gestos, vestuario, arte, rituais, cerimoénias e construgoes.
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Cosgrove afirma que toda acdo material também é simbdlica, por isso, toda interagcdo
com 0 meio consiste em apropriacdo simbolica, que gera estilos de vida e transformacdes na

paisagem. Para ele:

A tarefa da geografia cultural é apreender e compreender essa dimenséo da interagao
humana com a natureza e seu papel na ordenacdo do espaco. [...] Pouco se ganha ao
se tentar uma definicdo precisa de cultura. Fazé-lo implica sua reducdo a uma
categoria objetiva, negando sua subjetividade essencial. (COSGROVE, 1983: 103)

A partir do seu ponto de vista, a cultura ndo se restringe a aspectos materiais e inclui a
linguagem e a consciéncia, pois estes elementos formam o mundo vivido de um determinado
grupo de individuos, que s6 pode ser compreendido na sua pratica.

Neste artigo, ele apresenta criticas a teoria cultural marxista, mas também apresenta
contribuicbes desta para a Geografia Cultural. Entre as criticas esta o determinismo
econdmico, no qual é fruto da influéncia burguesa na teoria, o que resulta na concepgéo de
cultura como um fenémeno de segundo grau, que se restringe as crencgas e ideias. Cosgrove
considera que o modo de producdo € também modo de vida, ou seja, as agdes que
transformam e produzem também geram um sentido e simbolos para tais acoes.

Na Geografia Cultural Radical observa-se o conceito de FES, que significa “Formacéo
Social Econdmica” e expressa unidade dos diversos aspectos da sociedade, ajudando na
diferenciacdo de areas. Geralmente a FES ¢ influenciada por uma classe dominante que impde
a sua experiéncia (cultura), que consiste na producdo material do meio e implica uma

atividade ideoldgica, que é simbdlica.

Para nossa compreensdo de cultura corresponder a evidéncia da pratica precisamos
voltar a nocdo de modo de produgdo como modo de vida, incorporando a cultura
dentro da produgdo humana, ligada em igualdade dialética com a producdo material
de bens. A consciéncia humana, ideias e crencas sdo parte do processo produtivo
material. (COSGROVE, 1983: 118).

Em relacdo aos modos de vida e a importancia da producdo simbolica, Cosgrove
utiliza o sistema de classificacdo proposto por Polanyi (1958): Sociedades primitivas,
caracterizada pela reciprocidade na integracdo econdmica e na producdo simbolica
concentrada no parentesco; Sociedades arcaicas, onde a producdo simbdlica é centrada no
setor politico/religioso e redistribuida ao seu redor, e; Sociedade capitalista, na qual a
economia sobressai a cultura e ganha centralidade na produgdo simbdlica, classificando os

modos de vida. Assim: “A luta entre classes é uma luta sobre a constitui¢cdo cultural da
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existéncia material humana e esse resultado ndo seguird um curso previsivel.” (COSGROVE,
1983: 127).

Gramsci tem importancia para a teoria marxista da cultura, pois ele reconhece a sua
importancia para a formacéo de consciéncia de classe. Ele considera a cultura como resultado
da experiéncia de classes, 0 que constitui uma luta onde h& competicdo pela validade de tal
experiéncia.

A partir desta explicagdo surge a ideia de “cultura hegemonica”, que estrutura a
comunicacdo, 0 senso comum (ou subjetividade coletiva) e os codigos. A escola radical
aborda a cultura no contexto de luta de classes e insere a cultura, sendo esta uma forma
ideoldgica de dominagdo e consolidacdo de uma hegemonia.

A Geografia Cultural Radical contribuiu com a insercdo de conceitos e abordagens
marxistas, como luta de classe e modo de producdo na abordagem cultural, considerando o
aspecto simbdlico da cultura e centralizando os estudos na interagdo do ser humano com o
meio, sendo que esta relacdo é mediada pela consciéncia, que resulta em simbolos e
significados, mas que também possuem seus aspectos materiais e devem ser considerados.
Além disso, é proposta a critica as formas hegemonicas de organizacdo espacial, como um

dos objetivos desta abordagem.

1.4 A Geografia Cultural Renovada

A década de 1970 também foi periodo se surgimento de novas perspectivas para a
Geografia Cultural. Além da escola radical, representada principalmente por Denis Cosgrove,
hd o surgimento da Geografia Humanista, que possui enfoque maior nos significados
estabelecidos por um individuo ou grupo em relacdo ao meio no qual esta situado. Segundo
Cosgrove: “Para essa ‘nova’ geografia a cultura ndo ¢ uma categoria residual, mas o meio
pelo qual a mudanga social ¢ experienciada, contestada e construida.” (COSGROVE &
JACKSON, 1987: 136).

O conceito de Paisagem na Geografia Humanista deixa de ser compreendido como
conjunto de formas e passa a ser entendida como a maneira pela qual um grupo simboliza o
seu entorno, dando sentido e constituindo uma imagem cultural (COSGROVE & JACKSON,
1987). Desta forma, as metodologias de andlise se tornam menos morfoldgicas e mais
interpretativas, uma vez que a pesquisa centraliza-se em aspectos que revelem os significados
atribuidos a paisagem e lugares, que sdo encontrados em textos, pinturas e outras fontes que

possibilitem a compreensédo do lugar por um grupo.
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A insercdo dos significados nos estudos geogréficos culturais permitiu que a cultura
fosse analisada por mais um aspecto, 0 que enriqueceu na sua compreensdo e na analise
acerca da relacdo com o espaco, sendo esta entendida como a realidade na qual o individuo ou
grupo esta inserido. Apesar desta vantagem existe o problema da superficialidade dos
significados, promovido pelo mundo capitalista, na qual os signos ndo possuem significados
estaveis, pois podem ser apropriados de diversas formas, ampliando seu sentido.

Assim, os estudos de Geografia Cultural, que aborda os simbolos e significados, nao
conseguem compreender o sentido “profundo” destes. O fato de considerar a cultura como a
apropriacdo do meio através de sentidos, que resultam em simbolos, permite compreender a
cultura associada a aspectos especificos do lugar e do tempo, o que resulta na sua pluralidade
e dinamismo.

Para Roberto Lobato Corréa (2002), a Geografia Cultural Renovada é identificada
como abordagem especifica da cultura e ndo por objetos empiricos e 0s seus estudos nao
deveriam estar restritos a distribuigdo espacial de “fixos culturais”, como templos, museus,
uma vez que os estudos estariam direcionados aos significados. Também ndo possui recorte
espacial e nem escala definida, apesar de que ambas devem se explicitadas quando o
fendmeno cultural for abordado.

Na Franca, as representacoes e territorialidades culturais ganham maior evidéncia. Em
estudos acerca destes temas destaca-se Joél Bonnemaison, que estuda territorialidades
simbolicas e Berque, que propde um método para a Geografia Cultural, baseado na
Fenomenologia de Husserl, que consiste na utilizacdo dos conceitos de Paisagem-Marca, que
é o resultado das transformaces humanas no meio e Paisagem-Matriz, que € a subjetividade
transformada pelo meio, no qual o grupo esté inserido.

Na escola anglofona, surgem estudos acerca da identidade e significados culturais
inseridos em grupos localizados no espaco urbano. Nestes estudos destacam-se os trabalhos
de Yi-Fu Tuan, que aborda os conceitos de espaco e lugar, definidos pela relacdo afetiva com
0 meio, que resultam em topofilia e toponimia e; Edward Relph, que também é
fenomenoldgico e tem seus estudos centrados no conceito de lugar e ndo-lugar. Outra
representante é Lily Kong, que possui enfoque nos lacos afetivos gerados entre sujeitos e
templos.

Yi-Fu Tuan, que tem como principais obras: “Topofilia” e “Espaco e Lugar: a
Perspectiva da Experiéncia”. Ele tem como principal objeto os sentimentos em relagdo ao
lugar. A principal categoria geografica utilizada por Tuan é o lugar, evidenciado pelos lagos

afetivos e seguros de um grupo ou individuo em relacdo a uma parte do espaco, que € livre e
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onde ha vérias possibilidades de apreensdo e significados. O lugar é onde os lagos de
identidade séo estabelecidos e no caso de um lugar sagrado, sua experiéncia é totalmente
isolada em relacédo aos demais locais.

Tais lacos afetivos sdo obtidos, segundo Tuan, por meio da experiéncia, que se da pela
construcdo de elementos simbolicos. Acompanhados deste conceito, estéo inseridos a Atitude,
que molda a posi¢do no ser do mundo, a Visdo de Mundo, constituida pelo sistema de
crencas, relacionado a aspectos do sagrado e Topofilia, que € a ligacdo afetiva ou de
identidade estabelecida entre ser humano e seu lugar.

Em relagdo a cultura, ele chama a atencdo para uma questdo importante: as atitudes do
grupo s6 podem ser compreendidas através da histdria cultural e da sua experiéncia em um
determinado meio. (TUAN, 1974). Neste sentido, para que as relacdes entre o Isla e 0 espaco
em Brasilia sejam compreendidas, € necessario que se compreenda primeiramente a génese do
fendmeno, neste caso, o Islamismo e depois como ocorreu sua difusdo pela superficie terrestre
até chegar a cidade de estudo. Antes de apresentar as caracteristicas gerais do fendbmeno em

estudo é preciso apresentar as abordagens ligadas as religides na Geografia Cultural.

1.5 A Geografia Cultural e as Religides

A cultura, independente do conceito utilizado, tem como um dos seus elementos de
expressao, a religido, uma vez que todos os grupos sempre ddo sentido a sua existéncia. Tal
elemento também esteve presente em estudos geograficos. Em virtude do trabalho, faz-se
necessario que um breve histérico da abordagem da religido na geografia e as suas
possibilidades de analise na Geografia Cultural sejam apresentadas.

Para Zeny Rosendahl (2008), os estudos geograficos acerca da religido sdo divididos
em duas partes: Periodo Tradicional, delimitado entre as décadas de 1940 até 1970, nos quais
havia uma prevaléncia na analise de aspectos materiais, localizacdo e disposi¢do dos templos
e cidades sagradas, e; o segundo periodo, que tem inicio nos anos 70 com a abordagem
humanista. Neste periodo a religido ganha importancia na Geografia.

Entre os gedgrafos do periodo tradicional, destaca-se Paul Fickeler e seu artigo
“Questdes Fundamentais em Geografia da Religido” (1947),que tem como principal ponto de
partida para a abordagem geogréafica da religido a influéncia desta sobre o ambiente e a
relacdo inversa, considerando que o ambiente é compreendido como povo, paisagem e pais.

A partir da relagdo ‘“religido-ambiente”, Fickeler estabelece trés ideias:

“Consagracdo” que pode ser classificado como natural-méagico, que esta associado a algo
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particular ou enraizado no espaco; e historico-magico, associado a um tempo ou evento. Tal

ideia apresentada é importante para a compreensao do tipo de religido em estudo, mas revela
pouco acerca de aspectos geograficos. A ideia do “Cerimonialismo” esta associada ao sagrado
da religido, que é constituido por: objetos, praticas religiosas, lugares e regras.

Para Rosendahl, a terceira ideia de Fickeler, a “Tolerancia Religiosa”, é mais
importante para a Geografia, pois ajuda a compreender a extensdo espacial de uma religido.
Classifica-se em “mutua”, onde hd comum acordo entre os diferentes tipos de religiGes;
“indiferente”, onde ndo ha cooperagdo entre credos diferentes, mas existe tolerancia e
“resistente”, no qual ha conflitos e disputa entre credos religiosos.

Apesar de iniciar os estudos das religides na Geografia, sua abordagem é bastante
descritiva e ndo aborda os significados dos simbolos, restringido apenas as marcas impressas
na paisagem, heranca de Schliter. E a tentativa de comparacao de simbolos religiosos sugere
que as diversas religides tiveram uma origem comum, O que contradiz com a auto-
representacédo, que implicaria em exclusividade do fenémeno.

Em 1948, em seu livro “Géographie et Religions”, Pierre Deffontaines questiona os
fatores que deram origem para a diversidade organizacdo de habitacGes. Apesar de admitir a
influéncia de aspectos fisicos da natureza, ele enfatiza que h& outros aspectos que ndo sdo
naturais, mas totalmente oriundos da vontade humana, na qual a religido esta inserida. Em sua
obra, ele busca indicar que todo ponto de concentracdo e origem de um povoamento tem
associacdo com aspectos religiosos, ou seja, a religido tem grande influéncia na escolha dos
locais para povoamento.

Sua analise permite compreender melhor a origem de uma religido e seus aspectos
como habitat e local de culto inicial. Para Rosendahl: “Nessa perspectiva, a religido nos
interessa, porque as descri¢fes assinalam o habitat, o lugar de culto e outras formas religiosas
na paisagem.” (ROSENDAHL, 2008: 51).

Outro gedgrafo que abordou a religido em seus estudos foi Max Sorre, que a definiu
como elemento criativo de um género de vida, pois ela ndo tem influéncia direta de aspectos
fisicos em sua constituicdo. Sua principal contribuicdo foi a elaboracdo de novas nogdes em
seus estudos geogréaficos da religido, que sdo: Espacgo Religioso, que diz respeito a extensdo
de grupos religiosos, representados por habitacfes ou locais onde realizam préaticas religiosas
além do espaco sagrado.

A segunda nogdo, Campo das Atividades Religiosas podem ser abordadas de duas

formas: atividades de antecedéncia, na qual a cultura tem influéncia do fato religioso, pois

este estd presente no inicio do surgimento de um grupo. A abordagem também pode ser a
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respeito das atividades de consequéncia, no qual as atividades sé&o consequéncia do fato

religioso ja influenciado pela inser¢éo no espaco.

A Ultima contribuicdo da Geografia da Religido na sua fase tradicional é de David
Sopher, com seu livro “Geography of Religions”, de 1967. Ele define um objeto de estudo
para esta area geografica: sistemas religiosos organizados e comportamentos religiosos
moldados e institucionalizados (1967).

Rosendahl apresenta os temas abordados por Sopher em seus estudos, entre eles: “a)
significado do cenario ambiental para a evolucdo de sistemas religiosos; b) maneiras pelas
quais os sistemas religiosos condicionam ou transformam o comportamento em relacéo ao seu
entorno ; c¢) formas de ocupacdo e organizacdo dos sistemas religiosos; d) distribuicdo
geografica das religides e suas expressdes visiveis no espaco. Este gedgrafo também sugere
em seu livro, que a religido também é modelador de atitudes e por isso também pode estar
integrado a aspectos econdmicos e politicos.

Até a década de 1960, os estudos de geografia da religido eram parecidos com as
abordagens culturais da geografia classica, pois os aspectos enfatizados eram apenas 0s
impressos na paisagem e materialmente observados, ndo centralizando nos estudos dos
simbolos, o0 que limitava suas abordagens dentro da Geografia.

A partir da década de 1970 a abordagem humanista faz com que a religido ganhe
evidéncia e que a dimensdo profana, caracterizada por elementos que ndo possuem
sacralidade na religido, seja inserida nos estudos. O espaco sagrado é compreendido como
I6cus de grande valor simbdlico, que é resultado dos significados, que transformam o espaco
de possibilidades em um lugar de satisfazer habilidades sociais de um grupo religioso, entre
elas a cultura.

E importante lembrar que os lugares ndo sdo escolhidos de forma arbitraria, mas s&o
pensados, apropriados e reivindicados e fornece sentidos para as praticas religiosas dos grupos
inseridos neles (ROSENDAHL, 2008). Existem trés tipos de espagos sagrados: “fixo”,
caracterizados por lugares fixos, como cidades religiosas (Hieropolis); “ndo fixo”, ndo
associado as territorialidades, como os amuletos, e; “imaginalis”, delimitados pela imaginagao
de um grupo especifico.

Representantes da segunda fase dos estudos geograficos sobre religido sdo Lily Kong,
que estudou as ligaces estabelecidas entre pessoas e lugares sagrados e suas qualidades
poéticas; Norton, Tuan e Bonnemaison, que utiliza o conceito de geossimbolo, definido como
um elemento espacial (lugar e objeto) apropriado por um grupo e que possui dimenséo

simbdlica.
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Os estudos geograficos acerca da religido possuem uma abordagem cultural, uma vez
que se busca compreender o0s espacos sagrados e as praticas das comunidades religiosas, 0s
quais, de alguma forma, também séo reproduzidos no espaco profano. A identidade religiosa a
partir das relagdes entre lugar religioso e significados individuais/coletivos constitui uma
manifestacdo cultural, pois a religido sempre estabelecera uma relagdo com a cultura na qual
ela esté inserida e o resultado é, de alguma forma espacializado.

Zeny Rosendahl atenta para o fato de que a religido na Geografia Cultural é analisada
sobre a dimensdo econdmica, politica e do lugar (2002). Apesar dos trés aspectos estarem
interligados, uma vez que a realidade é constituida de totalidade, onde os elementos estdo
associados, o foco deste trabalho estd na difusdo do Isla e também como o espago contribui
para a formacdo de uma identidade especifica desta religido no Distrito Federal.

A anélise a partir da dimensao do lugar na Geografia da Religido compreende que a
religido é composta por sistemas religiosos e seus significados, que sdo atribuidos a seus
membros conforme a experiéncia vivida no espago sagrado (lugar), que pode ser um templo
religioso ou uma sala de oracdes.

Segundo Rosendahl (2002), a dimensao do lugar na religido pode ter como principais
temas: Difusdo da fé, comunidade e identidade religiosa; Hieropolis: estudos comparados
entre religides para elaboracdo de uma teoria; Percepcéo, vivéncia e simbolismo, e; Paisagem
Religiosa e Regiéo Cultural.

O primeiro tema tem como principais abordagens a compreensdo das relagbes entre
comunidades religiosas (inclusdo, exclusdo, subordinacdo) e as trocas simbolicas entre uma
comunidade religiosa e a comunidade presente no local antes da sua inser¢do. Neste caso,
geralmente a dimensdo politica e 0 conceito de territério também séo abordados.

A identidade e vivéncia religiosa também estdo presentes nos estudos geograficos, no
qual consistem em compreender os simbolos, edificacbes de lugares sagrados e praticas e
como eles contribuem para o desenvolvimento de relagdes afetivas, que reforcam a identidade
do individuo, em relacdo ao meio inserido. Estudos acerca da qualidade poética dos lugares
religiosos também sao realizados por gedgrafos como Lily Kong (2001).

O segundo tema sugerido sdo os estudos direcionados as Hierdpolis, que sdo cidades-
sagradas, onde o aspecto simbdlico de uma religido é mais evidenciado que 0s aspectos
econdmicos e sociais. Nestes lugares ha grande presenca de fiéis e praticas religiosas sendo
realizadas ao longo da sua extenséo.

Existe uma tentativa de caracterizar as Hier6polis de maneira que identificasse

elementos iguais, 0s quais sdo: i) predominancia do sagrado em relagdo ao profano em
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fungdes urbanas; ii) presenca do tempo comum e do tempo sagrado, sendo que o Gltimo esta
associado a datas festivas de uma religido; iii) configuragdo espacial articulada com o
sagrado, ndo obedecendo uma légica mercadoldgica; iv) presenca de roteiros e objetos que
possuem grande valor simbolico; v) ponto de concentracdo, que expressa maior evidéncia do
sagrado, representados por templos; vi) funcéo politica, dependendo do contexto cultural.

O proximo tema esta associado & forma como o sagrado € vivido por um membro ou
comunidade e a influéncia desta para a formacdo da identidade, que pode se tornar
predominante ou entrar em conflito com outras préaticas realizadas dentro do espaco sagrado.
A Ultima perspectiva apresentada é sobre a paisagem e regido cultural, que possuem uma
visdo mais material da cultura e da religi&o.

Em relacdo a paisagem, procura-se compreender a contribuicdo da religido na sua
formacdo e podem se classificar em duas formas: religides que modificam a paisagem e as
que ndo fazem isso, que geralmente possuem maior ligagdo com aspectos naturais do seu
ambiente.

A categoria regido também é apresentada nos estudos das religides na Geografia, que é
constituido por trés conceitos (MEINIG apud ROSENDAHL, 2002): ndcleo (core), local
onde se localiza fortes caracteristicas culturais; dominio (domain), incorporado ao nucleo,
onde h& presenca de outros tragos culturais, mas com predominancia da cultura localizada no
core, e; franja (sphere), area de tensédo cultural.

A abordagem humanistica da religido na Geografia Cultural possui muitas
perspectivas de analise, porém uma abordagem cultural de uma religido tem sua maior
expressao espacial nas identidades formadas e nas vivéncias de seus membros, pois o sistema
religioso possui uma ldgica propria, mas que também é influenciada por contextos culturais -
espaciais.

No caso do Isld em Brasilia, a analise geogréafica possivel esta relacionada a expansao
da religido em estudo, desde seu ponto de origem até Brasilia, que constitui uma
espacialidade, assim como a forma como o contexto espacial de Brasilia influencia na
identidade e vivéncia dos mugulmanos.

O Isla no Distrito Federal é representado pela Mesquita do Centro Islamico de
Brasilia, situado na SQN 912 Norte, pela recem inaugurada Mesquita de Taguatinga e pelas
salas de oragdes, chamadas também de Mussalas, que também s&o locais onde se estabelecem

lagos de identidade.
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A compreensao de tal fenébmeno implica entender génese, sua insercdo pela superficie
terrestre, que tem inicio na cidade de Meca e se expande espacialmente pela Africa, Asia e
Europa, chegando ao Brasil, incialmente em Salvador e mais tarde no Distrito Federal, na qual

seus simbolos e préaticas sdo influenciados pelo contexto local.
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2.0 ISLA

O presente capitulo consiste em uma abordagem geografica do Isld no Brasil. Tal
abordagem néo deve se restringir a aspectos da forma, mas em compreender como sistemas de
crengas, que tem implicacBes nas praticas dos adeptos desta religido, sdo afetados por
contextos espaciais.

Recorrer a historia ajuda a entender a origem do fenbmeno e como se deu a sua
difusdo pela superficie terrestre. E importante ressaltar que, apesar da sua expanséo ter gerado
diferentes formas de Isl&, as suas caracteristicas essenciais, que sdo comuns em todas as
comunidades, permanecem.

No caso da América Latina, Isaac Caro (2007) afirma: “Postulamos que la diversidad e
hibridez que caracteriza al Islam, por una parte, y a las distintas corrientes del islamismo, por
otra, también alcanza a América Latina y el Caribe.” (CARO, 2007) Ele classificou quatro
grupos de Isla predominantes, que sdo: i) Isld Indo-Asiatico, presente no Suriname, Guianas e
Trindad e Tobago, caracterizado pela visita constante de grupos de divulgacdo do Isla
oriundos da india e do Paquist&o e por pertencer ao Sufismo, corrente esotérica originaria do
Isld, ndo reconhecida pelos sunitas, nem xiitas; ii) Isld Arabe, presente em paises como
Argentina e Chile, sendo sua maior concentragdo no Brasil. Majoritariamente sunita, tem
como principal caracteristica, a presenca do arabismo associado a religido; iii) Novos
muculmanos, formados por latinos convertidos, que diferente dos demais muculmanos arabes
ou indo-asiaticos, ndo possuem objetivos de associar religido a praticas do seu pais de origem,
pois ndo estdo em situacdo de diaspora; iv)Isla radical esta associado a presenca de membros
de grupos extremistas que estdo concentrados na triplice alianca (Ciudad del Este - Paraguai,
Foz do Iguacu - Brasil e Puerto Iguacu - Argentina).

O ultimo caso esta relacionado as denuncias realizadas pelos servicos de inteligéncia
norte-americana. Apesar de Isaac Caro mencionar a presenca na América Latina, a
concentracdo maior de muculmanos esta na América do Sul. A disposi¢do das formas de Isld

pode ser apresentada também em um mapa, a seguir:
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ISLA NA AMERICA DO SUL

Legenda:

. Isl3 Arabe
. Isld Indo-asiatico

Grupos Fundamentalistas

@  Principais Comunidades Islamicas

0 250 500 750 km
.

Figura 1: Mapa com localizagéo das tipologias de Isl& na América do Sul. Fonte: LIMA, 2016.

O foco sera o Isld no Brasil, pois esta mais de acordo aos objetivos deste trabalho. O
caminho escolhido permitira compreender o Isla neste pais e como se iniciou a sua insercao
em Brasilia. Para isso é necessario que se apresentem as caracteristicas gerais desta religido e

sua contextualizacdo geo-historica, o que trard elementos para compreender o Isla.

2.1 Caracteristicas Gerais do Isla

O Isla é considerado uma das maiores religides do mundo, porque é a que mais cresce
atualmente. E constituido por 1,6 bilhdo de adeptos, que estdo presentes em quase todos 0s
paises, sendo que a sua maior concentracio esta no Norte da Africa, Oriente Médio e Asia,
sobretudo na Indonésia, 0 pais com a maior populagdo mugulmana no mundo.
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Diferente de outras religides, ela ndo é centrada apenas na relagdo do homem com uma
divindade (neste caso, Allah® ou Al4), mas possui um conjunto de leis que dizem respeito &
vida civil de seus adeptos, caracterizando uma cultura com um sistema politico incluso, que se
faz presente desde o seu inicio.

Seus seguidores estabeleceram vérias regras relacionadas ndo apenas a divindade, mas
também construiram modos de se fazer ciéncia e filosofia, que influenciaram suas relaces
economicas e sociais. “Fundamentalmente, o Islamismo é uma forma de ver e moldar o
mundo, um sistema de conhecer, ser e fazer, um processo de construir uma sociedade civica.
Resumindo ¢ uma visdo de mundo.” (SARDAR, 2010: 89). Para compreender a
espacializacdo desta cultura, é necessario considerar suas caracteristicas especificas e sua
historia, que tem inicio em uma determinada parte da superficie terrestre.

O Isla é entendido como cultura pelo fato de ser um sistema de crencas compartilhadas
entre seus membros, internalizado individualmente e manifestado em grupo, no espaco. Esta
expressdo cultural se d& dentro de uma sociedade, neste caso, brasileira, que negocia seus
simbolos e gera uma mudanca de significado, que se da pelos brasileiros convertidos a esta
religido e pelos mugulmanos de outros paises, que estdo em situacdo de didspora. Assim, é
possivel a existéncia de varias formas de Isld, sendo que seus aspectos universais ndo se
limitam a descrigéo.

Neste trabalho o Isla tera o foco cultural, ndo ignorando os demais aspectos pertinentes
no fendbmeno analisado. Neste sentido, os rituais, a linguagem e outros simbolos, seus
sentidos, a mesquita, as vestimentas, suas praticas e como sao reproduzidas em Brasilia, assim
como a espacialidade do fendbmeno em questdo serdo elementos de maior destaque neste
trabalho.

A principal e essencial caracteristica do Isld é a sua crenca em Deus e nos
ensinamentos do Profeta Mohammed, que estdo presentes no Alcoréo, utilizado por todos os
muculmanos, na Suna, seguida apenas no caso Sunita, e nos cinco pilares do Isla, a saber: A
confissdo de fé (Shahada), na qual todo mugulmano deve declarar Ala como Unico Deus e 0
Profeta Mohammed como seu mensageiro. Tal ato deve ser declarado no ato de conversdo ao
Isla.

O segundo preceito sdo as oracOes diarias (Salat), que consistem em cinco oracfes
diarias, que podem ser realizadas na Mesquita ou em outros locais, individualmente. O

terceiro preceito, conhecido como Ramadd (Ramadan) é o més de reflexdo para os

3 Tradugio 4rabe para definir “Deus”.



34

mugculmanos, pois foi o periodo no qual o profeta Mohammed recebeu a sua primeira
revelagdo, depois de um periodo em jejum e meditacdo no monte Hira. No ato simbolico, os
muculmanos também jejuam e refletem acerca de seus atos.

O quarto preceito (Zakat) esta associado a solidariedade com os pobres, através da
doacdo de uma parte do salério, pelo membro. E o quinto preceito é a peregrinacdo a Meca
(Hajj), que deve ser realizado por todos os muculmanos capacitados fisicamente e
financeiramente e consiste em varios rituais para a sua realizacdo. Estes preceitos seréo
abordados detalhadamente mais na frente.

Para os mulcumanos, Mohammed foi o Gltimo mensageiro de Deus (chamado Alg, em
arabe), depois de outros 24 profetas, que sdo personagens presentes no livro sagrado do
Judaismo e do Cristianismo, como Moisés e Jesus. Por isso, os atos do Profeta Mohammed
s&0 vistos como exemplos a serem seguidos. E importante ressaltar que o Isla pode ser visto
como a continuidade das religides monoteistas semiticas, pois a cosmologia (personagens e
divindade) é semelhante.

Diferente de outras religides, a orientacdo divina estd muito associada aos aspectos
humanos, por exemplo, a Shahadah (Confissdo de fé: “ndo ha nenhuma divindade além de
Deus; e Maomé ¢é o profeta de Ala.”) é aplicada a concep¢do de igualdade entre humanos,
unidade e justica. Para SARDAR, “No Islamismo, a verdade religiosa ¢ uma questdo de
discussdo e debate, um simpdsio em que todos tém o direito de contribuir, de convencer e de
ser convencido.” (SARDAR, 2010:30).

Pelo seu carater racional, que permite diversas formas de compreensdo do Alcorédo e a
Suna, existe uma diversidade de Islas, que estdo associados as praticas culturais especificas de
cada local do planeta. Assim tal religido é constituida por um conjunto de simbolos
incorporados a outros, que sdo especificos de um grupo, localizado em determinado lugar, o
que reflete na transformacéo do fenémeno e no espaco no qual foi inserido tal religido.

Além da divisdo por costumes, que sdo diversas, ha uma divisdo teoldgica, que
também € histdrica e por isso, seja mais evidente no Isld de um modo geral. Em relacdo a
estes aspectos, a comunidade mucgulmana pode ser dividida em sunitas e xiitas. A principal
diferenca esta associada na questdo da sucessdo de lideranca da comunidade apds a morte do
profeta Mohammed e a verséo de tal fato.

A maior parte da comunidade concordava que a sucessdo pertenceria a Abu-Bakr,
considerado por eles 0 mugulmano mais experiente, pois era idoso e 0 amigo mais proximo do
profeta, também alegava que Abu-Bakr junto com sua filha, Ayisha, também esposa do

profeta Mohammed, ajudaram o profeta antes de sua morte.
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Uma minoria acreditava que seria mais justo que a sucessdo fosse concedida ao
parente mais proximo de Mohammed, no caso era seu genro e primo Ali, pois além de ser o
primeiro homem a se converter ao Isld, para eles, o profeta sempre deixou claro que Ali
deveria sucedé-lo. Tal comunidade também defende que a sucessdo do califado pertence
apenas aos descendentes do profeta Mohammed, o que ndo ocorreu imediatamente e gerou a
divisdo. O resultado destas duas divisdes formam as diversas comunidades islamicas.

As duas principais ramificacdes do Isld levaram por volta de 28 anos para se
consolidarem, o que ocorreu apds a morte do Gltimo califa ortodoxo, Ali. A partir dai, grande
parte dos mugulmanos que pertenciam ao vasto império isldmico passaram a acreditar que
deveria seguir o Alcordo e a Suna, pois juntas formaria o perfeito caminho a ser seguido até
gue o fim chegasse, por isso este grupo se chama Sunita. O califa seria um chefe que iria
garantir que o0s ensinamentos dos dois livros fossem seguidos e o iman, alguém que
coordenasse as oragdes, como um guia espiritual.

A maneira como o Alcordo era interpretado entre sunitas resultou em escolas de
pensamento islamico (Hanafi, Hanbali, Malaki e Shaafi’i), que influenciaram na maneira
como o Alcordo era interpretado. Outra corrente interpretativa surgiria no século XVIII,
originaria da primeira escola citada e chamada de Wahhabista, que propunha uma leitura
radical dos livros sagrados, servindo de base para as atuais organizagdes terroristas.

Para a minoria da comunidade, chamada de Xiita, o Alcordo ndo seria apenas a
revelagdo “pronta” transmitida por Mohammed, mas que continha segredos, 0s quais somente
um iman poderia desvendar. Por isso, a maior importancia dada a esta designacao do que para
o califa. Os descendentes do profeta, oriundos de Ali e Fatima, seriam, para 0s Xxiitas, imans,
0s quais tem status de importancia igualmente dado ao fundador do Isla.

O exemplo disso é a importancia dada a Ali e a Hussein, neto de Mohammed e
terceiro iman, o qual enfrentou Mutawakill, califa da dinastia omiada, para retomar a
descendéncia do profeta no poder do império, o que resultou na sua decapitacdo em Karbala,
no atual Iraque, tornando-se um martir. Este acontecimento é celebrado pelos xiitas tem
importancia semelhante ao Ramada. O ato de Hussein também é visto como inspiracao por
grupos terroristas, que comparam o0s ataques com explosivo a uma agao parecida: morrer em
nome dos verdadeiros valores islamicos e ensinamentos divinos.

Da mesma forma que no Sunismo, o Xiismo também tem divisGes, que surgiam
conforme se debatia a sucesséo sagrada de cada iman. As principais ramificacGes dentro do
xiismo sdo os Ismaelitas, que acreditam que a sucessdo dos imans sagrados foram até o sétimo

descendente de Mohammed, chamado Ismael; o segundo grupo e o mais conhecido € o
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doudecimanos, que acreditam que a sucessao de imans sagrados foi até o décimo segundo
iman, que foi ocultado por seguranca, depois da morte de sua familia.

Segundo a tradicdo desta ramificacdo xiita, o Ultimo iman se comunicava através de
porta-vozes, que foram quatro, sendo que o Ultimo deles disse que 0 iman permaneceria vivo
até o fim dos tempos e passaria a se chamar Madhi. Assim, muitos xiitas acreditam que ele
esta vivo, mas ndo se sabe quem seja e onde esta.

A discussdo atual entre os dois grupos é que os sunitas alegam que os Xxiitas séo
politeistas, pois consideram pessoas como “sagradas”, o que seria proibido pelo o Alcordo. Os
xiitas reivindicam a mesma questdo do inicio da historia do Isl&, no qual o iman possui um
papel importante e que sé pode ser ocupado por um sucessor de Mohammed, ou pelo iman
oculto. Os sunitas, além de seguirem o Alcordo, seguem 0s ensinamentos compilados pelos
quatro califas sucessores de Mohammed, representados pela Suna, que corresponde aos atos e
ditos do Profeta. Os segundo grupo ndo seguiu a Suna e defendem a instituicdo de um clero
com uma grande hierarquia.

As préticas do Isld estdo presentes em todas as comunidades islamicas ou nos paises
gue possuem a Sharia, que resulta de discussdes baseada nos ensinamentos contidos no
Alcordo e Suna, para 0s paises de maioria sunita. Apesar das suas diferencas de ordem

historica e geografica, o Isla possui como préticas comuns:

- Profissédo de Fé (Shahadah): Confissdo de fé necessaria para a conversdo ao Isla. A
partir deste ato, que deve ser feito na frente de um sheik ou de dois muculmanos, o adepto
esta sujeito as leis e torna-se mugulmano. Sua profissdo traduzida em portugués é: “Nédo ha

deus sendo Al4, e Maomé é seu mensageiro™

. Os xiitas, acrescentam na confissdo a frase:
“Ali é amigo de Ala”, pois acreditam que este seria o verdadeiro sucessor de Mohammed e

possui a mesma importancia que este.

- Salat (Orac6es): Os mulcumanos devem realizar cinco oracGes publicas por dia,
voltadas para Meca, em alguns paises, tal pratica ndo realiza em direcdo a Meca. Consiste em
um conjunto de movimentos que sdo realizados no momento em que versiculos do Alcorédo
sdo recitados. As oragdes sdo: Fajr (amanhecer), Dhur (meio-dia), Asr (entre meio-dia e por-
do-sol), Maghrib (logo ap6s o pér-do-sol) e Isha (a noite). Antes das oracdes, deve-se realizar

um ritual de purificacdo, onde maos, pés e rosto sdo lavados em respeito ao ato de apresentar-

* Em arabe é transcrito da seguinte forma: /a 'ilaha 'illal-1ah an Muhammadur rasilu lahi.
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se a Deus. Os xiitas a realizam colocando a cabe¢a em uma superficie com argila de Karbala,

em respeito as Hussein.

- Ramada: Nono més do calendario Islamico, onde o jejum de certos alimentos e
praticas sdo feitos. No final deste periodo se comemora o dia da primeira revelacdo de Deus
para Mohammed, através do arcanjo Gabriel. E um periodo de reflexdo para a comunidade, no

qual a espiritualidade é enfatizada.

- Zakat: tributo anual correspondente a 2,5% das riquezas do mulgumano, no minimo.
Seus beneficidrios sdo pessoas que possuem poucas condi¢cdes financeiras, geralmente
convertidas ao Isld. Admite-se que também se ajude pessoas ndo muculmanas e instituicdes

beneficentes.

- Hajj: Peregrinacdo a Meca, que deve ser realizada pelo menos uma vez na vida,
desde que tenha condicdes financeiras para realizar tal pratica. E realizado no més Dhul-

Hijjab, que € um dos meses sagrados do calendéario lunar islamico.

Existem outras praticas dentro do Isla, que estdo associados aos aspectos religiosos,
como o sermdo realizado na sexta-feira, apds a oracdo do meio-dia, chamado de Khutuba.
Este ritual pode ser dividido em trés partes: 1) O chamado para a orac¢do, Adhan, que deve ser
realizado por um iman e consiste em uma melodia que é repetida quatro vezes; Il) O serméo
propriamente dito, no qual o Sheik aborda a aplicabilidade do Alcordo em diversas situagoes
da vida dos membros. Pelo fato da revelacdo ter sido expressa na lingua arabe, o sermao
tambeém é feito em arabe; 111) A oragdo em conjunto, Salat Jumu’ah, no qual ha uma ordem
espacial: o sheik fica na frente dos membros e comanda cada passo da oracao, os imans ficam
logo atrés do sheik e depois os demais membros.

Estas sdo as préaticas essenciais a todo mulgumano. Entretanto ha outros quatro tipos
de preceitos, que o profeta e os primeiros califas classificaram em recomendados, permitidos,
repulsivos e proibidos, que estdo presentes na Suna e nos Hadiths, que sdo as recomendagdes

de Mohammed para a comunidade islamica. Porém ndo seréo enfatizados neste trabalho.
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2.1.1 O Alcorao

O Isld tem como sua principal base de constituicdo o Alcordo, o qual, para 0s
muculmanos é a revelacdo de Ala para a humanidade, transmitido pelo profeta Mohammed
durante 23 anos, havendo um intervalo de dois a trés anos da primeira revelagéo, no monte
Hira, em 610 d. C. para as demais revelagdes, que sdo transmitidas por ele até 632 d. C, ano
de sua morte.

O Alcordo também é considerado sagrado, pois sua fonte é por inspirac¢do divina, ou
seja, possui uma ligagdo com o transcendente, que escapa a compreensao humana. Frijtof
Schuon (2006) divide o livro em trés conteddos, que estdo entrelagados entre os capitulos e
versiculos. O contedo doutrinal é constituido pelos aspectos que regem a vida civil e penal
do muculmano, assim como as instituicbes e o comportamento com ndo muculmanos e
membros da comunidade.

O conteddo narrativo, que consiste na poética do livro, caracterizado por um estilo
préprio. Sua leitura deve ser feita oralmente, sendo acompanhada por uma declamacédo. O
outro aspecto esta relacionado ao simbdlico, associado a suas caracteristicas de amuleto que
possui poderes miraculosos, tanto as suas palavras, quanto o livro como todo.

Acrescenta-se a esta caracteristica, a maneira pela qual se deve manusear o livro, que
consiste em lavar o corpo para tocé-lo, realizar uma breve oracdo, e guarda-lo em local
reservado exclusivamente para ele, ndo podendo ser colocado no chdo. Apesar de grande parte
do contetido esta relacionado ao sagrado, ha versiculos direcionados a vida civica, tanto em
aspectos relacionado a moral, como a esfera politica e econdmica.

Tal livro influencia o comportamento humano, a razdo, a percepcdo, a filosofia e
ciéncia para os muculmanos. “[O Alcordo] Coloca sobre os seres humanos, o forma de
elaborar as leis, mas em todos os casos enfatiza que a ética religiosa de desempenhar seu
papel na formagao da sociedade.” (SARDAR, 2010:91). Assim, o Alcordo € o preceito para se
relacionar com 0 meio em que se insere, ou seja, com sua comunidade, também para criar
acordos, no caso da Sharia em paises de maioria islamica.

Ele é composto por 114 capitulos, chamados de Sura ou Surata, que totalizam 6.342
versiculos, sendo apenas 500 deles prescritivos (SARDAR, 2010: 90). De forma geral, €
dividido em suratas de Meca, que sdo 86 e suratas de Medina, 28, que sdo os capitulos
composto por versiculos revelados ao profeta, respectivamente, antes e depois da Hégira,

periodo no qual Mohamed se estabeleceu em Medina e teve mais conversoes.
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Mohammed recebeu as revelagdes, porém ndo as escreveu. Esta tarefa coube aos seus
seguidores, que as anotavam em diversos materiais disponiveis, como pele de camelo, pedras,
e, raramente, em papiros. A compilacdo do Alcordo como se é conhecido atualmente foi feito
durante o periodo conhecido como Califado Ortodoxo ou Califado dos Bem-Guiados, que se
inicia com a morte do profeta Mohammed e termina com a morte de Ali, em 661 d. C.

O processo de compilagéo foi feito especificamente por Abu- Bakr, que pediu ao
Usama bin Zayd, seu servo, para que recolhesse tais escrituras e por Osman, que compilou e
organizou em forma de livro, a qual conhecemos atualmente. Neste processo, 0s escritos
foram realizados por Zaid bin Thabit e outros 42 escribas, que ndo tem seus nomes revelados.
Acredita-se que nenhuma letra do Alcoréo foi modificada até os dias de hoje.

2.1.1.1 Organizacao

Diferente de outros livros, os capitulos do Alcordo sdo separados por assuntos, sendo
que os titulos ndo possuem uma finalidade especifica, ou seja, ndo estdo relacionados aos
conteddos dos capitulos. Da mesma forma, a organizacgdo, incluindo os versiculos contidos
em cada Sura, ndo obedece a uma ordem cronoldgica, nem literéaria.

Osman organizou colocando as Suras com mais versiculos primeiro e as mais curtas,
por ultimo. Apesar desta ordem ortodoxa, existem formas de organizagdo alternativas,
geralmente utilizadas para fins de estudo (CHALLITA, [199-]).

E importante lembrar que as formas alternativas de organizacio do Alcordo, permitem
organiza-las na escala das Suras, tornando impossivel a sistematizagdo por versiculos. Assim,
a ordem cronoldgica ndo é exata.

O Alcordo néo se restringe ao conjunto de revelacdes divinas transmitidas atraves do
profeta Mohammed. Ele também é um caodigo civil e penal, que possui aspectos punitivos e
espirituais, ou seja, tais aspectos também estdo presentes o sagrado do livro. Ele também
aborda regras de comportamento em sociedade islamica, assim como, em sociedade néo-
islamica.

A linguagem utilizada foi o Arabe, o qual possui particularidades, como flexdes além
do singular e plural, presentes nas linguas ocidentais, e flexdes verbais que podem mudar
totalmente o sentido do verbo e de outras palavras. A maneira como as palavras estdo
dispostas sugerem que os versiculos sejam recitados (CHALLITA, [199-]).

A linguagem do livro sagrado dos mugulmanos também reflete as condi¢des naturais

nas quais o Isla surgiu. As comparacOes dos prazeres do Paraiso, local destinado aos
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convertidos ao Isla, com agua fresca e sombra revelam os desafios enfrentados pelos grupos
culturais que viviam na regido, que era arida, com poucas cidades, as quais estavam
relativamente distantes uma das outras; havia pouca dgua na superficie e vegetacdo rasteira,
quase inexistente.

Grande parte das Suras é escrita em primeira pessoa, em virtude de que a palavras séo
de Ala para Mohammed, e ndo exclusivamente do profeta. Pelo fato do Alcordo ser um livro
que se utiliza de muitas metaforas, abre espacos para muitas interpretacdes. Isso de fato
aconteceu durante a histdria do Isl&, o que resultou na criacdo de escolas de interpretacdo, que
também deram origem a diferentes correntes de pensamento, dentro das duas principais
ramificacOes islamicas. Por isso, o Alcordo, apesar de ser considerado sagrado pelos

muculmanos, ndo é lido isoladamente e ndo é considerada parte exclusiva da Revelacao.

2.1.2 A Suna e a Sharia

A Suna € a compilacdo dos atos e ditos do Profeta Maomé, que sdo lidos com o
Alcordo e servem como segundo preceito para orientacdo da vida dos membros do Isla. Sua
compilacdo foi feita durante o califado de Omar, o qual pediu que se registrassem as
recomendacdes de Mohammed, transmitidas a diversas pessoas, geralmente escribas. Tais
ditos foram compilados também nesta época. Ele é dividido em duas partes: 0 que o profeta
fez e 0 que ele disse. E muitas vezes utilizado com manual de disciplina que lista os rituais a
serem seguidos pelos mugulmanos.

Para os Sunitas, a Suna é em parte auténtica (Haddit e Sahih) e outras, nem tanto
(Hasan, Daeef). Tais dizeres de Mohammed estdo relacionados as interpretacGes do Alcorao.
Estes ndo podem ser confundidos com o Figh, que sdo interpretacdes de jurisprudéncias
islamicas realizadas por académicos pertencentes as quatro escolas sunitas: Shafi’i, Hanafi,
Maliki e Hanbali, que se originaram de uma escola xiita (Jaferi), que se dedica a estudar
apenas ao Alcordo. A aplicabilidade do livro sagrado e dos ditos e habitos do profeta servem
tanto para cada adepto da religido islamica, como também sdo utilizadas para discutir a
criacdo de consensos de uma sociedade, presentes em paises de maioria mugulmana.

A Sharia é a aplicagio do Alcordo e Suna na vida humana. E estabelecida por analogia
OU por consenso, que tem como objetivo orientar varios aspectos da vida do mulgumano e da
comunidade em uma sociedade islamica, como foi no caso do Império Islamico e suas

derivacOes: diversos califados e sultanatos ap6s o fim da dinastia Omiada.
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A Sharia possui principios fixos, que sdo inerente a toda comunidade islamica e
principios mutaveis, os quais sdo moldados conforme os costumes de cada pais, por consenso.
A Sharia ndo tem grande importancia na maioria das sociedades islamicas atuais, com
excecdo do Suddo, Ird e Arabia Saudita e por adeptos fortemente religiosos, que estdo fora
destes paises.

Dependendo do pais, a Sharia estabelece a alimentacdo correta, dias de descanso, que,
no caso do Isla é sexta-feira, quando as Mesquitas tem um contingente maior de membros,
devido a realizacdo do sermdo. E importante enfatizar que a Sharia néo é formada apenas por
meio do Alcordo e Suna, mas também leva em consideracdo a interpretacdo das escolas

juridicas e das influéncias culturais — espaciais e temporais de cada pais.

2.1.3 O Calendario Islamico: Hégira

O calendério islamico, conhecido como Hégira (Hjira), chamado assim, pois foi
estabelecido durante a migracdo dos mugulmanos de Meca (Makka) para a cidade de Medina
(distantes 1.200 metros) que tem inicio no ano 622 d. C., correspondente ao ano 1 na Hégira.
Apesar disso o calendario sé foi estabelecido oficialmente pelo Califa Omar em 638 d. C. (16
anos depois). Ele é caracterizado por ciclos lunares, que totalizam 354 dias.

Cada um dos meses que comp8em a Hégira possui um significado. S&o eles, em ordem
cronoldgica: Muharram, Safar, Rabi’ Awal, Rabi’ Thani, Jumada Awal, Jumada Thani,
Rajab, Sha’ban, Ramadan, Shawwal, Dhul-Qi’dah, Dhul-Hijjah. A recomendacdo de
Mohammed acerca dos significados dos meses determinou que Muharram, Rajab, Dhul-
Qi’dah, Dhul-Hijjah seriam sagrados e que guerras e brigas deveriam ser evitadas e o Gltimo
més citado seria dedicado para peregrinacdes a Meca (Hajj).

Atualmente, os meses de maior significado sdo o Ramadan, no qual o jejum e
meditacdo sdo realizados, que é celebrado por toda a comunidade mugulmana; e o Muharram,
que tem grande importancia para os Xiitas, pois no décimo dia deste més, é celebrado o

martirio de Hussein.
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2.2 Aspectos Geo-Historicos

2.2.1 Fatores Naturais: Expanséo do Isla

Fatores naturais relacionados a fauna tambem contribuiram para a difusdo do Isld e
para a sedentarizacdo de varios grupos nas areas semi-aridas. Para Adam Silverstein (2010), o
uso de camelos ajudou na expansdo desta religido: “the spread of camel breeding throught the
conquered territories accelerated the process by the inefficient and high-maintenace wheeled
vehicles, which requires paved roads, were replaced by the simpler and more economical
camels.” (SILVERSTEIN, 2010: 14).

O fato dos camelos ndo necessitarem de muita agua e por demandar poucos cuidados,
favoreceu, concomitantemente, a expansao do Isla e a formacédo de cidades no Oriente Médio
e Norte da Africa. Os demais impérios que existiam na época, como o Império Bizantino e os
reinos que estavam em ascensao durante a Alta Idade Média, ndo possuiam animais que se
adaptavam ao clima semiarido. Da mesma forma, suas vestimentas e habitos contribuiam para
o enfraquecimento de suas campanhas de expansdo em areas desérticas e, consequentemente,
no fortalecimento do Império Islamico nestas regides.

A expansdo do Isla, como império e consequentemente como cultura e religido se deu
pelo meio terrestre e também pelo meio maritimo, porém este Gltimo fator, foi abordado por
Xavier de Planhol (2002). Ele identificou que a primeira forma de expansdo ocorreu
majoritariamente em relacdo a outra e apresentou as possiveis causas deste fato.

Em seu artigo “Islam and the Sea”, Planhol enfatiza que os muculmanos pouco se
relacionaram com viagens maritimas, sendo que este campo foi dominado por povos que
viviam no litoral do continente europeu e norte da Africa, sobretudo pelos francos e
venezianos, que influenciaram os grupos que viviam nestes locais. Tal influéncia europeia no
Mar Mediterraneo dificultou a expansao oeste do Isla.

As Unicas areas dominadas pelo império islamico nesta regido eram: a ilha de Rouad,
pertencente a costa Siria, no qual o mar é o Unico meio de sobrevivéncia, fator que
desenvolveu uma cultura de pesca nesta regido; e o golfo de Gabes também possuia um
ecossistema caracteristico por varios bancos de areia que favoreceu o desenvolvimento de
atividades maritimas.

Diferente da regido do Mar Mediterraneo, a expansio pelo Oceano indico ocorreu de
maneira pacifica, inicialmente. A exploragdo maritima nesta regido iniciou-se com 0s

Sassanidas, que foram conquistados durante o califado de Omar, em 651 d. C. Seus
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conhecimentos maritimos foram aproveitados pelo império durante a dinastia Abéassida, 0s
quais valorizavam o uso maritimo para conquista de territorios. Suas fronteiras se estenderam
até o litoral oeste da Malasia, nos quais os Buginéses, grupo aborigene que foi islamizado em
1605 d. C. (ano 983 da Hégira) tinham uma forte tradicdo na pesca e em outras atividades do
mar.

O fato de ter uma parte do império que tivesse uma tradicdo maritima, fez com que o
Isld permanecesse na regido do sudeste asiatico, mesmo ap6s a conquista do Oceano indico
pelos Ingleses nos séculos XVII e XVIII. Apesar de ter dominio maritimo no Ocidente, 0s
Europeus adquiriram tais conhecimentos dos povos é&rabes, os quais também foram

islamizados. Segundo Xavier de Planhol:

The former had, at the time of the birth of Islam, almost entirely forfeited the gains
of the Himyarite navy, which had ruled the Red Sea several centuries before. Their
maritime vocabulary was almost entirely foreign, and indeed borrowed from
different languages on the two fronts of their expansion, where the vocabularies
differ profoundly: essentially from Persian in the Gulf and in the Indian Ocean, and
from Aramaic in the Mediterranean[...] (PLANHOL, 2002:136)

Na verdade, o conhecimento maritimo arabe, foi conquistado pelo Reino Homerita,
localizado na Peninsula Arabe e que dominou o Mar Vermelho por mais de um século, pois se
utilizou dos conhecimentos dos povos conquistados. A dissolu¢do dos Himiaritas ocorreu no
ano 520 d. C., antes do surgimento do Isla, o que acarretou na falta de cultura maritima na sua
expansao e difuséo.

Apesar das excecOes, o Império Islamico ndo teve muita preocupacdo com atividades
maritimas. O principal fator é a localizacdo das civilizacGes que formaram a cultura islamica,
Arabes e Turcos que se situavam em regides semiaridas e de interior, os quais ndo ofereciam
possibilidades de desenvolvimento de atividades nauticas, e os Persas, que tinham se
desenvolvido nesta area, utilizaram para expansdo, mas ndo estavam preparados para batalhas
em mares. O fato que esta associado a pouca preocupacao em ter dominios nos mares era as
localizagbes dos califados, que diferentes dos centros de outros impérios, 0s quais se
localizavam no litoral ou perto, se situavam em locais interioranos.

O motivo da incompatibilidade entre Isla e mar, segundo Planhol (2002) é cultural. O
desejo de se aventurar em lugares desconhecidos era visto como uma atitude de
independéncia e rebeldia, o que ndo é aceito pela religido do Isla, que tem por caracteristica a
submissdo a Al4, que implicaria na atitude de ndo explorar o desconhecido. Por isso,

navegantes eram marginalizados pela sociedade mugulmana. Aliado a este fato, a submissao



44

tinha como esséncia um dos ditos do profeta Mohammed, que comparava as regides oceénicas
com o inferno.

Apesar do aspecto religioso, houve um tempo no qual se fez necessario utilizar
embarcacOes para expandir difundir a religido e ajudar nas batalhas para conquista de
territorios, como o caso de Mu’ Awyia, que obteve autorizacdo de Osman para se defender
dos cipriotas e também para chegar a Espanha e Indonésia.

Outras excecbes em relacdo ao dominio de atividades maritimas sdo o califado
omiada de Andaluzia, que teve forte influéncia de navegantes espanhdis, acarretando na
insercdo em atividades maritimas; os otomanos, por necessidade de manter seu império,
passaram a “tomar emprestado” os conhecimentos maritimos dos Europeus, 0 que garantiu
um dominio na utilizacdo de embarcacdes, mas a falta de uma marinha especializada e de
gestdo do territdério maritimos contribuiram para o enfraquecimento do Império. Escravos

eslavos também ajudaram no desenvolvimento da marinha Fatimida no século X.

2.2.2 Fatores Culturais

O Isla, por se tratar de uma religido universal que possui um codigo civil evidente, se
adapta as especificidades de cada lugar, gerando um Isla com costumes diferenciados. Neste
processo ha uma troca simbdlica entre os simbolos islamicos e os cddigos de uma sociedade.
Apesar desta adaptabilidade, o Isl&, em seus aspectos gerais foi influenciado por trés culturas:
Arabe, Persa e Turca. E dito isto, pois elementos destes grupos estdo presentes nos simbolos
essenciais do Isla. Elas contribuiram para a formacéo das préaticas gerais e para a consolidacao
dos simbolos.

A histéria do Isld e a historia Arabe estdo muito associadas: A unificacdo das tribos
que viviam na Peninsula Arabe se deu com o surgimento desta religido, caracterizada pela
revelacdo de Ala ao Profeta Mohammed, que foi realizada na lingua &rabe. Da mesma forma,
as primeiras maneiras de difusdo do Isld foram feitas por tribos arabes convertidas.

O fato de Mohammed ter sido arabe fez com que os héabitos desta cultura fossem
difundidos na mesma proporcao que a religido, através da compilacdo da Suna, que é seguida
por diversos ramos do Isld. Pode-se dizer que a cultura arabe esta muito associada a esséncia
das préticas islamicas.

E importante ressaltar que, apesar de sua importancia na formacdo da cultura
islamica, esta foi difundida para outras regiGes e no século IX e X, a populacdo mugulmana

ndo-arabe ultrapassava a de mugulmanos arabes (SILVERSTEIN, 2010), o que caracteriza
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como o inicio da dissociacdo entre as duas culturas. Tal fragmentacdo foi evidente sendo que
com o fim do Império Otomano durante a Primeira Guerra Mundial, na qual as politicas de
unificar os arabes pelo Isla ndo teve boa repercusséo.

Os Persas também contribuiram para a formacdo cultural do Isla. A sua experiéncia
como império ajudou na expansao desta religido, por exemplo, no uso de caravanas, que além
de dinamizar as atividades do Império Islamico, durante a dinastia Abassida, serviam como
forma de difusdo da mensagem do Isld. Apesar de ter adotado tal religido, os Persas nédo
adotaram costumes arabes, 0 que resultou na utilizacdo de outros termos para préaticas iguais.
No século X, quase todo o mundo islamico tinha caracteristicas persas, apesar das suas
particularidades em outras regides.

As duas primeiras civilizacbes apresentadas sdo originarias do Oriente Médio,
diferente da terceira, os Turcos, que sdo originarios da Mongolia. Este grupo cultural, apesar
de ter sido inserido no século IX, através dos Mamelucos, que eram soldados usados pelo
Império Islamico durante o periodo Abassida, tornaram-se influentes tanto quanto os Persas,
com a criacdo de Califados proprios, como o Império Ghaznavid e o Sultanato de Dheli.

Parte da expansdo territorial do Isld pela Asia se deve aos Turcos, que mantinham
trocas e comércio com os povos que ali viviam e facilitavam a difusdo do Islamismo.
Alicercado a este fato, o desenvolvimento da literatura persa realizada por eles também
permitiu que o Império Islamico e consequentemente a religido se expandisse para o leste.

Este trés grupos culturais ajudaram a consolidar os fundamentos e praticas gerais do
Isld. Porém, é necessario que se compreenda como surgiu o Isld e seu processo de expansao
tanto como religido como Império (ou Impérios), uma vez que sua expansdo de dava com a
implantagdo de um codigo civil, baseado em um livro de forte inspiracéo divina. Os aspectos
apresentados estdo relacionados aos aspectos mais gerais da histéria islamica. O proximo
topico terd enfoque nos personagens e nos impérios que ajudaram na expansdo da religido

islamica.

2.2.3 O Profeta Mohammed

A histéria® do Isld tem inicio com o Abu al-Qasim Muhammad ibn ‘Abd al-Muttalib
ibn Hashim, conhecido como Profeta Muhammad ou Mohammed (em portugués, Maome),

% As bibliografias consultadas foram BALTA (2010), KAMEL (2007) e SILVERSTEIN (2010). Ver Referéncias
Bibliogréficas.
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nascido no ano de 570 d. C., em Meca (Makka), localizada na Peninsula Arabe, na regi&o de
Hijaz, na qual possuia grande variedade topogréfica, étnica e religiosa.

E importante relembrar que tal regifo era semiarida, sendo que a natureza tinha maior
influéncia sobre as acbes do ser humano, os quais viviam como ndémades e paravam raras
vezes em algumas cidades, as quais estavam localizadas em &reas com consideravel
concentracdo de agua. Foi nesta regido que o Isla surgiu e se desenvolveu como religido e
império.

Mohammed pertencia a tribo Koraishita, uma das mais presentes em quantidade e em
influéncia na cidade de Meca e no controle da Caaba, templo que era utilizado por todas as
tribos que viviam na cidade para realizacdo de cultos politeistas. Era filho do chefe do cla dos
Bani Hassem (BALTA, 2010: 14), que era uma das ramificacdes menores da tribo, 0 que ndo
dava status de poder, mas também ndo o excluia da condi¢do de membro do clé.

Ainda crianca, ficou 6rfdo de pai e mée e foi criado pelo seu avd, Abd al-Mutalib.
Durante sua adolescéncia comecou a trabalhar com caravanas. Com a idade de doze anos, em
uma viagem para a Siria, encontrou-se com um monge cristdo, que previu sua ascensao como
profeta. Com a idade de 25 anos, sua honestidade e eficiéncia no trabalho chamou a atencéo
de Khadidja, uma viuva rica, com a qual Mohammed se casou, por recomendacao de seu tio,
Abu Talib, que o criou depois da morte do seu avo.

Durante o periodo que viveu com sua primeira esposa, ele restaurou a Caaba, que,
segundo Ali Kamel (2007), sempre foi monoteista e acreditava que a Caaba tinha sido
construida por Abrado por ordem de Ala. Tal feito foi possivel, pois a sua boa conduta para
com as demais pessoas era conhecida na cidade, o que o tornou influente naquela regido.
Neste periodo, Mohammed também passou a cuidar de seu primo, Ali ibn Abi Talib, filho de
Abu Talib. Era uma forma de retribuicéo aos cuidados que recebera no fim da adolescéncia.

Mohammed também tinha o habito de meditar no monte Hira, que tem
aproximadamente 270 metros de altura e possui um ambiente diferente, pois era mais frio do
que o normal, sugerindo uma “atmosfera transcendental” para este local. No ano 610 d. C.
durante uma meditacdo ele recebe a primeira revelacdo de Ala através do arcanjo Gabriel

(Jibrail). Que consistiu nos seguintes versos:

“Lé, em nome de teu Senhor, que criou,
Que criou 0 homem de uma aderéncia.
Lé, e teu Senhor é O mais generoso,

Que ensinou a escrever com o calamo,
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Ensinou ao ser humano o que ele ndo sabia.

A partir dai, ele passa a transmiti-la para seus familiares, Khaidija e Ali, seu grande
amigo Abu-Bakr e para uma pequena parte da populacdo de Meca, formada por escravos. As
primeiras conversdes ndo foram bem vistas pelos Koraishitas e por outras tribos politeistas
que viviam em Meca, o que forcou a saida de Mohammed e seus seguidores para Medina
(Yatrib), no ano de 622 d. C.

Neste periodo, hd uma grande conversdo dos habitantes nesta cidade, pois havia
muitos adeptos do Cristianismo e do Judaismo, que séo religides monoteistas e eram
consideradas precursoras do Isld, facilitando a transmissdo dos versos revelados a
Mohammed. Também em Medina sdo revelados grande parte dos versos que compdem o
Alcordo (Al-Quran) e se estabelece a Comunidade Islamica, chamada de Umma.

No periodo da Hégira também houve muitas convers@es, pois segundo lbrahim Syed,
Mohammed estabeleceu relagdes amigaveis com outros grupos étnicos e religiosos, como
judeus e tribos arabes politeistas. O periodo da Hégira é importante para a historia do Isl3,
pois, em Medina, o Isla deixa de ser uma crenca e passa a se consolidar politicamente.
Mohammed passa a exercer a funcéo de lider politico e religioso daquela cidade, promovendo
seu fortalecimento e instituindo leis, pautadas nas revelagdes recebidas.

Oito anos depois, Mohammed estabelece um acordo com as tribos que habitavam
Meca, o qual permitiria a peregrinacdo dos muculmanos e oracdes na Caaba. Apesar do
acordo estabelecido, 0 mensageiro do Isla e seus seguidores tiveram que enfrentar grupos que
se rebelavam uma vez ou outra. Nos ultimos dois anos de sua vida, ele promoveu, através da
religifo islamica, a unifo das tribos que viviam na Peninsula Arabe, o que fortaleceu o seu

Estado, que era regido pelas revelacoes de Ala.

2.2.4 O Califado Ortodoxo (632 - 661 d. C.)

Em 632 d. C., Mohammed falece em Medina, dando inicio a uma nova parte na
historia do Isla. Pelo fato de ser fundador da comunidade islamica, todas as atividades, tanto
sociais como econdmicas, politicas e religiosas estavam centradas nele. Seu falecimento

implicou em cisdes internas. Segundo Silverstein:

® Sura de Al-Quadr. 97° Capitulo do Alcoréo.
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In the first chain reaction, certain groups considered the Prophet’s death to be the
biginning of an era; in the second, some other groups saw it as the end of one. It was
the beginning of an era for those Muslims who submitted to the rule of the caliph or
‘sucessor’, who acceded to leadership of the umma [...] (SILVERSTEIN, 2010: 10).

Para parte da comunidade islamica, a sua lideranca deveria ser substituida por um
“Califa”, que daria continuidade a difusdo da mensagem da religido e a expansdo do territdrio
Islamico. Dentro deste grupo havia divergéncia quanto a quem ocuparia tal posicdo de
lideranca: Um grupo acreditava que o sucessor deveria ser escolhido pela comunidade, a qual
queria Abu-Bakr, um dos primeiros convertidos e 0 membro mais velho da comunidade e
amigo mais proximo do profeta Mohammed.

O segundo grupo acreditava que a sucessdo deveria estar associada ao grau de
parentesco e nesse caso quem deveria suceder deveria ser Ali ibn Abu Talib, primo e genro do
profeta. Apesar das divergéncias, o primeiro califa foi Abu-Bakr, pois Ali temia um confronto
que acabasse com o Isla.

O terceiro grupo na comunidade islamica, alheia das divergéncias entre sucessao dos
califas, acreditava que a morte de Mohammed acarretaria no fim de uma era, e, por isso, ndo
precisariam seguir as regras que foram impostas por ele, rompendo com o0s acordos
estabelecidos pela e para a comunidade.

Neste grupo, também houve divisdo: o primeiro subgrupo ndo queria seguir as regras
transmitidas por Mohammed, mas queriam continuar fazendo parte da Comunidade Islamica;
0 segundo grupo desligou-se totalmente da Umma e voltou a suas antigas praticas religiosas.
Por isso eram chamados de “ridda”, que significa apOstata. Estas foram as primeiras divisdes
da Historia do Isla.

O periodo iniciado imediatamente ap6s a morte do profeta Mohammed, que se estende
até o0 ano 661 d. C. é chamado de periodo dos “Califas Bem-Sucedidos” ou dos “Califas
Ortodoxos”, que correspondem as liderancas de quatro califas que tinham alguma ligacdo de
parentesco ou de grande proximidade com o fundador da religido e da comunidade islamica.

O primeiro califa deste periodo é Abu-Bakr, que era criador de dromedarios, rico
comerciante e um dos primeiros convertidos, ficou no poder por apenas dois anos. No seu
curto governo, ele buscou negociar com as tribos politeistas que habitavam Meca , entre eles,
0s riddas.

A principal questdo que foi combatida foi em relacdo ao Zakat, que consiste no
pagamento de tributos para beneficio de pessoas pobres. Os riddas acreditavam que, com a

morte de Mohammed suas obriga¢cbes como membros da Umma tinham cessado, 0 que nao
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agradou Abu-Bakr. Ele também teve que enfrentar a emergéncia de outros califas que se auto-
intitulavam e criavam um Isld deturpado. O primeiro califa ortodoxo também expandiu o
Império Islamico ao norte, enfrentando os Bizantinos.

Durante as varias batalhas, este califa instituiu o cddigo civil para guerras, que seguia
0 Alcoréo e por isso é usado até hoje, que consiste em: N&o matar criangas, nem mulheres,
nem idosos; ndo atacar o desarmado e nem desfigurar os mortos; ndo desmatar arvores
frutiferas; ndo ser desonesto com os prisioneiros, e; ndo matar animais a ndo ser que seja por
necessidade.

Ele também mandou Usama bin Zayd, seu amigo e comandante do exército do império
coletar todos os versos recitados por Mohammed e guarda-los para que sua mensagem fosse
transmitida para futuras geracdes. Seu califado foi caracterizado pela reafirmacdo da
comunidade islamica na Peninsula Arabe e da religido Islamica por parte dos membros.

No ano de 634 d. C. (ano 12 na Hégira), Omar’ torna-se o segundo califa, sendo
indicado por Abu-Bakr e pertencente a mesma tribo de Mohammed, porém de um cla rival,
chamada de Umayyads (Omiadas). Este califa difundiu a cultura islamica, junto com a cultura
arabe para Norte da Africa e Asia Central, caracterizando a maior expansdo do Isld neste
periodo.

As areas conquistadas geralmente sdo, se ndo todas, de clima semi-arido e o transporte
utilizado era o camelo, o qual ndo necessitava de muitos cuidados e resistente a falta de agua.
Este fator foi importantissimo para a difusdo do Isld. Enquanto que outros povos nao se
adaptavam a estas areas, tornando a conquista mais dificil, os mensageiros do Isld
propagaram-se sem muitos problemas, chagando até a criar cidades nestas regides,
fortalecendo o império em exponencial ascensdo. Seu califado termina quando ele é
assassinado por um escravo chamado Lu’ lu’ a, 0 qual foi reclama-lo acerca de injusticas que
sofria e foi ignorado. (KAMEL, 2007).

Em 644 d. C., o sobrinho de Omar, chamado Osman® tornou-se califa e foi vitima de
uma disputa, que gerou a segunda divisdo na historia do Isld e a primeira com propor¢des
politicas internas a comunidade. Durante seu califado, houve uma disputa entre o filho de
Osman, Mu’ Awiya, governador da Siria e que fora nomeado como sucessor, e 0 grupo que
reivindicava o califado a Ali desde o ano 632 d. C.

Depois do assassinato de Osman, que néo resistiu ao cerco feito em seu palécio, toda a

comunidade do Império Islamico em ascensao recorreu que a sucessdo fosse concedida a Ali,

" Em arabe: Umar ibn al-Khattab.
8 Em 4rabe: Uthman ibn Affan.
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0 que ndo agradou Mu’ Awiya e seus partidarios, o que suscitou VAarias rebeliGes para que Ali
saisse do poder.

O califado do primo e genro de Mohammed foi marcado por batalhas, sendo que a
primeira aconteceu logo apds sua posse, com a mudanca da capital do Império Islamico para
Kufa, no lraque. A primeira batalha consistiu em uma campanha dos partidarios de Mu’
Awiya, até entdo governador da Siria, liderados por Ayishah, uma das viivas de Mohammed
e filha de Abu-Bakr. O objetivo era retirar Ali do poder, porém, ndo aconteceu, pois 0
exército de Ali venceu a batalha, matando os sobreviventes, mas poupando a vida de Ayisha,
pelo fato dela ter uma relacéo forte com o profeta.

Outras batalhas sucederam, pois Ali ndo tinha habilidades politicas como seu primo, e
direcionou sua atenc¢do para aspectos da religido, que consistia ao retorno do Isla praticado no
inicio, condenando governadores que ostentavam luxo, consumiam alcool e ndo tinham
compromisso com 0s membros da comunidade, o que irritou os partidarios de tais praticas.

As diversas batalhas contra Mu’ Awiya fez com que Ali decidisse negociar a paz com
seu rival, o que prejudicou Ali e gerou revolta entre seus seguidores. A partir disso, parte dos
seguidores de Ali, revoltados com o acordo de paz feito com o filho de Otman, matam-no,
dando fim ao periodo dos “Califas Bem-Sucedidos”. O grupo que destituiu Ali do califado foi
chamado de “Khajiritas”, os quais eram caracterizados pelo seu extremismo € pela crenca de
que o califado seria sucedido sempre por um parente proximo do Profeta Mohammed. Apesar
dos Khajiritas terem tirado Ali do poder, eles ndo conseguiram evitar a ascencdo de Mu’
Awiya, em 661 d. C., dando origem a Dinastia Omiada, que durou até o ano 750 d. C. (ano
118 na Hégira).

Durante este periodo, o Isld expandiu-se por toda a peninsula arabe, norte da Africa e
parte da Asia. Neste periodo, o império islamico se consolidou em regides desérticas, onde o
acesso era facilitado por camelos, que eram domesticados, em grande parte por mugulmanos,

promovendo a maior difusdo da religido.
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Figura 2: Mapa da expansao territorial do Isld durante o Califado Ortodoxo. Fonte: ARMSTRONG, 2000.

2.2.5 Os Califados Omiada e Abassida

O periodo Omiada® da histéria islamica foi caracterizado pela transferéncia da capital

para Damasco, na Siria, sendo que a capital anterior era Kufa, no Iraque. Neste periodo

também houve a expansdo territorial em grande escala, pois incorporou novas cidades ao

Império Islamico e a difusdo da religido e suas praticas agora se davam em caravanas, que

resultavam em mais conversdes. Outro fator para expansao € que pelo fato de ser uma religido

monoteista, ela se apresentava como uma forma de unificar tribos rivais, dando fim a conflitos

e na fundagio de cidades regidas pelo Império. Sua extensdo chegou até a Espanha e Asia

Central.

% As Bibliografias consultadas foram ARMSTRONG (2010), SILVERSTEIN (2010) e KAMEL (2007). Ver

Referéncias Bibliogréficas.
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Figura 3: Mapa da expansdo territorial do Isld durante o califado omiada. Fonte: ARMSTRONG, 2000.

O califa Abd al-Malik, foi o responsavel por instituir o arabe como lingua oficial do
império e consequentemente da religido, o que se tornou parte da cultura islamica de modo
geral. Apesar da Dinastia Omiada ter ajudado na difusdo do Isld em aspectos politicos,
expandindo seu territério, eles ndo estavam preocupados com as praticas religiosas do Islg, o
gue revoltou os membros mais conservadores da comunidade islamica, chamados de Xiitas.
Este grupo, além de querer o poder, também queria que o Isld retornasse as suas praticas
originais. No ano de 750 d. C., os Xiitas destituiram o califa omiada e assassinaram seus
descendentes, dando fim a esta dinastia e iniciando a dinastia Abassida.

O periodo Abassida na historia islamica também ¢ chamado “Era de Ouro”, pois
houve maior difusdo da religido islamica, pois queriam que seus dominios seguissem a
religido, caso o contrario ndo estaria sendo parte da Umma (comunidade). O uso de caravanas
e a fundacdo de novas cidades possibilitou a criacdo de rotas que ligassem tais cidades,
fortalecendo cada vez mais, o Império. Diferente dos Omiadas, os Abassidas tinham seus
objetivos centrados na religido e por isso definiram as ortodoxias do Isla e obrigaram seus

habitantes a seguirem tal religido.
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Tal ato ndo agradou todos os habitantes, pois eles além de se submeterem a Sharia (lei
islamica), ndo tinham autonomia politica e econémica. O resultado foi o surgimento de
revoltas para tais independéncias, por exemplo, os Kharijitas no norte da Africa, que deram
inicio ao declinio da dinastia Abassida.

Apesar das revoltas contra tal dinastia, muito dos territérios que reivindicavam sua
independéncia continuaram a adotar o Isla como religido, ou seja, os Abéassidas contribuiram
para a difusdo da religido, adquirindo mais adeptos. No século X, o Império Abassida se
restringia ao Iraque, que apesar de estarem no poder desta area, foram subjugados pelos
Seljucidas, que vieram da Turquia. Tal perca de territorio se da pelo uso dos Mamelucos no
exército do Império Islamico, que destituiram o califa Mutawakill, e transferiram a capital da
Siria para Samarra.

No ano de 1258 d. C. a dinastia Abassida chega ao fim, o que resulta na fragmentacéo
do califado no mundo islamico, ou seja, surgiram Vvarios impeérios e reinos que tinha o Isla
como religido, porém com juncdo de elementos culturais especificos de cada grupo étnico: Na
india surgiu o sultanato Ghaznavid; no sul da Espanha, o remanescente da dinastia Omiada
estava localizada na Andaluzia, que permaneceu como califado até o ano de 1492 d. C.; o
norte da Africa estava governada por Fatimidas, ramificacdo xiita que se consideravam
descendentes da filha de Mohammed e Berberes, tribo beduina que adotou algumas praticas
islamicas, como o uso do véu (hijab) pelas mulheres. Além desta divisdo cultural, havia a
divisdo entre Sunitas, que estavam presentes majoritariamente na Turquia, na Espanha e na

india, e Xiitas, que estavam localizados no Egito, entre os Fatimidas.
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Figura 4: Mapa da expanséo islamica no século XI. Fonte: SILVERSTEIN, 2010.

A diversidade presente no mundo islamico gerou uma disputa entre Sunitas e Xiitas
pela influéncia no Isld, o que gerou no surgimento de varias escolas de formacao religiosa que
influenciariam na difusdo das duas formas de Isld. Neste periodo, os Xiitas também
consolidaram a divisdo entre duas escolas, que havia desde 765 d. C.. Ismaelitas, que
acreditam que o sucessor de Ja’far, o sexto Iman, seja Ismael; a ramificagdo dos Doze Imans,
acreditam que o sucessor de J&’ far seja Musa e que a linhagem seguiu até 0 décimo primeiro

iman e o décimo segundo ndo morreu, mas esta oculto.

2.2.6 Periodo Classico e os Grandes Impérios

O periodo entre o século X e XV, foi definido como o periodo de fortalecimento do
mundo islamico, através dos impérios estabelecidos (SILVERSTEIN, 2010). Houve vérias
batalhas com o objetivo de acabar com o Isla, pois além de expandirem a religido, também

conquistaram territérios, que implicava na conquista de Jerusalém, o que ndo agradou 0s
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feudos europeus. Da mesma forma, a expansdo para o leste asidtico ndo agradaram o0s
mongais.

No ano de 1453 d. C. Os Mamelucos conquistaram Constantinopla e deram fim ao
Império Binzantino, que era cristd ortodoxa. Muculmanos Berberes também conquistaram
Sicilia em 1061 d. C. e permanecerem por trinta anos, até serem expulsos por cristdos. Por
outro lado, Andaluzia perdeu sua influéncia mugulmana em 1412 d. C. com a saida do ultimo
califa, Almohad, pelo rei e rainha espanhois.

As lutas tinham objetivos territoriais, mas também tinham uma disputa religiosa e
cultural, que visavam a cidade de Jerusalém, que resultou em varias batalhas, chamadas de
Cruzadas. No mesmo periodo houve conflitos internos entre os impérios Islamicos: Os turcos
tinham se aliados aos Seljucidas e Curdos, que tomaram o Egito dos Fatimidas em 1169 d. C.
Dois anos depois, um Kurdo Sunita, chamado Saladino, além de conquistar Jerusalém em
1187 d. C. (ano 555 na Hégira), fundou a dinastia Ayyubid ap6s unificar o Egito e a Siria em
1174 d. C. O império de Saladino durou até 1250 d. C. depois da retomada por Mamelucos.

As disputas deste periodo ndo se restringiram a luta contra cristdos para conquistar
Jerusalém, mas também na disputa pela expansdo territorial na Asia central contra 0s
Mongois, os quais viam os mugulmanos como ameaca. A principal lideranga mongol foi
Timujin, que passou a se chamar Gengis Khan e dominou grande parte dos impérios islamicos
e destitui de vez os Abassidas em 1258 d. C.

Uma parte dos mongois se converteu ao Isla, mas ndo foram bem vistos pelos
membros da comunidade islamica, pois tinham praticas culturais que ndo eram aceitas pela lei
islamica. O fim do califado Abassida fez com que o movimento esotérico ganhasse forca no
Isld, chamado de Sufismo, que tinha um carater mais religioso e influenciou Africa
Subsaariana, Sul e Sudeste Asiatico e era visto como um movimento inovador, 0 que nao
agradava os muculmanos mais ortodoxos.

No século XV, o centro do mundo islamico, em Bagda, estava em declinio, assim
como o mundo islamico de forma geral, apesar de ter-se expandido até a Malasia e Indonésia.
Tal fato se deve ao fato de Timur, assim como os Omiadas, ndo estava interessado na difusdo
do Isl&, mas na conquista territorial e apos sua morte, seus sucessores ndo tinham ambicGes
politicas resultando no enfraquecimento do Império situado em Bagda.

No século XV até o inicio do século XX, o mundo islamico tem trés impérios
expressivos: o Império Otomano (1300 — 1922 d. C.), o Império Safavida (1501 — 1722 d. C.)
e o Império Mongol (1526 — 1858 d. C.), que tiveram diferentes caracteristicas, porém tinham

em comum o Isla.



56

SWEDEN ( N E M P

PRUSSIA
POLAND

GERMAN

EMPIREHUNGM\V (

PROTECTORATE o
SAKALIN

OUTER

D
SRR MONGOLIA &

\\6

FRANCE? swirz.

: o
tunen ¥

TIEN-SHAN

CHING
HAL

NAN-LU

0

;
,,
O s
0
) PHILIPPINES

&

o

.

FAZZAN

TIMBUKTU KANEM-
BORNU
NIGER HAUSA
WOLOF QIATES BAGUIRMI
i KINGDOMS ETHIOPIA
= YORUBA
BAULE

AZANDE

KITARA
ANKOLE

< RAWANDA

CONGO

CHEWA

P
MBUNDA "
% o, 5

6. The Islamic world ¢. 1700

Figura 5: Mapa da expanséo islamica no século XVII. Fonte: SILVERSTEIN, 2010.

O primeiro império citado, criado por Osman, teve seus governos de base sunita e
foram tolerantes, admitindo a presenca de outras religides. A autoridade maxima era o Sultdo,
o qual tinha poder politico, sem interferir em aspectos religiosos, mas garantia que a Sharia
fosse cumprida entre os mucgulmanos e que tributos fossem pagos pelos que ndo faziam parte
da comunidade islamica.

A Primeira e Segunda Revolucdo Industrial, iniciada na Inglaterra e depois difundida
pela Europa, esgotou 0s recursos naturais para gerar energia, o que fez com que a Inglaterra
os busca-se no Oriente Médio e Asia Central e Africa. Tal presenca europeia resultou na
fragmentacdo do Império Otomano durante a Primeira Guerra Mundial e, no inicio do século
XX, restringia-se apenas a atual Arabia Saudita e Turquia. Outro fato que influenciou seu fim

foi a pouca quantidade de mugulmanos no império.
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Outro império que foi importante, foi o Safavida, que iniciou em 1501 d. C., por um
Azerbaijano e sufi Safi al-Din, que conquistou o Iraque e fez da regido de Tabriz a capital
deste Império. Apesar da relacdo amistosa com o Império Otomano, os Safavidas eram
adeptos do Xiismo e eram bastante intolerantes, sendo que seu enfoque era mais centrado em
aspectos da religido, que era imposta em seu territério.

O governo Safévida tinha como autoridade maxima o Iman, que era lider religioso e
politico. Apo6s a morte de Abbas 11, o império perdeu forca, pois desencadeou varias revoltas,
tantos dos que queriam independéncia politica, quanto das tribos afegas que queriam atacar o
territdrio do Império Safavida.

O Império Mongol foi fundado por Akbar, depois que se instalou na India, em 1526 d.
C. A pequena quantidade de pessoas que seguiam os preceitos do Alcordo, fez com que
houvesse um sincretismo com a religido hindu e este fosse aceito pelo seu lider, que chamado
de Sultdo. Tais liberdades religiosas e culturais foram vistas como problematicas pelo lider
Aurangzeb, que era muculmano radical e tentou acabar com tal sincretismo, o que gerou
revoltas e resultou na divisdo de territorios hindus e islamicos dentro do grande Império
Mongol.

Da mesma forma que o Império Britanico dividiu o Império Otomano, ele se apropriou
dos territérios hindus, que aceitaram tal insercdo e fez com que os impérios islamicos
enfraguecessem economicamente e politicamente, decretando seu fim em 1858 d. C. (ano
1226 na Hégira).

2.2.7 Século XX: Movimentos Fundamentalistas

O século XX foi presenciado pelo surgimento de varios movimentos fundamentalistas,
que surgiram apos o fim do Império Otomano e que tinham carater essencialmente politico,
pois reivindicavam independéncia das suas areas de influéncia, mas também tinham carater
cultural, sobretudo a esfera religiosa, pois o0 objetivo também era que a religido islamica fosse
imposta a todos.

Em relagdo ao termo “fundamentalismo”, Ali Kamel chama a atencéo para a diferenca
em relacdo ao termo “totalitarismo”, sendo que no Gltimo caso ocorre quando ideias séo
impostas a outros, privando-os de liberdade e da consciéncia. Pode-se dizer que as
organizagOes terroristas atuais tiveram uma origem fundamentalista e depois passaram a ser

totalitarias.
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O ponto inicial dos movimentos islamicos totalitarios é a interpretacdo radical do
Alcordo, favorecida pela sua linguagem metaférica (KAMEL, 2007). Dois principais eventos,
que caracterizam 0 surgimento de movimentos totalitdrios, mas que se iniciaram
fundamentalistas sdo 0 movimento Wahhabista, que surge no seculo XVIII, mas ganha forca
no século XX e seu derivado, a Irmandade Mucgulmana, que surgiu em 1928 e foi responsavel
pelo radicalizacdo do movimento wahhabista. Movimentos chamados de reformadores, ou em
arabe Salafi, que tem o mesmo significado ndo sdo recentes, pois no século XIII, Ibn
Taymiyya também proporcionou um esforco para o retorno ao verdadeiro Isla.

O movimento Wahhabista surgiu com o filho de religiosos Muhammad ibn Abd al-
Wahhab, um sunita que acreditava que o Isl& ndo estava sendo praticado de maneira correta,
como aos tempos do Profeta e por isso seria necessario que combatesse as inovacdes, que
estavam impedindo a pratica do Isl@ verdadeiro. Neste sentido, uma interpretacdo radical do
Alcordo resultou em leis mais rigidas, por exemplo, jogos, danca e outras formas de diversdo
deveriam ser banidos; o Salat, que sdo as cinco oragdes diérias praticadas por mugulmanos,
tornou-se obrigatdrio, sendo que o ndo-cumprimento resultaria em penalidades severas e que
0 governante s seria apto para tal funcéo se suas leis fossem pautadas pelo Alcor&o.

Wahhab acreditava que estes objetivos unificariam o Isla e também poderiam ajudar a
unificar as tribos que reivindicavam territdrio, dando fim aos conflitos. Foi isso que aconteceu
quando Saud e Al-Wahhab, filhos de Wahhab deram inicio ao processo de unificacdo da
regido da peninsula arabe, que se consolidou com Ibn Saud, filho de Saud, no século XX,
fundando a Arébia Saudita, que tinha o Isld Wahhabista como religido oficial. Esta corrente
reformista radical também se tornara um movimento politico, que também foi difundido nos
paises vizinhos, com a instalacdo de Madrassas, que eram escolas que ensinavam e
divulgavam o Isla sob a interpretacdo radical do livro sagrado.

A descoberta do petréleo despertou a necessidade de modernizacdo do pais na década
de 1960. O rei Faisal buscou realizar mudancgas, como a permissdo de educacdo as mulheres,
abolicdo da escraviddo, didlogo com os Estados Unidos, e criacdo de uma rede de televisdo,
para divulgar o pais. Tais medidas ndo agradaram a populacéo, fortemente influenciada pelo
totalitarismo religioso.

A insatisfacdo durou uma decada, até a morte de Faisal em 1975, o qual gerou uma
crise que durou quatro anos. O apice se deu quando quinhentos rebeldes invadiram a mesquita
de Meca e reivindicaram a saida da familia real, o que ndo aconteceu, mas fez com que a

Arabia Saudita se tornasse mais radical religiosamente, o que gerou Osamas, que eram



59

radicais que deram origem aos terroristas. Foram combatidos sem sucesso pelo governo do
pais.

Tais acontecimentos serviram de inspiragdo para o0 surgimento de organizacfes
terroristas como a Al Qaeda. O Wahhabismo foi 0 movimento fundamentalista que favoreceu
0 surgimento de organizagdes terrorista, mas teve contribuicdo de outro movimento, de
caréter totalitario, que teve inicio no Egito.

A Irmandade Muculmana surgiu em 1928, com o professor universitario Hasan al-
Bana, que se considerava wahhabista e via divisdo do mundo islamico em paises como algo a
ser combatido, pois o Isld deveria ser vivido como na época de Mohammed e dos califas
ortodoxos, no qual ndo havia diferencas nas préaticas. Por isso, ele propbs que os todos 0s
muculmanos se juntassem em uma Unica na¢édo e que o califado fosse restabelecido.

Al-Basan declarou que a Irmandade Muculmana, ndo era apenas um movimento
politico, mas também um retorno a verdadeira religido, uma proposta de melhoria social. Em
suma, era uma organizacdo que envolvia quase tudo, o que agradou a populagéo de classe

baixa do Egito. Declarou Al-Basan:

O Isld é fé e devocdo, é um pais e é cidadania, é uma religido e um Estado, é
espiritualidade e trabalho duro, é o Alcordo e a espada. [...] A Irmandade tem uma
mensagem salafi, segue o caminho dos sunitas [em oposicdo aos xiitas], é uma
organizacdo politica, um grupo atlético, uma unido cientifica e cultural, um
empreendimento econémico e uma ideia social. (KAMEL, 2007: 186)

Outro ponto que caracterizava a esséncia da Irmandade era a aversdo ao Ocidente,
principalmente por parte do fundador, pois ele considerava como uma regido “engolida pelo
pecado” e por isso suas praticas poderiam desvirtuar 0s muculmanos, o que deveria ser
combatido a forca.

Depois de seis anos da criacdo da Irmandade Muculmana, ela era representada por 50
filiais espalhadas pelo Egito. Em 1939, ja estava consolidado como uma organizacao politica
e em 1945 optou a usar a violéncia como tatica para atingir seus objetivos, entre eles derrubar
a monarquia do seu pais de origem. Neste periodo eles criaram escolas, mesquitas, hospitais e
fabricas em larga escala, para conquistar simpatizantes.

Al-Basan também deu novo significado para o termo Jihad. No Alcordo, este termo
significa “esfor¢o” e nele esta explicito que a maior jihad a ser combatida era contra o ego
humano. Porém, uma escola de interpretacdo enfatiza a ideia de que a definicdo presente no
Alcordo é duvidosa e contraditoria, pois o proprio profeta Mohammed se utilizou de guerras

para propagar o Isl&. Por isso, Al-Basan definiu este termo como o esfor¢co em defesa da
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religido islamica e na luta contra os que praticam de forma errada ou ndo a praticam. Tal
esforco deveria ser levado a sério, a ponto de pagar com a propria vida.

O movimento em 1949, depois de se tornar ilegal, expandiu ap0s o assassinato do seu
fundador, pois Al-Basan passa a ser visto como martir. Varios simpatizantes realizaram uma
série de protestos, o que o fez retornar a legalidade e ganhar apoio do movimento Pan-
Arabista, do General Abd al-Nasser, que tinha objetivos parecidos com o da Irmandade
Muculamana. Em 1954, apds Nasser conquistar o poder, houve uma discussdo acerca da
imposicdo da Sharia na constitui¢do, o que tornou o movimento ilegal novamente e quatro mil
militantes foram expulsos para outros paises, 0 que fez com que surgissem novas filiais da
organizagao, que existem até hoje.

Neste periodo também surge um novo idedlogo desta organizacdo, Sayyid Qutb, que
entrou para a Irmandade depois de uma experiéncia frustrante nos Estados Unidos, uma vez
que ele era extremamente religioso e muito se indignava com o que ele chamava de
valorizacdo da materialidade e vida pautada por vicios e desinteresse pela vida espiritual.

No periodo em que atuou em favor da Irmandade e foi preso por Nasser, apds a
tentativa de assassinato. Escreveu obras (24 livros) que incitavam o terrorismo e séo bastante
utilizados como manuais e tratados para tais praticas (KAMEL, 2007). Qutb era mais
ambicioso que Al-Basan, pois ele ndo queria apenas a formacgéo de um pais para mugulmanos,
porém a conversdo de todo o mundo pelo Isld e a Unica forma de fazer isso, seria através da
jihad, definida pelo fundador do movimento. Para isso era necessario que um Estado Islamico
fosse criado para gque servisse de parametro para 0 mundo e assim o Isld fosse expandido (na
verdade, imposto) para outras areas.

Este movimento, segundo Ali Kamel, apesar de radical e totalitario, foi apoiado pelo
Ocidente nas décadas de 1960 e 1970, pois eram vistos como solucdo contra 0 avango
soviético no Oriente Médio, o que também ocorreu no Afeganistdo. A Irmandade Mucgulmana
tem um papel fundamental na histéria do terrorismo, pois a partir dele surgem outros grupos
terroristas, entre eles a Al-Jihad, que executou o lider da Irmandade e até entdo, presidente do
Egito, Anwar Sadat, e a Al-Qaeda (A Base), de Bin-Laden, morto em 2011, que teve inicio
também com o fundador da Irmandade Mugulmana na Palestina e com 0 movimento Maktab
al-Khadamat (MAK) de apoio aos Mujahidin, afegdos islamizados que combatiam a ocupacéo
soviética em seu territorio e esta presente até hoje, sob a lideranca de Ayman al-Zawahiri, que

participou da assassinato de Sadat.
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2.3 O Isla no Brasil

Apesar de considerar um maior crescimento do Isld no Brasil durante a Primeira e
Segunda Guerras Mundiais € no inicio do século XXI, os mulgumanos estdo presentes desde 0
século XVI, com mugulmanos que acompanharam Pedro Alvares Cabral. Segundo Sheikh
Muhammad Ragip al-Jerrahi (2003) os primeiros registros de mugulmanos no Brasil forma
realizados pela Inquisicdo, que os forcava a se convertem ao cristianismo, sob pena de morte.

Outro momento importante da presenca islamica foi o século XVIII, pois muitos
escravos trazidos para o pais também pertenciam a esta religido e eram chamados de Malés ou
Mouriscos. Eles eram conhecidos por se recusarem a conversdo ao catolicismo. Escravos
mulcumanos foram responsaveis pela Revolta dos Malés, que ocorreu em Salvador, no ano de
1835 e tinha como objetivo, a libertacdo dos escravos, sobretudos os convertidos ao Isla.

A Primeira Guerra Mundial ocasionou a entrada de muitos imigrantes libaneses e
sirios no Brasil, que fundaram em S&o Paulo a Sociedade do Bem-Estar Mulgcumano, em
1927. Os relatos mais antigos acerca do Isld em territdrio brasileiro sdo de um iman otomano,
chamado Abdul al-Rahman al-Baghdadi, que chegou em 1866 e visitou comunidades
mugculmanas em Recife, Rio de Janeiro e Salvador. Estudos arqueoldgicos e antropoldgicos
também encontram evidéncias da presenca mugulmana neste pais.

Lidice Meyer Pinto Ribeiro (2011) apresenta uma classificagdo da insercao do Isld no
Brasil: 1) Isld de escraviddo (século XVIII e inicio do século XIX), caracterizado pela trafico
de escravos oriundos de regides islamizadas da Africa, geralmente do Sud&o e Nigéria. Ponto
inicial na Bahia e depois para o resto do pais; Il) Isld de Imigracdo (inicio do século XX):
Arabes e libaneses refugiados em virtude da Primeira Guerra, instalam-se no Rio de Janeiro e
criam as primeiras comunidades islamicas de origem arabe; 1l1) Isld de Conversdo (fim do
século XX até os dias atuais): caracterizado pelo aumento de brasileiros que se tornam
adeptos da religido muculmana, o que ndo era comum anteriormente. A historia da ocupacgéo

islamica pode ser representada no mapa a seguir:
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Figura 6: Mapa da presenca islamica no Brasil a partir do inicio do século XIX. Fonte: LIMA, 2016.

2.3.1 O Isla de Escravidao

A partir do século XVIII, negros oriundos de regides que correspondem a atual
Nigéria e Suddo sdo trazidos para o Brasil na condicdo de escravos. As regifes de origem
mencionadas eram marcadas por batalhas, nas quais os perdedores eram vendidos como
escravos; e também pela presenca do Isld, o qual foi inserido no século VII, pelo califa Omar,
periodo no qual esta religido estava no inicio de sua expansdo e constituicdo como império. A
condicdo de escravo implicava na descaracterizacdo da identidade desses grupos,
homogeneizando-o0s, obrigando-os a usar tangas e proibindo que praticassem sua religi&o.

No Brasil, tais prisioneiros-escravos entraram em contato com outros grupos negros
escravizados, por exemplo, os iorubdas, que passaram a chamar os recém-chegados de malés,
que significa “renegado, que adotou o Isla” (RIBEIRO, 2011: 141). Os malés, diferentes dos

demais grupos de escravos, sabiam ler e escrever em arabe e possuiam conhecimento maior
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que muitos colonos portugueses. Tais habilidades foram aproveitadas e estes escravos foram
direcionados para atividades no comércio e recebiam um pequeno salario, o qual era
economizado para comprar a alforria.

Com a liberdade paga, os malés passaram a adquirir seus patrimonios, conquistando
seu espaco na economia do pais, mais especificamente em Salvador, na Bahia. Porém, tal
conquista ndo era algo que se tinha apos a alforria, pois ainda estavam sujeitos ao contexto de
superioridade dos brancos e da religido vigente do Estado, no caso, o Catolicismo Romano,
que implicava, sobretudo na mudanca do nome apds serem batizados obrigatoriamente.

A conquista econdmica permitiu a construgdo de espacos que possibilitassem a
consolidacdo da identidade no Brasil. Eles passaram a comprar outros negros, concedendo-
Ihes liberdade apds o ato; também construiram escolas para os filhos dos recém-libertos e
casas de oracdo, chamados de majlis, nos quais eram praticados rituais do Isla, que eram
realizados de maneira muito disfarcada, pois tal ato era visto como crime pelo artigo 276 do
Cadigo Civil de 1830, que proibia a celebracdo de qualquer culto que ndo fosse pertencente a
religido do Estado.

Os majlis, além de serem utilizados para a oracdo, também serviram para a conversao
de diversas etnias negras, constituindo uma territorialidade do Isla, que também era um fator
de unificacdo dos negros, que passavam a formar uma identidade prépria na cidade de
Salvador. Nestas casas de oracdo eram também ensinadas as praticas do Isla, que ficavam a
cargo dos mestres muculmanos, chamados de alufas.

Houve muitas conversdes entre 0s escravos, que viam nesta religido ndo apenas tracos
da sua identidade, mas uma forma de lutar contra cultura dominante do colonizador. Tal
sentimento de luta pela liberdade resultou nas pregacdes feitas pelos mugulmanos em frente as
igrejas, que tinham objetivo de criticar as praticas realizadas por cat6licos que viviam em
Salvador.

Por volta da década de 1830, o contingente mugulmano ndo era composto apenas por
malés, mas também por iorubas e outros grupos étnicos. A organizacao politica complexa das
suas terras de origem tornaram os haussas (maleses) estrategistas natos, que junto a imposicédo
religiosa a qual eram submetidos, despertaram neles a necessidade de promover uma jihad em
solo brasileiro. Eles realizaram varios levantes, os quais tinham objetivo de estabelecer um
lider alufa no governo, para conquistarem o direito praticarem o Isld sem impedimentos.

Segundo Ribeiro, os levantes, que ocorriam no estado da Bahia, sobretudo em
Salvador, tinham caracteristicas em comum, entre elas as datas, que sempre correspondiam a

alguma celebracdo considerada importante pelo Isld e que tivesse o correspondente no
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Catolicismo, o que facilitava os atos. Durante as rebelides, eles também utilizavam roupas
tradicionais da religido e amuletos com partes escritas do Alcordo pendurados no pescogo,
além de se comunicarem em arabe (RIBEIRO, 2011). Os levantes realizados tinham carater
politico e religioso, pois eles acreditavam que assumindo o poder poderiam ter liberdade

religiosa.

Figura 7: Livro de Suras do Alcordo. Adereco utilizado no pescogo por malés. Fonte: RIBEIRO, 2011.

O levante que teve maior destaque foi a Revolta dos Malés, que ocorreu em 1835, em
Salvador, que tinha objetivo era tomar a sede do governo e estabelecer um lider mugulmano.
O estopim do movimento foi a prisdo de dois mestres mugulmanos, o que revoltou grande
parte do grupo e no fim do més do Ramada (correspondente a0 més de junho), no que seria a
festa do Lailat al-Qadr'®, quase quatro mil homens realizaram o levante para soltar seus
alufas, porém a policia foi acionada e depois de varias horas de conflito, os malés foram
enfraquecidos e uma parte fugiu para o Rio de Janeiro e outros perderam a alforria e tornaram
a trabalhar para portugueses.

No intervalo de trinta anos, os malés e demais negros convertidos ao Isld passaram a
esconder suas préaticas para que ndo sofressem retaliacbes ou pagassem com a vida. O relato
do Iman Abdul al-Rahman al-Baghdadi, que esteve no Brasil em 1866 aponta que nesta época
existiam trés comunidades mucgulmanas estruturadas no Rio de Janeiro, Recife e Salvador,

10 Comemoragao que representa 0 momento em que Mohammed recebe a primeira revelagéo do Alcoréo.
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porém cada uma tinha suas particularidades e estavam com suas praticas defasadas, o que para
0 Iman, ndo caracterizava o Isl& em esséncia, apesar de usarem o cumprimento “Assalamu
Aleikum”. Casos de consumo de alcool, que é proibido no Alcorédo, sdo apresentados, assim
como o fumo e usos de instrumentos de percussdo durante as oracoes.

Na comunidade do Rio de Janeiro, o Isld era praticado de maneira camuflada,
conciliando com préticas catdlicas e ritos animistas. Faziam isso para que suas identidades
fossem preservadas e ndo fossem rejeitados pela sociedade. Um exemplo da consequéncia da
“camuflagem identitaria islamica” era 0 uso de parte do Alcordo como amuletos de protecéo,
sendo que estes muitas vezes ndo eram lidos, apenas guardados dentro de casa, como
amuletos.

Na comunidade de Salvador, o uso de alcool era caracteristico dos mugulmanos, pois
faziam isso para serem aceitos na sociedade e da mesma forma, seus filhos se convertiam ao
catolicismo, porque o Isl& era uma barreira para a vida social naquela cidade. Diferente das
outras comunidades islamicas, a que se encontrava em Recife havia uma relagdo amigavel
com cristdos. Os muculmanos eram versados em magia, numerologia e astrologia, que eram
servicos oferecidos aos cristdos como orientagdes espirituais e adivinhacdes.

Apesar dos ensinamentos sobre o Alcordo, transmitidos por Al-Baghdadi a dissolugéo
do Isld no lugar onde estavam tais comunidades ndo foi evitada, mas intensificadas pela
constante perseguigdo, uma vez que esta religido era um dos elementos culturais da identidade
negra. As estratégias de sobrevivéncia desta religido foram pautadas pelo sincretismo, o0 que o
reduziu o Isla em praticas e, depois, em termos linguisticos, que foram adicionados em outros

rituais.

2.3.2 O Isla de Imigracéo

A segunda fase do Isla no Brasil ocorre no inicio do século XX, com a chegada de
imigrantes libaneses e sirios, refugiados da Primeira Guerra e que passaram a exercer
atividades comerciais e trouxeram consigo a religido muculmana, que era praticada entre as
comunidades formadas e ndo se usaram de sincretismo para preservar tal cultura islamica.
Nesta fase o Isld estava mais associado a cultura arabe, sendo muitas vezes consideradas
sindnimas, erroneamente. Neste periodo surgem as sociedades islamicas no Rio de Janeiro,
Séo Paulo e Curitiba, formadas por volta dos anos 1930, as quais eram formadas

exclusivamente por libaneses e sirios.
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No decorrer do século XX, as sociedades &rabe-islamicas construiram mesquitas,
aumentado suas areas de apropriacdo, o que teve diferentes repercussdes nas diferentes
cidades: Em S&o Paulo, houve a constru¢cdo de mesquitas sunitas e xiitas, sendo que a
primeira foi caracterizada pela conversdo de muitos brasileiros, mas com a permanéncia da
cultura arabe, bastante associada ao Islé.

Em Curitiba, o Isla esteve mais ligado as identidades &rabes-libanesas do que 0s
aspectos essenciais da religido, resultando em uma comunidade composta exclusivamente por
descendentes de tais imigrantes. Diferente desta comunidade, o Rio de Janeiro possui uma
forte tendéncia em ndo “arabizar” o Isla, promovendo maior integracdo com a comunidade e
com os recém-convertidos, utilizando a lingua portuguesa em seus rituais e conciliando as
praticas da sociedade brasileira com as recomendacGes presentes no Alcordo. Tal fato é uma
forma divulgar o Isla, mostrando que é uma religido como qualquer outra e que todos podem
se tornar mugulmanos.

O atentado ocorrido no dia 11 de Setembro de 2001 e sua associacdo preconceituosa
com o Islamismo, ajudou na sua divulgacdo, o0 que despertou a curiosidade de muitos
brasileiros. Atualmente ha um grande nimero de mulgumanos no Brasil (mais de 35 mil,
segundo IBGE), tendo como consequéncia a substituicdo de Sheikhs estrangeiros por Sheikhs
brasileiros e a presenca cada vez maior do idioma portugués nas mesquitas, uma vez, que
antes isso ndo era comum, pois 0s mulgumanos geralmente eram estrangeiros ou brasileiros

filhos de estrangeiros.

2.3.3 O Isla por Conversao: Comunidades Islamicas no Brasil

A conversdo considerdvel de brasileiros ao Isld é caracteristica da atual fase desta
religido/cultura no Brasil. Tal fato se deve, segundo Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto, as
atividades oferecidas pelas mesquitas e por trabalhos missionarios, geralmente realizados por
sunitas ou confrarias sufis (PINTO, 2005). Assim como na fase anterior, as comunidades
muculmanas mais expressivas ainda permanecem no Rio de Janeiro, Curitiba e Sdo Paulo,

porém também existem comunidades mugulmanas distribuidas pelo pais.

2.3.3.1 A Comunidade Islamica no Rio de Janeiro

A comunidade mugulmana no Rio de Janeiro é majoritariamente sunita, porém possui

pequenos grupos sufis, que possuem praticas diferentes do sunismo, que sdo interpretadas
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como heréticas e por isso, ndo sdo aceitas pela maioria dos mugulmanos sunitas. O centro da
comunidade mugulmana carioca é a Sociedade Beneficente Mugulmana no Rio de Janeiro
(SBMRJ), localizada no bairro da Lapa e caracterizada por uma sala de oragdes que tem a
funcdo de mesquita, pois nela também séo realizados os sermdes nas sextas-feiras (Khutuba).
Também sdo oferecidos cursos de arabe e doutrina islamica para a comunidade. EXxiste
também o Clube Alauita, que se considera Xxiita, mas possui caracteristicas sufis, pois ndo
seguem todos os pilares do Isld (PINTO, 2005).

O Isla no Rio de Janeiro tem como especificidade a maioria de ndo-arabes entre os
membros, sendo constituidos majoritariamente por brasileiros e africanos, oriundos da Nigéria
e Gana, 0 que implica na maior utilizagdo do portugués nos sermdes e na interacdo entre os
membros. Apesar de estar em menor numero, os sirios e libaneses buscam se relacionar na

maioria das vezes com seus compatriotas, sendo os membros mais fechados da comunidade.

Durante os momentos de socializacdo que se seguem aos rituais religiosos é comum
ver os falantes do &rabe usarem esse idioma nas suas intera¢Ges, demarcando uma
fronteira étnica que os separa dos demais membros da comunidade. [...] é bastante
significativo que todas as posi¢fes de poder e status dentro da comunidade sejam
ocupadas por falantes de arabe, demarcando claramente uma hierarquia étnica dentro
da comunidade. (PINTO, 2005:232).

No caso do Rio de Janeiro, apesar do esfor¢o em “desarabizar” o Isla, a lingua arabe
ainda é um elemento importante dentro da comunidade, pois além de ser o idioma original do
Alcordo, grande parte dos Sheikhs sdo arabes. Neste sentido, demais membros da SBMRJ
buscam evitar tal “arabizagdo” no Isla, buscando inserir os recém-convertidos na comunidade
muculmana e promovendo a conciliacdo entre as recomendacfes do Alcordo e as praticas
presentes na sociedade brasileira, que também servem de estratégia para a consolidacdo de um
Isla brasileiro.
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Figuras 8 e 9: Sociedade Beneficenter Muculmana no Rio de Janeiro (SBMRJ). Fontes:
http://wikimapia.org/34129072/pt/Masjid-EI-Nur-Mesquita-da-Luz e http://vladtepesblog.com/2016/01/08/the-
cve-kicks-in-politicians-explain-fake-theology-more-muslim-terror-and-obama-tries-for-the-world-links-4-on-
jan-8-2016/

2.3.3.2 A Comunidade Islamica em Curitiba

Na cidade de Curitiba, a comunidade muculmana é composta por sunitas e xiitas,
representados por 50% cada ramificacdo. Os centros séo representados pela Mesquita Iman
Ali Ibn Abu Talib, construida em 1977, e pela Sociedade Mucgulmana, criada na década de
1950, um espaco de socializacdo, que teve 0 objetivo de integrar as familias arabes e
libanesas, o que resultou na criacdo de uma identidade formada pelos costumes e praticas
especificas das familias que também praticam a religido islamica.

Escolas também foram criadas para integrar as criancas e promover as praticas da
comunidade. A rivalidade entre as duas ramificacdes do Isla pela dominacdo econémica no
processo de expanséo internacional teve reflexos na comunidade mugulmana de Curitiba. As
escolas islamicas quase tiveram que fechar, pois havia dissencdo no curriculo a ser escolhido.
Tal separacao foi superada com o fortalecimento da identidade arabe, que ja era presente no
grupo.

Atualmente verifica-se uma relacdo amigavel entre sunitas e xiitas. Na mesquita

mencionada apesar dos lugares dos xiitas estarem delimitados por caixas de argila de Karbala,


http://wikimapia.org/34129072/pt/Masjid-El-Nur-Mesquita-da-Luz
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oriundas do Iraque, ndo h&a uma ordem hierarquica em relagdo aos sunitas, sendo que ambos
compartilham a Mesquita. De forma geral, as préaticas arabes foram integrados ao sistema
religioso do Isld, fazendo deste uma religido especifica de um grupo étnico. Segundo Pinto,
diferente do Rio de Janeiro, ndo hd uma preocupacao de integrar convertidos na comunidade,
uma vez que os integrantes sdo quase que exclusivamente formada por arabes, libaneses,

sirios, palestinos e egipcios.
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Figura 10: Mesquita Iman Ali Ibn Abu Talib, Curitiba — PR. Fonte: http://blogrumo.com.br/roteiro-para-fim-de-
semana-em-curitiba/.

2.3.3.3 A Comunidade Islamica em Sao Paulo

Na comunidade de Sdo Paulo existe mesquitas sunitas e xiitas e varias instituicdes
mugculmanas beneficentes e de carater missionario. Além da pluralidade, o Isld em Séo Paulo
tem grande contingente demografico, o que justifica a primeira especificidade. Por isso existe
dois centros principais: um sunita, representado pela “Mesquita Brasil” construida em 1929 e
um xiita, representado pela Mesquita Muhamad Raculullah, conhecida popularmente como

“Mesquita do Bras”.
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O primeiro centro é frequentado por muculmanos de outras comunidades de diversas
partes do pais, principalmente durante os sermdes. Esta mesquita também oferece aulas de
arabe e religido para recém-convertidos e ndo muculmanos. Tais aulas também sevem como
meios de conversao. H& um numero elevado de Sheikhs, pois ha diversidade de atividades e
turmas a serem gerenciadas. O sunismo também possui como lugar de realizacdo de suas
praticas, a mesquita Salah al-Din e a Liga da Juventude Islamica, que ficam localizados no
bairro do Bras, na mesma regido do centro xiita.

Os xiitas de Sdo Paulo sdo formados majoritariamente por libaneses, que raramente
utilizam o portugués como lingua para socializagdo. A mesquita Muhamad Raculullah é
caracterizada pela presenca de diversas representacOes de personagens centrais do Xiismo,
como a foto do Aiatola Khomenein e dos nomes de Ali e Hussein, além da presenca das
caixas de argila, utilizadas para apoiar a cabeca durantes as oracdes. O pequeno nimero de
brasileiros ocorre pelo fato de ndo existir uma preocupagdo maior com conversoes e pelo uso

exclusivo do &rabe nos rituais e nas socializagdes.
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Figura 11: Mesquita Muhamad Raculullah (Mesquita do Brds) em Sdo Paulo - SP. Fonte:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Mesquita_do Bré%C3%Als 1.JPG.
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Figural2: Mesquita Brasil em S&o Paulo - SP. Fonte: http://www.skyscrapercity.com/

O aumento de convertidos ao Isld e a sua consequente expansao no Brasil resultou no
surgimento de outras comunidades. Outro fato importante € o aumento de imigrantes de
diversos paises da Asia Central, Oriente Médio e Norte da Africa em territorio brasileiro.
Grande parte deles professa a religido islamica e buscam melhores condices de vida. Eles
ocupam principalmente o setor de servicos gerais e constru¢do civil. Também sdo empregados
no setor frigorifico (abate de animais), para exportacdo de carne halal. Neste trabalho, o caso
a ser analisado é o do Isla em Brasilia, que assim como outras comunidades muculmanas

brasileiras, possuem suas particularidades e seus desafios.


http://www.skyscrapercity.com/
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3. O ISLA EM BRASILIA

O Isla, durante sua historia, se associou com as caracteristicas especificas de um local,
negociando significados e criando novos sentidos aos simbolos ja existentes na religido. Estes
simbolos sdo as préticas realizadas pelos mucgulmanos, as vestimentas, adotadas por grupos de
divulgacdo do Isla, e suas regras, presentes no Alcordo. Este processo acontece em Brasilia,
assim como em outros estados, e resulta na especificidade do fendmeno, ocasionada pelo
contexto espacial.

Neste capitulo sera apresentado como se da a relacdo entre Isld e espaco no Distrito
Federal, constituida pela sua expanséao espacial e pelas transformagGes geradas em virtude do
lugar em questdo, que tem implicacBes culturais. A compreensdo deste fendmeno necessitou
de trabalho empirico, que consistiu na observacao participante, entrevistas com muculmanos e

registro fotografico dos lugares utilizados para praticas coletivas do Isla.

3.1 Caracterizacdo da Area de Estudo

O Isla chegou a Brasilia junto com sua fundagdo, na década de 1960, com a presenca
de embaixadores de paises arabes, que também eram muculmanos. A necessidade de construir
um lugar destinado as oracdes e aos sermdes da sexta-feira motivou a construcdo do Centro
Isldmico, patrocinado pela embaixada da Aradbia Saudita. Este centro era constituido por salas
de oracOes e saldes de reunido reservados para eventos especiais como 0 Ramada e reunides
seculares nos fins de semana. Porém houve um incéndio no ano de 1980, que destruiu este
espago.

Apesar do fato ocorrido, a embaixada da Arabia Saudita passou a investir na
construcdo do novo Centro Islamico de Brasilia, que, atualmente conta com uma Mesquita,
local mais utilizado pela comunidade islamica e projetado por arquitetos do mesmo pais. O
espaco pertence a Brasilia e ao reino da Arabia Saudita e é constituido também por salGes
para eventos, e pela casa destinada ao Sheikh e a sua familia.

O Centro Islamico estd aberto ao publico de segunda a sabado, das 08:00 as 18:00
horas e nas sextas-feiras ocorre o sermdo, chamado de Khutuba e a Salat Jumu’ah, que € a
oracdo coletiva realizada logo apds o sermdo. A maioria da comunidade mucgulmana é
constituida por sunitas, pois admitem a sacralidade da Suna. Durante duas décadas, a

Mesquita do Centro Islamico de Brasilia era o unico local de reunido de mugulmanos.
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O aumento de imigrantes oriundos de paises arabes, da Asia Central e Africa e a
conversdo de brasileiros ao Isld ocasionou o deslocamento de mugulmanos do Plano Piloto
para outras cidades satélites, principalmente Taguatinga, mas também Gama, S&o Sebastiao,
Recanto das Emas. Tal expansdo espacial motivou a criagdo de novos lugares destinados a
mugulmanos.

No ano de 2010 foi criada a primeira Mussala localizada em uma cidade-satélite, neste
caso, Taguatinga, na parte Sul do bairro. No mesmo periodo também foi criada uma Mussala
na Avenida SAMDU Norte, que passou a receber mais adeptos que a primeira Mussala, em
virtude do aumento de imigrantes oriundos do Paquistdo, Bangladesh, Senegal e Gana, que
vieram para o Brasil em busca de melhores condi¢des de vida e que passam a frequenta-la.

A comunidade islamica de Brasilia localizada em Taguatinga, local onde a maioria
desses imigrantes habita, teve grande aumento, o que os motivaram a arrecadar fundos e
construir a primeira Mesquita fora do centro de Brasilia. A inauguracdo foi no dia 11 de
Marco de 2016. Sua area de ocupacdo é menor que a Mesquita da Asa Norte e atende
muculmanos de vivem em Taguatinga, Recanto das Emas, Riacho Fundo | e Il. Também é
nela que ficam membros do grupo de divulgacdo do Isla chamado de Jamaat, oriundos do
Paquistao.

O Isld também esté presente na cidade satélite do Gama (Regido Administrativa 2 -
RA II). As atividades também sdo realizadas em uma mussala, que funciona no segundo
pavimento de uma loja de mdveis usados e abre as sextas-feiras e atende membros que vivem
no Gama e ndao podem frequentar as Mesquitas presentes em Brasilia. Alguns membros
afirmam que existam outras mussalas em Brasilia, localizadas em Samambaia e Sobradinho,

porém o endereco delas ndo foi informado.
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0 ISLANO DISTRITO FEDERAL

Legenda:
© Mesquitas Vistadss
0 Mussalas Vistadas
® Mussalas Neo Vistadas

O Provaveis Mussalas

Figura 13: Mapa de localizacdo de Mesquitas e Mussalas no Distrito Federal. Fonte: LIMA, 2016.

3.2 Procedimentos Metodoldgicos

Esta parte do capitulo estd centrada na maneira como o trabalho empirico foi
desenvolvido e realizado. A producdo das informacgBes empiricas se deu em fungdo de 31
entrevistas informais e observacdo simples que foram realizadas em seis saidas de campo,
entre os dias 11 de Margo e 13 de Maio de 2016. Sendo que na primeira, realizada na
Mesquita do Centro Islamico de Brasilia foram desenvolvidas atividades de observacéo e
aproximagdo com 0s membros, para conhecimento das normas de convivéncia da comunidade
islamica e na busca de enderecos de outros locais destinados a realizacdo de praticas
religiosas e encontros entre muculmanos. Os lugares de reunido identificados foram plotados
no mapa, realizado no software QuantumGIS, com auxilio de imagens de satélite e arquivos
SHP (shapes) do Distrito Federal.
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No segundo campo, realizado no dia 18 de Marco de 2016, houve a aproximacdo na
Mesquita localizada perto da Avenida SAMDU Norte, em Taguatinga. Nesta visita foram
obtidas novas informacOGes acerca da existéncia de mussalas no Distrito Federal. As
informacbes adquiridas através de conversas com membros e com 0s exercicios de
observacdo realizados no primeiro e segundo campos direcionaram a realizacdo das demais
visitas.

A observacéo foi o primeiro aspecto importante do trabalho empirico, pois ela esta
presente em todos os campos realizados e ajudou na estruturacdo das questdes que serviram
de modelo para as entrevistas. Através deste procedimento, foi possivel identificar as praticas
pertinentes no grupo, evidenciadas nas atividades realizadas na sexta-feira, como o uso de
vestimentas étnicas, que foram incorporadas a identidade islamica por grupos de divulgacédo
do Isld, chamados de Jammat; a utilizacdo de expressdes linguisticas arabe, que sdo
especificas do Isla; e os rituais praticados, como o sermdo e as oragoes.

A observagéo, segundo Antonio Carlos Gil (2007) pode ser classificada em trés tipos:
simples, participante e sistematica, sendo que todas permitem que “os fatos possam ser
percebidos diretamente” (GIL, 2007: 110). O primeiro tipo observagéo foi utilizado em todo o
trabalho empirico.

No primeiro e no segundo campo, a observacdo do fendmeno foi pautada pelos
objetivos estabelecidos e pelas hipoGteses geradas e tinha apenas a tentativa de identificar
elementos que estivessem associados. Na observacao simples, o pesquisador ndo esta inserido
no grupo a ser pesquisado, mas pode interferir no comportamento do mesmo, uma vez que a
presenca de alguém estranho a comunidade pode representar uma oportunidade para atrai-lo a
fazer parte dela, ou pode representar uma ameaca.

Gil aponta como uma das desvantagens da observacédo simples, a escolha arbitraria em
direcionar sua observacédo, geralmente voltada para algo exotico, pitoresco. Tal desvantagem
é superada, pois uma vez que 0s objetivos estdo ja estabelecidos, em funcdo do interesse da
pesquisa, a observacdo do pesquisador estara de alguma forma, direcionada. A percep¢édo
visual dos fatos de forma direta so ¢ feita de maneira arbitraria, caso ndo se tenham objetivos
definidos.

No caso do trabalho empirico em questdo, a observacdo & simples ndo por ser
arbitraria, mas pelo fato do pesquisador néo ser considerado membro da comunidade islamica,
apesar de ter interagido com os sujeitos. Na tentativa de evitar a mudanca de comportamento
dos membros, no primeiro campo, optou-se por visitar a Mesquita da SQN 912 Norte na

sexta-feira sem aviso prévio, as 13:00 horas, periodo no qual se inicia o sermdo. No segundo
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campo, apesar de alguns membros terem sido avisados com antecedéncia, a observagéo teve
carater exploratorio, procurando os fatos que estivessem associados aos objetivos
estabelecidos pela pesquisa e pelo que foi observado no campo anterior.

A partir do terceiro campo, realizado no dia 25 de Marco de 2016, com o
aprimoramento das questdes pre-estabelecidas, geradas pela conversa inicial realizadas com
membros das duas Mesquitas visitadas, a observacéo, passou a ser direcionada para aspectos
mais especificos, como as praticas realizadas pela comunidade e como sdo afetadas pelo seu
entorno. Também foram observadas as experiéncias compartilnadas e a transmissdo dos
ensinamentos presente no Alcordo e na Suna, realizados pelo Sheikh, Imans e por membros
do grupo de divulgacéo do Isla, oriundo do Paquistdo, conhecidos por Jamaat, na Mesquita.

Houve momentos de participacdo de algumas préaticas, porém, ndo se caracterizou
observacao participante, pois apesar de ter construido alguns lacos de relagdes, 0 pesquisador
ndo era membro da comunidade, pois ndo realizou a Confissdo de fé, o que ndo o caracteriza
como mugulmano.

O segundo aspecto importante para a realizacdo do trabalho empirico foram as
entrevistas realizadas com 31 membros da comunidade islamica: 11 presentes nas Mesquitas
da 912 Norte, 15 na Mesquita de Taguatinga e 5 na mussala do Gama e realizadas entre 0s
dias 11 de Margo e 13 de Maio de 2016. Para as entrevistas foram utilizadas bloco de
anotacdes, no qual foram anotadas palavras-chaves e informac6es importantes.

A entrevista consiste em uma relacdo social, a qual tem objetivo de obter informacdes
importantes a pesquisa. Ela foi utilizada, pois possibilita maior aceitacdo por parte de
membros em respondé-la e é mais flexivel, ou seja, pode ser adaptada conforme a necessidade
do entrevistado, do local ou do tema.

A entrevista possui limitacdes como: “Falta de motivacdo do entrevistado em
responder as perguntas, influéncia do aspecto pessoal do entrevistador e suas opinifes sobre o
entrevistado, e a dependéncia do tipo de relagao estabelecida com este.” (GIL, 2007: 118). Gil
também afirma que a problematizacdo das entrevistas pode ser superada pela flexibilidade da
situacdo em gue a entrevista seré feita.

Para adequar a entrevista ao local na qual seria realizada, foi necessario, apds 0s
primeiros campos, estabelecer um roteiro de entrevista, baseado no que foi observado e nas
perguntas que surgiram durante a observacao e no dialogo realizado com alguns membros.

As entrevistas realizadas obedeceram a um nivel de estruturacdo informal, que no
primeiro momento permite ter uma visédo geral do Isla e, na medida em que se direcionam o0s

temas, oferece uma visdo aproximativa. Tais entrevistas foram utilizadas para compreender as
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especificidades do Isl& em Brasilia, ocasionada pela influéncia do lugar. Um conjunto de

perguntas foi elaborado. As perguntas a saber sdo:

Em relacdo ao membro:
- Qual Pais de Origem?
- H& quanto tempo esta em Brasilia?

- Qual Profissao?

Em relacéo aos simbolos do Isla:
- Com qual frequéncia usa-se a roupas étnicas?
-As expressoes arabes sdo utilizadas constantemente fora da Mesquita?

- Frequenta a Mesquita todos os dias?

Relagdo com o espago de Brasilia:

- Existe alguma dificuldade de seguir os ensinamentos e préaticas islamicas? Quais?
- Sofreu algum caso de intolerancia religiosa em Brasilia?

- Existe uma diferencga entre o Isla do pais de origem e o “Isla brasiliense”?

- Existe algum projeto de divulgag&o do Isld em Brasilia?

As perguntas listadas serviram de base para as entrevistas com 0s membros, que foram
feitas oralmente e sem respeitar a ordem apresentada. As entrevistas foram realizadas
individualmente e em grupo, permitindo que falassem sobre temas que estivessem fora dos
eixos propostos, para que a abordagem fosse facilitada e ndo constrangesse o membro.

Ao utilizar o modelo informal de entrevista, informac6es além do que foi proposto
pelo questionario foram apresentados pelos entrevistados e também registrados, pois
forneceram fontes para compreender 0 modo de vida do mugulmano em Brasilia. Em virtude
da dificuldade de gravar as entrevistas, foi utilizado bloco de anotacfes e caneta, 0s quais
permitiram o registro de informaces para a pesquisa, através da anotacdo de palvras-chaves
importantes ao trabalho.

Os trabalhos de campo tiveram algumas limitagcdes, o que nédo prejudicou o trabalho,
mas ndo pode dar conta de todos os aspectos. O uso de gravadores se restringiu ao registro
dos chamados de oragOes. As entrevistas ndo foram gravadas, pois a exposicdo do
equipamento constrangeu os entrevistados e foi recomendado pelo Sheikh que ndo os usasse,

em virtude de estar violando regras de convivéncia do lugar.
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O registro fotografico tem mais imagens dos aspectos relacionados a forma das
Mesquitas, que foi possivel mediante a autorizagdo do responsavel pelos locais:
Administrador, na Mesquita de Taguatinga e Sheikh, na Mesquita da Asa Norte. Tais
fotografias s6 foram autorizadas apos a saida dos membros.

As préticas, como oragdo, ablucdo ndo foram registradas, pois ndo foram autorizadas,
alegando que fotografar um ato sagrado seria um desrespeito as recomendacdes transmitidas
por Mohammed, além de tirar a sacralidade dos rituais. Da mesma forma, foi dito que tirar
fotos dos membros poderia constrangé-los e prejudica-los na realizacdo das oragdes. A mesma
explicacdo também foi repassada em Taguatinga.

Tais recomendacdes foram reforcadas depois do ataque™* & Mesquita da 912 Norte no
dia 21 de Marco de 2016, no qual ha suspeita de intolerancia religiosa. Este fato contribuiu
para que se evitasse fotografar o local assim como dificultou as abordagens com os membros.
Os exercicios de observagdo serdo relatados no proximo tépico e os resultados da pesquisa
serdo abordados na Discussé&o.

3.3 Diario de Campo

3.3.1. Primeiro dia: 11 de Marco de 2016

No primeiro campo, dia 11 de Marco de 2016, trés pessoas foram entrevistadas e teve
duracdo de 3 horas. A Mesquita foi visitada no horéario de oracdo na sexta-feira (13:00 horas),
em que varios muculmanos se reinem para orar e escutar o sermao do Sheikh. A recepcéo foi
realizada por um Iman e um Sheikh Paquistanés, que cumprimentaram com a saudacéo
islamica “Assalamu Aleikum”, que significa “Que a paz esteja sobre vos”. Além da calorosa
recepcdo por parte dos dois muculmanos, o aspecto evidente eram as vestimentas que eles e
outros membros paquistaneses que chegavam para a oragdo e sermao das 13:00 estavam
usando. Foi pedido que se tirassem 0s sapatos, pois deve-se entrar na Mesquita sem calgados
em respeito ao local, no qual estaria sendo realizada oragdes a Ala.

Um membro da comunidade islamica que era brasileiro (Aldair*?) e estava usando um
traje parecido com 0 que 0s paquistaneses estavam usando e se apresentou com a mesma
saudacdo islamica e disse que havia outros locais destinados a mugulmanos. Nesta ocasido, foi

solicitado o endereco da Mussala de Taguatinga, pois o0 endereco obtido em consulta a blogs

1 \er Referéncias Bibliograficas. Pagina 106.
12 Nomes ficticios. Utilizados para preservar a identidade dos entrevistados.
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ndo batia com a localizacdo. Ele informou que os mugulmanos em Brasilia séo em sua grande
maioria sunitas, mas que existem alguns xiitas, geralmente representados por iranianos.
Durante a conversa foi perguntado acerca dos produtos halal, que consistem em
alimentos permitidos para consumo, entre eles, a carne que deve ser abatida segundo o0s
preceitos do Alcordo (ou Suna). Ele respondeu que este alimento é fornecido apenas pelas
embaixadas e apenas funcionarios que trabalham nelas consomem este tipo de alimento.
Quando alguém entrava na Mesquita, fazia um breve oracdo e depois vinham
conversar com outras pessoas, esperando a chegada do Sheikh, que vive no Centro Islamico, o
qual também é responsavel pelo local. Quando ele chegou, usado uma tdnica &rabe chamada
de jalabiyya e um lenco na cabeca chamado de gutra. Ele fez uma breve oracao e logo apds

de termina-la um Iman foi a frente ao pulpito e declamou os seguintes versos:

“Allahu Akbar (4X)

Ash-hadu an-ia ilaha illallah (2X)

Ash-hadu anna Muhammadan rasilullah (2X)
Hayya 'alas-salah (2x)

Hayya ‘alal-falan (2x)

Allahu akbar (2X)

La ilaha illallah”

Apoés esta cancdo, chamada Adhan, que significa “Chamado”, o Sheikh subiu ao
pulpito e leu o sermdo em éarabe, que falava sobre o bom relacionamento com pessoas de
outras religiGes ou culturas. Todos estavam atentos ao Sheikh e enquanto isso chegava outros
membros, que se diferenciavam pelo tipo de vestimenta utilizada: Os paquistaneses
utilizavam roupas claras e longas (parecido um vestido) e a cabeca envolvida com um
turbante, alguns usavam uma espécie de touca, chamada de tagiya; os africanos usavam uma
roupa parecida com o0s paquistaneses, mas as cores eram fortes e ndo utilizavam aderecos na
cabeca; os indonésios utilizavam uma espécie de camisa social com detalhes dourados e
tagiya com detalhes dourados; Os brasileiros, com exce¢do do Aldair e alguns dos outros
membros estrangeiros estavam utilizando roupas “ocidentais”.

ApoOs 0 sermdo, 0s membros comecaram a se cumprimentar novamente. O Sheikh
paquistanés, chamado de Said me levou até o Sheikh que cuida da Mesquita, que apesar de

falar que estava a disposicdo para ajudar, ndo concedeu autorizacgdo para tirar fotos do local


https://pt.wikipedia.org/wiki/Takbir
https://pt.wikipedia.org/wiki/Shahadah
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depois de ter sido solicitada a permissdo, pois havia muitos membros, 0s quais ndo deveriam
ser expostos. Apos dar o recado, ele saiu do local.

Havia outro brasileiro (Alan), que estava utilizando roupas ocidentais e se dispbs a
conversar. Atraves dele, se descobriu que o0s paquistaneses com roupas tradicionais estavam
morando no Centro Islamico e vieram temporariamente para divulgar o Isla. Em relacdo ao
alimento halal, Alan informou que os brasileiros podem comer carne que ndo é halal, com
excecdo da carne de porco, pois uma vez que ndo se tem como cumprir tal lei, em razédo de
ndo poder realizar o abate, tal regra € anulada. Acerca das cinco oracgdes diarias, ele disse que
ndo as realiza enquanto esta trabalhando ou em outro lugar que ndo seja sua casa, mas que as
recompensam antes de dormir.

Os paquistaneses que estavam morando no Centro Islamico conversavam com todos
0s membros. Um deles (Salim) estava com Said e decidiu falar com o pesquisador. A situacao
foi proveitosa para perguntar acerca do Isla e sobre a breve experiéncia em Brasilia. Salim
disse que Brasilia ¢ igual a outros locais que visitou no Brasil: “as pessoas ndo se preocupam
em proteger o corpo”’, mas disse que isso acontece por ndo conhecerem o Isla.

Ele também falou sobre a necessidade do ser humano conhecer esta religido, pois
através do Alcordo € que se pode organizar a vida individual e até uma sociedade. Said, que
também estava com ele, disse que o Isla é sinbnimo de paz e por acreditar nisso deveria
divulga-lo a quem o procurasse.

Durante este tempo observou-se que a mesquita estava com muitos membros reunidos
em grupos e falando o idioma de seus respectivos paises, da mesma forma, na area externa
havia pessoas conversando utilizando o idiomas de origem. O campo de observagdo terminou
16:00. A partir das recomendacdes dadas pelo Sheikh: N&o tirar fotos do interior da Mesquita
enquanto tiver membros dentro dela e entrevistar os membros com permissdo deles, decidiu-
se permanecer utilizando caderno para anotacdes durante as entrevistas, uma vez que 0 uso de

gravador dificultaria a abordagem nas entrevistas.
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Figura 14: Centro Islamico de Brasilia. Fonte: LIMA, 2016.

4 v

Figura 15: Interior da Mesquita do Centro Islamico de Brasilia. Fonte: LIMA, 2016.



82

Figura 16: Patio externo do Centro Islamico de Brasilia. Fonte: LIMA, 2016.

3.3.2 Segundo Dia: 18 de Marco de 2016

No segundo campo, que foi realizado no dia 18 de Marco de 2016, foi realizado o
exercicio de observacdo na Mussala localizada na Avenida SAMDU Norte. Onze membros
foram entrevistados e o campo teve 3 horas de duracdo. Por volta de 12:30 horas, chegando ao
endereco adquirido no campo anterior (QNE 34 Lote 8 Sala 103), encontrou-se um pequeno
espaco com um membro brasileiro (Faruk) que frequentou a Mesquita da 912 Norte na
atividade de campo anterior. Ele estava utilizando roupas étnicas, como a jalabiyya e a
Gahfiya, que é uma espécie de toca.

Ele informou que aquela sala de oracdo estava servindo de abrigo para os Jamaat, que
vieram do Paquistdo e que depois seria desativada. Neste ponto descobriu-se que 0sS
paquistaneses tinham passado a morar naquele local e faziam parte de um grupo maior
chamado Jamaat. Faruk demonstrou certo incomodo ao observar a cdmera e fechou a porta da
Mussala como resposta ao ser perguntado sobre tirar foto do local. Apesar da atitude ele
convidou o pesquisador para ir a Mesquita de Taguatinga. Tal informacéo foi impressionante,
pois até entdo se sabia que a Unica mesquita existente era onde foi realizado o primeiro campo

de aproximagao.
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Faruk explicou que usava roupas tradicionais, pois seria recompensado por Al4, uma
vez que, seguindo a Suna, ele estaria proximo de Deus, assim como Mohammed fez. No
caminho a Mesquita de Taguatinga, foi informado que ela tinha sido inaugurada uma semana
antes em virtude do nimero crescente de membros, que ndo era compativel com o tamanho da
antiga Mussala.

Ao chegar & Mesquita, observou-se que ela tinha uma forma externa diferente em
relacdo a Mesquita da Asa Norte, pois ndo tinha arquitetura arabe. Na verdade era semelhante
as demais casas da rua em que estava localizada. Faltando quarenta e cinco minutos para
comecar o sermao, além do pesquisador e do Faruk, havia o grupo de paquistaneses que
estavam na mesquita da Asa Norte na semana passada, entre eles Salim e Said, que
recepcionaram com a saudacdo islamica.

Outros Jamaats se apresentaram (Osman, Hassan e Ali). Eles utilizavam a mesma
roupa, o qual Said disse que se chama de “kurta”, também usavam turbante e tinham barbas
longas. Eles falaram que estavam no Brasil visitando as mesquitas e mussalas para orientar os
membros acerca das verdadeiras praticas islamicas, o que também seria um tipo de divulgacéo
da religido. Também falaram que apesar de terem gostado de conhecer os mucgulmanos
brasileiros e de outros paises estavam com saudades do Paquistdo e que estariam voltando no
dia seguinte.

Aldair, que tinha chegado durante a entrevista realizada com os Jamaat, informou que
esta mesquita foi feita também para atender os membros que moram em cidades-satélites e
tem poucas condicBes de se deslocarem para o Plano Piloto e que boa parte sdo estrangeiros,
oriundos de Bangladesh, Gana, Senegal, que migraram por motivos financeiros. Ele falou que
passard a frequentar esta mesquita pois, além de estar mais perto, ndo estard tdo segregado
como na Mesquita da Asa Norte.

Acerca da administracdo do local, o membro brasileiro informou que ndo hd um
administrador fixo, mas que o Sheikh ja foi escolhido e o Iman também. A medida que os
membros chegavam para o sermdo (Khutuba), observou-se que muitos chegavam usando
roupas “ocidentais” ¢ que depois de realizarem a ablugdo (ato de lavar méos, pés e rosto),
colocavam a roupa étnica de seu pais: Os ganeses colocavam uma espécie de kurta com cores
quentes e fomas geomeétricas e alguns bengalis utilizavam um kurta com bordados de ouro e
tagiyah (adereco utilizado na cabeca) vermelhos com detalhes em linhas douradas.

Outro fato interessante foi a roupa utilizada pelo Sheikh local. Diferente do que vive
na Asa Norte, ele ndo usava jalabiyya, mas roupas ocidentais, como alguns membros da

comunidade. O chamado pela oracdo teve a letra igual ao que foi feito no campo passado,
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porém havia um ritmo diferente, uma vez que o iman era ganés e o da Asa Norte, arabe. O
sermao foi realizado em arabe e depois uma parte do sermao foi reproduzido em portugués.
Apds o sermdo e a oracdo de encerramento, por volta de 14: 00 horas, conversei com um
grupo de quatro bengalis, que na maioria utilizavam camisetas e calca jeans.

Perguntei acerca da vinda ao Brasil e descobri que trabalhavam em empresas de
construcdo civil e servicos gerais, também descobri que o eles possuem forte identidade com
o0 Isl&, pois me informaram que sempre realizam as oracdes nos horarios estabelecidos, mas
que sentem um pouco de dificuldade de estarem nos sermdes, pois o trabalho concedia apenas
0 domingo como dia livre, ao invés da sexta.

O grupo também informou que estdo no emprego para poder sobreviver, mas que se
sentem incomodados de terem suas praticas sendo interferidas, pois o Isld ndo € apenas uma
crenca, mas o modo de vida. A mesma informacéo foi dada por dois ganeses que estavam
usando a tanica africana e disseram que a mussala e agora a Mesquita, € um local, que, além
de ser sagrado, também favorece 0 momento em que se lembram do seu pais e de como néo
tinha dificuldades de fazer suas oraces.

Apds conversar com os bengalis e ganeses, foi entrevistado um grupo de brasileiros,
composto pelos os quais tinha conhecido na Asa Norte (Aldair e Faruk). Eles falaram que
com a Mesquita de Taguatinga, iriam frequentar menos a da Asa Norte, pois além de estar
mais perto das suas residéncias, se sentiram mais acolhidos, pois: “existe uma segregagao por
classe social na comunidade”, disse Faruk. Os demais membros, antes de sairem faziam uma
oracao e trocavam de roupa (no caso dos ganeses e senegaleses). As despedidas sempre eram
feitas entre membros que pertencessem ao mesmo pais.

Um dos membros, chamado Hassan utilizava roupa social e uma gahfiya, ele disse que
havia criado um perfil em uma rede social para postar os sermfes das sextas-feiras para
disponibilizar aos membros que ndo tem condicdes de frequentar a Mesquita. Perguntado
acerca de outros locais destinados a mugulmanos, ele disse que ndo conhecia, mas que ha
muitos mugulmanos em Brasilia: “em torno de 3 mil”, segundo ele.

Neste grupo, tinha um indiano (Kabir) que estava no Brasil ha trés anos, o qual foi
entrevistado até o ponto de dnibus. A medida que caminhava, ele disse que a Mesquita é o
momento em que ele se lembra da sua terra natal. Disse também que o Brasil possui
costumes, considerados errados para um mugulmano, como olhar e cumprimentar mulheres
com apertos de médos ou abragos, comer carne de porco e consumir bebida alcoolica. Neste

aspecto ele disse que a Mesquita ajuda a ndo se sentir estranho a estes costumes, o0



85

incentivando a ndo fazer tais praticas. A conversa terminou com sua despedida no énibus, por
volta de 15:30 horas.

Figuras 17 e 18: Mesquita localizada em Taguatinga. Fonte: LIMA, 2016.

3.3.3 Terceiro Dia: 25 de Margo de 2016

O terceiro campo, realizado no dia 25 de Marco de 2016, ocorreu na Mesquita da Asa
Norte, quatro dias ap06s o ataque, que ocorreu na segunda-feira. Trés membros foram
entrevistados e 0 campo teve a duragéo de trés horas e meia. Chegou-se ao local por volta de
12: 30 horas e havia com um egipcio (Farid), que vendia doces tipicos do seu pais na area
externa do Centro Islamico. Ele falou que a oragdo deve ser feita sempre em diregdo & Meca,
0 que poderia ser feito com o auxilio de uma bussola, pois Meca sempre estaria a leste em
relagdo a Brasilia.

Dentro desta area tinha um caixdo pequeno no canto direito, e havia poucos membros,
mesmo perto de iniciar a chamada para o serméo. O tema foi sobre a morte, talvez em virtude
do acontecimento. Apds a oragdo de encerramento, o caixdo foi levado para perto do pulpito
do Sheikh, que fez uma prece em arabe e ap0s isso, chamou a comunidade para realizar outra
oracao pelo membro falecido, que era uma crianca de 2 anos.

Depois da Khutuba, parte dos membros, foram embora, entre eles o Sheikh, utilizando
outra roupa (uma jalabiyya de cor branca) e um homem, provavelmente pai da crianca
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falecida, que iriam realizar o enterro. Decidiu-se permanecer na Mesquita para observar sua
dindmica local. No patio externo, Farid e seus amigos tinha tornado a vender seus doces e
algumas pessoas permaneceram na area externa para ficarem conversando. Foi notério a
utilizacdo da lingua patria de cada grupo formado dentro deste lugar, o que caracterizava uma
forma de evitar interacdo com outros grupos e individuos, pois houve a tentativa de participar
da conversa, utilizando o inglés, mas nédo foi bem sucedida.

Alan, que estava presente no primeiro campo, disse que essas atitudes sdo “marca” da
comunidade e que muitas vezes se sente excluido, o que as vezes o desmotiva estar la. Ele
também disse que os membros ficam mais receptivos quando os Jamaat estdo presentes, pois
“eles motivam que o Isla seja divulgado corretamente”.

Por volta de 15:00 horas outro membro brasileiro (Amir), filho de paquistanés foi
entrevistado e utilizava as mesmas roupas dos Jamaat. Acerca do dia a dia como mugulmano
em Brasilia e ele levantou uma questdo muito importante em relacdo a recepcao e divulgacao
do Isla. Ele disse que constantemente é alvo de piadas que o associam a grupos terroristas do
Estado Islamico, o que estd sendo superado em muitos lugares, inclusive, segundo ele, “em
alguns lugares dos Estados Unidos”.

Ele disse que a divulgacdo do Isla no Brasil, geralmente ocorre por “curiosidade de
pessoas que querem compreender a religido e passam a frequentar a Mesquita na condicgéo de
mugulmano”. O entrevistado disse que a melhor divulgacdo se da pela pratica do Alcordo e da
Suna, pois isso, no Brasil, chama a atencdo e surge a oportunidade de conversao (ou reversao,
pois considera-se que todos os humanos sdo muculmanos, apenas seguiram caminhos
diferentes e quando fazem a Confissdo de Fé, retorna-se ao caminho correto).

Diferente do que foi informado no primeiro campo, se soube que existe a venda de
carne halal no Distrito Federal, porém quem consome mais sdo muculmanos estrangeiros. A
entrevista terminou, quando um senhor, apos ter fumado, alertou para o horario da terceira

oracdo do dia, as 16:00 horas e chamou todos para a realizar a ablugéo.



87

7 7a e
Figura 20: Minarete da Mesquita do Centro Islamico de Brasilia. Fonte: LIMA, 2016.

3.3.4 Quarto Dia: 02 de Abril de 2016

O quarto campo, realizado no dia 02 de Abril de 2016 teve cinco entrevistados e durou
trés horas, iniciando as 12:00 horas, na Mesquita de Taguatinga. Neste periodo estava apenas
um senhor, que era palestino e ndo compreendia muito bem o portugués. Ele disse que gosta

muito de frequentar a mesquita, mas faz isso, “pois desde crianga foi ensinado por seus pais”.
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Ele disse que gosta da cidade, pois vive nela ha muito tempo, mas ndo informou o ano de
chegada e nem quantificou o tempo.

Quinze minutos depois, chegou outro membro, que puxou conversa com o senhor,
utilizando a lingua arabe, dispensando o entrevistador. Logo ap6s chegou um homem (Raed)
com roupas ocidentais, mas, que depois de ter entrado & mesquita saiu utilizando uma gahfiya
no lugar do boné. Ele cumprimentou sem a saudacdo muculmana, provavelmente reconheceu
que o pesquisador ndo era membro da comunidade.

Ao ser perguntado acerca da administracdo do local, ele disse que diferente da
Mesquita da Asa Norte, esta “era comunitaria e foi construida com doagdes dos proprios
membros e de pessoas andnimas”. Ele também informou sobre o funcionamento, que,
diferente da Mesquita da Asa Norte, que fica aberta das 08:00 horas até as 18:00 horas, esta
abre apenas as sextas-feiras para o sermao.

Ao entrar na Mesquita, Raed advertiu sobre a necessidade de realizar a ablucéo, que é
a lavagem dos membros superiores, dos inferiores e do rosto, realizada antes das oragdes e do
sermdo. O motivo informado por ele ¢ que “a lavagem além de ser um sinal de reveréncia a
Ala, também é uma forma de espantar os Djins, que sdo criaturas feitas de fogo, ‘ndo sdo
todos maus’, mas os que sdo tentam se possuir da pessoa para leva-la a fazer préticas
abominaveis para Al4, principalmente na hora da Khutuba”.

Diferente da primeira vez, haviam muitos membros que ndo utilizavam roupas tipicas
de seus paises e também os Jamaats ndo estavam mais no local, pois tinham voltado para o
pais de origem do grupo, no caso, 0 Paquistdo. Hassan, diferente do segundo campo
demonstrou introversdo em relacdo ao pesquisador, pois cumprimentou apenas 0s membros
que estavam ao seu lado. Os demais membros estavam com o0 mesmo padrdo de
comportamento observado na Asa Norte: Reuniam-se em grupos e utilizavam o idioma de
seus respectivos paises e nao facilitavam interacdo com outras pessoas.

Por volta de 13: 50 horas, ap0s a oracdo de encerramento. Raed permitiu tirar fotos do
interior da Mesquita, pois todos os membros tinham se retirado do local. Um pequeno grupo
de muculmanos que utilizavam roupas étnicas paquistanesas e ganesas, formado por
brasileiros, o qual um deles (Kaab) me entregou um cartdo com enderegco de outra mussala,
em Taguatinga Sul e informou que havia mussalas em outras cidades-satélites do Distrito
Federal, como Samambaia e Sobradinho. Conversando a respeito da conversdo deles, Kaab
disse que ha intolerancia por parte dos brasilienses.

A senhora que estava no grupo (Fatima), disse que ¢ chamada de “terrorista” pelos

moradores do bairro no qual ela vive e que seus filhos ndo aceitam que ela use hijab (véu)
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dentro de casa e perto deles. Kaab disse que a comunidade mugulmana esta cada vez mais
frequentando a Mesquita para “simplesmente encontrar amigos € menos para aprender sobre o
Isld, da mesma forma, estdo ignorando as praticas, como as oracfes e 0 uso de vestimentas
recomendadas pelo Alcordo e Suna.” Ele também enfatizou “que sofre mais preconceito pelo
fato de ser muculmano do que por ser negro.” Disse também que os Jamaats vem para o
Brasil, para incentivar o retorno as praticas do que ele chamou de “verdadeiro Isla”.

Durante a conversa, que foi realizada da Mesquita, a caminho da parada de 6énibus, foi
perceptivel a reacdo das pessoas pelas quais 0 grupo passava perto: algumas olhavam com
curiosidade e outras com visivel repulsdo. Em relacdo aos casos de preconceito, Aldair e
Faruk, que faziam parte do grupo, enfatizaram a pertinente comparagéo que as pessoas fazem
entre eles e grupos terroristas. O grupo entrevistado disse que se mais mucgulmanos
utilizassem as vestimentas étnicas, incorporadas a religido, o Isla seria mais divulgado e teria

menos casos de preconceito em Brasilia.

Imagem 21: Interior da Mesquita de Taguatinga. Fonte: LIMA, 2016.
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Figuras 22 e 23: Detalhes do interior da Mesquita de Taguatinga. Fonte: LIMA, 2016.

3.3.5 Quinto Dia: 15 de Abril de 2016

O quinto campo, realizado no dia 15 de Abril de 2016, teve quatro entrevistados: um
membro paquistanés (Hamid) e uma breve aproximacdo com trés integrantes de um novo
grupo de Jamaat, com o mesmo objetivo dos anteriores: Divulgar o “verdadeiro Isla e suas
praticas” e motivar os membros a viverem o que eles divulgam e também vivem. O campo
durou duas horas e trinta minutos.

Hamid esta no Brasil ha um ano e sete meses. Perguntado acerca de como é a
experiéncia de viver em Brasilia revelou o que sentia. Ele disse que apesar da comunidade
islamica acreditar na sacralidade do Alcordo e nas recomendagdes da Suna, “a forma de viver
do brasileiro altera bastante o0 mugulmano”. Ele considera Brasilia uma “ameaca para o Isla”,
pois ha muitas “fontes de tentagdo”, as quais, segundo ele, Shaytam(termo arabe para
denominar Satanas)” utiliza para que os membros deixem de seguir o Alcordo”.

Ele comparou a rotina do Paquistdo com a Rotina de Brasilia. No primeiro caso, ele
disse que as pessoas vao a Mesquita todos os dias, pelo menos uma vez sendo sdo advertidas
pelos parentes mais préximos; as mulheres andam cobertas, sem demonstrar sensualidade e
que os homens utilizam kurta e tagiya ou ghafiya sempre. Em Brasilia, os muculmanos
frequentam a Mesquita apenas na sexta, pois “estdo mais preocupadas com o dinheiro do que
com o Paraiso”; os homens “namoram ao invés de se casarem!” Para ele, no Isla, uma relacao
entre homem e mulher deve ser legalizada imediatamente, pois, se isso ndo é feito, é

considerado errado pelo Alcoréo.
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Ele falou que busca estar sempre perto de Ala e por isso, realiza todas as oracoes,
inclusive quando esta no local de trabalho, no qual tem sua carga horéaria dobrada no sabado,
pois ele pediu que fosse sempre liberado as sextas-feiras, para ir a Mesquita. Ap6s o Adhan, o
Sheikh deu inicio ao sermao, porém era outra pessoa, que utilizava jalabiyya, porém a gutra
estava fixa na cabeca por um Igal, corda que serve para fixar a gutra na cabeca.

A partir deste campo, compreende-se que ha uma negociacdo simbdlica entre as
praticas do Isld de diversos paises e a necessidade de se adaptar a vida brasiliense, situacdo
conhecida como diaspora. Tal negociacdo tem embate com 0S grupos paquistaneses de
divulgacdo do Isla, chamados de Jamaat, que buscam enfatizar a identidade diaspodrica

islamica no pais.

Figuras 24 e 25: Roupas tradicionais islamicas. Jalabiyya e Dishdasha, respectivamente. Fonte:
https://www.hilalplaza.com/collections/mens-islamic-clothing/thobes e http://www.keyword-
suggestions.com/ZGlzaGRhc2hh/



https://www.hilalplaza.com/collections/mens-islamic-clothing/thobes
http://www.keyword-suggestions.com/ZGlzaGRhc2hh/
http://www.keyword-suggestions.com/ZGlzaGRhc2hh/
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Figura 26: Kurta — Roupa tradicional islamica utilizada no Paquistdo. Fonte:
http://theravadadeco.blogspot.com.br/2015/03/kurta-pajama.html

Figura 27: Gutra e Igal (corda preta na parte superior). Fonte: https://br.pinterest.com/pin/370913719283326705/



http://theravadadeco.blogspot.com.br/2015/03/kurta-pajama.html
https://br.pinterest.com/pin/370913719283326705/
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Figuras 28 e 29: Aderegos islamicos utilizados na cabeca — Gahfiya (a esquerda) e Tagiya (& direita). Fonte:
http://uksura.web.fc2.com/headdress/tagiya01.htm e https://en.wikipedia.org/wiki/Tagiyah %28cap%29

3.3.6 Sexto Dia: 13 de Maio de 2016

No dia 13 de Maio de 2016, depois de entrar em contato com o dono da Mussala no
Gama, foi-se ao endereco indicado para a realizacdo do sexto campo, que teve cinco
entrevistados e teve a duragdo de trés horas e vinte e cinco minutos. A chegada ao local foi
por volta de 12: 35 horas, porém o endereco direcionava a uma casa, que estava vazia.
Conversando com moradores do local descobri que o endereco era de outro estabelecimento,
gue levou a uma loja de moveis usados, na qual os funcionarios confirmaram que todas as
sextas-feiras, um “grupo de mugulmanos viam rezar no primeiro andar”.

Vinte minutos depois chegou um brasileiro (Ademir) que perguntou se “eu estava
esperando por Armim”, que era o dono da Mussala. Aproveitando a situacdo de espera,
Ademir foi entrevistado. Ele disse que se converteu ha dois anos. Informou que a Mussala no
Gama facilita a realizag@o das oragdes, porque “seria complicado se deslocar para a Asa Norte
ou para Taguatinga, uma vez que ndo tem tempo para isso”.

Ele revelou que “existem muitos brasilienses se convertendo € que ha comunidades
fortes no Brasil, por exemplo, a de Recife”. Perguntado acerca de casos de intolerancia
religiosa, ele falou que “se ndo levar na brincadeira, o preconceito por ser mugulmano é
constante”, entre os casos, ele disse que ja foi xingado e que “cuspiram no chao” em sinal de

repulsdo, ao saberem que ele era mugulmano.


http://uksura.web.fc2.com/headdress/taqiya01.htm
https://en.wikipedia.org/wiki/Taqiyah_%28cap%29
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Quinze minutos depois, chegou um grupo de seis pessoas, que pelo sotaque percebeu-
se que eram estrangeiros. O grupo era formado por Armim, seus filhos e seu amigo (Zayn).
Apdbs apresentacdo, foi autorizada a entrada na Mussala, que fica em uma pequena sala de
unico cobmodo no primeiro andar, em cima da loja de moveis usados.

O lugar é constituido apenas por uma prateleira onde tem exemplares do Alcoréo,
materiais de divulgacdo da religido e alguns frascos de perfume, iguais ao que foi dado no
primeiro campo, por Said; o chdo é coberto por um grande tapete e no lado direito, tem um
tapete menor. Apos todos entrarem na Mussala, Armim e Zayn vestiram uma roupa étnica,
igual & jalabiyya, poréem o nome dado para ela era dishdasha, pois era 0 nome dado na
Jordania.

Apds colocarem esta roupa, eles passaram perfume no pescogo e bracos e Zayn foi
para o local onde estava o tapete menor. Diferente do que foi observado nas Mesquitas, ndo
houve ritual de ablucdo e nem a oracéo realizada antes do sermao foi feita, porém o Adhan foi
realizado por Zayn, mas de forma répida. O sermdo foi feito por Armim em arabe e de vez em
guando ele interrompia e traduzia o que tinha falado anteriormente para o portugués. O tema
foi sobre o destino dos que acreditam em Ala e os que ndo acreditam. Apds o breve serméo,
foi feita a orag&o final, que também foi breve.

O fim da atividade, por volta de 13:30 horas, as dishdasha foram retiradas e os sete
membros me cumprimentaram e descobri que quatro membros eram filhos de Armim, que
aceitou conversar mais tempo. Para isso acompanhou-se ele até o seu local de trabalho.
Durante o caminho, Zayn falou que ha alguns muculmanos no Gama, mas eles néo
frequentam a Mussala. Perguntados acerca da vivéncia em Brasilia, dois dos filhos de Armim
(Naam e Heidrun) disseram que a relacdo é tranquila, uma vez que nasceram no Brasil e que
muitos dos seus amigos ja sabem que eles séo mugulmanos.

Armim também disse que antes de ir abrir a Mussala ele frequentava a Mesquita da
Asa Norte, porém, “com os filhos ja crescidos e estudando de manha, o tempo de
deslocamento que resta era incompativel e por isso, decidiu abrir a Mussala no Gama”, pois
facilitava a vida dele, dos familiares e também do Ademir, que tinha dificuldades de
frequentar a Mesquita da Asa Norte também.

Perguntado acerca de casos de intolerancia religiosa, ele falou que leva na esportiva e
que ao contrario do que muitos pensam, ele tem muitos amigos de outras religides,
“principalmente evangélicos”. Ele falou que consegue fazer as cinco oragdes diarias, pois

sendo dono do proéprio estabelecimento onde trabalha, ele tem liberdade.
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No interior da sua loja, havia dois quadros com frases em &rabe e possuiam uma
caligrafia peculiar. Armim informou que os dois quadros sdo transcricoes de partes do
Alcordo: a primeira serve para “espantar mal-olhado” e a segunda ¢ a primeira revelagdao que
Mohammed recebeu de Ala. Em relacdo ao Isla, ele disse que “antes de ser um modo de vida,
o Isla é uma crenga, ou seja, ndo precisa usar dishdasha o tempo todo, ‘até mesmo porque fica

estranho no Brasil’, basta fazer a Shahada, para ser recompensado por Ala.”

Figura 30: Local onde funciona a mussala do Gama. Fonte: Google Earth.



Figura 31: Quadro com arte islamica. Surata contra mau-olhado. Fonte: LIMA, 2016.

Figura 32: Quadro com arte islamica. Primeira sura que Mohammed recebeu de Ala. Fonte: LIMA,2016.
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3.4 Resultados e Discussao

3.4.1 Os Membros Entrevistados

As 31 entrevistas realizadas durante as seis saidas de campo entre 0os meses de Mar¢o
e Maio, revelam informagdes que ajudam a inferir sobre a relagdo estabelecida entre Isld e
espaco no contexto de Brasilia. Tais dados sdo majoritariamente qualitativos e ndo foram
aplicados de maneira homogénea, pois ndo obedeceram a ordem apresentada no trabalho, o
que ndo prejudicou as respostas e possibilitou quantificar o primeiro eixo da entrevista,
relacionada a identificacdo dos membros.

Os entrevistados podem ser divididos da seguinte forma: 10 eram brasileiros e 21 eram
estrangeiros, sendo 8 paquistaneses, 1 indiano, 4 bengalis, 2 jordanianos, 2 ganeses, 1 egipcio,
1 inglés e 1 palestino e 1 que ndo revelou seu pais de origem. Tal quantidade demonstra que a
comunidade é formada majoritariamente por estrangeiros, oriundos em grande parte da Asia
Central, Oriente Médio e Africa, dados confirmados pela observacdo realizada durante os
campos.

Entre os estrangeiros, 8 estdo em Brasilia hd dois meses, 6 estavam ha um ano e meio
na cidade e estavam trabalhando, e 7 estdo em Brasilia h4 mais de trés anos. Observa-se que,
dos estrangeiros presentes, grande parte estd no Brasil recentemente, geralmente migram de
seus paises a procura de melhores condi¢des de vida, 0 que ndo acontece em grande parte,
pois apesar de conseguirem alguma vaga de trabalho, as condi¢cdes ndo sdo favoraveis ao
modo de vida, que implica, em grande parte dos casos, em dificuldade de adaptacéo ao lugar
em que esta inserido.

Boa parte dos entrevistados ndo informaram suas profissdes, mas se sabe que dentre 0s
membros que vieram de Bangladesh, Gana e Paquistdo, as vagas de trabalho sdo ocupadas no
setor de servigos e construcdo civil, onde se trabalha em condicBes precarias, que inclui a
impossibilidade de seguir praticas do Isld, como a realizagdo das cinco oracfes diarias. Os
estrangeiros, que estdo mais tempo em Brasilia trabalham no setor de comércios e possui seu
préprio negdcio, o que garante mais liberdade pra seguir 0s ensinamentos do Alcorao.

Os simbolos séo representados pelas préaticas, valores e costumes pertencentes ao Isla.
Em relagdo a este eixo da entrevista, os topicos listados foram: “uso de roupas étnicas,
expressdes linguisticas da religido e frequéncia na Mesquita ou Mussala”. No primeiro topico,
dos 10 brasileiros entrevistados, a metade usa frequentemente tais roupas, com exce¢ao nos

locais de trabalho. A justificativa apresentada por eles € a necessidade de seguir os atos de
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Mohammed para estar mais perto de Ala. Porém, através do exercicio de observacdo, se
percebeu que este grupo se converteu ao Isld ha menos de 1 ano e que estdo acompanhados
por integrantes do grupo Jamaat, que visa a divulgacao do Isla em todos os aspectos.

A outra metade de brasileiros (4) ndo utiliza tais vestimentas, pois acreditam que sao
costumes étnicos, que ndo estdo presentes na Suna, e nem no Alcordo, sendo que este € mais
importante que o outro. Apenas um brasileiro respondeu que utiliza em ocasifes especiais,
como a festa do Lailat al-Qadr, realizada no fim do més do Ramada, correspondente ao més
de Junho no calendario gregoriano.

No caso dos mugulmanos estrangeiros, 14 usam roupas étnicas, sendo que 7 utilizam
sempre e 7 sO utilizam dentro da mesquita. Os primeiros sdo integrantes do grupo de
divulgacdo Jamaat e vivem na Mussala desativada da SAMDU Norte, que fica perto da
Mesquita. Sua vivéncia restringe-se a estes dois espacos, 0 que favorece a pratica de tal
costume. Os outros sete utilizam roupas tradicionais apenas na Mesquita, pois 0 ambiente de
trabalho ndo permite e se sentiram constrangidos ao andarem na rua com tais roupas.

Seis estrangeiros ndo utilizam roupas tradicionais de seus paises de origem. Eles
alegam que em Brasilia ndo é comum utilizar tais roupas e pelo fato de estarem muito tempo
na cidade, ja ndo sentem necessidade de usé-las. Eles também alegam que evitar estas roupas
é uma forma de evitar olhares preconceituosos.

As expressdes linguisticas como: “Assalamu Aleikum” (que a paz esteja sobre vas);
“Waleikum Salam” (V0s estejais com a paz); In sha Allah (Se Deus quiser); Masha Allah
(Gracas a Deus), foram observadas durante as entrevistas realizadas entre membros
estrangeiros e brasileiros.

Dos 21 estrangeiros, apenas dois utilizam somente o cumprimento, ndo utilizando as
outras expressdes. Além de estarem no Brasil ha mais de cinco anos, sendo que um deles esta
ha 10 anos, a justificativa informada é o fato de terem se acostumado a falar portugués e a
necessidade de se integrarem a sociedade. Estes membros também trabalham com comércio e
por isso ndo utilizam tais expressdes. O mesmo grupo de brasileiros recém-convertidos
utilizam as expressdes sempre que possivel e 0 motivo é o mesmo pelo qual eles utilizam as
vestimentas paquistanesas.

A frequéncia a Mesquita € constante na sexta-feira, em relacdo aos entrevistados.
Porém existem dois casos a serem apresentados: Os cinco brasileiros recém-convertidos e 0s
sete paquistaneses do grupo Jamaat. No primeiro grupo, além de frequentarem a Mesquita nas
sextas-feiras, durante a semana eles se retnem em uma mussala em Taguatinga Sul para

realizarem oragdes e conversarem sobre a religido em seus diversos aspectos. O segundo
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grupo, se fixam na Mesquita de Taguatinga e na Mussala da SAMDU Norte, pois eles ficam
na cidade por pouco tempo e também tem como suas principais preocupacdes a divulgacdo da

religido. Assim seu espaco vivido é representado e delimitado a Mussala e Mesquita.

3.4.2 A Espacialidade do Isld em Brasilia

A relagdo “Isla — Espaco” na cidade de Brasilia é caracterizada pela expanséo espacial,
que ocorre no Distrito Federal e na forma pela qual os simbolos islamicos (vestimentas,
expressdes linguisticas, costumes) sdo influenciados pelo contexto espacial em que a religido
se espacializa. Esta relacdo foi identificada através das informacBGes concedidas aos
entrevistados em relacdo a sua vivéncia no espaco de Brasilia. As perguntas foram centradas
em trés eixos: “dificuldade em seguir os ensinamentos do Isla”, “casos de preconceito em
relacdo a religido”, e “projetos de divulgacao do Isla”.

No primeiro eixo, 16 membros afirmaram que sentem dificuldades de seguir todos 0s
ensinamentos, sendo 8 brasileiros e 8 estrangeiros. Nos dois casos as principais dificuldades
apresentadas estdo relacionadas a realizacdo das oracfes e uso de vestimentas étnicas oriundas
dos seus respectivos paises. Tais dificuldades estdo relacionadas ao ambiente de trabalho, no
caso dos membros que trabalham nos servigos gerais e na construcdo civil, pois tais
ocupacdes impossibilitam o uso de tais roupas e ndo ha periodo livre para todas as oracGes
diarias. A jornada de trabalho também dificulta a presenca de alguns membros nos sermdes da
sexta-feira. Fato relatado por bengalis e ganeses entrevistados.

A sensacdo de constrangimento em usar tais roupas em ambientes fora da mesquita
tem restringido os muculmanos de outros paises a vesti-las apenas dentro da Mesquita ou da
Mussala. Estes membros falam que o ambiente social ndo é favoravel para usa-las, pois
podem ser alvos de preconceito. Os sete integrantes do Jammat entrevistados foram unanimes
ao afirmarem que se ficassem no Brasil por mais tempo teriam dificuldades de seguir o Isla,
pois ndo h& motivacdo em praticar os ensinamentos em um lugar que tem outros parametros
de vivéncia.

Os entrevistados que informaram n&o ter dificuldades de seguir os ensinamentos
podem ser divididos em dois grupos: Os que possuem condi¢bes de realizar parte dos
ensinamentos (5 pessoas) e 0s que ndo possuem um vinculo religioso, apesar de se
denominarem mucgulmanos (3 pessoas). O primeiro grupo é formado por muculmanos
estrangeiros, que trabalham com comércio e sdo donos do proprio negdcio, o que favorece a

realizacdo das oracOes, uma vez que ndo existe uma norma que os impecam de fazer tal ato.
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No segundo grupo, formado por 1 estrangeiro e 2 brasileiros, o Isla se resume a crenca
e ndo nas praticas e por isso as roupas ndo possuem uma sacralidade e as ora¢es sdo apenas
formalidades da comunidade em que estdo inseridos.

O segundo eixo da entrevista, relacionado aos casos de intolerancia religiosa, 16
membros afirmaram terem sofrido preconceito e 8, ndo. Entre os que sofreram preconceito, 10
admitiram que ndo se importam com o preconceito e 0s outros 6, formados por brasileiros
informaram que os ataques sdo constantes e que sofrem com isso.

O ultimo grupo relata que a principal forma de preconceito é a associacdo feita com
grupos terroristas, expressa por olhares repulsivos nos locais onde estdo presentes e nos
bairros onde vivem. Eles mencionaram o caso ocorrido na Mesquita do Centro Islamico de
Brasilia, no dia 21 de Mar¢o de 2016, no qual invadiram o local e derrubaram estantes com
varios exemplares do Alcoréo e livros teoldgicos.

Os oito membros que ndo relataram casos de preconceito afirmaram que estabelecem
uma relacdo muito pacifica com ndo mucgulmanos e ja até levaram amigos para visitar a
Mesquita. Brasileiros que estdo neste grupo informaram que foram bem vistos por familiares
e amigos apos a conversao ao Isla. Os Jamaats que participaram da entrevista ndo informaram
se ja foram vitimas de preconceito em Brasilia.

No terceiro eixo do terceiro ponto da entrevista, 21 pessoas afirmaram que existe
diferengas entre o Isla dos seus paises de origem em relacdo ao Isla de Brasilia. Um brasileiro,
que esteve em outros paises, como Paquistdo e Estados Unidos afirmou que o Isld é mais
aceito pela populacdo, apesar dos discursos preconceituosos. Ele falou que a comunidade
islamica em Brasilia é recente e ainda h& pouca preocupacao em apresentar tal religido.

Entre os estrangeiros, foi relatado que nos outros paises 0 uso de roupas étnicas esta
coerente com o0s costumes do lugar, ou seja, ndo existe constrangimento em usar tais
vestimentas em seus paises. Foi informado, que as Mesquitas nos outros paises sdo
frequentadas todos os dias por muitos membros, diferente de Brasilia, que tem mesquita que
abre apenas na sexta-feira, em virtude de ter poucos membros para frequentarem durante a
semana. Os outros nove brasileiros, por ndo terem conhecido o Isld em outros paises, ndo
concederam informagdes nesta parte.

O quarto eixo da terceira parte da entrevista, acerca da existéncia de algum projeto de
divulgacdo do Isla, teve unanimidade de respostas. Todos os membros falaram que a
divulgacdo da religido € chamada de “Dawa”, que consiste em seguir 0s ensinamentos
previstos no Alcordo e na Suna. Neste sentido existe o grupo paquistanés Jamaat, que

realizam o Dawa e incentivam os membros da comunidade islamica a fazerem o mesmo.
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Neste ponto é importante ressaltar que os grupos de divulgagdo incorporam elementos étnicos
de seus paises na pratica islamica. O exemplo principal € o uso da Kurta, roupa tipica da india
e do Paquistdo, mas que os Jammats incluiram na religido e ensinam que ela faz parte do Isla.

A segunda forma de divulgacdo do Isla possui um carater essencialmente espacial. A
criacdo de mussalas em Brasilia, que consiste na utilizacdo de imdveis para atividades
islamicas, como as oragdes e sermdes. Geralmente sdo criadas por incentivo de algum
membro, que se torna Iman da mussala. Na cidade em questdo existem duas mussalas: a
primeira criada por um brasileiro, localizada em Taguatinga Sul e outra criada por um
jordaniano, localizada no Gama.

Uma terceira forma de divulgacdo do Isld& é motivada por brasileiros recém-
convertidos, que motivados pelo desejo de seguirem todos os ensinamentos do Alcordo e
Suna, utilizam redes sociais para publicar materiais de conteudo teoldgico e que falem sobre o
Isld. Um exemplo é a pégina do Centro Islamico de Brasilia, na rede social Facebook e o
grupo “Conhecendo o Islam”, presente no aplicativo para smartphones Whatsapp, criado por
um brasileiro, no qual disponibiliza arquivos de audio e audiovisuais com contetdo teoldgico
e responde duvidas dos integrantes do grupo.

Os resultados obtidos nestas entrevistas permitem concluir que o Isl& sofre influéncia
espacial em Brasilia, assim como em outros lugares no Brasil e no mundo. Tal espacialidade é
caracterizada pela forma como ele se expande dentro de Brasilia, que corresponde a area do
Distrito Federal e como os simbolos, que sdo os costumes, praticas, linguagens e vestimentas
sdo afetados pelo contexto espacial em questdo. Neste sentido, a relacdo entre Isla e espago no
contexto brasiliense € compreendida por duas vias: uma de mutualidade e outra de
resisténcia. Ambas as vias sdo resultantes da situacdo de didspora em que os mugulmanos sao
submetidos.

No primeiro caso, o Isla, através dos membros, passa por transformacdes em suas
préaticas e costumes, em virtude do espago urbano de Brasilia. Tal modificagdo ocorre por
causa das normas de convivéncia presentes nos locais em que 0s mugulmanos estrangeiros
buscam vivencid-las com a experiéncia espacial do seu pais de origem, que inclui os
ensinamentos islamicos do Alcordo e Suna. Tal ato de existéncia pode entrar em conflito com
os habitantes locais, que, neste caso representam o espaco de Brasilia, que, ao reprimirem o
estrangeiro, o constrange a modificar suas praticas e valores, ou seja, ocorre um processo de
negociacdo simbolica, mediado, em grande parte, por casos de intolerancia religiosa.

Este processo, por estar presente em muitos mucgulmanos em Brasilia, faz com que a

religido tenha uma nova forma. O uso de roupas étnicas, como a jalabiyya, dishdasha, tagiya,
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gutra, sdo restritos ao interior da Mesquita e mussalas e com o passar do tempo, sdo
abandonados. E importante ressaltar que a associaco das roupas tipicas com o Isl& ocorre na
situacdo diasporica, onde a religido € também uma forma de experienciar o modo de vida de
um pais, a fim de fortalecer a identidade de um grupo.

Neste movimento de adaptacdo ao espago, as cinco oracOes diarias também sofrem
influéncias espaciais, uma vez que os Unicos lugares os quais se pode realiza-las sem chamar
atencdo de outras pessoas sdo Mesquitas, mussalas e suas residéncias. Para se adaptar ao
contexto de Brasilia, admite-se que seja feita uma “ora¢do” de recompensa pelo periodo em
que ndo foram realizadas as demais.

A via de resisténcia ao contexto espacial é caracterizado pela evidéncia do Isld no
espaco de Brasilia, que se da pelos simbolos expressos em parte dos membros da comunidade
islamica local. A resisténcia se déa inicialmente pelo grupo de divulgacédo do Isla oriundo do
Paquistao, que se chama Jamaat. Eles realizam a pratica do “Dawa”, que consiste em utilizar
as roupas paquistanesas incorporadas, por eles, ao Isld e seguir os pilares da religido. Além
disso, eles motivam que os demais membros facam o mesmo, a fim de que a religido seja
divulgada pela curiosidade e atraia mais pessoas para a conversao.

Os membros que aceitam as recomendacOes do Jamaat geralmente sdo brasileiros
recém-convertidos, que motivados pelo grupo, também divulgam o Isl& por meio de redes
sociais e utilizam tais vestimentas fora da Mesquita criar oportunidades de divulgagdo pessoal
da religido.

Este processo de resisténcia tem implicacdo espacial importante para a expansdo do
Isla: a criacdo de mussalas, que sdo imdveis comuns que passam a ser desenvolvidas
atividades religiosas, como oracfes e sermdes. Nos campos realizados, duas mussalas tiveram
existéncia comprovada: uma localizada em Taguatinga Sul, criada por um brasileiro, que foi
motivado pelos Jamaats. E outra no Gama, motivada pela necessidade de facilitar as praticas
islamicas dos membros que ndo podem se deslocar para as Mesquitas localizadas na Asa
Norte e Taguatinga. Segundo alguns membros, existem mussalas em Samambaia e
Sobradinho, porém os enderecos delas ndo foram descobertos. Os membros engajados na
divulgacdo do Isld também fazem das suas residéncias espagos de divulgacdo do Isla, que
constituem “proto-mussalas”.

A partir dos dois movimentos identificados na relagdo “Isla- espago” em Brasilia
observa-se que o Isla, além de se espacializar através dos seus membros, ele se concretiza em
novas mussalas e nova Mesquita, nos quais ocorre a reproducdo da mutualidade e da

resisténcia, que pode favorecer ou ndo o aumento de mugulmanos em Brasilia.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho realizado a partir da pesquisa bibliografica e depois, pela pesquisa empirica
teve como principais pontos de partida: a espacialidade do Isla e as suas especificidades na
cidade de Brasilia, que compreende a toda regido do Distrito Federal. Para que fosse possivel
responder os questionamentos gerados, foram estabelecidos um objetivo principal, que
consistiu em compreender o processo de expansao do Isla no Brasil e em particular, em
Brasilia.

Para isso, buscaram-se bibliografias sobre a historia da religido em questdo, as quais
levaram a informag0es sobre a influéncia de fatores naturais e culturais na consolidagédo dos
valores, préaticas e costumes do Isld. Tais informacdes dizem a respeito da importancia
espacial para a consolidacdo e expansdo do Isld, tanto como religido, como império. Neste
sentido, também foi possivel analisar o processo de expansdo no Brasil, que, através das
bibliografias utilizadas, descobriu-se que o contexto do lugar em que 0s primeiros
muculmanos foram inseridos caracteriza uma espacialidade.

O objetivo geral é completamente alcancado com a realizagdo dos objetivos
especificos, que neste trabalho foram: “compreender a espacialidade das mesquitas e das
mussalas em Brasilia” e “como o contexto espacial de Brasilia influencia as préticas
islamicas”. As pesquisas de campo possibilitaram alcancar tais objetivos. Nesta parte foi
possivel mapear as duas Mesquitas e duas mussalas presentes no Distrito Federal, assim como
a historia de surgimento destes locais, que esta associado ao crescimento de muculmanos na
cidade.

O surgimento de mussalas e de uma nova Mesquita esta relacionada a influéncia do
lugar de Brasilia nos simbolos do Isla, que ¢ sintetizado pela relagdo “Isla — espago”. Tal
relacdo tem duas vias. A primeira, de mutualidade, na qual as praticas sdo transformadas,
muitas vezes confinadas aos locais de oragdo e sermdo. Tal fato é mediado por casos de
intolerancia vividos pelos membros, que para evitar a repeticdo destes episddios, passam a
praticar a religido apenas dentro dos espa¢os de encontro da comunidade islamica.

A segunda via, de resisténcia, é caracterizada pela expressdo dos simbolos islamicos
no lugar de Brasilia, que sdo promovidos por uma parte dos membros da comunidade, 0s
quais motivam a realizacéo de praticas islamicas ndo apenas dentro de Mesquitas e mussalas,
mas também fora delas. Os objetivos alcancados permitem concluir que as hipoteses foram

confirmadas.
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O trabalho tem uma abordagem fenomenoldgica, pois se utiliza das informagbes de
membros da comunidade islamica, ou seja, considerou-se a subjetividade do fenébmeno em
questao.

Os procedimentos metodologicos, representados pela observacdo simples e entrevistas
realizadas com mucgulmanos, permitiram a identificacdo da relacdo do Isla com o espacgo de
Brasilia, porém ndo foi possivel que relagdes de topofilia, ou sobre a percep¢do do lugar
fossem realizadas, as quais eram 0s objetivos pensados antes da realizacdo do trabalho. Para
que tais temas fossem analisados, seriam necessarias mais visitas aos locais, maior periodo de
tempo, assim como uma inser¢do no grupo, atraves da observacdo participante, para que se
estabelecessem relagdes amistosas com os membros. Em virtude das dificuldades impostas no
trabalho empirico, os objetivos possiveis de serem atingidos sdo 0s que estdo presentes neste
trabalho.

Nos campos realizados entre os meses de Marco e Maio, a comunidade foi receptiva
no inicio. Porém, com a auséncia do Jamaat, que motivava a recepcdo de desconhecidos da
comunidade, e o ataque realizado na Mesquita do Centro Islamico de Brasilia, a abordagem
para entrevistas se tornaram mais dificeis, o que dificultou a interacdo com membros e a
receptividade dos mugulmanos de forma geral.

Os resultados obtidos, além de identificar as relacfes entre Isla e espaco no contexto
de Brasilia, permitiram apresentar um breve panorama desta religido em Brasilia, que pode
contribuir para estudos futuros sobre o fenémeno no campo da Geografia. A analise realizada
permitiu o pesquisador ter uma visdo menos reificada das abordagens epistemoldgicas, uma
vez que todas sdo importantes para contextualizacdo de um fenémeno e estavam presentes de
alguma forma nos capitulos apresentados. O trabalho realizado também busca diversificar o
eixo tematico, apresentado um eixo de pesquisa pouco explorado no departamento de
Geografia na Universidade de Brasilia.

Além dos objetivos académicos, o trabalho buscou apresentar os relatos de um grupo
cultural que muitas vezes é vitima dos discursos propagados pelos meios de comunicagdo e
gue veem no espaco uma forma de estabelecer a resisténcia aos discursos, atraves da
construcdo de mussalas e de divulgagdo da religido pelas redes sociais. A analise realizada
possibilitou maior conhecimento do Isla em Brasilia, que € caracterizado por conflitos, mas

também por resisténcia.
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