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RESUMO: A partir do conceito de cronotopo propoptoy Mikhail Bakhtin,
intentamos analisar a constituicdo, Amaranda do frangipanide Mia Couto, de
um espaco-tempo especifico da Africa, no qual seoréram os elementos
culturais da tradicdo africana. Também as persoisagdo romance sao
consideradas segundo a imagem cronotopica que &mpda narrativa.
Pretendemos verificar, no romance de Mia Couto, progosta de preservacao
dos valores tradicionais mediante sua integrac&o@sdades contemporaneas.
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ABSTRACT: From the concept of chronotope proposedviikhail Bakhtin, we
aime to analyze the constitution, in Mia Coutd'svyaranda do frangipaniof a
specific space-time in Africa, in which are fourtte tcultural elements of the
African tradition. Also the characters of the noaet considered according to the
chronotopic image that they compose in the naatiVe intend to verify, in Mia
Couto's novel, a proposal for the preservationraditional values through their
integration into contemporary societies.
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1. O cronotopo da tradicao

Mikhail Bakhtin, emQuestbes de literatura e de estét{@®98), apresenta-
nos o conceito de cronotopo como a ‘“interligacaod&imental das relacbes
temporais e espaciais, artisticamente assimilagialiteratura” (p. 211), de modo
que “No cronotopo artistico-literario ocorre a fosdos indicios espaciais e
temporais nhum todo compreensivo e concreto” (p.).2Alpartir da proposta
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bakhtiniana de indissolubilidade entre tempo e @speerificamos a existéncia,
em A varanda do frangipanide Mia Couto, de um cronotopo africano especial,
no qual se concentram valores culturais intrinsécosamada Africa tradicional,
gue remontam ao passado pré-colonial desse cotginen

A abordagem do romance de Mia Couto sob o viésurdecronotopo
especifico concede-nos a possibilidade de compedats conteldo narrativo em
seus elementos constitutivos de raizes imanentenadritanas, bem como de
suas personagens, uma vez que “O cronotopo conegocet conteudistico-
formal determina (em medida significativa) tambénmagem do individuo na
literatura; essa imagem sempre é fundamentalmeot@otopica” (ibidem, p.
212). Ademais,

Para entrar na nossa experiéncia (experiéncial soailisive), esses significados
[artisticos], quaisquer que eles sejam, devem egcelma expressao espaco-
temporal qualquer, ou seja, uma forgignicaaudivel e visivel por nos [...]. Sem
esta expressao espaco-temporal € impossivel atdareseflexdo mais abstrata.
(ibidem, p. 361-362).

Assim, observamos, na obra ora em analise, quspace da narrativa, a
fortaleza de Sao Nicolau, localizada em uma ilhandemo nome, constitui um
cronotopo literario, porquanto esse espaco especittchado e isolado do resto
do mundo, lugar que “Apenas pelo ar se alcancaC®UTO, 2007, p. 20),
encerra em si também um tempo especifico, qual ségmpo de uma Africa
anterior, que n&o se identifica com a Africa corferéinea. Trata-se, portanto, do
tempo e do espaco da Africa tradicional.

Quando falamos aqui em Africa tradicional, pretisa ter em mente que
varanda do frangipanialém de ser considerada obra de literatura aficdeve
ser pensada enquanto producdo literaria mocambicserado certo que o
cronotopo identificado no ambiente da ilha de S&wolsu esta cercado por outro:
0 do tempo e do espaco atuais de Mocambique. Dassl®, os reflexos do
cronotopo de Mocambique atual influem no espacgtema fortaleza e séo
registrados na narrativa de Mia Couto.

A propria existéncia do cronotopo de Sao Nicolagoadicionada pela
historia de Mocambique e sua realidade contemparaneo periodo colonial
teria sido construida a fortaleza para uso comesctkefensivo dos portugueses;
com a guerra de independéncia mogcambicana suaalgsii passaria a ser a de
“uma prisdo para encerrar 0S revolucionarios quenbediam contra 0S
portugueses” (ibidem, p. 11), razdo pela qual foramiados trabalhos de
restauracdo, ndo concluidos em virtude da conqdatadependéncia, de modo
que, depois desta, “ali se improvisou um asilo pathos” (ibidem, p. 11),
condicéo atual da ilha.

Nesse sentido, o enredo devaranda do frangipane a construcdo do
cronotopo ora em analise sO se faz possivel ar pdoticronotopo externo
mocambicano. O narrador mesmo adquire essa fumgateeorréncia do passado
recente e do presente de Mocambique. Falecido exratd na ilha quando
“Carpinteirava em obras de restauro na fortalegati€m, p. 10), um dia se vé



“acordado por golpes e estremecimentos” (ibidem,1]. cujo objetivo era
desenterra-lo, ja que

Os governantes me queriam transformar num herdomac Me embrulhavam em
gléria. Ja tinham posto a correr que eu morreracembate contra o0 ocupante
colonial. Agora gqueriam 0s meus restos mortais. mihor, os meus restos
imortais. Precisavam de um her6i mas ndo um qual@ageciam de um da minha
raca, tribo e regido. Para contentar discordiasilie@r as descontentacoes.
Queriam pbr em montra a etnia, queriam raspar@agaa exibir o fruto. A nacéo
carecia de encenacao. Ou seria o0 vice-versa?rfibjolel1-12)

De igual modo, a existéncia das personagens gegram o romance — e
compdem o cronotopo da ilha — é dependente dadddale, consequentemente,
do espaco-tempo mocgambicano contemporaneo. Asgidind Naita adentra
aquele ambiente e passa a nele interagir por &starmissao enviada pela
Nacao” (ibidem, p. 19) para exercer suas funcdesimspector de policia”
(ibidem, p. 19), cargo que ocupa em Mocambique.tdM& mo, por seu turno,
enfermeira em um hospital mogambicano, foi “envigaa um campo de
reeducacao [...] acusada de namoradeira, escantegsd em homens e garrafas”
(ibidem, p. 124) e dali retirada “na condicéo d¢ ¢xercer enfermagem no asilo”
(ibidem, p. 124).

Quanto aos idosos encerrados em Sao Nicolau, rdadairos individuos
desse cronotopo, inserem-se em seu espaco-tempocylpa da guerra
mogambicana, a qual lhes retirou seu lugar no mu@dasoante a confisséo de
Marta,

Todas as culpas séo da guerra. [...] Foi ela gggotao mundo onde a gente idosa
tinha brilho e cabimento. Estes velhos que aqudisgmem, antes do conflito eram
amados. Havia um mundo que os recebia, as faradiasrumavam para os idosos.
Depois, a violéncia trouxe outras razfes. E osogefbram expulsos do mundo,
expulsos de nés mesmos. (ibidem, p. 121)

A percepcdo de que se trata, em primeiro plano,ud& narrativa
determinada pelo ambiente mogambicano, contudojnvatida a abordagem do
espaco-tempo da ilha enquanto cronotopo da Afrieaidional, porquanto
podemos constatar que os elementos e valores qomstituem, consideradas
suas especificidades, fazem parte de uma tradiga® ampla, que se encontra
espalhada por todo o continente africano.

Nessa esteira, Fabio Leite, ao realizar estudeesod valores tradicionais
africanos, cujas conclusdes foram apresentadagemextoValores civilizatorios
em sociedades negro-african@d®95/1996), explicita:

N&o obstante a tentativa de se chegar a conhecimesis decisivo acerca das
sociedades negro-africanas recomendar abordagémendiais que permitam



melhor captacdo de suas realidades singularesaagéimcia de que se revestem
certos fatores manifestados na diversidade consititirerso privilegiado para a

apreensdo das propostas de organizacdo do mungwlagids por essas

civilizacdes.

Nesse sentido, alguns exemplos comuns a um gramdera de sociedades podem
ser lembrados, de maneira genérica e com a reskalgae cada grupo € detentor
daqueles valores que lhes sdo préprios, o quecth&®re suas individualidades.

(p. 103)

Conforme explica Fabio Leite, sua pesquisa congefge em trés
sociedades da Africa ocidental — Yoruba, Agni (grikkan) e Senufo —, no
entanto o autor considera que os exemplos pompeésentados “parece certo que
sao aplicaveis, com a cautela devida as suas thdikdades, a um namero nao
negligenciavel de sociedades negro-africanas”dibidp. 104), afirmacdo que faz
com base na bibliografia por ele utilizada e enrasutiados de pesquisa. Nesse
caminho, portanto, procuramos identificar, na rieMaiade Mia Couto, elementos
e caracteristicas que se relacionam aos exemplastéelos por Fabio Leite,
demonstrando, assim, a construcao, na fortale&idéNicolau, de um verdadeiro
cronotopo da Africa tradicional.

2. Valores de Africa

Um dos nove topicos apresentados por Fabio Leiteseu supracitado
trabalho intitula-se “Morte”, no qual o autor trata “extraordinaria importancia
que é atribuida a morte e as cerimoénias funera(i&95/1996, p. 109). Segundo
Leite, “a morte apresenta-se como fator de dedégoilpor exceléncia” (ibidem,
p. 109) na sociedade tradicional africana, razda pgeal esta “reorganiza-se
rapidamente a fim de promover a superacao da ragestabelecer o equilibrio, o
que é conseguido através das cerimonias funerdidém, p. 109).

A importancia da cerimdnia funeraria também éstegila por Mia Couto
ainda na primeira pagina éevaranda do frangipani

Se vivi com direiteza, desglorifiqguei-me foi nodieimento. Me faltou ceriménia e
tradicdo quando me enterraram. N&o tive sequer gonerdobrasse os joelhos. A
pessoa deve sair do mundo tal igual como nasceolada em poupanga de
tamanho. Os mortos devem ter a discricdo de ocppaca terra. Mas eu nao
ganhei acesso a cova pequena. Minha campa esteadpar minha inteira

dimensédo, do extremo a extremidade. Ninguém mai awimaos quando meu
corpo ainda esfriava. Transitei-me com os punhokaf@os, chamando maldicdo
sobre os viventes. E ainda mais: ndo me virararostora encarar os montes
Nkuluvumba. NGés, os Mucangas, temos obrigacdes pama os antigamentes.
Nossos mortos olham o lugar onde a primeira mudbitou a lua, arredondada de

ventre e alma. (2007, p. 9)



Nesse ponto, € interessante notar como as demduodasarias de
Ermelindo Mucanga, o narrador morto, coincidem @utescricdo feita sobre o
tema por Henri Junod emdsos e costumes dos Bar{2009), extenso trabalho
descritivo fruto das observacdes por ele realizatasongo dos anos em que
viveu como missionario em Mocambique:

Quando a respiracao se lhe torna mais curta, os galam comecamdobrar-lhe

os membrogkukhondla svirhRo.); kuputra (Dz.)]. E um costume muito antigo
considerado de tal modo importante que comecane@o®o antes da morte, com
medo de que a rigidez do morto a impeca depoisnQuae espera muito tempo
para dobrar os membros, é-se as vezes obrigad®laégles. Para evitar esta
eventualidade desagradavel, os que velam o martantelhe suavemente as maos
e levam-nas ao queixo; depois, dobram-lhe as pem#mgo do corpo. Se se lhes
pergunta por que procedem assim, respondem: “E & lesta a forma de cuidar
dos mortos Kubekisy'. Ou entfo: “E para cavar menores covas”. Pepsgém,
que esta razao utilitaria ndo € verdadeira. Ergiielmnga, cavam-se os timulos na
areia e ndo haveria a menor dificuldade em abra cova maior.

Alguns etnografos adotaram a “teoria embrionarexapexplicar este costume que
se encontra em toda a humanidade primitiva, despoaa musteriana até os
primeiros habitantes do Egito, e em muitas trikés civilizadas do mundo inteiro.
Dizem eles: “O homem primitivo colocava o cadavaratitude de uma crianca
antes do nascimento, porque acreditava que a maote@ra mais do que um novo
nascimento, 0 comec¢o de uma nova vida”. [...] Cadmtind uma consideracdo que
torna dificil adota-la: os Tsonga nunca estudaramatamia e ndo tém,
provavelmente, ideia clara sobre a posi¢cao dorfeteentre materno. [...] Este rito
tende, mais verossimilmente, a colocar o moriburalposicdo de sentado que € a
normal de todo o Tsonga quando esti na palhotas-opimulo ndo é mais que
uma palhota dentro da terr& supde-se que o homem continua, |4, a levar
exatamente a mesma vida que dantes. (p. 135-18& do autor)

Com relacéo a necessidade de Ermelindo de quardssem “o rosto para
encarar os montes Nkuluvumba” (COUTO, 2007, p.r@)razédo de “obrigacdes
para com o0s antigamentes” (ibidem, p. 9), tratadee uma caracteristica
ritualistica funeraria que se assemelha a seguiesericdo de Junod (2009):
“Estas popula¢des [Nondrwana] continuaram a emteg@eus mortos com a cara
voltada para o Oeste, porque o0 seu cla veio dasasotios Livombo. Este rito
basta para provar a exatidao da tradicao” (p. 68povo Nondrwana deve ser
sepultado com a cabeca virada para o lugar de wviglam, assim como o
narrador déA varanda do frangipanileveria ter sido enterrado com a face virada
para o local de sua origem.

Em decorréncia da auséncia de uma cerimbnia fuaetéadicional,
Ermelindo Mucanga explica sua atual situacao:

Como ndo me apropriaram funeral fiquei em estadaigieco, essas almas que
vagueiam de paradeiro em desparadeiro. Sem tercgdmoniado acabei um

morto desencontrado da sua morte. Nao ascendarearmo estado de xicuembo,
que sdo os defuntos definitivos, com direito a mechamados e amados pelos



vivos. Sou desses mortos a quem n&o cortaram @ca@sumbilical. Faco parte
daqueles que nao séo lembrados. (COUTO, 2007)p. 10

Henri Junod nos explica que, segundo a tradicatap&rodo homem que
deixou esta vida terrestre tornou-se aghicuembgo um deus” (1974, p. 336).
Trata-se, portanto, dos “antepassados-deuses’efihicp. 336). Junod ainda
menciona que “Os espiritos dos defuntos que penalm mpato e ndo foram
enterrados segundo as regras, tentam atacar @stesjinocentes” (ibidem, p.
339). Este seria 0 caso de Mucanga, um espiritmrdsado, porém o narrador
nos adverte: “Mas ndo ando por ai, pandemonianddvos. Aceitei a prisdo da
cova, me guardei no sossego que compete aos fade¢dOUTO, 2007, p. 10).

A néo condicdo de “xicuembo” de Ermelindo, a mengés “antepassados-
deuses” trazida por Junod e sua ligacdo com a sidads e importancia das
cerimbnias funerarias podem ser mais bem compm@ndpor meio das
consideracfes de Fabio Leite sobre os valoreszeaidrios africanos. Segundo
Leite, “é possivel afirmar que o homem é constduite pelo menos trés
elementos vitais: 0 corpo, o principio vital deraalidade e espiritualidade e o
principio vital que estabelece a imortalidade ddhsenano” (1995/1996, p. 107).

A morte “promove a dissolugcdo da unido vital ene @ encontram o0s
elementos constitutivos do ser humano” (ibideni(3®). Dessa maneira,

Outra dimensédo fundamental das cerimonias funeréria da participacao efetiva
da sociedade nos processos de separacdo dos @smiais que constituem o
homem, desagregados pela acdo da morte, fazenohs@sr-se em instancias
precisas da natureza, como a terra que recebe pm corsalvo nos casos de
mumificacdo e ingestdo ritual — e as massas déideitle as quais geralmente
retorna o principio da animalidade e espiritualedagh o principio vital de
imortalidade € encaminhado ao mundo privativo doseatrais, no qual passa a
manifestar-seem outras condi¢des existenciais e desde queema a fazer parte
de um novo membro da comunidaBisses fatores explicam a notavel importancia
conferida as cerimonias funerérias que, se em paotem ser consideradas como
ritos de passagem, de outro se constituem em diéopermanéncia, pois delas
nascem os ancestrai§bidem, p. 109-110, grifos nossos)

Henri Junod, por sua vez, apresenta-nos a se@xptieacao:

Os Tongas tém diversos nomes para designdacasdades psiquicasas quais
localizam nos varios 6rgaos do corpo [...].

Mas, embora os indigenas coloquem as faculdadgsigs$ em diversos orgaos,
créem certamente num principio psiquico indepeerdantimaalma. [...] Chamam-
lhe mdiia, o espirito; nos clas rongdsica, o sopro [...]. E o principio vital do
homem e, quando uma pessoa esta moribunda, ogggpemmanecem junto dela
‘esperando a partida do soprolangussela cu suca ca hi¢@ espirito foi-se’ —
moiia u suquile- dizem, quando a morte se deu.



Um terceiro nome para a almanghati (mu-mi) ouchitjhati (Ro.), ndjati (Dj.) —
isto é,a sombra Parece aplicar-se, especialmente, a alma defordis, que ao
principio psiquico dos vivos. [...]

Em todo o caso, muitos pensam serchatjhati que se tornachicuembo o
antepassado-deus. (1974, p. 323-325, grifos de)auto

Ante a falta de cerimbnia funeraria, o corpo dend&indo nao foi
apropriadamente recebido pela terra e seu princg®o imortalidade, ou
“chitjhati”, ndo foi encaminhado ao mundo dos ancestraisoraeda qual
Mucanga “era um morto solitario. Nunca tinha passael um pré-antepassado.”
(COUTO, 2007, p. 16). Mas por que o narrador n@elreu o funeral devido?
“Todas estas atropelias sucederam porque morridoreneu lugar” (ibidem, p.
10). Nesse sentido, a importancia da ligagao cadenra de origem e a figura do
ancestral também podem ser apreendidas de outsagess deA varanda do
frangipant trata-se do sentimento de Nhonhoso, um dos valfitsanos, em
relacdo a condicdo de Xidimingo, o velho portugaéss dos habitantes do asilo
de S&o Nicolau:

Senti, naquele instante, tanta pena dele. O hotoemizi morrer aqui, longe dos
antepassados. Seria enterrado em terra alheiasiElegstava condenado a mais
terrivel das solidbes: ficar longe dos seus mosers que, deste lado da vida,
houvesse familiar que Ihe deitasse cuidados. (ifjige 66)

Conforme explicitado por Fabio Leite, as cerimérimerarias configuram-
se enguanto ritos que compdem 0 processo orgammedaa sociedade africana.
Nessa esteira, outros processos ritualisticos tandeedenotam essenciais para a
configuracdo social das comunidades tradicionaistddico “Socializacdo”, Leite
declara que

O dominio que a sociedade detém sobre as mutagdssrchumano transparece
particularmente bem nos processos de socializagdn, suas fases iniciaticas
destinadas a fazer configurar essa progressao quenéada para a elaboracéo de
uma personalidade final basica, capaz de mantearsniitir os valores mais
fundamentais do grupo social. (1995/1996, p. 108)

Ainda segundo Fabio Leite, “A importancia atricaielesses processos € tao
significativa que os individuos que ndo se submetegtes sdo considerados, de
certa maneira, como pessoas sem cidadania” (ibigemi09). Nessa linha, a
necessidade das cerimbnias de inicializacdo é tradgs por Mia Couto. O
inspetor lIzidine Naita ndo possui a confianca dekos do asilo e a justificativa
para isso € o fato de Naita ndo ter passado pelmigiatico da circuncisao, razdo
pela qual, para os velhos, lzidine inexistia. Psea aceito pelos asilados, o
inspetor se dispde a passar pelas cerimonias ¢ianedNhonhoso se iriam Ihe
circuncidar: “O velho riu. Ele ja era demasiadoladuMas cerimonia, sim, havia



que ser feita. Era condicdo para ingresso na fandliribo dos mais crescidos”
(COUTO, 2007, p. 95).

Sobre isso, Henri Junod explica que, “Em muitdsosr bantu, a idade da
puberdade é marcada por cerimbnias de iniciacatasmuézes acompanhadas da
circuncisdo” (2009, p. 94). Citando o antropologantés Van Gennep, Junod
registra que

Numerosos ritos foram inspirados pela idéia deguess de um lugar ou de um
estado para outro, e que todos os ritos pertercantsta categoria apresentam os
mesmos tragos gerais: primeiro, a separacdo dagoamstado de coisas é
simbolizada por certos ritos que ele chama os deéseparacéo; depois, comeca
um periodo de margem, durante o qual o individuooogrupo em questdo €&
separado da sociedade e submetido a um certo naimeabus e ritos; terceiro, no
fim deste periodo, as pessoas que eram tabu s&mvdeecebidas na comunidade,
como seus membros regulares, por meio de ritogamacdo. Esta classificagdo
aplica-se perfeitamente aos ritos da circuncis@sgio por exceléncia um rito de
passagem. (ibidem, p. 96)

Outro topico tratado por Fabio Leite cuja représgdio pode ser encontrada

na obra de Mia Couto refere-se a “Palavra”. Conso@agistra o pesquisador,

Sendo a palavra dotada de uma parcela da vitalidbmepreexistente, é

necessariamente uma forca inerente a personalidéale dai que sua utilizacdo

deve ser cuidadosamente orientada, pois que uma&méa algumas de suas
porcdes desprendem-se do homem e reintegram-ssuraza. Nesse sentido deve
ser lembrado que a palavra € elemento desencadda@d@bes ou energias vitais.
De fato, ao ser dirigida para atingir determinafilos, interfere na existéncia pois
que, uma vez absorvida, pode provocar reacdesotireis ou ndo. (1995/1996,

p. 105)

Segundo Leite, o0 preexistente € considerado & fpritnordial da forca
vital, a qual, por sua vez, consiste na energiaeirie aos seres, sendo um atributo
vital que abrange os reinos mineral, vegetal e an{thidem, p. 104). Dadas a
origem divina atribuida a forca vital e a sua l@@aca palavra, pode-se
compreender a importancia desta para as socied&tzmas tradicionais. Ely
varanda do frangipania histéria do velho Navaia reflete bem o podepalavra:

A maldicdo pesa sobre mim, Navaia Caetano: softoemca da idade antecipada.
Sou um menino que envelheceu logo a nascenca. Digem por isso, me €
proibido contar minha propria histéria. Quando fean o relato eu estarei morto.
Ou, quem sabe, ndo? Ser4d mesmo verdadeira estanegdd? Mesmo assim me
intento, faco na palavra o esconderijo do tempmnéllida que vou contando me
sinto cansado e mais velho. Esta a ver estas nagmsneus bracos? S&o novas,
antes de falar consigo eu nao as tinha. (COUTO7,20@6)



Assim, para Navaia, a forca da palavra era tal ¢faequanto os outros
envelhecem as palavras, no meu caso quem envealbea proprio” (ibidem, p.
27). A palavra esta intrinsecamente ligada a \8éado “substancia da vitalidade
divina utilizada para a criagdo do mundo” (LEITR9%/1996, p. 105), confunde-
se “com o chamado sopro ou fluido vital, sendo qoehomem essa heranca
manifesta-se, em uma de suas formulacdes, atravégsspiracao” (ibidem, p.
105).

A auséncia no corpo de um homem do principio d&lanimalidade e
espiritualidade, “ndo raro identificado como somw fluido vital de origem
divina” (ibidem, p. 107), é “demonstrada pela falt respiracdo e da palavra”
(ibidem, p. 107) e denota “a separacdo dos elemmevitais constitutivos do ser
humano, evidenciando-se, entdo, a morte” (ibideri0p).

A palavra € sinbnimo da vida e também o poderalavpa salva. Assim,
Navaia Caetano, por ndo poder sofrer nenhumazaisid@ que “[...]Qualquer
tristeza, mesmo que minima, Ihe sera muito mo(@DUTO, 2007, p. 29), tem
seu pescoco rodeado por um “xi-tsungulo”, um ctd#o de panos, dentro dos
quais se encontram os remédios contra a tristegae@edios eram palavras e
“aguelas palavras eram chaves que se quebravamo dk=® portas depois de as
terem aberto. Nao serviam duas vezes” (ibidemQp. 3

No caso de Navaia, no entanto, 0 exercicio davimaheerdadeira era, de
igual modo, a causa da morte:

Certa noite, depois de muita palavreacdo me segtitar. Pensei: agora é que
estou pisando o fim! Passaram diante de mim estegi@ em nenhuma noite
foram vistas. Por minha boca ja néo transitavanavpas. Sera que eu tinha
morrido?” (ibidem, p. 33-34)

O ultimo elemento de raiz tradicional africana gesejamos analisar como
exemplo da configuracdo, na ilha de S&o Nicolawrdecronotopo especifico da
Africa tradicional é a figura da arvore. Retomaraio colocacdes iniciais de
Ermelindo Mucanga sobre sua condicdo de mortodettara: “Me ajudou o ter
ficado junto a uma arvore. Na minha terra escolhem canhoeiro. Ou uma
mafurreira. Mas aqui, nos arredores deste forte, Im@ sendo uma magrita
frangipaneira. Enterraram-me junto a essa arvdabedgm, p. 10).

Henri Junod relata que, para o sepultamento de eeutos, “Em primeiro
lugar, os coveiros buscam um local com uma arvereo@o tumulo, para que
possam ser pendurados nela alguns objetos quen@arteao morto” (2009, p.
136). Contudo, a arvore possui significacdes queal@m da que concerne aos
procedimentos flnebres dos povos tradicionais.

Devemos lembrar que a natureza possui uma dimesegiada para 0S
povos africanos, porquanto € constituida pela forgd, a qual, por sua origem
divina, sacraliza as varias esferas em que se eséajfa relacdo entre forca vital e
preexistente, sua fonte primordial, é a base dassaipiciais de elaboracdo do
mundo (LEITE, 1995/1996, p. 104). Ademais, paraasedades tradicionais, nos
atos de criagéo, os seres recebem uma doacgaoatidadie universal, sendo seu
processo de formacdo complementado pelos demiuggdses concebidos por
essas sociedades, o0 que também explica a



[...] dimensdo sagrada de que é portadora a natutpmndo ocorre o ato de
complementacdo, uma parte da vitalidade desses gmdesa a integrar a
constituicdo mais intima dos seres, manifestandms® dimensao especifica de
sua materialidade. (ibidem, p. 104)

No tépico denominado “Producao”, Fabio Leite nogate explicita que a
“terra, principal recurso natural dessas sociedadgarias, € considerada ela
mesma como uma divindade e sua fertiidade é tomeolmo doacao
preexistente” (ibidem, p. 112). A fertilidade dargereflete-se na fertilidade da
arvore. Nessa esteira, Junod registra que “Asdrocapam também grande lugar
na alimentacdo dos Tongas — as frutas selvagensagpéais como a terra
maternal as prodiga” (1974, p. 18). De igual madjvindade da natureza e da
terra se estende naturalmente a figura da arvesa Eelacdo é registrada por Mia
Couto nas palavras de Xidimingo, o portugués chiado da fortaleza: “Ao
menos a arvore, dizia ele, tem alma eterna: a jarégnra. A gente toca o tronco e
sente 0 sangue da terra circulando em nossas #tigias” (COUTO, 2007, p.
65).

Tereza Paula Alves Calzolari, esprendizes da seiv@ homem e a arvore
nos contos de Mia Couto (2009), propbe-se a amadisigura da arvore nos
contos do autor mogambicano. Calzolari realiza evaritamento da utilizagéo da
imagem da arvore nos textos de Mia Couto, relacidoa sempre como simbolo
sagrado dos ancestrais e da tradicao africanaeMesgido, Tereza afirma que,
“Mesmo quando ndo ocupa posicdo privilegiada naatiea, sua imagem é
imponente e bastante simbdlica, marcando o lugatutiara, da tradicdo e da
ancestralidade, da comunhdo entre o natural era trnatureza” (p. 61). Em
outra passagem, afirma ser a arvore sagrada, ‘®sj@agncestralidade, em cujos
galhos, reza a tradicdo, estdo os antepassadanegoab e aconselhar os vivos”
(p. 62).

Infelizmente, Tereza Calzolari ndo apresenta emteseto os fundamentos
que a norteiam na afirmacao da ligacao entre @iad@gncestralidade e arvore, tdo
somente recuperando a sua presenca na obra coeltilatdarando, sem explicitar
seu embasamento, essa relacdo com a cultura eraaieifricana. Nao obstante, a
seguinte descricdo de Henri Junod confirma a irApora da figura da arvore e
sua ligagdo com os valores tradicionais da Africa:

Quando se viaja pelo pais ndo é raro encontrarég\avolta de cujos troncos se
vé atado um pedaco de pano, evidentemente com git@peligioso. A primeira
ideia que nos vem € a de que a arvore seja, erasshay objecto de um culto. De
modo algum assim sucede. E provavel que essa asejmea designada pelos
ossiculos divinatérios como aquela em torno da degra construir-se a aldeia, e
0 pedaco de pano é uma oferenda aos espiritostraigesxactamente como se
tivesse sido deposto no tumulo, ou a porta da pegpalhota levantada sobre a
sepultura, no caso dos possessos. (1979, p. 295)



A fim de corroborar a importancia dada a arvorecranotopo da Africa
tradicional, citamos ainda a antropdloga Maria lisgld.euba Salum (1999):

[...] na Africa tradicional a concep¢do de mundonga concepcgédo de relacdo de
forcas naturais, sobrenaturais, humanas e cosminde. que esta presente para o
Homem tem uma forca relativa a forca humana, qoigpéncipio da “forca vital”,
ou do axé — expresséo ioruba usada no Brasil. vise, as pedras, as montanhas,
0s astros e planetas exercem influéncia sobrera €a vida dos humanos, e vice-
versa. Enquanto os europeus queriam dominar aascimidiscriminadamente, os
africanos davam importancia a elas, pois tinhans@éncia de que elas faziam
parte de um ecossistema necessario a sua profava@ncia.As preces e
oracOes feitas a uma arvore, antes d@e) ser derrubada, eram uma atitude
simbolica de respeito a existéncia daquela arveredo a manifestacdo de uma
crenca de que ela tinha um espirito como o dos hosaAinda que se diga de um
“espirito da arvore”, trata-se de uma forca da Netaa, propria dos vegetais, e
mais especificamente das arvarégpud SILVA, 2010, p. 170, grifos nossos)

Nesse sentido, a seguinte passagei daranda do frangipanexemplifica
como a arvore, dentro do cronotopo da fortalezapréada em seu valor
tradicional:

Disse que nds, os pretos, ndo podiamos entendendmdgostamos de arvores.
Ai eu me zanguei: como ndo gostamos de arvoregieRasos como se fossem
familia.

[...]

E Ihe contei sobre a origem do antigamente. Pron@irmundo era feito s6 de
homens. N&o havia arvores, nem animais, nem pe8dasxistiam homens.

Contudo, nasciam tantos seres humanos que os déwsagjue eram de mais e
demasiado iguais. Entdo, decidiram transformar relgnomens em plantas,
outros em bichos. E ainda outros em pedras. Rds@it&omos irmaos, arvores e
bichos, bichos e homens, homens e pedras. Somos fmatentes saidos da
mesma matéria. (COUTO, 2007, p. 67)

Com isso finalizamos nossa abordagem sobre oseptem da Africa
tradicional presentes no cronotopo da ilha de S@ol&u. Passemos, agora, as
consideragdes sobre os individuos que se encongage cronotopo.

3. O individuo no cronotopo africano

Afirmamos previamente que o individuo na literatér determinado pelo
cronotopo, sendo sua imagem intrinsecamente crpicat§BAKHTIN, 1998, p.
212). Seguindo essa ideia, notamos, Anvaranda do frangipania intensa
ligacdo das personagens ao cronotopo da Africacioaél que aqui buscamos
discriminar.



Nessa perspectiva, as primeiras personagens & semsideradas sao os
idosos que vivem na ilha transformada em asiloe€g&tosos foram retirados de
Mocambique e isolados em Sao Nicolau, pois, pas, €ldo ha mais lugar no
mundo moderno. A falta de valor que essas pessdms para a Africa
contemporanea se reflete em declara¢cées como “Gorarceiro-idosos, o lugar
definhou” (COUTO, 2007, p. 11) e “Restavam-lhedssinhas [0os idosos]| cuja
memoria e lucidez ja ha muito haviam falecido” ddon, p. 22). Em outro
momento, 0 proprio ancido reconhece sua desvat@iiza que € expresso pela
voz do velho portugués Xidimingo: “Lhe peco desaulfd perdi habitos de
conviver com pessoas que tém urgéncias e serviEogue aqui ndo existe
ninguém que tenha funcéo que seja” (ibidem, p. 48).

A causa do isolamento dos idosos é a mesma qu&aequa ligacdo
profunda com o cronotopo identificado em Sao Nigoédes sdo os verdadeiros e
remanescentes representantes da tradicdo afri@amauma Africa atual que
anseia pela modernidade e, em face disso, se esdeetias raizes historicas, nao
ha lugar para o ancido. Assim como o espaco-terapAfdca tradicional n&o
cabe mais em Mocambique, sendo concentrado emlbaafastada e isolada do
resto do pais, de igual modo os individuos que ogain com esse espago-tempo
sdo enviados para a fortaleza, retirados do angbieomtemporaneo onde sua
existéncia nao faz mais sentido.

N&o obstante, o afastamento dos valores tradisiang tem se operado em
Mocambique reproduz um processo de ruptura conssaga que ndo é exclusivo
da historia africana. Segundo Marcos Roberto Teixde Andrade (2008), “A
Modernidade nasce sob o signo da tenséo, da ruptyrtra entre o antigo e o
novo, o tradicional e o moderno” (p. 1), sendo gsseesso de ruptura observado
desde o século XVI, quando o Renascimento pés emexes valores medievais.
Nas palavras de Compagnon (2003), “do ponto da diss modernos, os antigos
sao inferiores, porque primitivos, e 0s modernagyesores, em razdo do
progresso, progresso das ciéncias e das técnicagepso da sociedade, etc.”
(apud ANDRADE, 2008, p. 1).

No caso de Mocambique, o ideal do progresso gdohga apos a
independéncia, quando, para se livrar de seu passaldnial e alcancar a
modernidade que vigora no mundo ocidental, a sadeednogambicana passa a
acreditar que esse progresso e essa modernidale eshdicionados pela
negacao de suas raizes, entrando, em decorrérssia pensamento, em conflito
com os valores tradicionais que marcam o seu passad

Uma das manifestacBes provenientes da negacacatas tradicionais
africanas é justamente a desvalorizacédo da figaral@so. Maria Aparecida do
Nascimento Dias, em seu trabaldm olhar sobre a velhice e@®angue da avo
manchando a alcatifde Mia Couto(2014), nos informa que, na sociedade
tradicional africana,

[...] os idosos configuram-se como guardifes da @nere tudo que por eles é
contado, deveria ser avidamente ouvido e presergagdomuito zelo pelos mais
jovens. Assim, o ancido € simbolo de autoridadeupa um lugar bem definido
dentro de sua categorial social: repassar a sabath®y antepassados e perpetuar a
cultura. (p. 1)



Dias afirma, contudo, que “Esse lugar de represieidtade, conferido ao
idoso, vai sendo aos poucos abalado pelos prajetesodernizacdo implantados
na Africa, especificamente em Mocambique, com ocgsso de pos-
independéncia” (ibidem, p. 1). Essa realidade é&ligante registrada em
varanda do frangipanipelas queixas de Salufo Tuco:

[...] se lamentava da condicdo dos asilados. & djae, nas aldeias do campo, os
idosos tinham uma condi¢cdo bem mais feliz. A faands protegia, eles eram
ouvidos e respeitados. Os ancidos tinham a Ultimav@a sobre os assuntos mais
sérios. (COUTO, 2007, p. 104-105)

Todavia, quando Salufo deixa a ilha, ele percelmajcondicdo dos idosos
la fora ndo difere da que vivem os asilados: “Esfaofundamente magoado. O
mundo, la fora, tinha mudado. J& ninguém respeiavwzelhos. Dentro e fora dos
asilos era a mesma coisa. Nos outros lares desvalkguacao ainda era pior que
em Sao Nicolau” (ibidem, p. 107). Constata-se,gmid, que o0 ancidao perdeu, na
contemporaneidade, o sstatus segundo o qual

[...] 0 idoso era visto como uma fonte de sabed®ripor consequéncia, digno de
atencdo redobrada por parte das outras pesso#s,quis todo o aprendizado e
experiéncias ja vividos pelo ancido eram ensinagdgsmais jovens com o intuito
de as novas gerag¢fes propagarem os habitos comwosndinidade. (DIAS, 2014,

p- 3)

O ancido, nas sociedades da Africa tradicionalp éesponséavel por
transmitir os valores dessas sociedades e, des$e, perpetuar a tradicdo. Esse
processo de transmissdo e perpetuagdo ocorre otalnristo €, por meio da
palavra, cujo valor, por nos ja abordado anteriotmdiga-se a figura do idoso e
enfatiza ainda mais a importancia deste no ambit&frica tradicional. Sobre

isso, Serrano e Waldmam (2008) declaram:

Assim, junto ao amplo conjunto de sociedades tiaukis africanas que
esposaram a oralidade, a transmissdo da herangeattidrnou vital a importancia
do elo que une o individuo a palavra. E pela palawre se reconstitui a historia
tradicional de um povo. Além disso, a propria coes@ sociedade também

depende do valor e respeito que impregnam a pal@pad DIAS, 2014, p. 4)

Entendemos, dessa maneira, que o idoso € o detenpmder da palavra e
isso |he confere uma importancia primordial, “hajsta, nessas sociedades,
poder da palavraser mais importante do que a forca de trabalimtém, p. 4,
grifos da autora). Quanto a esta, Fabio Leite npica que “nessas sociedades a
forca de trabalho faz parte da personalidade e sgA@ncontra separada da
totalidade vital que configura os individuos” (188896, p. 113). Ndo obstante,



por mais valorizada que seja essa forca nas sa@sdaricanas tradicionais, 0
fato de o ancido ndo mais a deter ndo lhe retuwavatr, pois agora seu papel
passa a ser o de guardido da tradicdo. A forma @ownunidade cuida de seus
idosos também é apresentada por Leite:

As pessoas jovens devem trabalhar mais do que @lade mais avancada, e as
atividades sdo organizadas de maneira a que agutefasnadas suas tarefas,

ajudem estas a concluir as suas. Finalmente, aridatle assegura as pessoas
idosas, sem condi¢cbes de carregar e manipular adanxo direito de ndo mais

trabalhar a terra, ndo lhes faltando o essencialseus celeiros até a morte.

(ibidem, p. 113)

Como o idoso perde, na sociedade contemporanegapel de guardido e
transmissor da tradicdo, seu lugar nessa sociegdl@dgaziado de sentido, razdo
pela qual € alijado do mundo atual. No romance de @buto, esse alijamento é
denunciado pela voz de Marta Gimo em sua conveysa @ inspetor Izidine
Naita:

— Escute, senhor inspector: o crime que esta sendwtido aqui ndo é esse que o
senhor anda a procura.

— O que quer dizer com isso?

— Olhe para estes velhos, inspector. Eles tod@oeaabrrendo.

— Faz parte do destino de qualquer um de noés.

— Mas néo assim, o senhor entende? Estes velhosdoéapenas pessoas.

— Sao o qué, entao?

— S&o guardides de um mundo. E todo esse mundestfusendo morto.

— Desculpe, mas isso, para mim, é filosofia. Euwsaisimples policia.

— O verdadeiro crime que esta a ser cometido agujué estdo a matar o
antigamente...

— Continuo sem entender.

— Estdo a matar as ultimas raizes que poderdo imppge figuemos como o
senhor...

— Como eu?

— Sim, senhor inspector. Gente sem historia, ggmeexiste por imitacéo.

— Conversa. A verdade é que o tempo muda, esdessvefio uma geragdo do
passado.

— Mas estes velhos estdo morrendo dentro de(@&UTO, 2007, p. 57-58)

A partir das visdes que Marta Gimo e lzidine Ngitzssuem sobre a
condicdo dos idosos na ilha de Sao Nicolau, podempseender a analise dessas
duas personagens. Apesar de integrarem, no mordantarrativa, 0 cronotopo
da fortaleza, Marta e Izidine ndo sdo idosos e emegem naquele espago-tempo
em virtude de suas atividades profissionais, a girampor um periodo longo,
como enfermeira do asilo, e o segundo por pouc@dera fim de empreender
uma investigacdo policial no local. Trata-se, pals, dois representantes da
sociedade contemporanea de Mocgambique, no entastodiferenciam o



entendimento de cada um acerca do espacgo-tempaiersstfo inseridos e da
importancia dos idosos dentro desse cronotopo.

Congquanto faca parte da sociedade atual, MartaoGompreende o
significado dos valores tradicionais africanos -erfdia assim, despida, para
receber da terra as secretas for¢as” (ibidem, p.—78 reconhece nos idosos
asilados os guardifes da tradicdo, razdo pelasguatom é de denuncia em face
da situacdo dos velhos e de acusacdo ante a ineeng@io de Naita. Podemos
dizer, nesse sentido, que a enfermeira soube @svipalavras dos ancidos e
recebeu deles os valores tradicionais.

O investigador lzidine, por seu turno, via os wslikcom os olhos do mundo
contemporaneo, o que significa dizer que ndo eaxargieles o valor que
possuiam e, por isso, ndo compreendia o significkdohistérias que eles lhe
contavam. Essa incapacidade de entender o espapo-t#a tradicdo advém da
condicdo de assimilado de Izidine Naita.

A origem do assimilacionismo reside nos tempo®rials, sendo uma
forma de dominacdo dos negros pelo colonizadomya gansfere seus valores,
ditos superiores, aos africanos, a fim de civilam®-segundo seus costumes e,
consequentemente, controla-los. Consoante afirmeveBdura de Sousa Santos
(2003),

O assimilacionismo € uma construcdo identitari@rgesnum jogo de distancia e
proximidade do colonizado em relacdo ao colonizagms termos do qual o

primeiro — mediante procedimentos que tém algunmaek®nca com os da

naturalizacdo — abandona o estadio selvagemO[agsimilado € protétipo de uma
identidade bloqueada, construida sobre uma dupdaetdificacdo: quanto as

raizes africanas, as quais deixa de ter acess,dérequanto as opc¢bes de vida
européia, a que s6 tem um acesso muito restritd4(d5)

A utilizacdo do termo “assimilado”, ndo obstam@ntém-se apds o periodo
colonial para fazer referéncia aqueles africanas fgquam educados segundo 0s
valores europeus e/ou passaram a adota-los corsoEs@esse sentido, pois, que
Naita é considerado assimilado, na medida em que

[...] estudara na Europa, regressara a Mogambinog @epois da Independéncia.
Esse afastamento limitava o seu conhecimento darauldas linguas, das
pequenas coisas que figuram a alma de um povo. Bopafdbique ele ingressara
logo em trabalho de gabinete. O seu quotidianoziaeie a uma pequena porcao
de Maputo. Pouco mais que isso. No campo, nao ymsda um estranho.
(COUTO, 2007, p. 41-42)

A condicdo de assimilado de Izidine é ressaltadaliwersas passagens de
A varanda do frangipaniexplicitando-se, assim, o seu deslocamento deldro
espaco-tempo tradicional africano. Nessa esteieatdviGimo o adverte: “Aquele
nao era o seu mundo, ele que respeitasse” (ibidedA-41); “Vocé, aqui, néo é
autoridade nenhunia(ibidem, p. 72). Também os idosos ndo reconhecem



inspetor como individuo integrante de seu mundonesse sentido que a velha
N&ozinha Ihe diz: “Quando terminar a minha histéoidos os mochos do mundo
estardo suspensos sobre essa arvore onde o serdrarosta. Nao tem medo? Eu
sei, vocé mesmo, sendo preto, é 14 da cidade. &ld®rsem respeita” (ibidem, p.
77).

Sob essa perspectiva, vale ressaltar como a &tudg inspetor junto aos
velhos é explicada pelo portugués Xidimingo:

Me leve a sério, inspector: o senhor nunca ha-deatteir a verdade desse morto.
Primeiro, esses meus amigos, pretos, nunca lheodtar realidades. Para eles o
senhor é um mezungo, um branco como eu. E elesdgyeen, desde ha séculos, a
ndo se abrirem perante mezungos. Eles foram emsinassim: se abrirem seu

peito perante um branco eles acabam sem alma,dosilbe mais intimo. Eu sei o

que vai dizer. Vocé é preto, como eles. Mas Ihegunee a eles o que véem em si.
Para eles vocé é um branco, um de fora, um quanediece as confiancas. Ser
branco ndo é assunto que venha da raca. (ibidesg) p.

A presenca do velho portugués no cronotopo daéilleor sua vez, o ultimo
aspecto que pretendemos considerar neste tépicdeifbea deA varanda do
frangipaniextraimos que Xidimingo, apesar de branco, integrapaco-tempo de
S&o Nicolau em uma instancia muito mais proximéifiza tradicional do que o
faz 1zidine Naita.

Nesse sentido, pudemos observar que a conversa @rgortugués e o
inspetor € o0 que poderiamos chamar de conversabi@cb para branco”.
Aquele, por sua origem europeia e seu conhecim#mtoonteido europeu que
Naita carrega em si dada sua condicdo de negroikz&ki, é a Unica personagem
que declara explicitamente a lzidine a sua situggtante os velhos asilados.
N&o obstante, Xidimingo fala como alguém de derdgrogdo de fora, como é a
posicdo do investigador. Isso ocorre devido a alb&cdo vivida pelo portugués.
O processo de cafrealizacdo, por seu turno, écaxjaipor Boaventura de Sousa
Santos nos seguintes termos:

s

“Cafrealizacdo” € uma designacdo utilizada a padir século XIX para
caracterizar de maneira estigmatizante os portegugae, sobretudo na Africa
Oriental, se desvinculavam de sua cultura e seuéstcivilizado para adotar os
modos de viver dos “cafres”, os negros agora teamsfdos em primitivos e
selvagens. (2003, p. 35)

Conguanto Santos explicite o carater depreciativotermo, entendemos
que se trata da descricdo mais apropriada pataag&o de Xidimingo dentro do
cronotopo da fortaleza, n&o por sua conotacaonestigante, mas por denotar o
processo de desvinculacdo de sua origem e adocamaeova cultura. Marcos
Roberto Teixeira de Andrade (2008), por seu tuinterpreta a personagem
portuguesa como um caso de traducdo cultural. Ssé perspectiva, Andrade
considera o seguinte excerto da fala do portugués:



Lhe conto uma historia. Me contaram, é coisa antigs tempos de Vasco da
Gama. Dizem que havia, nesse tempo, um velho pretoandava pelas praias a
apanhar destrocos de navios. Recolhia restos dé&ages e os enterrava.

Acontece que uma dessas tabuas que ele espetddom@anhou raizes e reviveu
em arvore.

Pois, senhor inspector, eu sou essa arvore. Veahomd tabua de outro mundo
mas o0 meu chéo € este, minhas raizes renascerarfCQUTO, 2007, p. 46)

Sobre essa passagem, Andrade faz a seguinter@téaygo:

[...] a meu ver, a imagem mais eloqliente dessestado de traduzido cultural é a
fabula da arvore que ele narra ao inspetor IzidNaéa [...]: reparemos que o

fragmento de tdbua que o “velho preto” planta réioclfezendo com que ela ganhe
raizes e reviva em arvore, vem de um outro loca adapta a um novo mundo —
revivendo em arvore. Além disso, trata-se de ungnfiento de madeira que

interage com um novo solo, um novo ambiente: ugniento de madeira que, ao
se deslocar e interagir com esse novo e estranhieai®, é traduzido em arvore —
e € exatamente essa arvore que Xidimingo assunie. 52008, p. 5)

Contudo, acreditamos que a condi¢cdo de Xidimingo corresponde a de
traduzido culturalmente, porquanto a ideia de ftédu cultural, conforme
apresentada por Andrade a partir das colocacoBtudet Hall, implica

[...] o fato de que, em toda parte, “estdo ememgiddntidades culturais néo fixas”,
mas, pelo contrario, “estdo suspensas, em transg@ice diferentes posicoes”;
essas identidades “retiram seus recursos, ao mesnpm, de diferentes tradi¢cdes
culturais” [...]. (ibidem, p. 4)

Nao vemos, nesse sentido, que a personagem dé&dlip possua uma
identidade moével, que transita simultaneamentedferentes tradi¢cdes culturais;
ao contrario, a propria declaracado de Xidimingayde suas raizes prenderam-se
ao chao africano indica a estabilidade de sua caadiA identificacdo do velho
portugués ndo é mais com o0 solo europeu, mas ¢emaaafricana, que agora lhe
pertence: = Vocé, Xidimingo, pertence a Mogcambique, este in@ispertence.
Isso nem é duvidavelCOUTO, 2007, p. 46).

Em oposicdo a situacdo de lzidine Naita, Xidimingoum individuo
completamente integrado ao espaco-tempo tradicio@s velhos negros
guardides da tradicao reunidos na ilha enxergamraizamento do portugués na
terra mogambicana, sdo eles que o rebatizam comtionXigo, nome pelo qual
propositadamente nos referimos a essa personagereteimento de seu nome
portugués, Domingos Mourdo. Segundo Xidimingo: “®&tes pretos que todos
os dias me semeiam” (ibidem, p. 46).

Ainda outra declarag¢éo de Xidimingo: “Me entregai@ste pais como quem
se converte a uma religido. Agora ja ndo me apeteie nada sendo ser uma



pedra deste chao” (ibidem, p. 47). A sua relacao aaerra africana € intima e
profunda e sua presenca em Sao Nicolau, junto atf®s/ que guardam as
tradicbes dessa terra, denota sua ligacdo a Afadicional. Tanto é assim que o
proprio portugués denuncia a perda da tradicddvlégambique que amei esta
morrendo. Nunca mais voltara. Resta-me sé este@sp@aem que me sombreio
de mar. Minha nag&o é uma varanda” (ibidem, p. 47).

Parodiando o velho portugués, podemos dizer quafiseano néo é questao
de raca: trata-se de conhecimento e reconhecinengue é a Africa em suas
tradicOes ancestrais, trata-se de compreendeganonpara se pensar no destino
africano.

4. O cronotopo para a manutencao da tradicao

Acreditamos que o levantamento (ndo exaustivo) elesientos de valor
tradicional africano e a analise das caractersstaas personagens no que diz
respeito a sua relagdo com os valores da Africdicicmal confirmam a
construcdo de um cronotopo especificoferraranda do frangipani

Nao pretendemos, todavia, defender o pensamentuelese trata de um
romance estritamente denunciativo da perda desasleses pelas sociedades
africanas contemporaneas. Parece-nos, por outvpdadfigurar uma chamada de
atencdo para a importancia das raizes historicgaetia continente. O longo
periodo de colonizacdo seguido por recentes prageds independéncia nao
pacificos pode explicar o conflito identitario \dei atualmente em Mocambique e
diversos paises africanos.

De fato, afigura-se complexo o ato de fazer-sesgmie no mundo
globalizado, com suas inumeras demandas globadza@i em consequéncia
disso, o tratamento que se da (ou ndo se d4) dmewvdradicionais do espaco
africano ndo é de facil abordagem. Tampouco dessjamui apresentar a visao
simplista de que a enorme perda que significa aafleszacdo de diversos
elementos culturais pode e deve ser resolvida nesr@mabrindo-se méo da
modernidade.

O que pensamos, e nos parece ser a proposta déddta emA varanda
do frangipanj é que h& necessidade de que Mocambique e adadbeseafricanas
em geral consigam combinar o avanco da modernidadanutencéo da tradicéo
no que ela possui de social e culturalmente validggsa esteira, concluimos que
a proposicao do cronotopo tradicional da fortaldeaSao Nicolau conseguiu
indicar esse caminho.

O renascimento do frangipani e o retorno de EmdeliMucanga a terra
acompanhado pelos velhos do asilo indicam, ao mésmpo, a possibilidade de
renascimento da tradicdo e de retorno aos valoagcionais africanos. Aqui
convém lembrar como previamente abordamos o siguifi da arvore — “A
arvore era o lugar de milagre” (COUTO, 2007, p.-143) — e a relacdo do
homem com a terra, pautada pelo compartilhamentordemesma forga vital.

Observemos, oportunamente, que, “Do lado de t@na da luz, ficavam
Marta Gimo e lzidine Naita” (ibidem, p. 143): osteigrantes do cronotopo
contemporaneo de Mocambique, que, ao longo da tivarracompuseram o



espaco-tempo da ilha, ndo se incorporam a frangignmas permanecem do
outro lado, agora, no entanto, tendo recebido wastradicionais transmitidos
pelos velhos guardifes africanos.
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