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RESUMO

Em duplo feixe de correlagdes, entre a tradicdo dialética e a teoria critica e materialista da
sociedade no século XX, nomeadamente a desenvolvida pelo Instituto para Pesquisa Social
(Institut fUr Sozialforschung) de Frankfurt, dentre os varios aspectos da reflexdo filosofica
contemporanea abrangidos pela obra de Theodor Wiesengrund Adorno (1903-1969),
trataremos acerca do premente topico do ambito tedrico hodierno: a linguagem. Mais
especificamente, abordaremos o problema da autorrelacdo da linguagem a seus limites, ndo
apenas no que concerne a sua analise légico-formal, mas no que tange a inter-relacdo dos

extremos entre a dizibilidade e a cognoscibilidade.

Palavras-chave: linguagem, dialética negativa, epistemologia.

ABSTRACT

In dual beam correlations between the dialectical tradition and the critical and materialist
theory of society in the twentieth century, namely the developed by the Institute for Social
Research (Institut fur Sozialforschung) of Frankfurt, among the various aspects of
contemporary philosophical reflection covered by the work of Theodor Adorno Wiesengrund
(1903-1969), we will deal about the pressing topic of today's theoretical framework: language.
More specifically, we will discuss the problem of the self-relation of language to its limits,
not only with regard to its formal-logical analysis, but regarding the interrelation of the

extremes between discursiveness and acknowledgement.
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Uma palavra — bem sabes:

um cadaver.

Vamos lava-lo,
vamos pentea-lo,
vamos voltar-lhe os olhos

para o céu.

Paul Celan



1) Introducéo

“Adorno accepted a Marxist social analysis and used Marxist categories in
criticizing the geistige products of bourgeois society. But the whole of his
theoretical effort was to continue to interpret the world, whereas the point had
been to change it.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 42)1.

Em duplo feixe de correlacGes, entre a tradicdo dialética e a teoria critica e materialista
da sociedade no século XX, nomeadamente a desenvolvida pelo Instituto para Pesquisa Social
(Institut fur Sozialforschung) de Frankfurt, dentre os varios aspectos da reflexdo filosofica
contemporanea abrangidos pela obra de Theodor Wiesengrund Adorno (1903-1969),
trataremos acerca do premente topico do &mbito tedrico hodierno: a linguagem. Mais
especificamente, abordaremos o problema da autorrelacdo da linguagem a seus limites, ndo
apenas no que concerne a sua analise l6gico-formal, mas no que tange a inter-relacdo dos
extremos entre a dizibilidade e a cognoscibilidade.

O gélido e arido deserto conceitual tragado neste presente trabalho divisa-se em quatro
momentos de desenvolvimento. Em um primeiro momento, tratamos, atraves da interpretacdo
do Conceito Preliminar (Vorbegriff) da Ciéncia da Ldgica, presente na Enciclopédia (1831),
da critica perpetrada pela dialética hegeliana a epistemologia moderna, segundo suas
tendéncias mentalistas e empiristas. A partir disso, em um segundo momento, colocamos
atencdo naquilo que na Fenomenologia do Espirito (1807), no Prefacio e no capitulo sobre a
“Certeza Sensivel”, pode se considerar no pensamento especulativo hegeliano através da
tematizacdo da linguagem e da ideia da mediacao linguistica da cognicdo.

Em um terceiro momento, apds esse preambulo percorrido por intermédio do
idealismo hegeliano, nos voltamos para a teoria critica na Dialética do Esclarecimento
(1947), obra de Adorno em parceria com Max Horkheimer (1895-1973), com o fito de
perceber o papel da linguagem na critica a compulsao pelo idéntico no pensamento ocidental.

Com o fechamento politico da Alemanha, sob o signo barbaro do nacional-socialismo
em 1933, o Instituto fundado em 1923 por Felix Weil teve de se mudar de Frankfurt
sucessivamente para Genebra, Paris, e por ultimo para Nova York (ADORNO, 1980, p. 6;

! «“Adorno aceitou uma anélise social marxista e usou categorias marxistas ao criticar os produtos espirituais
[geistige] da sociedade burguesa. Mas o todo de seu esforco tedrico era para continuar a interpretar o mundo,
enquanto que o ponto tinha sido o de muda-lo.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugéo nossa).



BUCK-MORSS, 1977, p. 10)?. Nesse entremeio, de muito pesar, um fato marca a vivacidade
intelectual dos colaboradores: o suicidio de Walter Benjamin em 1940, cuja obra foi de
importancia crucial para os desdobramentos filosoficos da teoria critica, principalmente em
suas teses sobre filosofia da historia, um dos seus ultimos escritos, que claramente
influenciaram na composicao da Dialektik der Aufklarung, considerada um ponto de virada
em relagdo a descricdo marxiana da histéria como luta de classes por apresentar, entretanto, o
processo de esclarecimento como a razdo em sua dialética histérica (BUCK-MORSS, 1977, p.
59).
“For Dialektik der Aufklarung was not a radical departure from Adorno’s
earlier methodology. It could in fact be seen as a concrete working out of
the idea of ‘natural history’ which he outlined in his 1932 speech [Die
Idee der Naturgeschichte]. In the book the moments of dynamic history
and static myth were juxtaposed in order to give critical meaning to the
present: reason was criticized as ‘myth’, while historical progress was
seen as as the return of the ‘ever-identical’ (Immergleiche) because of the
violence which it did to material ‘first nature’; the most recent history
(mass culture and anti-Semitism) was exposed as archaic barbarism,
while the arcaic, the epic poem of the Odyssey, was read as an expression
of the most modern, with Odysseus the ‘prototype of the bourgeois
individual’.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 59, entre chaves acréscimo

nosso)°.

2 Quando finalmente em 1941 Adorno decidiu aceitar o convite de Horkheimer a se juntar ao Instituto, e comecar
a trabalharem em parceria na Califérnia, os planos eram de concretizarem juntos um longo ensaio com uma nova
dialética de forma aberta, 0 que se postergou por conta do choque com os horrores de Auschwitz e Hiroshima,
tendo como resposta a Dialética do Esclarecimento. Tal intento foi concretizado depois, apenas por Adorno, em
1966, com a Dialética Negativa. “Dialektik der Aufklarung was in a sense a preliminary study for Negative
Dialektik, as a comprehensive analysis of the history of the Enlightenment and how it had run amok: one had to
know what had gone wrong with reason in order to redeem it.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 59, p. 68, p. 237, nota
39). “Dialektik der Aufklarung foi em certo sentido um estudo preliminar para a Negative Dialektik, como uma
andlise compreensiva da historia do esclarecimento e de como ela se descontrolou: tinha-se que saber o que
houve de errado com a razéo de modo a redimi-la.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugdo nossa).

¥ «“Pois, a Dialektik der Aufklarung ndo foi um abandono radical da metodologia inicial de Adorno. Ela poderia,
de fato, ser vista como um desenvolvimento concreto da ideia de ‘historia natural’ que ele delineou em seu
discurso de 1932 [Die ldee der Naturgeschichte — A ideia da historia natural]. No livro, os momentos da
dindmica histérica e mito estatico foram justapostos de modo a dar significado critico ao presente: a razdo foi
criticada como ‘mito’, enquanto progresso histérico foi visto como o retorno do ‘sempre-idéntico’
(Immergleiche), por causa da violéncia que ele fez a ‘primeira natureza’ material; a historia mais recente (cultura
de massas e anti-semitismo) foi exposta como barbarismo arcaico, enquanto o arcaico, 0 poema épico da
Odisseia, foi lido como uma expressdo do mais moderno, com Odisseu como o ‘protétipo do individuo
burgués’.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugéo nossa).



Em um quarto e ultimo momento, nos detemos no capitulo “Conceitos ¢ Categorias”
da Dialética Negativa (1966), considerada o cerne dos desenvolvimentos teéricos de Adorno
(BERNSTEIN apud HUHN, 2004, p.19), a fim de propormos uma interpretacdo da ideia de
linguagem como modelo de expressdo da ndo-identidade, o que nos levara através de uma
concepgdo dialética de linguagem ao problema filoséfico e estético da inefabilidade.

Como sintoma da decadéncia da era burguesa, Adorno vira na perda da visédo da
totalidade - tema lukacsiano que destacava a decorréncia dos processos de modernizacéo e de
secularizacdo das sociedades modernas e que, do ponto de vista de uma critica estética, se
apresentava no inicio do século XX nas vanguardas artisticas européias, ou nas crises cultural
e econbmica -, a necessidade de uma reformulacdo do paradigma teérico e das categorias ai
empregadas, a urgéncia de uma logica que insuflasse e dissolvesse por dentro o idealismo
burgués: o que, para uma era em ruinas, desde os anos trinta ja chamava de uma “logica da
desintegracdo” (BUCK-MORSS, 1977, p. 63-64) % Assim, sem distincdo entre teoria e
método — ndo sendo este apenas uma lista de regras a serem seguidas -, bem como
preconizava Hegel, o surgimento dessa refuncionalizacdo (umfunktioniert)® das categorias no
ambito filosofico apenas se daria na propria atividade e desenvolvimento filoséficos. Desde
sua aula inaugural, Die Aktualitét der Philosophie (1931), j& aparece claramente a intencdo do
programa filoséfico que parte de uma “logica da desintegracao”, dessa época, a uma “dialética
negativa”, posterior; em que tanto a influéncia de Benjamin como a interagdo com
Horkheimer e o Instituto sdo cruciais (BUCK-MORSS, 1977, p. 69). Ao lado desses
conceitos, atualizados em suas potencialidades no decorrer da carreira de Adorno,
desenvolve-se o conceito de ndo-identidade, fruto da recusa a sintese hegeliana entre sujeito e
objeto e de sua critica ao idealismo burgués que via surgir como tentativa de recuperacdao do
sentido da totalidade social na teoria, que, dentre outros, transparecia em Kierkegaard,
Husserl (BUCK-MORSS, 1977, p. 64) e Heidegger®.

* “The origins of ‘negative dialectics’ are therefore to be found in Benjamin’s early works and the intellectual
dialogue between him and Adorno, which began in 1929 when they formulated a common program at
Konigstein, and which bore fruit in Adorno’s writings during the early thirties. An analysis of these origins
provides a key to Adorno’s philosophy, even in its later, mature form.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 64-65). “As
origens da ‘dialética negativa’ sdo, assim, a serem encontradas nos primeiros trabalhos de Benjamin e no didlogo
intelectual entre ele e Adorno, que comegou em 1929 quando eles formularam um programa comum em
Konigstein, e que deu frutos nos escritos de Adorno durante o principio dos anos trinta. Uma analise dessas
origens prové uma chave para a filosofia de Adorno, mesmo em sua forma posterior ¢ madura.” (BUCK-
MORSS, 1977, traducdo nossa).

> Para usar um termo tomado por Adorno de empréstimo a Brecht (BUCK-MORSS, 1977, p. 64).

® “In a 1957 essay, ‘Identitit und Differenz’, Heidegger reviewed the history of identity theory in Western
philosophy, noting that in its evolution it took on several distinct forms. These included, on the level of
cognition, that concept and thing are the same (or the thing is a case of its concept): the ontological form, that a
thing remains identical with itself (the problem of essence and appearance); the logical form A=A (the identity of
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“Crucial to ‘negative dialectics’ was not only the object’s nonidentity
with itself, but its nonidentity with the knowing subject, the mind and its logical
processes. In Adorno’s inaugural lecture, this level of nonidentity found
expression in the term ‘unintentional truth’, and Adorno’s choice of words was
not without significance. At the time, Horkheimer and his colleagues at the
Institute were also insisting that subject and object were not identical. [...] If the
Institute’s ldeologiekritik essays exposed the untruth of identity (of the
Hegelian claim that the real was rational), Adorno was stating the converse as
well: nonidentity was the locus of truth.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 77. Cf. p.
245, nota 111)’.

O préprio Benjamin, antes de sua adesdo ao materialismo histérico de cunho
marxiano, em sua obra Origem do Drama Barroco Alemdo (Ursprung des deutschen
Trauerspiels) de 1927, ja tinha como central a ideia de uma ndo-intencionalidade. Seu
argumento criticava a chamada “doutrina da intencionalidade” que, originaria da obra do
escolastico medieval Duns Scotus, ganhou vida novamente pelas maos de Franz Brentano
(1838-1917), neo-kantiano que lecionava em Viena, e de seu pupilo Edmund Husserl (1858-
1938), integrada em sua fenomenologia. Seu intento era distinguir objetos empiricos de
objetos intencionais, existentes no ato de pensamento sobre eles. Desse modo, podia-se evitar
0 ambito contingente dos objetos empiricos, justamente o ambito considerado crucial para
Adorno e Benjamin (BUCK-MORSS, 1977, p. 77). O que os diferenciava em seu
procedimento metodolégico daquele comum as ciéncias humanas ou do espirito

(Geisteswissenschaft) burguesas era sua consideracdo de que 0s phenomena tinham vida

a concept with itself; contradiction seen as error); and the metaphysical level (God is identical with the world;
reason is one with reality). Adorno reversed all these assumptions, and [...] these reversals were already implicit
in his 1931 program for philosophy.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 238, nota 48).” “Em um ensaio de 1957,
‘Identitdt und Differenz’, Heidegger revisou a historia da teoria da identidade na filosofia ocidental, notando que
em sua evolucéo ela assumiu vérias formas distintas. Estas incluiam, no nivel da cogni¢do, que conceito e coisa
sd0 0 mesmo (ou a coisa é um caso de seu conceito): a forma ontoldgica, que uma coisa permanece idéntica
consigo mesma (o problema da esséncia e aparéncia); a forma légica A=A (a identidade de um conceito consigo
mesmo; contradi¢do vista como erro); e o nivel metafisico (Deus é idéntico com o mundo; razdo é uma com a
realidade). Adorno reverteu todas essas hipdteses, € [...] essas reversdes ja estavam implicitas em seu programa
de 1931 para a filosofia.” (BUCK-MORSS, 1977, traducdo nossa).

" “Crucial a ‘dialética negativa’ ndo era apenas a ndo-identidade do objeto consigo mesmo, mas sua néo-
identidade com o sujeito cognoscente, a mente e seus processos l6gicos. Na aula inaugural de Adorno, esse nivel
da néo-identidade encontrou expressdo no termo ‘verdade ndo-intencional’, e a escolha das palavras de Adorno
ndo era sem significancia. Naquele tempo, Horkheimer e seus colegas no Instituto estavam também insistindo
gue 0 sujeito e o objeto ndo eram idénticos. [...] Se os ensaios de ldeologiekritik do Instituto expunham a néo-
verdade da identidade (da reivindicacdo hegeliana de que o real era racional), Adorno estava do mesmo modo
declarando o contrério: a ndo-identidade seria o locus da verdade.” (BUCK-MORSS, 1977, tradug&o nossa).



propria, uma obra de arte, por exemplo, determinada pela objetividade historica, poderia
assim como nascer, morrer; porém, ao invés de identificar a natureza em sua alteridade com o
sujeito, o intuito era de preservar a ndo-identidade, o objeto em sua estranheza — o que
Benjamin chamou de “aura” (BUCK-MORSS, 1977, p. 78. Cf. p. 245, notas 119, 120).
Adorno, por sua vez, encontrou na obra de Wilhelm Dilthey (1833-1911) a mais consciente
articulacdo sobre e, assim como a sua, a preocupagdo com os fendmenos — “objetos” culturais,
por exemplo, documentos, textos, obras de arte - em sua configuracdo concreta, e
historicamente particular, portadora do que uma época especifica lhe imputou (BUCK-
MORSS, 1977, p. 78).

“But despite the fact that Adorno’s negative dialectics was clearly a
hermeneutic procedure, it diverged radically from Dilthey’s hermeneutics, and
the notion of ‘unintentionality’ provides the key to that difference: Dilthey
treated geistige phenomena as psychological expressions; his aim in interpreting
them was to recapture the original subjective meaning, the original intention
behind the written word or other form of cultural expression. In contrast,
Adorno wanted to know what the cultural objects were saying despite their
creator’s intent: ‘ascribed to the basic assumptions of philosophical
interpretation’ was ‘construction out of small, unintentional elements’ (Adorno,
“Die Aktualitdt der Philosophie”, 1931, GS 1, p. 336) within geistige
phenomena. For Dilthey, it was the artist which hermeneutics tried to
understand; for Adorno it was the artwork.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 78-79)°.

Dessa maneira, a visada do procedimento adorniano consiste em transformar a
consideracdo do particular concreto como a fonte da verdade nédo-intencional para o papel do

sujeito em interpreta-la.

“[...] like Husserl, when faced with the merely ‘given’ world, Adorno

returned to the subject as the source of knowledge, but not at the cost of giving

8 “Mas, a despeito do fato de que a dialética negativa de Adorno ser claramente um procedimento hermenéutico,
ela se divergiu radicalmente da hermenéutica de Dilthey, e a nog¢éo de ‘ndo-intencionalidade’ prové a chave para
essa diferenca: Dilthey tratou os fendmenos espirituais [geistige] como expressdes psicoldgicas; sua meta ao
interpreta-los era recapturar o significado subjetivo original, a intencéo original por tras da palavra escrita ou
outra forma de expressdo cultural. Em contraste, Adorno desejava saber o que os objetos culturais estavam
dizendo a despeito do intento de seu criador: ‘atribuida as hipdteses basicas da interpretagio filosofica’ estava ‘a
reconstrugdo dos elementos pequenos e ndo-intencionais’ (op. cit.) internos aos fendmenos espirituais [geistige].
Para Dilthey, era o artista o que a hermenéutica tentava entender; para Adorno era a obra de arte.” (BUCK-
MORSS, 1977, tradug8o nossa).
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up the nonidentity between subject and object. Instead, he saw them as
necessary codeterminates: neither mind nor matter could dominate the other as a
philosophical first principle. Truth resided in the object, but it did not lie ready
at hand; the material object needed the rational subject in order to release the
truth which it contained.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 81)9.

Em contraposi¢cdo a Lukacs, Adorno rejeitava a ideia de um sujeito coletivo e,
principalmente a ideia de um proletariado guiado por uma elite supra-individual regressiva, o
Partido. Por isso, sua ndo adesdo ao Partido Comunista e sua aversdo a basear sua teoria no
conceito ou na realidade da classe proletaria, mas sim basea-la em sua revisdo critica do
conceito de experiéncia.

“In History and Class Consciousness Lukacs had argued: ‘The
individual can never become the measure of all things... Only the class can
relate to the whole of reality in a practical revolutionary way.” But for Adorno,
the point was still to interpret the world — not as a substitute, but as a
precondition for change, and as a preventative against false praxis. In his
‘dialectical’, ‘materialist’ theory the Marxian conception of class consciousness
as a political experience was lacking, and in its place Adorno developed a
conception of individual consciousness as the subject of cognitive experience.
On this point Adorno was really falling back not only Marx but Hegel (whose
absolute Geist was the quintessence of collective subjectivity) and returning to
Kant.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 82)".

Mesmo assim, a universalidade do sujeito transcendental kantiano revela uma
estrutura abstrata como o principio de troca das mercadorias: uma individualidade meramente

formal, a despeito das particularidades de cada individuo em sua historicidade. Para Adorno,

% «[...] como Husserl, quando em face do mundo meramente ‘dado’, Adorno retornou ao sujeito como fonte do
conhecimento, mas ndo ao custo de desistir da n&o-identidade entre sujeito e objeto. Em vez disso, ele 0s viu
como codeterminados necessarios: nem a mente nem a matéria poderiam dominar o outro como primeiro
principio filos6fico. A verdade residiria no objeto, mas ndo estaria pronta a mao; o objeto material precisaria do
sujeito racional de modo a liberar a verdade nele contida.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugdo nossa).

19°“Em Histéria e Consciéncia de Classe, Lukéacs havia argumentado: ‘O individuo nunca pode se tornar a
medida de todas as coisas... Apenas a classe pode se referir ao todo da realidade em sentido préatico
revolucionario’. Mas para Adorno, o ponto era ainda interpretar o mundo — ndo como um substituto, mas como
uma pré-condigdo para a mudanga, € como um preventivo contra a falsa praxis. Em sua teoria ‘dialética’ e
‘materialista’, a concep¢do marxiana de consciéncia de classe como uma experiéncia politica estava faltando, e
em seu lugar Adorno desenvolveu uma concepcdo de consciéncia individual como o sujeito da experiéncia
cognitiva. Nesse ponto, Adorno estava realmente recaindo para tras, ndo apenas de Marx, mas de Hegel (cujo
Espirito [Geist] absoluto era a quintesséncia da subjetividade coletiva) e retornando a Kant.” (BUCK-MORSS,
1977, tradugdo nossa).
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0 processo cognitivo do sujeito através da experiéncia filoséfica ndo apenas visa tomar
consciéncia do sofrimento humano, mas também chegar a conclusdo de que o préprio ato

cognitivo é constituido por um elemento somatico (BUCK-MORSS, 1977, p. 83).

“In short, instead of judging the correctness of consciousness by its identity with
the interests of the proletariat (Lukacs’s ‘imputed’ class consciousness), Adorno
had as his criterion the individual subject’s nonidentity with the world, the
object of his reflection, in its present ‘given’ form. In the Marxian concept of
class consciousness, cognition meant knowledge of one’s own socioeconomic
position and consequent historical role, but in negative dialectics cognitive
experience meant something quite different: it was in fact synonymous with
intellectual nonconformity.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 84)™.

Esse conceito', de acordo com sua l6gica interna, poderia levar a que apenas uma
minoria conseguisse atingi-lo, e de fato Adorno consentia a consequéncia de uma experiéncia
intelectual “privilegiada”. Diante do questionamento sobre quem seria habil a fazer parte de
tal vanguarda, Adorno poderia ignorar tal questdo ja que de seu conceito de experiéncia ndo

decorre uma teoria da intersubjetividade®, porquanto para ele “verdade” ndo dependeria do

1 “Em resumo, em vez de julgar a corre¢io da consciéncia por sua identidade com os interesses do proletariado
(a consciéncia de classe ‘imputada’ de Lukacs), Adorno tinha como seu critério a ndo-identidade do sujeito
individual com o mundo, o objeto de sua reflexdo, em sua forma presente ‘dada’. No conceito marxiano de
consciéncia de classe, a cognicdo significava o conhecimento de alguém de sua propria posicdo socioecondmica
e consequente papel histérico, mas na dialética negativa a experiéncia cognitiva significava algo bem diferente:
era de fato sinbnima & ndo-conformidade intelectual.” (BUCK-MORSS, 1977, traducdo nossa).

12 “The corollary, of course, was its definition of false consciousness as ‘conformism’ (Anpassung), a concept
central to Adorno’s critique of mass culture.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 249, nota 24). “O corolario, com
certeza, era sua definigdo de consciéncia falsa como ‘conformismo’ (Anpassung), um conceito central a critica
de Adorno a cultura de massas.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugao nossa).

13 «But the dimension of intersubjectivity was fundamental to the social (as opposed to purely cognitive) nature
of the dialectic, both in its Hegelian form (the master-slave dialectic) and the Marxian form of class struggle. It
was in fact the hinge between cognition and the real transformation of society. Habermas’s recent theory of
social interaction and his conception of utopia in terms of a truly democratic consensus achieved through
‘undistorted communication’ can be seen as an attempt to remedy this gap in Adorno’s theory. At the same time,
like Adorno, Habermas holds on to the individuality of the subject — consensus is to be reached by a dialogue
between equals, not by the dictates of ruling class or Communist Party. (See Jirgen Habermas, “Koénnen
komplexe Gesellschaften eine verniinftige Identitit ausbilden?” in idem and Dieter Henrich, Zwei Reden: Aus
Anlass des Hegel-Preises [Frankfurt am Main: Suhrkamp, Verlag, 1974]).” (BUCK-MORSS, 1977, p. 250, nota
33). “Mas, a dimensdo da intersubjetividade era fundamental para a natureza social (como oposta a puramente
cognitiva) da dialética, ambas em sua forma hegeliana (a dialética do senhor-escravo) e na forma marxiana da
luta de classes. Era, de fato, a dobradica entre a cognicdo e a transformacéo real da sociedade. A recente teoria
de interacéo social de Habermas e sua concepcdo de utopia em termos de um verdadeiro consenso democréatico
atingido através de ‘comunicagdo ndo-distorcida’ pode ser vista como uma tentativa de remediar essa fissura na
teoria de Adorno. Ao mesmo tempo, como Adorno, Habermas firma-se a individualidade do sujeito — o
consenso é para ser atingido por um dialogo entre iguais, ndo pelos ditames de uma classe dominante ou Partido
Comunista. (op. cit.).” (BUCK-MORSS, 1977, tradugéo nossa).
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consenso subjetivo, ou da universalidade do sujeito, mas da unidade estrutural da objetividade
— que traca paralelo direto com a configuracdo objetiva da mercadoria (BUCK-MORSS,
1977, p. 84-85).

De outro lado, Adorno reconhecia que o sujeito em Kant tinha como uma de suas
principais marcas a sua espontaneidade, a saber, uma ativa participacdo na experiéncia
cognitiva. Enquanto Kant atribuia ao sujeito o papel ativo de pré-moldar a priori em sua
receptividade os objetos através das categorias do entendimento, Adorno, com seu intento de
uma virada axial da “revolucdo copernicana”, quer instituir o primado do objeto, ja que, ndo o
sujeito, mas é a estrutura historica e materialmente desenvolvida da sociedade que tem
prevaléncia, inclusive o que torna possivel a propria concepcdo moderna de Kant das

categorias da consciéncia em sua reificacdo (BUCK-MORSS, 1977, p. 85).

“Whereas Hegel, also arguing against Kant that the subject needed to immerse
itself in the object, claimed the structure of reality was ultimately identical to
rational subjectivity, Adorno considered the object simply not rational, although
it was rationally understandable. But only a dialectical logic could grasp the
inner contradictions of phenomena which reproduced in microcosm the
dynamics of the contradictory social whole. Marx stated in his critique of
Hegel’s Rechtsphilosophie that philosophy was not a ‘matter of logic’ (Sache
der Logik), but the ‘logic of the matter’ (Logik der Sache), and Adorno
incorporated this phrase into his own vocabulary.” (BUCK-MORSS, 1977, p.
86)™.

Em seu programa filos6fico Adorno desejava, pois, resgatar a no¢do de uma ars
inveniendi, arte da invencdo e descoberta, que o idealismo e autores anteriores rejeitaram,

tendo como seu dpyavov a fantasia®®, faculdade ativa do sujeito cognoscente em permanéncia

14 “Enquanto Hegel, também argumentando contra Kant que o sujeito precisava imergir a si mesmo no objeto,
reivindicou que a estrutura da realidade era em Ultima instdncia idéntica a subjetividade racional, Adorno
considerou o objeto simplesmente ndo-racional, embora fosse racionalmente inteligivel. Mas, somente uma
Iégica dialética poderia apreender as contradi¢des internas dos fendmenos que reproduziram no microcosmo a
dindmica do todo social contraditorio. Marx declarou em sua critica & Rechtsphilosophie de Hegel que a filosofia
ndo era uma ‘matéria da logica’ (Sache der Logik), mas a ‘logica da matéria’ (Logik der Sache), e Adorno
incorporou essa frase em seu proprio vocabulario.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugdo nossa).

15 “The term ‘fantasy’ had recently been revived in philosophical parlance by Husserl, whose phenomenological
method granted ‘fantasy’ objects (the mermaids and unicorns) the same philosophical dignity as empirical
phenomena. Adorno’s meaning was quite different. Indeed, he claimed even fiction could not bracket out
empirical reality.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 251, nota 41). “O termo ‘fantasia’ foi recentemente revivido no
linguajar filosoéfico por Husserl, cujo método fenomenoldgico concedeu aos objetos da ‘fantasia’ (sereias e
unicdrnios) a mesma dignidade filosofica que os fendmenos empiricos. O significado de Adorno era bem
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rente aos elementos materiais da experiéncia empirica, rearranjados interpretativamente pelo
que Adorno concebeu como uma “logica da matéria” (BUCK-MORSS, 1977, p. 86); imerso
nos objetos o0 sujeito ndo os deixa inalterados, em vez de os duplicar através do pensamento,
de os transportar (como uma mercadoria ao mercado) a mediacdo da linguagem os
transforma, trazendo-os & tona da matéria as palavras. E nesse interim que aparece nos
escritos de Adorno o conceito de mimese, atividade mimética, que em Benjamin surge através
de seus escritos sobre traducdo e em Adorno na sua andlise sobre a reproducdo musical. Na
Dialektik der Aufklarung, os autores resgatam o conceito de mimese dos momentos primevos
da magia e da xamanica imitacdo da natureza (BUCK-MORSS, 1977, p. 87). Benjamin, em
um ensaio de seus inicios intitulado Uber das mimetische Vermdgen, considerou o
desenvolvimento linguistico como um nivel avancado de tal capacidade, sendo as palavras
imitacdo da natureza como correspondéncia e similaridade nao-representacional (unsinnliche
Ahnlichkeiten). O carater de transformacgdo do momento mimético abre para a verdade, no
intuito de chamar as coisas por seus préprios nomes (BUCK-MORSS, 1977, p. 87-88. Cf. p.
252, nota 57).

“The ‘name’ paid attention to the object’s nonidentity by identifying it as
particular and unique; it imitated nature, whereas the concept subordinated it.
Where Benjamin had lamented the inadequacy of human language compared
with the paradisical name, Adorno agreed, yet in keeping with his own
‘negative’ theology he argued that the nonidentity implied in that inadequacy
was necessary to maintain the critical tension between subject and object upon
which the hope for utopia depended [...]’(BUCK-MORSS, 1977, p. 90)*.

De outro lado, a filosofia ndo pode passar sem o momento conceitual, apesar do
conceito ndo poder atingir a particularidade almejada. As representacdes de verdade para a
filosofia adorniana se ddo através das conjungdes de conceitos: as constelacbes (BUCK-
MORSS, 1977, p. 90). O uso do termo se da filosoficamente no periodo pré-marxiano,

mistico e teologico, em que se insere a obra Ursprung des deutschen Trauerspiels. Benjamin,

diferente. De fato, ele reivindicou que mesmo a ficgdo ndo poderia colocar em parénteses a realidade empirica.”
(BUCK-MORSS, 1977, tradugdo nossa).

16«0 ‘nome’ prestava atengdo a nio-identidade do objeto por identifica-lo como particular e Gnico; ele imitava a
natureza, enquanto que o conceito a subordinava. Onde Benjamin tinha lamentado a inadequacéo da linguagem
humana comparada com o nome paradisiaco, Adorno concordava, j& levando em conta sua propria teologia
‘negativa’, argumentando que a ndo-identidade implicada em tal inadequacdo era necessaria para manter a tensdo
critica entre sujeito e objeto, do que a esperanga de utopia dependia.” (BUCK-MORSS, 1977, traducéo nossa).
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em sua inverséo da teoria platonica aliada a sua revisdo da obra kantiana, toma os elementos
fenoménicos como absolutos e as ideias, e mesmo a verdade, como transientes e
historicamente determinadas — decorre dai seu interesse direto para Adorno, para a dialética e
0 materialismo, que fardo parte da obra benjaminiana logo depois (BUCK-MORSS, 1977, p.
90-93). Para Adorno, a intengdo de “redimir” os elementos do passado, diversamente de
Benjamin nesse periodo teoldgico, tem o sentido dialético do intraduzivel conceito hegeliano
de Aufhebung, que quer ao mesmo tempo tanto a “preservagdo” como a “nega¢ao”, ou seja,
forcar a historia coagulada do uso filoséfico contra si mesma, em critica imanente da tradicédo
conceitual para a sua liquidacdo. Diferente de seu uso por Benjamin, no programa filosofico
ao nivel da experiéncia cognitiva tracado por Adorno desde 1931, conhecimento como ciéncia
(Wissenschaft) teria a tarefa da coleta através da pesquisa e da conceitualizag¢do dos “dados”, e
a filosofia, sua interpretacdo, representacao veritativa através das constelacdes de ideias socio-
historicamente determinadas (BUCK-MORSS, 1977, p. 94-95).

Sendo assim, a seguir buscaremos dispor, de maneira um pouco mais pormenorizada,
na medida de nosso possivel, e em contato direto com as obras referentes a cada um dos

momentos, acerca do tema proposto.
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2) Desenvolvimento

2.1) Hegel e a Critica da Filosofia Moderna — Do Conceito Preliminar da Ciéncia

da Logica

Dentre os dois trabalhos que se encaixam na Ciéncia da Légica de Hegel, a menor de
suas versdes é o primeiro volume da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas (1817), que
continuou a ser desenvolvido durante suas duas subsequentes edicbes — 1827 e 1830
(BURBIDGE, 1993, p.86). Neste, em seu Conceito Preliminar (Vorbegriff), Hegel vem a
explicitar a Logica como a ciéncia da ideia pura, da ideia no elemento abstrato de pensar,
sendo que sua determinacdo € extraida da visdo geral do todo. A Ldgica, assim, é a ciéncia
das determinacbes e leis do pensar, constituindo somente a determinidade universal e o
elemento no qual esta a ideia enquanto logica, o pensar como totalidade em desenvolvimento,
diferente do pensar meramente formal (HEGEL, 1995, p. 65-66).

A necessidade e a caréncia de compreender a Logica em seu sentido mais profundo do
qgue o de ciéncia do pensar puramente formal, impulsionar-se para além do pensamento
abstrato, é ocasionada pelo interesse da tessitura dos mundos da vida, da religido, do direito,
do Estado, que na sociedade moderna burguesa foram comprometidos em suas relagoes
superiores, tendo sido a eticidade cindida em seus extremos - a tendéncia do pensamento foi
destruir a religido e o Estado, em decorréncia do exame nos tempos modernos sobre a
natureza do pensar e sobre sua legitimacdo (HEGEL, 1995, p. 68-69).

Em sua significagdo mais proxima, o pensar tem uma significacdo subjetiva, como
uma das faculdades espirituais, ao lado de outras. A determinidade, ou forma do pensamento,
é o universal, o abstrato em geral, o produto do pensar, que, representado como sujeito, o Eu,
referente aos fatos da consciéncia, requer uma cultura da atencdo e da abstracdo (HEGEL,
1995, p. 69-70). Dessa maneira, Hegel diferencia o pensar do sensivel e do representar. Com
relacdo ao primeiro, sua origem externa é tomada por explicacéo; suas determinacgdes, que sdo
pensamento e universais, sdo as da singularidade, caracteristicas do ser fora-de-um-outro: ser-
ao-lado-de-um-outro, no espaco e ser-ao-lado- e depois-de-um-outro, no tempo (HEGEL,
1995, p. 70). O segundo tem tal matéria sensivel - na determinacdo do meu, da
universalidade, da relagdo-a-si, da simplicidade - por contetdo, bem como a matéria
originaria do pensar consciente-de-si, como as representa¢des do juridico, ético, religioso e do
pensar mesmo, pois estes ndo se situam no sensivel do espaco, sdo espirituais, isolados (séo

simples) na universalidade interior, abstrata, no representar em geral (HEGEL, 1995, p. 70-
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71). A representacdo, pois, em espaco indeterminado, uma ao lado da outra, difere-se do
entendimento, porquanto este s6 opera por relagcdes de universal e particular, como causa,
efeito, etc. Aquela também diferencia-se do pensamento: destacando-se aqui a tarefa da
filosofia, que transforma representacbes em pensamentos e pensamentos simples em
conceitos. O pensamento e o universal sdo mostrados na Logica: “é ele mesmo e seu Outro,
apodera-se desse Outro e nada lhe escapa” (HEGEL, 1995, p. 71).

“Enquanto a linguagem € a obra do pensamento, também nela nada se
pode dizer que ndo seja universal. O que eu apenas Vviso é meu [meine/mein],
pertence-me enquanto a este individuo particular; mas, se a linguagem sé
expressa o universal, eu ndo posso dizer o que apenas viso. E o indizivel [das
Unsagbare]— sentimento, sensagdo — ndo é o mais excelente, 0 mais verdadeiro;
e sim o mais insignificante, o mais inveridico.” (HEGEL, 1995, p. 71, entre

chaves nosso).

Assim, Hegel, retificando a assercdo kantiana de que o Eu deve poder acompanhar
todas as representacfes do sujeito, assevera que € 0 pensamento que esta em toda parte
presente e atravessa como categoria todas as determinagdes, como sensagéo, representacao,
etc. (HEGEL, 1995, p. 72). De outro lado, na Refutacdo do Idealismo, situada no Livro
segundo da Analitica Transcendental (KANT, 1999, p. 192), mostra-se a interdependéncia
que tém 0s processos cognitivos e 0s processos somaticos, de certo modo, o carater
materialista que serd emblema da dialética para Adorno. Kant esclarece que, por um lado, o
idealismo material é uma teoria que declara a existéncia dos objetos no espaco fora de nos
como duvidosa, dando como exemplo o idealismo problematico de Descartes: tendo apenas 0
eu sou, essa afirmacdo, assertio, empirica, como indubitavel; ou seja, as coisas externas s
podem ser provadas quando se puder provar que mesmo nossa experiéncia interna somente é
possivel pressupondo-se uma externa. O jogo do idealismo volta-se contra si mesmo, pelo que
a partir da experiéncia imediata interna, Unica, apenas inferimos as coisas externas, como a
partir de efeitos dados se infere causas determinadas. O que fica ai provado € que a
experiéncia externa é propriamente imediata. A representacao eu sou € a consciéncia que pode
acompanhar todo o pensamento, € 0 que contém imediatamente em si a existéncia de um
sujeito, mas ainda nenhum conhecimento dele, pois é necessaria a intuicdo em que sdo
exigidos os objetos externos, nem também algum conhecimento empirico, experiéncia, pois

para a experiéncia interna é necessaria a externa (KANT, 1999, p. 193-194). “A consciéncia
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de mim mesmo na representacdo Eu ndo é uma intuicdo, mas uma representacdo meramente
intelectual da espontaneidade de um sujeito pensante.” (KANT, 1999, p. 194).

O pensar é ativo em relacdo a objetos, em reflexdo sobre algo; o universal é
considerado enquanto produto dessa atividade, contendo o valor da Coisa: 0 essencial,
interior, verdadeiro, que ndo se encontra imediatamente na consciéncia, pois é necessaria a
reflexdo (HEGEL, 1995, p. 73). Esta, a reflexdo, j& é proposta a crianga nas relagdes morais,
presentes nos universais do direito, do dever; por seu turno, a regra € um universal, por
exemplo, a regra gramatical, a que se deve atentar quando de sua aplicacdo (HEGEL, 1995, p.
74). Nos fendmenos naturais, o universal do pensamento esta presente em causa e efeito, nas
leis dos movimentos dos corpos celestes, o que se diferencia do sensivel, do singular, a
multiplicidade a qual é preciso levar unidade, pautada na “fé em um universal que impera”
(HEGEL, 1995, p. 75).

Por meio de uma reelaboracdo do imediato ao substancial, uma alteracéo - a reflex&o -
, € que a verdadeira natureza do objeto chega a consciéncia (HEGEL, 1995, p. 75). Nos
tempos modernos, notadamente com a filosofia critica, chegou-se a conclusdo de que o limite
do pensamento seria 0 Em-si das coisas, um conhecimento subjetivo que incorre em
desespero. Em contraposicao a isso, em Hegel, o pensar se mostra como a verdade do objetivo
(HEGEL, 1995, p. 76). Na reflexdo vem a luz a verdadeira natureza, e esse pensar, segundo o
conteldo, é o verdadeiro quando absorto na Coisa; segundo a forma € a consciéncia como Eu
abstrato, sé efetua o universal, sendo idéntica com todos os individuos (HEGEL, 1995, p. 76-
77).

“Em vez de utilizar a expressdo pensamento, € pois melhor, para evitar
mal-entendido, dizer ‘determinacdo de pensamento’. O loégico, em
consequéncia do [exposto] até agora, deve ser pesquisado como um sistema de
determinacdes-de-pensamento em geral, em que desaparece a oposicdo entre
subjetivo e objetivo (em seu sentido habitual).” (HEGEL, 1995, p. 78).

O pensar é, pois, a substancia das coisas exteriores, a substancia universal do
espiritual, € o universal em todas as representagdes, lembrangas, etc. - que sdo especificacbes
ulteriores do pensar -, é o verdadeiramente universal de todo ser natural e espiritual. A
natureza ndo traz por si o vod¢g a consciéncia, SO 0 homem se duplica de modo a ser o
universal para o universal, quando se sabe como Eu — o puro ser-para-si, em que toda

particularidade esta negada e suprassumida.
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“O Eu ¢ esse vazio, o receptaculo para tudo e para cada um, para o qual
tudo é, e que em si conserva tudo. Cada homem é um mundo inteiro de

representagdes, que estdo sepultadas na noite do Eu.” (HEGEL, 1995, p. 79).

A Logica, para Hegel, é o espirito omnivivificante das ciéncias, na qual o ser é uma
determinacdo pura dentre as determinacGes-de-pensamento, determinacdes estas depositadas
sobretudo na linguagem. A forma do concatenar silogistico € uma forma universal das coisas
todas, sendo aqui considerado impoténcia da natureza ndo apresentar as formas logicas de
modo puro. A verdade, que na filosofia kantiana é dita como a concordancia de um objeto
com nossa representacdo, no sentido da filosofia hegeliana, é a concordancia de um contetido
consigo mesmo (HEGEL, 1995, p. 81-82).

A maneira mais perfeita do conhecer se da através da pura forma do pensar, a forma
absoluta. O conhecer que reflete e o conhecer filoséfico saem da unidade natural imediata, do
saber imediato; o que é ocasionado pela cisdo do espiritual dentro de si mesmo, que deve
depois ser suprassumida e voltar a unido espiritual pelo pensamento: “ele que faz a ferida, e
também cura” (HEGEL, 1995, p. 84).

Para desenvolver sua critica com relacdo ao pensamento moderno, Hegel distingue trés

posicBes do pensamento a respeito da objetividade metafisica.

A primeira posicao diz respeito ao procedimento da “antiga metafisica”, referente aqui
a metafisica anterior a filosofia kantiana (HEGEL, 1995, p. 90). A ingenuidade de seu
procedimento consiste na crenca de que mediante a reflexdo conhece-se a verdade. Esse
pensar tem como caracteristica uma caréncia-de-consciéncia sobre seu objeto, o que,
entretanto, pode se tornar um filosofar especulativo'’ ou se demorar em determinacdes finitas
de pensamento, nas quais a oposi¢do permanece ainda nao resolvida, uma simples visdo-do-
entendimento sobre os objetos-da-razdo. A antiga metafisica incidia na crenca ingénua de que
0 pensar captava o Em si das coisas, s6 sendo estas verdadeiramente enquanto pensadas o que
séo.
“A alma do homem e a natureza sdo o Proteu que se transforma

constantemente; e é uma reflexdo muito 6bvia, que as coisas ndo sdao em si

7 “Na vida ordinaria, o termo especulacdo costuma ser usado em um sentido muito vago e, a0 mesmo tempo,
inferior. [...] Ao contrério, h& que dizer que o especulativo, segundo sua verdadeira significacdo, ndo é [...] algo
puramente subjetivo; mas &, antes, expressamente o que contém em si mesmo, como suprassumidas, aquelas
oposices em que o entendimento fica [imobilizado] — por conseguinte, também a oposi¢do de subjetivo e
objetivo, e justamente por isso se mostra como concreto e como totalidade.” (HEGEL, 1995, p. 167-168).
Cf. também “Introducdo a Controvérsia sobre o Positivismo na Sociologia Alema.” (ADORNO, 1980, p. 211-
212).
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como se apresentam imediatamente. O ponto de vista, aqui mencionado, da
antiga metafisica é o contrario do que a filosofia critica tinha por resultado.
Pode-se bem dizer que segundo esse resultado o homem seria simplesmente
mandado as cascas e ao bagago.” (HEGEL, 1995, p. 90-91).

O pensar finito, do entendimento, se distingue portanto do pensar infinito, racional,
pois o pensar é ele mesmo infinito, assim como o verdadeiro é infinito em si. O finito, por seu
turno, consiste em uma relacdo com seu Outro, sua negacao, e € limitado por ele. De outro
lado, o pensar, o Eu, € junto de si mesmo e se relaciona consigo, ou seja, tem a si mesmo por
objeto como suprassumido, ideal; €, dessa maneira, infinito — e infinitude aqui é distinguida
de um “abstrato Além e sempre-mais-Além” (HEGEL, 1995, p. 91) - ou especulativo:
também determina e limita, mas suprassume essa deficiéncia.

Os objetos-da-razéo, por seu turno, ndo podem ser determinados por predicados
finitos, como operado na antiga metafisica, por estes terem conteddo limitado e serem
inadequados a plenitude da representacdo, ou seja, partem de um sujeito, sdo recebidos de
fora. Desse modo, a forma da proposicdo ou juizo € imprépria para exprimir o concreto (0
verdadeiro) e o especulativo (HEGEL, 1995, p. 93-94).

A antiga metafisica, que ndo era pensar livre e objetivo, pois ndo deixava o0 objeto se
determinar a partir de si, tornou-se dogmatismo, tendo por seu contrario o ceticismo. Em
sentido estrito, dogmatica é a filosofia que se atém as determinacBGes unilaterais de
entendimento retidas com exclusdo das determinacGes opostas; de modo diverso, o idealismo
da filosofia especulativa ergue para si o principio de totalidade, que domina a unilateralidade
das determinagdes abstratas do entendimento. “A luta da razdo consiste em sobrepujar o que o
entendimento fixou.” (HEGEL, 1995, p. 95).

A primeira parte dessa metafisica é a ontologia, a doutrina das determinagdes abstratas
da esséncia, a qual faz falta um principio, tendo a representacdo como fundamento de seu
conteddo (HEGEL, 1995, p. 95). A segunda parte é a psicologia racional ou pneumatologia,
gue trata da natureza metafisica da alma, do espirito enquanto coisa, ou seja, um existente de
modo imediato, o qual nos representamos sensivelmente. A psicologia empirica, por outro
lado, parte da percepcdo, enquanto a racional parte do pensamento. Hegel destaca que,
enquanto a alma é termo mediador entre corporalidade e espirito, o principio vital do corpo, o
espirito é atividade , absoluta atuosidade — actus purus , como diziam 0s escolasticos - e se
exterioriza, 0 que é determinado por sua interioridade (HEGEL, 1995, p. 97). A terceira parte

é a cosmologia, que tratava de questdes relativas ao mundo, tempo, espaco, liberdade, origem
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do mal, etc., procurando em seguida estabelecer as chamadas “leis cosmologicas universais”,
como a lei leibniziana da continuidade (HEGEL, 1995, p. 97). A quarta parte é a teologia
natural ou racional, encarregada do conceito de Deus, suas provas e propriedades, em uma
consideracdo propria do entendimento, analisando que predicados convém ou ndo; em um
provar proprio da consciéncia finita, tendo por fundamento objetivo algo mediatizado por
outro — sua regra, a identidade-de-entendimento, que acarreta a dificuldade de passar do finito
para o infinito, e.g. o0 panteismo, que tem Deus como substancia imediata do mundo -; e em
propriedades que naufragam no conceito abstrato da realidade pura, esséncia indeterminada,
etc. (HEGEL, 1995, p. 98-99).

No tocante a segunda posicdo do pensamento a respeito da objetividade metafisica,
Hegel trata de dois momentos do pensamento moderno, a saber: o empirismo e a filosofia
critica. Pretendendo justificar a necessidade do ponto de vista defendido pela dialética
especulativa, ja que a filosofia trabalha sem pressuposicOes €, ao contrario da ciéncia, ela se
justifica, como mostra o desenvolvimento moderno da justificacdo das pretensdes de validade
objetiva nascentes de forma gradual a partir de Locke, Leibniz, Hume e Kant, faz-se, entdo,
uma apresentacéo critica destes. Séo desferidas criticas, portanto, ao empirismo, notadamente
Hume, e a filosofia critica, a Kant, por padecerem de uma unilateralidade comum.

De um lado, o empirismo, que surgiu da necessidade de um contetdo concreto frente
as teorias abstratas do entendimento e da necessidade de um ponto de apoio, procura 0O
verdadeiro na “experiéncia”, ndo no pensamento (HEGEL, 1995, p. 102); conta com a tese de
que a matéria é o verdadeiro objetivo; pensa que, em geral, a matéria € o condicionante das
impressoes, tendo por consequéncia que materialismo, nesse caso, resulta em uma doutrina da
ndo-liberdade (HEGEL, 1995, p. 106).

O ponto de apoio do conhecer empirico estd na consciéncia, que, de seu lado
subjetivo, possui na percepcao sua propria e imediata presenca e certeza. A tendéncia da
razdo, destaca Hegel, é encontrar uma determinacdo infinita, que estd no mundo, pois o
verdadeiro é efetivo e deve existir. A percepgdo, por seu turno, pela qual sdo decompostas as
determinagdes que “cresceram juntamente” (con-cretas), parte do simples e transitorio para
um universal e permanente que compfem a estrutura da experiéncia. A analise das
determinacfes concretas significa, pois, uma progressdo da percepcdo ao pensamento,
caminho que, ndo tracado pelo empirismo, leva a transformacgdo do concreto em abstrato
(HEGEL, 1995, p. 103-105).
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“Por isso ocorre, a0 mesmo tempo, que se mata o que € vivo, porque
vivo € sO o concreto, o uno. No entanto, deve haver essa separacdo para
conceber; e 0 espirito mesmo é em si a separagdo. Mas isso é apenas um dos

lados, ¢ a coisa mais importante consiste na reunido do [que foi] separado.”
(HEGEL, 1995, p. 105)

Matéria como tal é j& algo abstrato, que deve ser o fundamento para todo sensivel,
mas que para o empirismo é um dado, porquanto é uma doutrina que se mostra refrataria a
liberdade, pois esta significa ndo ter diante de si nada absolutamente outro, mas depender de
um contedo que se é. Esse materialismo €, portanto, inconsequente (ingénuo), pois leva a
cabo uma tese sem ter consciéncia critica de seus préprios pressupostos. O empirismo,
portanto, tem por principio dois elementos: a matéria e a forma, as determinacdes da
universalidade e da necessidade. A empiria é composta pelas numerosas percepcoes,
mudangas no tempo de objetos que se situam no espago, que precisam ser estruturadas em
suas conexdes necessarias, as quais, entretanto, permanecem injustificadas no empirismo
humeano, tidas por mero habito ou contingéncia subjetiva (HEGEL, 1995, p. 106-107).

De outro lado, Hegel vé em Kant a tomada de consciéncia do “mito do dado”, pois a
noc¢do de experiéncia nesse interim adquire o ponto de partida da analise da matéria sensivel
segundo suas relacdes universais, é ja um composto de matéria e forma, que colapsam, porém,
no subjetivismo, sendo ainda um idealismo subjetivo. A apresentacdo critica de Kant é feita
explicitando o que ele combatia, a experiéncia apenas como empirico. Sua compreensao de
objetividade é proveniente dos conceitos do entendimento, todavia permanece preso ao
empirismo. A diferenca entre Hume e Kant ndo é que apenas este traga para si a investigacao

das condic¢bes de objetividade, mas sim que Kant as torna explicitas.

“A objetividade significa aqui o elemento de universalidade e
necessidade, quer dizer, o elemento das proprias determinacGes-de-pensamento
— 0 assim chamado a priori. Mas a filosofia critica alarga a oposi¢do de modo
que na subjetividade entra o conjunto da experiéncia — isto é, justamente
aqueles dois elementos — e que nada subsiste perante ela, a ndo ser a coisa-em-
si.” (HEGEL, 1995, p. 108).

Além de estabelecer as formas do a priori sobre bases psicoldgico-histéricas, a
filosofia critica pretende examinar a faculdade do conhecimento, as formas de pensar

objetivamente, antes de conhecer, e isso, para Hegel, seria como “ndo querer entrar n’agua
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antes de ter aprendido a nadar” (HEGEL, 1995, p. 109). Esta no mérito da filosofia critica
apontar as insuficiéncias anteriores através daquele exame, mas tal exame j& é conhecimento.
Visto isso, a dialética, como atividade das formas-de-pensar examinadas em si e para si,
imanente as determinacdes-de-pensamento, € dada como solugdo ao problema entre
exterioridade e conhecimento. Para pensar a inseparabilidade entre critica e conhecimento,
executa-se a auto-apresentacao dialética das categorias, a Logica, sendo o “em si” a dimensao
autonoma da coisa e o “para si” o movimento de autoconsciéncia do sujeito, radicaliza-se 0
pensar que se pensa a si mesmo, no qual a apresentacdo das categorias é epistemologia e
ontologia. Na esteira de Fichte, as determinac¢des-de-pensamento, que segundo Kant tém sua
fonte no Eu, devem ser mostradas em sua necessidade através de sua deducao (HEGEL, 1995,
p. 111).

“O Eu, assim, é de certo modo o crisol e o fogo pelo qual a
multiformidade indiferente é consumida e reduzida a unidade. [...] Mas, ao
mesmo tempo, ha que notar que ndo é a unidade subjetiva da consciéncia-de-si
que introduz a unidade absoluta na multiformidade. Melhor, essa identidade € o
absoluto, o verdadeiro mesmo. E, por assim dizer, bondade do absoluto deixar
as singularidades irem ao seu gozo-de-si; é o proprio Absoluto que as reconduz
a unidade absoluta.” (HEGEL, 1995, p. 112)*.

A racionalidade subjetivizada é o Juizo determinante, forjado através do sacrificio da
diferenca: a Critica da Razdo Pura e a Critica da Razdo Pratica operam nesse registro. E
preciso, entdo, buscar em Kant a resposta para isso na auto-organizagdo do aparato categorial
imanente na natureza, no sentido de uma radicalizacdo do Juizo reflexionante. Com a Critica
da Faculdade de Julgar, Kant deu expressdo a Ideia, ou seja, a identidade originaria entre
sujeito e objeto (HEGEL, 1995, p. 115). Com o intelecto intuitivo atribui-se ao Juizo
reflexionante, a faculdade-de-julgar reflexiva, a contrapartida ao Juizo determinante. Kant
apenas postula como pressuposto a harmonia da natureza em sua auto-especificacdo e a
liberdade, mas fica preso a separacdo de conceito e realidade (HEGEL, 1995, p. 131). E
exposta, entdo, a necessidade epistemologica do Juizo reflexionante. O belo artistico e 0 vivo

orgénico, por exemplo, j& mostram a efetividade ideal para o sentido e a intuicdo. Hegel

18 Assim se define o idealismo hegeliano: “[...] que as coisas, sobre as quais sabemos imediatamente, sdo simples
fendmenos, ndo apenas para nds, mas em si, e que a determinacéo prépria das coisas, [que sd0] por isso finitas, é
ter o fundamento de seu ser ndo em si mesmas, mas na ideia divina universal. Essa apreensdo das coisas pode
também ser designada como idealismo; todavia — diferentemente desse idealismo subjetivo da filosofia critica —
como idealismo absoluto.” (HEGEL, 1995, p. 116).
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estabelece, entdo, os motivos para apropriacdo do Juizo reflexionante®, na relacéo entre o
universal e o particular em sua inseparabilidade, o que se difere da segunda Critica, na qual 0

universal do dever oprime o particular®® (HEGEL, 1995, p. 132).

Finalmente, a terceira posi¢cdo do pensamento a respeito da objetividade metafisica
trata especificamente da problemaética do saber imediato. Ou seja, que é falso que haja saber
sem mediacdo, entretanto é falso também que o pensar s6 proceda por mediacdo — nem
imediatez unilateral nem mediacéo unilateral (HEGEL, 1995, p. 153).

E para tanto que Hegel concebe o conceito mais preciso e a divisio da Logica, sendo a
dialética, portanto, a articulagcdo imanente entre o Juizo reflexionante e o Juizo determinante.
Segundo a forma, a légica tem trés lados, que sdo momentos de todo logico-real, de todo
conceito ou verdadeiro em geral: a) o lado abstrato ou do entendimento; b) o dialético ou
negativamente-racional; c) o especulativo ou positivamente racional. (HEGEL, 1995, p. 159).
Essas determinacGes do logico estdo ai dadas apenas antecipada e historicamente. A
historicidade em Hegel, diferente do mero historiografico, tem a ver com o devir do conceito
em sua formacdo, é teoria da formacdo dos conceitos e revela o problema da predicacdo e
significacdo em seu uso (Gebrauch) ?'. E preciso pensa-la como constitutiva da propria
Légica, que se difere da Logica meramente formal: € o que se chama aqui a Ldgica
especulativa ou a Dialética especulativa.

O entendimento, a faculdade-de-julgar determinante, € a faculdade que capta as coisas
em um momento fixo, em separado: o determinado, o predicado, é fixado, reificado, tratado
como coisa. Por outro lado, sem entendimento, um momento essencial da cultura, ndo se
chega a fixidez do determinante, como se mostra, por exemplo, na geometria ou na
jurisprudéncia (HEGEL, 1995, p. 159-160).

O momento dialético é o registro negativo intrinseco ao proprio entendimento, no
suprassumir-se de suas determinacgdes finitas. De um lado, em um primeiro momento, da-se o
ceticismo, a simples negacdo como resultado do dialético; em um segundo, toma-se
habitualmente a dialética como uma arte exterior ou simples sofistica. Por outro lado, o
dialético é a relacdo da natureza prdpria - movimento imanente aos proprios conceitos e do

progredir cientifico — em um processo de determinacdo reciproca. O dialético €, pois,

9 «...] o principio da faculdade-do-juizo reflexiva no que toca aos produtos vivos da natureza é determinado

como fim, o conceito ativo, o universal em si mesmo determinado e determinante. Ao mesmo tempo, rejeita-se a
representacdo da finalidade externa ou finita, na qual o fim é apenas uma forma exterior para 0 meio e 0 material
em que se realiza.” (HEGEL, 1995, p. 132).

20 Cf. HEGEL, 1995, p. 130.

21 Cf. 0 exemplo da regra gramatical (HEGEL, 1995, p. 74).
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principio holista da cognicéo. O ceticismo pirrdnico é, destarte, reativado, calcado na nulidade
completa do finito levando a duvida as raias do desespero, em contraposi¢do ao ceticismo
moderno®, este que se vale do ceticismo apenas como um expediente metodoldgico (HEGEL,
1995, p. 166).

O especulativo, o terceiro momento da légica, da-se ao ser acionada a dialética em seu
resultado positivo; é o conhecimento da passagem entre uma determinagdo isolada a outra,
bem como acesso cognitivo ao concreto - unidade de determinacbGes opostas e génese de
determinacbes (HEGEL, 1995, p. 166-167). Para se ter em conta a historicidade dos
conceitos determinados € necessario o Juizo reflexionante, que é o vinculo entre racionalidade
e historicidade — a Ldgica especulativa contém a Logica de entendimento (HEGEL, 1995, p.
167). Nesse sentido, dialética é reconstrucdo, que confere fluidez aos conceitos. O
especulativo €, pois, compreensao do vir-a-ser da unidade concreta (HEGEL, 1995, p. 167) e
0 absoluto, a unidade da identidade e da diferenca, que fica fora do escopo do entendimento,
apenas se mostra a partir da perspectiva dialética. E a explicitacdo racional do mistico,

esotérico, que a dialética especulativa torna exotérico, explicito (HEGEL, 1995, p. 168).

2.2) Dialética e Linguagem em Hegel — Do Prefacio e da “Certeza Sensivel” na

Fenomenologia do Espirito

“Do ponto de vista do conteudo, seu excesso ¢ abstrato, falso; ja Hegel
precisou aceitar a despropor¢do entre o prefacio da Fenomenologia do Espirito
e a Fenomenologia. O ideal filoséfico seria o de que a justificagdo daquilo que

se deve fazer se tornasse supérfluo, na medida em que fosse feito.” (ADORNO,

2009, p. 49).

Se um prefacio deve ser, a moda corrente, um esboco historico sobre o que é o
verdadeiro, é o que de inicio questiona Hegel em seu Prefacio a Fenomenologia do Espirito.
A filosofia, no elemento da universalidade, tem a si a aparéncia de que se expressa a coisa
mesma, de que se tem sua esséncia consumada, no fim e nos resultados e ndo no
desenvolvimento da exposi¢do (Darstellung). E, para Hegel, na diversidade dos sistemas
filoséficos que se mostra o desenvolvimento progressivo da verdade, e, assim como a
contradigdo nos momentos da unidade orgénica, da-se a vida do todo: luta e contradigdo estdo

no que aparece como momentos reciprocamente necessarios. O essencial, pois, ndo esta no

?2 Como abordado na segunda posic&o do pensamento, §39 (HEGEL, 1995, p. 106-107).
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fim ou no resultado, mas que a coisa mesma se esgota em sua atualizagdo, no vir-a-ser: o todo
efetivo (HEGEL, 2002, p. 25-27).

O comeco da cultura, o emergir da imediatez da vida substancial, estd em adquirir
conhecimentos de principios e pontos de vista universais. Inicialmente, consiste no esforco
para chegar ao pensamento da coisa em geral, em suas determinidades. Em um momento
posterior, chega-se a vida plena na experiéncia da coisa mesma, penetrada pelo rigor do
conceito (HEGEL, 2002, p. 27). E o sistema cientifico a verdadeira figura (Gestalt) em que a
verdade existe, ou seja, sO no conceito — ali onde a cientificidade estd - a verdade tem o
elemento de sua existéncia®®. Desse modo, portanto, a meta de Hegel consiste em, ao elevar a
filosofia a condicdo de ciéncia, que o amor ao saber passe a ser saber efetivo (HEGEL, 2002,
p. 27).

O nivel presente do espirito consciente-de-si, que estd além da imediatez da vida
substancial, consciente de sua finitude e da perda de sua vida essencial, exige da filosofia o
resgate de sua substancialidade, elevando-a a consciéncia-de-si, a simplicidade do conceito,
restaurando o sentimento da esséncia (HEGEL, 2002, p. 28-29).

“Assim a ciéncia, que ¢ a coroa de um mundo do espirito, ndo estd
completa no seu comego. O comego do novo espirito é o produto de uma ampla
transformacdo de multiplas formas de cultura, o prémio de um itinerério muito
complexo, e também de um esfor¢o e de uma fadiga multiformes.” (HEGEL,
2002, p. 31).

Na primeira aparicdo de um mundo da vida, para chegar pelo entendimento ao saber
racional, falta a consciéncia o aprimoramento da forma, a ciéncia carece ainda da
inteligibilidade universal, do que é determinado, conceitual, aquilo que pode ser ensinado a
todos e ser propriedade de todos (HEGEL, 2002, p. 32). Ao reconhecer o processo de
formacdo cultural, faz-se a critica a ciéncia que recém-comeca, em seu método simplério ou
em seu saber especializado, tudo submetendo a ideia absoluta em uma ciéncia ainda néo

realizada, na repeti¢do informe do idéntico — um monot6nico formalismo.

2 «Com efeito, se 0 verdadeiro s6 existe no que (ou melhor, como o que) se chama quer intuicdo, quer saber
imediato do absoluto, religido, ser [...], entdo o que se exige para a exposicao da filosofia €, antes, o contrario da
forma do conceito. O absoluto ndo deve ser conceptualizado, mas somente sentido e intuido; ndo é o seu
conceito, mas seu sentimento e intui¢do que devem falar em seu nome e ter expressao.” (HEGEL, 2002, p. 28,
grifo nosso).
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“Se o desenvolvimento ndo passa da repeticio da mesma formula, a idéia,
embora para si bem verdadeira, de fato fica sempre em seu comeco. A forma,
Unica e imdvel, é adaptada pelo sujeito sabedor aos dados presentes: o material

¢ mergulhado de fora nesse elemento tranquilo.” (HEGEL, 2002, p. 33).

Tenho em conta que o formalismo, em sua monotonia e universalidade abstrata, ndo
desaparecera da ciéncia até que o conhecer da efetividade absoluta venha a tona, o método
especulativo, nessa forma da inefetividade, procura a dissolucdo do determinado, ao invés de
um conhecimento diferenciador que busca a plenitude, “[...] seu absoluto é a noite em que
‘todos os gatos sdo pardos’ [...]” (HEGEL, 2002, p. 34). A substincia viva, ao contrario, ¢ o
ser que € sujeito, negatividade pura e simples, um sujeito efetivo no movimento do por-se-a-
si-mesmo e que, através de sua reflexdo em si mesmo no seu ser-outro, reinstaura-se a
igualdade e, assim, o verdadeiro (HEGEL, 2002, p. 35). Esse tornar-se outro, imprescindivel

para o conhecimento absoluto, € uma mediacao.

“Com efeito, a mediagdo ndo é outra coisa sendo a igualdade-consigo-
mesmo semovente, ou a reflexdo sobre si mesmo, 0 momento do Eu para-si-
essente, a negatividade pura ou reduzida a sua pura abstracdo, o simples vir-a-
ser. O Eu, ou o vir-a-ser em geral - esse mediatizar -, justamente por causa de
sua simplicidade, é a imediatez que vem-a-ser, ¢ o imediato mesmo.” (HEGEL,
2002, p. 36).

De outra maneira, pode-se dizer que “a razdo ¢ o agir conforme a um fim” - bem como
ja o considerava Aristételes sobre a natureza -, mesmo que esta nocao de fim e de finalidade
externa estejam em descrédito. Mas, por seu turno, o fim € o imediato, o-que-esta-em-
repouso, o imovel que é ele mesmo motor de si — ou que é sujeito —, abstratamente, sua forca
motriz é ser-para-si ou negatividade pura: o imediato como fim tem a efetividade pura, ou o
Si, 0 vir-a-ser desenvolvido (HEGEL, 2002, p. 37).

Sendo a efetividade do conceito o automovimento, o saber efetivo s6 pode ser exposto
como ciéncia ou sistema. Tomada a representacdo do absoluto como espirito, concebe-se que

0 verdadeiro so é efetivo como sistema e a substancia como sujeito (HEGEL, 2002, p. 38-39).

“O que esta ‘Fenomenologia do Espirito’ apresenta é o vir-a-ser da
ciéncia em geral ou do saber. O saber, como é inicialmente - ou o espirito

imediato - é algo carente-de-espirito: a consciéncia sensivel. Para tornar-se
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saber auténtico, ou produzir o elemento da ciéncia que € seu conceito puro, 0

saber tem de se esfalfar através de um longo caminho.” (HEGEL, 2002, p. 40-
41).

A vida do espirito apenas alcanca sua verdade no dilaceramento absoluto, sendo essa
poténcia somente quando se demora no negativo®*, o poder magico que converte o negativo
em ser, ou seja, 0 sujeito, que é a mediacdo mesma - ao dar em seu elemento existéncia a
determinidade, suprassume a imediatez abstrata, que é apenas o sendo em geral (HEGEL,
2002, p. 44).

“A desigualdade que se estabelece na consciéncia entre o Eu e a
substancia - que é seu objeto - é a diferenca entre eles, o negativo em geral.
Pode considerar-se como falha dos dois, mas é sua alma, ou seja, € 0 que 0s
move. Foi por isso que alguns dos antigos conceberam o vazio como o motor.
De fato, o que conceberam foi 0 motor como o negativo, mas ainda nao o
negativo como o Si.” (HEGEL, 2002, p. 46-47).

Isso desvelado pela substancia, o ser-ai do espirito serd igual a sua esséncia, e
superado o elemento abstrato da imediatez, na separacédo entre saber e verdade, concebe-se 0
ser como absolutamente mediatizado, em que é conteudo substancial e a propriedade do Eu,
tendo a forma do Si: o conceito. “Neste ponto se encerra a Fenomenologia do Espirito.”
(HEGEL, 2002, p. 47).

O pensamento raciocinante tem por contetdo representagdes, pensamentos ou a
mescla de ambos e sua natureza estd vinculada a esséncia da ideia. Em seu comportamento
negativo é o Si, ao qual retorna o conteddo. Em contraposi¢do, no conhecer positivo, o Si é
um sujeito representado, com ele se relacionando o contetdo como acidente e predicado. No
pensar conceitual®®, no qual o contetido n&o é o predicado do sujeito e sim a substancia®, em

contraposi¢do ao representativo, o sujeito ndo esta inerte, ou seja, 0 conceito se move, retoma

24 cf. ADORNO, 2009, p. 40.

2> «Ao contrario, como ja foi mostrado, no pensar conceitual o negativo pertence ao contetido mesmo e — seja
€cOmMo seu movimento imanente e sua determinacdo, seja como sua totalidade - é o positivo. O que surge desse
movimento, apreendido como resultado, € o negativo determinado e, portanto, é igualmente um conteddo
positivo.” (HEGEL, 2002, p. 62).

% «“Tendo comegado do sujeito, como se esse ficasse no fundamento em repouso, descobre que - & medida que o
predicado é antes a substancia - o sujeito passou para o predicado, e por isso foi suprassumido; e enquanto o que
parece ser predicado se tornou uma massa inteira e independente, o pensamento ja ndo pode vaguear livremente
por ai, mas fica retido por esse lastro.” (HEGEL, 2002, p. 63).
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em si suas determinacgdes. O conceito, portanto, ao se apresentar como seu vir-a-ser, € o Si do
objeto (HEGEL, 2002, p. 62).

“[...] a natureza do juizo e da proposi¢ao em geral — que em si inclui a
diferenca entre sujeito e predicado - é destruida pela proposicao especulativa; e
a proposicdo da identidade, em que a primeira se transforma, contém o
contrachoque na relacdo sujeito-predicado. O conflito entre a forma de uma
proposicdo em geral e a unidade do conceito que a destrdi é semelhante ao que

ocorre no ritmo entre o metro e o acento.” (HEGEL, 2002, p. 63-64).

Na proposicéo filosofica, entdo, a identidade sujeito-predicado ndo deve anular sua
diferenca, mas deve se mostrar sua unidade como harmonia, em que o predicado exprima a
substancia e o sujeito incida no universal (HEGEL, 2002, p. 64). O modo da proposicao
especulativa, pela suprassuncdo da forma na proposicdo, é aquele pelo qual o retornar do
conceito a si tem de ser apresentado. E esse movimento, o movimento dialético da
proposicdo, o Especulativo efetivo, é aquele pelo qual seu enunciar é a exposicdo
especulativa. O movimento dialético, que tem as proposi¢cdes como elementos seus, tem por
seu contelido o sujeito?’, que é o verdadeiro (HEGEL, 2002, p. 65-66).

De outro lado, no primeiro capitulo da Fenomenologia, que trata da “Certeza
sensivel”, o saber do imediato ou do essente, afastando o conceituar, é imediatamente nosso
objeto. O conteudo concreto da certeza sensivel, a verdade mais abstrata e pobre, aparece
imediatamente como 0 mais rico e 0 mais verdadeiro conhecimento, pois sem limite: fora, no
espaco-tempo, e interiormente (HEGEL, 2002, p. 85). Os momentos déiticos?®, os dois estes,
sdo o0 Eu e objeto, que estdo na certeza sensivel mediatizados: Eu tenho a certeza mediante a
coisa, e esta esta na certeza mediante o Eu. A esséncia, imediatez, e o exemplo, mediac¢ao, sdo

diferentes, mas ambos estdo na certeza sensivel como momentos: o0 essente simples, o

2 «Excetuando o Si intuido sensivelmente ou representado, é sobretudo o nome como nome que indica o sujeito
puro, 0 Uno vazio e carente-de-conceito. Por esse motivo pode ser (til, por exemplo, evitar o nome ‘Deus’,
porque essa palavra ndo é, a0 mesmo tempo, imediatamente conceito, mas o nome propriamente dito: o repouso
fixo do sujeito que estd no fundamento.” (HEGEL, 2002, p. 66).

2«0 conceito é caracterizado por sua relagdo com o ndo-conceitual — assim como, finalmente, segundo a teoria
do conhecimento tradicional, toda e qualquer definicdo de conceitos carece de momentos ndo-conceituais,
déiticos — tanto quanto, em contrapartida, por se distanciar do 6ntico da como unidade abstrata dos onta
compreendidos nele. Alterar essa direcdo da conceptualidade, volta-la para o ndo-idéntico, é a charneira da
dialética negativa.” (ADORNO, 2009, p. 19).
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imediato ou esséncia é o objeto; ja o inessencial, mediatizado, ndo é em-si, mas por meio de
um outro: o Eu, um saber (HEGEL, 2002, p. 86).

Tendo sido indagada a certeza sensivel sobre o que é o isto, o “aqui” ¢ o “agora”,
descobre-se que, por um lado, o agora é como um negativo em geral, que se mantém como
um mediatizado, e em sua simplicidade ¢ indiferente, como o agora “dia” ou agora “noite”. O
universal é, portanto, o verdadeiro da certeza sensivel; um tal simples que € por meio da
negacdo — um “ndo isto” (HEGEL, 2002, p. 87). Enunciamos, assim, o sensivel como um

universal, dizemos, pois, o isto, o universal, o ser em geral.

“Mas, como vemos, o mais verdadeiro ¢ a linguagem: nela refutamos
imediatamente nosso visar, e porque o universal é o verdadeiro da certeza
sensivel, e a linguagem sO exprime esse verdadeiro, estd pois totalmente

excluido que possamos dizer o ser sensivel que ‘visamos’.” (HEGEL, 2002, p.
88).

A relacdo imediata com o saber, como inessencial, e 0 objeto, como essencial, através
dessa comparacao, e seu respectivo resultado, se inverteu: agora o objeto, tornado universal,
esta como o inessencial e o saber como essencial, no qual se encontra agora a certeza sensivel.
“Sua verdade esta no objeto como meu objeto, ou seja, no 'visar' [meinen/Meinen]: o objeto é
porque Eu sei dele.” (HEGEL, 2002, p. 88). O aqui e o0 agora sdo mantidos pelo Eu. Na
experiéncia, ndo desvanece o Eu como universal — um ver simples, mediatizado pela negacéo.

A certeza sensivel experimenta, entdo que sua esséncia esta no seu todo: nem no
objeto nem no Eu, que sdo universais, j4 que o que ‘viso’ em ambos € inessencial. A certeza
sensivel toda, portanto, se mantém em si como imediatez, sua verdade esta, pois, na relacdo
que-fica-igual a si mesma (HEGEL, 2002, p. 89-90). Quando se faz com que a certeza
sensivel indique a constituicdo do imediato, 0 agora, tem-se por consequéncia o experimentar
de que o agora é um universal. O verdadeiro agora é, em suma, o conjunto de muitos “agora”.
De forma semelhante o “aqui”, quando indicado, ¢ um este negativo e o “aqui” universal, uma

multiplicidade simples de aquis (HEGEL, 2002, p. 89-90).

“O falar tem a natureza divina de inverter imediatamente o 'visar', de
torna-lo algo diverso, ndo o deixando assim aceder a palavra. Mas se eu quiser
vir-lhe em auxilio, indicando este pedaco de papel, entdo faco a experiéncia do
que é, de fato, a verdade da certeza sensivel: eu o indico como um aqui que é

um aqui de outros aquis, ou que nele mesmo é um conjunto simples de muitos
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aquis, isto é, um universal. Eu o tomo como é em verdade, e em vez de saber
um imediato, eu o apreendo verdadeiramente: [eu o percebo].” (HEGEL, 2002,

p. 94).

Destarte, a dialética da certeza sensivel consiste na simples historia de seu movimento
e experiéncia, a propria consciéncia natural atinge esse resultado, entretanto o esquece. A
verdade do isto sensivel, a experiéncia universal, € uma afirmacdo que se converte em seu
contrario quando experimentada na certeza sensivel. E mister, que se relembre a ddvida do ser
das coisas sensiveis, que beira o desespero, ali na escola primordial: nos mistérios de Eléusis,
de Ceres, de Baco (HEGEL, 2002, p. 93).

Quando se trata do enunciar de uma coisa efetiva, de um objeto externo, procede-se ai
no que ha de mais universal, importa mais a sua igualdade do que sua diferenca. O isto
sensivel — o ‘visado’ — é inatingivel pela linguagem, a qual pertence a consciéncia, o universal
em si. O indizivel (das Unaussprechliche) para Hegel, é, pois, o ndo verdadeiro, 0 ndo
racional, o puramente ‘visado’(HEGEL, 2002, p. 93-94).

2.3) Linguagem e a Critica do Racionalismo Ocidental — Do “Conceito de

Esclarecimento” na Dialética do Esclarecimento

Em sua obra Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer fazem ver o processo
de esclarecimento como um projeto que procura emancipar o ser humano através do
desencantamento do mundo (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 17). Retomam, assim, 0
conceito de esclarecimento (Aufklarung) em sua acepcdo kantiana, como emancipacao, e em
uma via weberiana, como desencantamento do mundo ou secularizacdo dos mundos da vida,
em que a meta do esclarecimento se pde como substituicdo da imaginacdo pelo saber, na
subordinacdo da intuicdo ao conceito (BERNSTEIN apud HUHN, 2004, p. 25); ou ainda,
como caracteriza Habermas, representam as convergéncias entre a tese weberiana da
racionalizacdo e a critica da razdo instrumental da tradicdo Marx-Lukacs (HABERMAS,
2012, p. 593). Processo que bem se destaca na modernidade, recuperando a caracterizacéo do
intelecto autocratico, na passagem citada pelos autores em que Bacon, o considerado pai da
ciéncia moderna, ao propor um ‘“casamento feliz” entre o intelecto e a natureza, realizaria
assim um casamento patriarcal, que ja provém de um esgotamento da conexao e da seducao
mitica. E essa a indiferenca com relagdo ao contetido que marca a racionalidade formal, a

racionalidade instrumental, o que possui uma intimidade visceral com a maneira pela qual o
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capital produz e se reproduz. Esse saber € dominacdo, poder, ou seja, técnica (ADORNO e
HORKHEIMER, 2006, p. 18).

“Um ap6s o outro, os comportamentos mimético, mitico e metafisico
foram considerados como eras superadas, de tal sorte que a ideia de recair neles
estava associada ao pavor de que o eu revertesse a mera natureza, da gqual havia
se alienado com esforco indizivel [unsdglicher Anstrengung] e que por isso
mesmo infundia nele indizivel terror [unséagliches Grauen].” (ADORNO e
HORKHEIMER, 2006, p. 37, entre chaves nosso).

Assim, a estratégia fundamental dos autores mostra-se em sua apropriacdo da analise
hegeliana da dialética do senhor e do escravo, tendo como fito volta-la para a l6gica da razéo,
0 conceito-senhor, dependente inelutavel do objeto, da intuicdo-escrava (BERNSTEIN apud
HUHN, 2004, p. 25). Desse modo, tomam como modelo crucial para visualizacdo da dialética
do esclarecimento em seus primérdios, o episddio das Sereias, presente no canto duodécimo
da Odisseia homérica, porquanto a partir dele é possivel ver na estruturacao das vivéncias, no
espaco temporalizado, a possibilidade de experiéncia, aquilo que pode ser comunicavel, ou
seja, posto em categorias (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 38). E a formacdo do
intelecto autocratico, os processos de formagao do “eu”, através do auto-apoderamento, que
permite exercer o poder de mando sobre si e dominio sobre o exterior. A temporalizacao,
submissdo do vivencial e do singular a estruturas abstratas, é o que abre o ambito da
experiéncia compartilhada, que pode se transformar em saber praticavel. E aquilo que marca a
passagem para a civilizacao e para a Historia.

Como a ciéncia tudo constr6i, nada lhe escapa como genuinamente outro, 0
esclarecimento segue o caminho pela extirpacéo do ndo-idéntico, a marca mais expressiva dos
processos de modernizacdo e secularizagdo. De outro lado, por seu turno, a liberdade kantiana
jé tende para um comportamento adaptativo®®, assim como o “mito do dado”, fomentado pelo
pensamento positivista, reduz a condicdo racional a pura e simples autoconservacao; desse
modo, se da a correlacdo entre o esquematismo transcendental e a teoria da mediagcdo do
valor, como semelhantemente enunciada por Lukéacs®’, o que caracteriza de antem&o o estado
de calamidade triunfal e a faléncia da critica, no qual resplandece o mundo totalmente
esclarecido (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 36). Lukacs, ao expor os dilemas e
antinomias do pensamento moderno no ambito préatico, deseja, na esteira da Logica de Hegel,

2 Para isso ver, por exemplo, HABERMAS, 1980, p. 336.
%0 \er, por exemplo, LUKACS, 2003, p. 250.
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que a necessidade e a caréncia de ir além do pensamento abstrato provenha da eticidade da
sociedade burguesa cindida em seus extremos, donde a necessidade da dialética, que é por tal
impulsionada. Esse rebaixamento da pratica a questdes de técnica conduz a uma cisdo
irreconciliavel entre o racional, o abstrato, e o irracional, o conteido, levando ao
esvaziamento da sacralidade, bem como a negligéncia quanto aos fins ultimos da existéncia
(LUKACS, 2003, p. 245). O argumento de fundo é em Lukacs a reconexdo com a totalidade
(LUKACS, 2003, p. 247), ja que o impeto do método reificado, incapaz de acessa-la, € uma
sistematizacdo coercitiva — em movimento oposto, o irracional, ao ficar extrinseco, faz
colapsar essa sistematicidade -, remetendo ao conceito de coisa-em-si. Somente a visualizagdo
do sujeito no objeto e vice-versa, para ele, pode resolver essa equagéo funesta, acessando a
dimensdo do nés. Por outro lado, através de sua Dialética transcendental, Kant faz ver que a
totalidade ¢ inacessivel, ao tempo que, ja aponta na direcdo, mais tarde por ele trabalhada, de
que ela é necesséria e regulativa. A racionalidade moderna expressa o problema mais
fundamental da l6gica: a impossibilidade de ligar os conceitos ao contetido. E por essa razo
gue Kant, em sua terceira Critica, precisa reconhecer uma legalidade do contingente (KANT,
1974, p. 274), ou uma contingéncia inteligivel, um sistema coerente de leis empiricas
(LUKACS, 2003, p. 250).

A regressdo da racionalidade ao intelecto autocratico implica a subordinagdo das
vivéncias ao 4mbito do comunicavel e seu deploravel empobrecimento®. Na trajetdria da
mitologia a logistica, os sujeitos perdem a dindmica da reflexdo sobre si, bem como a
capacidade de reconhecer no outro os efeitos do recrudescimento sobre si proprio, a
consciéncia perde a capacidade critica de estranhamento e reconhecimento (ADORNO e
HORKHEIMER, 2006, p. 42). A faléncia da critica se mostra no caréater obsoleto da razdo sob
a sociedade racionalizada. Sem a negatividade do conceito, resta apenas a intui¢cdo mistica das
coisas, ndo ha a relacdo paradoxal de estranhamento do objeto pela consciéncia, que abre, por
seu turno, a capacidade critica, dindmica de que depende a dialética. E o que deve
proporcionar o acesso pelos conceitos para além dos conceitos, ir com o esclarecimento para
além dele: a natureza que se revela em sua face mutilada — diretriz na Dialética Negativa de
Adorno, de sua teoria critica de racionalidade, a qual pretende que a natureza chame de novo
a si mesma pelo nome (ADORNO, 2009, p. 19).

31 Cf. O ensaio “O Fetichismo na Miisica e a Regressdo da Audi¢do”, em que se diz: “Ao invés de entreter,
parece que tal musica contribui ainda mais para o emudecimento dos homens, para a morte da linguagem como
expressao, para a incapacidade de comunicacgdo. A musica de entretenimento preenche os vazios do siléncio que
se instalam entre as pessoas deformadas pelo medo, pelo cansaco e pela docilidade de escravos sem exigéncias.
[...] Se ninguém mais ¢ capaz de falar realmente, ¢ 6bvio também que ja ninguém ¢ capaz de ouvir.” (ADORNO,
1980, p. 166, grifo nosso).
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Para o esclarecimento, o elemento basico do mito € o antropomorfismo. A partir dele,
é possivel desdobrar a diferenca da identidade, desdobrar 0 “mundo como um gigantesco
juizo analitico” (ADORNO ¢ HORKHEIMER, 2006, p. 34), e com isso aplacar a angustia de
um “fora”; o que se torna o alicerce da ciéncia moderna na unidade do sujeito, como revela o
argumento da cera cartesiano - a unidade do objeto é obtida através da ideia de substancia®.
A tendéncia numérica, logica, da racionalidade ocidental se torna préatica de vida, culminante
na sociedade burguesa com a ideia de equivaléncia ou o valor de troca (ADORNO e
HORKHEIMER, 2006, p. 20). Através de uma reconstrucdo da polarizagdo entre conceito e
intuicdo, coloca-se em evidéncia o construtivismo da ciéncia, que se vale da unidade do
sujeito como unidade da natureza, o que se diferencia da conjuracdo maégica, que é pre-
ritualistica — ou ndo sistematica. A ritualizacéo ja pressupde um processo de esclarecimento,
mostrada pela compulsdo pela repeticdo para afugentar o medo da dissolucdo. No caso da
ciéncia, trata-se de uma repeticdo pela via do conceito e no da magia, pela intuicdo, o xamé
quer se perder e se confundir no outro. A ciéncia elimina a substitutividade especifica, criando
condicdes para uma fungibilidade universal (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 22). O
gue na esfera do mundo mégico € insubstituido, o hic et nunc, a natureza intrinseca da obra de
arte, torna-se, na postura ritual, substitutividade. Na magia, o0 nome - em relacédo interna e
conteudistica - traz a viva lembranca da coisa que, ainda que diferente, é irmanada e
semelhante a ela — assim como o sonho e a imagem (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p.
22). O nome é, pois, uma reacao ante o horrivel e simultaneamente fascinante, grito de terror
ante o insélito (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 25).

No decorrer do desvanecimento da ilusdo maégica, surge a religido popular, o mito
patriarcal solar, como totalidade desenvolvida linguisticamente. Ela desvaloriza a crenga
mitica mais antiga com sua pretensdo de verdade. Esse processo de esclarecimento ja
prenuncia o seu fim, sua propria destruicdo, o que culmina na ciéncia, que € signo sem
imagem (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 32). Assim, 0s autores acionam o exemplo
da religido judaica, quanto ao que ela mantém inc6lume, o liame entre nome e ser, na
proibicdo de dizer o nome do divino®, destacado na ndo-identidade entre o finito e o infinito.

De outro lado, o conceito de negacdo determinada em Hegel repGe a proibicdo judaica em

%2 Cf. 0 §11 da Il Meditagdo (DESCARTES, 2004, p. 30).
%3 Ver nota 27.
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termos filoséficos, acessando a estrutura dialética da linguagem*, tratando-a como mais do
que um simples sistema de signos (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 32).

2.4) A Linguagem como Modelo — Do capitulo “Conceitos e Categorias” na Dialética

Negativa

“Nenhum ser sem ente. O algo enquanto substrato do conceito, necessario em
termos de pensamento, enquanto substrato mesmo do conceito de ser, é a
abstracdo mais extrema do carater coisal ndo-idéntico ao pensamento.”
(ADORNO, 2009, p. 119).

Partindo do pressuposto de que sem esse algo a légica formal, retirada de seu
rudimento metal6gico, ndo pode ser pensada, Adorno estabelece o rumo de sua andlise, que
precisa se movimentar em direcdo ao ndo-conceitual e, no polo oposto subjetivo, ndo isolar o
conceito puro do eu que é. Por outro lado, esse algo é ainda mediatizado, assim como o
conceito de ser, pelo qual Hegel, rejeitando desde o ponto de partida 0 minimo traco de néo-
identidade, inicia sua Logica (ADORNO, 2009, p. 119). Sua critica a ontologia, portanto, ndo
tem por meta outra ontologia, nem uma que seria a do ndo-ontoldgico, ja que apenas colocaria
algo diverso no lugar — o ndo-idéntico, o ente, a facticidade — e hipostasiaria o conceito do
ndo-conceitual (ADORNO, 2009, p. 120). Assim como esclarece no prefacio da Dialética
Negativa (ADORNO, 2009, p. 7), diferentemente da filosofia fundamental ou mpm™N
euooco@ia, que inicia pelo fundamento e implica o primado do conceito, o procedimento aqui
é justificado (ADORNO, 2009, p. 120). Se, por outro lado, pensa Adorno, na filosofia o
pensamento da apercepcdo transcendental ou do ser, enquanto idénticos a seu pensamento,
forem retirados da identidade, o carater fundamental de todo conceito universal se dissolvera
ante o ente determinado e a filosofia ndo ter4 mais o direito a totalidade (ADORNO, 2009, p.
120)%.

% Cf. a conferéncia sobre “Lirica e Sociedade”, de 1958: “Pois a propria linguagem ¢ algo duplo. Através de
suas configuracdes ela se molda inteiramente as emocdes subjetivas; um pouco mais, e se poderia chegar a
pensar que somente ela as faz brotar e amadurecer. Mas ela continua a ser, por outro lado, 0 meio dos conceitos,
aquilo que restabelece a referéncia irrenunciavel ao universal e a sociedade. As mais altas formagdes liricas séo,
por isso, aquelas em que o sujeito, sem residuo de mera matéria, soa na linguagem, até que a prépria linguagem
ganha voz. O auto-esquecimento do sujeito, que se pde ao dispor da linguagem como de algo objetivo, e 0 que ha
de imediato e involuntario em sua expressao sdo 0 mesmo: assim a linguagem estabelece a mediagao entre lirica
e sociedade no que ha de mais intrinseco.” (ADORNO, 1980, p. 198).

% «This vision of history moving in the direction of synthetic unity, of resurrecting the lost totality, was an
aspect of Lukacs’s Marxism which Adorno categorically rejected. In his 1931 inaugural lecture, ‘Die Aktualitét
der Philosophie’, he wrote (in language otherwise reminiscent of Die Theorie des Romans) that the very concept
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A sensacdo, o algo — o indissoluvelmente dntico -, assim como analisada na Critica da
Raz&o Pura, ndo tem primado no conhecimento ante o ente real; seu “meu” contingente para a
analitica transcendental esta ligado as condicdes Onticas, o que se confunde é a pretensédo de
direito pela experiéncia presa a hierarquia da reflexdo em contraposi¢éo a consciéncia humana
singular. A forma no sujeito transcendental carece da sensacdo, por um lado, presa a
apercepg¢ao pura, por outro, a matéria, que tem o carater do efémero ante a constancia dos
conceitos. Estrutura esta que abala a doutrina da constitui¢do subjetiva (ADORNO, 2009, p.
120). O nado-conceitual, indispensavel para o conceito, desmente seu em-si e 0 altera. Seu
conceito, de ndo-conceitual, constringe a filosofia ao caréter coisal, o historicamente ente®. E
ai que o conceito de ente revela-se como sombra do conceito falso de ser (ADORNO, 2009, p.
121).

O que € primeiro, no tocante a prima philosophia, com seu dualismo, é seu correlato
de sentido: algo desigual, heterogéneo. A ontologia fundamental, por seu turno, mantém seu
elemento primeiro — o sujeito - afastado de qualquer determinacéo. 1sso desprezado, todo ente
¢ matizado por aquele que o contempla: seu grupo ou género. Pelo que se mostra, como
critica a representacdo de uma visdo que penetra no em-si, 0 conhecimento da mediagédo
subjetiva tem de incidir no que é objetivo. De outro lado, em Kant, o sujeito, trazido a seu
conceito, se reduz a mera universalidade, é sujeito objetivante no ponto da razdo abstrata, um
dualismo, em que a mediacéo é expressao mais genérica e insuficiente. Dai Adorno afirmar
que a metafisica ocidental é aquela da “camara escura”, na qual o sujeito, aprisionado em seu

si proprio, paga por sua prépria divinizacdo (ADORNO, 2009, p. 122).

“O que quer que a palavra venha algum dia a trazer consigo em termos
de experiéncia, s6 é exprimivel em configuracdes do ente, ndo por meio da
alergia em relacdo a ele; de outro modo o contetdo da filosofia se transforma

em resultado irrisorio de um processo de subtracdo, ndo diverso do que outrora

of totality was irrevocably lost in the past of history [...]” (BUCK-MORSS, 1977, p. 46). “Essa visdo da historia
movendo em direcdo a unidade sintética, ressuscitando a totalidade perdida, foi um aspecto do marxismo de
Lukacs que Adorno categoricamente rejeitou. Em sua aula inaugural de 1931, ‘Die Aktualitit der Philosophie’,
ele escreveu (em uma linguagem, por outro lado, reminiscente de Die Theorie des Romans) que o conceito
mesmo de totalidade foi irrevogavelmente perdido no passado da historia [...]”(BUCK-MORSS, 1977, traducdo
nossa).

% «Adorno agreed with Benjamin that ‘dialectical’, ‘materialist’ theory required that they take seriously a radical
relativism which ruled out ontology and all philosophical first principles in favor of an ‘immanent’ method with
its focus on the present as the mediation for all statements of ‘truth’ and ‘meaning’.” (BUCK-MORSS, 1977, p.
53). “Adorno concordou com Benjamin que uma teoria ‘dialética’ e ‘materialista’ requeria que eles tomassem
seriamente um relativismo radical que dominasse a ontologia e todos os primeiros principios filoséficos em favor
de um método ‘imanente’, com seu foco no presente como a mediagdo para todas as declaragdes de ‘verdade’ e
‘significado’.” (BUCK-MORSS, 1977, tradug&o nossa).
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a certeza cartesiana do sujeito, da substancia pensante. N&o se pode olhar para
além dai.” (ADORNO, 2009, p. 123)

A filosofia kantiana, portanto, se mostra como verdadeira naquilo em que destréi a
ilusdo do saber imediato do absoluto, ndo verdadeira, de outro lado, quando toma o absoluto
segundo o modelo de uma consciéncia imediata, um intellectus archetypus. Sua ndo verdade €
demonstrada no idealismo pds-kantiano, ou seja, que a verdade seja subjetivamente mediada
com o sujeito e que seu conceito puro seja o préprio conceito (ADORNO, 2009, p. 123). O
que é paradoxal é que a subjetividade, o pensamento, é somente explicada, ndo de si mesma,
mas a partir do elemento fatico, sobretudo a sociedade; entretanto, a objetividade do
conhecimento ndo é sem a subjetividade ou pensamento®’ (ADORNO, 2009, p. 123). Nesse
sentido, a dialética é a tentativa de destrinchar os n6s do paradoxo com a astlcia, 0 meio
antiquissimo do esclarecimento, como ja se faz ver com Odisseu — o moAvTpomoc™. Nada
conduz para fora da conexdo dialética imanente, apenas ela mesma; uma dialética que reflete
sobre, de maneira critica em seu movimento é uma dialética negativa (ADORNO, 2009, p.
124), sendo sua expressao mais significativa, estruturalmente, a experiéncia da contradi¢éo
elevada ao nivel do conceito (BERNSTEIN apud HUHN, 2004, p. 37). Como em Hegel
identidade e positividade coincidem, a inclusdo do ndo-idéntico e objetividade na
subjetividade ampliada ao espirito absoluto, perfaria a reconciliagdo. Em contraposicdo, a
forca efetiva em toda determinacgdo particular € o ndo-idéntico, o ndo-verdadeiro, portanto. A
filosofia do sujeito absoluto, total, em seu ato de violéncia que € o ato de igualar, reproduz a
contradicdo que pretendia eliminar, é, desse modo, particular (ADORNO, 2009, p. 124-125).

Para o Diamat (Dialektischer Materialismus), bem como em Karl Korsch®, a virada
para a ndo-identidade foi considerada uma nuanga néo significativa do neo-hegelianismo,
como se a critica marxiana a filosofia prescindisse dela. Na unidade com a praxis, a teoria

tornou-se serva, subjugada — aconceitual.

37 Cf. 0 ensaio “Introdugdo a Controvérsia sobre o Positivismo na Sociologia Alem3”, no qual Adorno esclarece
que: “Subjetivamente, a sociedade, por remeter aos homens que a formam, e inclusive seus principios de
organizacdo, remetendo a consciéncia subjetiva e sua forma de abstracdo mais universal, a logica, é algo
essencialmente intersubjetiva. Ela é objetiva, porque na base de sua estrutura de apoio, sua propria subjetividade
ndo lhe é transparente, ja que ndo possui sujeito global e impede a instauracdo deste em virtude de sua
organizacdo. Um tal carater duplo, porém, altera a relagdo de um conhecimento cientifico-social ao seu objeto, e
disto o positivismo nio toma noticia.” (ADORNO, 1980, p. 233).

% Cf. o Canto I, Odisseia (HOMERO, 2011, p. 13).

% Autor do ensaio Marxismus und Philosophie (1923) que, assim como em Geschichte und Klassenbewusstsein
(1923) de Lukacs, defendeu a necessidade da dialética hegeliana para 0 marxismo, em aberta contraposicao ao
marxismo ortodoxo da época. Apesar disso, nem Adorno nem Benjamin muito se impressionavam com Korsch.
(BUCK-MORSS, 1977, p. 20 e nota 197, p. 207).
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“O visto pratico que se requisita de toda teoria transformou-se em
carimbo de censura. [...] A liquidacdo da teoria por meio da dogmatizacdo e da
interdicdo ao pensamento contribui para a ma préatica; é de interesse da propria

pratica que a teoria reconquiste sua autonomia.” (ADORNO, 2009, p. 125).

O teoricamente insuficiente em Marx e em Hegel transmitiu-se para a pratica historica,
e € nesse sentido que se torna necessario refletir teoricamente ante o primado da pratica, que é
em suma um conceito tedrico (ADORNO, 2009, p. 126). Por outro lado, a rentincia a Hegel se
da pela contradigcdo em relacéo ao todo. A dialética deve colocar, pois, o0 idéntico sob suspeita.

“Sua logica ¢ uma logica da desagregacdo: da desagregacdo da figura
construida e objetivada dos conceitos que o sujeito cognoscente possui de inicio
em face de si mesmo. A identidade dessa figura com o sujeito é a ndo-verdade.
Com ela, a pré-formacdo subjetiva do fendbmeno se coloca diante do n&o-
idéntico, do individuo inefavel. [individuum ineffabile]” (ADORNO, 2009, p.
127, grifo e entre chaves nosso).

No processo de desmitologizacdo®, a positividade precisa ser negada ao cerne da
razdo instrumental que produz a desmitologizacdo. A identidade pura, posicionada pelo
sujeito, ou seja, trazida de fora, deve realizar uma reparacdo ao nao-idéntico pelo que
perpetrou nele, jA que a aparéncia de seu ser-por-si-absoluto é produto do pensamento
identificador (ADORNO, 2009, p. 127). A oposi¢do do pensamento a seu heterogéneo é sua
contradicdo imanente, sendo a critica reciproca de universal e particular o meio do

pensamento da ndo-identidade entre o particular e o conceito.

%0 «“When material reality took on the appearance of a mythic permanence, recognition of its historical becoming
and therefore of its transiency pierced through this myth. When history appeared in the mythic form of a
‘structural totality’, its translation back into concrete, particular ‘first nature’ revealed history not as a systematic
unity, but as ‘fully discontinuous, not only insofar as it contains disparate facts and evidence, but also in that it
contains disparateness of a structural nature’. In the gaps and ruptures of history, which the demythifying
consciousness articulated and intensified, lay the hope of a historical progress that would be no mere myth.”
(BUCK-MORSS, 1977, p. 57). “Quando a realidade material tomou a aparéncia de uma permanéncia mitica, 0
reconhecimento de seu devir histérico e, assim, de sua transi¢do, trespassou esse mito. Quando a histéria
apareceu na forma mitica de uma ‘totalidade estrutural’, sua retradugdo na concreta e particular ‘primeira
natureza’ revelou a historia, ndo como uma unidade sistematica, mas como ‘completamente descontinua, ndo
apenas na medida em que ela contém fatos e evidéncias dispares, mas também na medida em que ela contém a
disparidade como uma natureza estrutural’. Nas fissuras e rupturas da historia, que a consciéncia
desmistificadora articulou e intensificou, esta a esperanga de um progresso historico que ndo seria mero mito.”
(BUCK-MORSS, 1977, tradugdo nossa).
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“Se a humanidade deve se libertar da compulsdo que realmente se abate sobre
ela sob a forma de identificagéo, entdo ela precisa alcangar a0 mesmo tempo a
identidade com o seu conceito. Nisso tomam parte todas as categorias
relevantes. O principio de troca, a redugdo do trabalho humano ao conceito
universal abstrato do tempo médio de trabalho, é originariamente aparentado
com o principio de identificagdo.” (ADORNO, 2009, p. 128).

A difusdo desse principio, do principio de identidade, transforma o mundo todo em
algo idéntico, em totalidade. O que, entretanto, ndo pode ser abstratamente negado, por
reveréncia ao qualitativo, pois se tornaria desculpa para retornar a antiga injustica. A teoria
critica tem, pois, por meta, na critica da desigualdade na igualdade, a igualdade, ou seja, a
identidade racional, em que a sociedade ja estaria além do pensamento identificador
(ADORNO, 2009, p. 128). Ao se opor a totalidade, na ndo-identidade consigo mesma, a
dialética negativa permanece ligada como a seu ponto de partida com as categorias, a filosofia
da identidade. Nesse sentido, ela permanece falsa, na logica da identidade. Ao retificar-se com
0 progresso cientifico, afeta os conceitos (ADORNO, 2009, p. 129).

No idealismo, a identidade é o principio formal supremo e seu contetdo, a afirmacao,
como se mostra na proposicao predicativa, na copula, e na vontade de identificacdo da sintese.
Forma originaria da ideologia, a producdo de seu primado se d& na determinacdo da coisa
vencida, sendo seu em-si 0 que a sucedeu. Da mesma forma, ainda, a identidade é o &mbito da
doutrina da adaptacdo, pela qual o objeto devolve o que o sujeito Ihe infringiu. A critica a
ideologia, portanto, para Adorno, é central, é critica a consciéncia constitutiva (ADORNO,
2009, p. 129).

A forga da consciéncia chega ao ponto da ilusdo ou da mitologia; sua regressdao, um

» 4 se da por falta de autorreflexdo. A forca do pensamento quebra a

“enfraquecimento do eu
aparéncia de identidade e a aplicacdo do “isso ¢” abala sua forma. Toda determinagdo ¢
identificacdo e a ndo-identidade é 0 té\og da identificacdo, o que precisa ser salvo nela. O
conhecimento do n&o-idéntico — dizer o algo € — identifica mais de maneira diversa do
pensamento da identidade, que opera na relagdo sobre o que algo cai, em seu exemplar ou
representante, aquilo que ele mesmo nédo é. Porque a consciéncia da ndo-identidade contém a
identidade, a identidade ndo desaparece, pois, com a critica, mas transforma-se
qualitativamente; o que se contrapde a Hfpig de que a coisa corresponda em si a seu conceito.

No interior da logica formal reside o momento ideolégico do pensamento puro, suposicéo da

*! Em “Conferéncia sobre Lirica e Sociedade” (ADORNO, 1980, p. 201).
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identidade, no qual se esconde 0 momento da verdade da ideologia, ou seja, de que ndo deve
haver contradicdo (ADORNO, 2009, p. 130). O momento da ndo-identidade no juizo
identificador € aquele que se mostra no subsumir-se a uma classe de todo objeto singular,
continuando, entretanto, a ter determinacdes ndo contidas na definicdo de sua classe; e a tarefa
que se tornara o fio condutor da Dialética Negativa serd o de criticar alguns conceitos
significativos nesse aspecto racionalizados no processo de esclarecimento, como os de
liberdade, historia mundial e metafisica (BERNSTEIN apud HUHN, 2004, p. 38). Assim, 0
singular contém mais e menos que sua determinacao universal, e seu interesse* deve ser o de
conservar esse “mais” (ADORNO, 2009, p. 131-132).

“For Adorno, ‘concreteness’ necessitated grounding the particular in its
dialectical, mediated relationship to the totality. The object was thus more than
itself, and knowledge of it was more than the tautological A=A. But only by the
mediation of conceptual reflection could this relationship be understood,
precisely because it was not immediately ‘given’ in experience. Of course, the
‘totality” which Adorno had in mind was not that of Hegel’s closed
metaphysical system, but the Marxian meaning of the total socioeconomic
structure of relations which characterized the bourgeois order.” (BUCK-

MORSS, 1977, p. 73. Cf. também p. 241, nota 77)43.

Ante a logica vigente, que opera em um aparato conceitual subjetivo, em que o ente
particular concorda com o juizo e é pré-formado pela necessidade apofantica das definigcdes
dos conceitos, 0 exasperante na dialética é a contraditoriedade objetiva. Assim, o ente, que
somente é por meio do conceito, em oposicdo ao mero dado, ndo o é de modo imediato. O

conceito de conceito, que hipostasiaria sua forma frente aos contetdos, tornou-se

2 Cf. o ensaio “Introdugdo a Controvérsia sobre o Positivismo na Sociologia Alemi”, em que se diz que: “De
acordo com a énfase sobre o singular, que por causa de sua universalidade imanente, ela ndo sacrifica a
universalidade comparativa, a formulagdo dialética de leis sociais € mais concreta do ponto de vista histérico. A
determinacdo dialética do singular como algo simultaneamente particular e universal altera o conceito social de
lei. Ja ndo mais detém a forma do ‘sempre que... entdo’ mas sim ‘dado que... é preciso’; em principio ela vale
apenas sob a condicdo de ndo-liberdade, uma vez que 0s momentos singulares em si ja contém uma determinada
conformidade a leis proveniente da estrutura social especifica, e ndo apenas produto de sua sintese cientifica.”
(ADORNO, 1980, p. 238).

# “Para Adorno, ‘concretude’ necessitava de basear o particular em sua relagdo dialética e mediada na
totalidade. O objeto seria assim mais do que si mesmo, e o conhecimento dele seria mais do que o tautologico
A=A. Mas, apenas pela mediacéo da reflexdo conceitual essa relacdo poderia ser entendida, precisamente porque
ela ndo seria imediatamente ‘dada’ na experiéncia. Com certeza, a ‘totalidade’ que Adorno tinha em mente nao
era aquela do sistema metafisico fechado de Hegel, mas o significado marxiano da estrutura total das relagoes
socioecondmicas que caracterizava a ordem burguesa.” (BUCK-MORSS, 1977, tradug&o nossa).
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problematico®. Por essa razéo, a virada em relacdo ao ndo-idéntico se d4 apenas na sua
realizacdo (ADORNO, 2009, p. 134-135).

A dialética idealista € uma filosofia da origem, exemplificada pela imagem do circulo
em Hegel. A sintese é instrumento da teoria do conhecimento, e seu conceito, em uma
construcdo contra a decomposicdo, negacdes determinadas dos conceitos visados, ante a
insuficiéncia do esquema da triplicidade, mantém-se fiel a negacéo, em que Hegel aproxima-
se da consciéncia da esséncia negativa da Idgica dialética, ndo constatando, porém, que este é
um imperativo analitico e ndo sintético. A dialética tem por fito quebrar a compulsdo pela
identidade, através da energia nela acumulada, coagulada em suas objetivacGes. Hegel, por
seu turno, ndo podia admitir o ndo-verdadeiro dessa compulsdo. O conceito, quando se
experimenta ndo-idéntico em si, conduz a seu outro, sem o absorver, e se determina por aquilo
que lhe é exterior. A Ciéncia da Logica de Hegel tem por sintese relativa a primeira triade o
devir, pela qual deriva-se a equiparagdo entre ser e nada como algo vazio e indeterminado
(ADORNO, 2009, p. 135-136). Sua identidade, portanto, o devir, ndo pode ser predicada de
maneira mais que tautologica, plenamente significativa, sendo do nao-idéntico. Voltando a
imagem do circulo, afere-se que a dialética € um processo progressivo e regressivo. Para
Adorno, contrapondo-se a Hegel, é preciso reverter a tendéncia dos atos sintetizantes e refletir
sobre o que fazem ao multiplo. Somente por meio da unidade se transcende a unidade
(ADORNO, 2009, p. 137).

Em oposicdo a nocdo de que a negacdo da negacdo é diverso da positividade, a
conquista do nao-idéntico precisa contrapor-se ao positivo, negacdo do negativo, a afirmacéo
em Hegel.

“Se o todo é o dominio do encantamento, 0 negativo, entdo a negacdo das
particularidades que possuem nesse todo sua suma conceitual permanece

negativa. Seu positivo seria somente a negacao determinada, a critica, e ndo um

resultado desenvolto que felizmente teria em maos a afirmacdo.” (ADORNO,

2009, p. 138).

* “The fallacy of existentialism and (Husserl’s) phenomenology was by stopping with the immediately given
object, they did not see past this fetish-like appearance, whose reified form Lukacs had analyzed as ‘second
nature’. (Both Sartre’s and Husserl’s blindness to the social nature of objects was clear from the start in their
very choice of a tree, a ‘first nature’ object, to illustrate the essence of the cognitive problematic).” (BUCK-
MORSS, 1977, p. 73. Cf. além disso p. 241, nota 79). “A falacia do existencialismo e da fenomenologia (de
Husserl) era por parar no objeto imediatamente dado, eles ndo viam por trds dessa aparéncia de fetiche, cuja
forma reificada Lukécs tinha analisado como ‘segunda natureza’. (A cegueira de ambos, de Sartre e Husserl, a
natureza social dos objetos estava clara desde 0 comegco em sua escolha mesma de uma arvore, um objeto da
‘primeira natureza’, para ilustrar a esséncia da problematica cognitiva).” (BUCK-MORSS, 1977, traducéo
nossa).
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No Hegel maduro a positividade é a reproducdo de uma imediatidade opaca, a
aparéncia é aquilo que veio a ser, o que se diferencia da aparéncia do ser-em-si da
subjetividade, categoria da negacdo negada, ou seja, positiva, possui conteddo da experiéncia
no progresso subjetivo do conhecimento filosofico. A positividade abstrata, 0 positivo
fetichizado em si que se difundiu pelo mundo como ideologia, deriva, portanto, do método,
ndo da coisa (ADORNO, 2009, p. 138).

“O negado ¢ negativo até desaparecer. Isso cinde decisivamente de Hegel.
Aplainar uma vez mais por meio da identidade a contradicdo, expressao do nao-
idéntico, significa 0 mesmo que ignorar o que essa contradi¢do diz, retornar a

um pensamento puramente dedutivo.”(ADORNO, 2009, p. 139).

Negacéo, entdo, ndo se confunde com a sangdo do ente, ndo revogada pela negacdo da
negacdo gque, em suma, € identidade, ofuscacdo renovada, o que, além do mais, € projecdo da
I6gica dedutiva, do principio da subjetividade sobre o absoluto. No programa de uma dialética
negativa deve estar presente a verdade como comportamento negativo do saber que penetra o
objeto, e que suprime, assim, a aparéncia de seu ser-assim imediato (ADORNO, 2009, p.
139). O pensamento identificador, ante a indissolubilidade do objeto, prepara um tabu para o

I*®. Observa-se, entdo, a

sujeito, ou seja, de que ele ndo deve tocar naquilo que ndo lhe é igua
resignacdo da teoria ante a singularidade, o existente singular, ininterpretavel, em seu conceito
superior, aquilo que &, segundo a légica hegeliana, em si seu outro e ligado a um outro, aquilo
que é mais do que €, que é imanente, o reprimido nele. A comunica¢do com 0 outro cristaliza-
se no singular, mediado por ela no seu ser-ai. O ndo-idéntico € a propria identidade da coisa
ante suas identificacGes no procedimento fixante. De outro lado, o pensar que insiste conduz a

esséncia, que diverge do universal que o representa (ADORNO, 2009, p. 140).

** «“But whereas Hegel saw negativity, the movement of the concept toward its ‘other’, as merely a moment in a
larger process toward systematic completion, Adorno saw no possibility of an argument coming to rest in
unequivocal synthesis. He made negativity the hallmark of his dialectical thought precisely because he believed
Hegel had been wrong: reason and reality did not coincide. As with Kant, Adorno’s antinomies remained
antinomial, but this was due to the limits of reality rather than reason. Non-reconciliatory thinking was
compelled by objective conditions: because the contradictions of society could not be banished by means of
thought, contradiction could not be banished within thought either.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 63). “Mas,
enquanto Hegel via a negatividade, o movimento do conceito para o seu ‘outro’, como meramente um momento
em um processo maior na dire¢do da completude sistematica, Adorno ndo via a possibilidade de um argumento
vindo a jazer em sintese inequivoca. Ele fez a negatividade ser o distintivo de seu pensamento dialético
precisamente porque ele acreditava que Hegel tinha se equivocado: a razéo e a realidade ndo coincidiam. Como
com Kant, as antinomias de Adorno permaneciam antinémicas, mas isso era devido aos limites da realidade em
vez dos da razdo. O pensamento ndo-reconciliatorio seria compelido por condicfes objetivas: porque as
contradi¢Bes da sociedade ndo poderiam ser banidas por meio do pensamento, a contradi¢cdo ndo poderia ser
banida também do pensamento.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugdo nossa).
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O momento unificador sem a negacdo da negacdo e a abstracdo como principio
supremo, pelo que ndo se vai por conceitos até um conceito superior mais universal, leva-os,
0s conceitos, a entrarem em uma constelacdo®®, representando de fora o que o conceito (0
mais) amputou no interior e iluminando o especifico em um objeto, que fica indiferente no
processo classificatorio. O modelo em questdo € o comportamento da linguagem, que n&o é,
como dito na Dialética do Esclarecimento, mero sistema de signos para funcbes do
conhecimento, mas abre-se na intencdo do conceito de expressar aquilo que € visado, em cuja
apresentacdo ndo define seus conceitos, entretanto conquista para eles objetividade, a relagédo
na qual os coloca, centrados na coisa (ADORNO, 2009, p. 140-141). Faz-se necesséria, entao,
uma concepgdo dialética da linguagem que possibilite “uma visualizagdo da formacgao
extraconceitual, historica, materialista ¢ também pulsional dos conceitos.” (LIMA, E. C.,
2014, p. 163).

Os conceitos, em torno da coisa a ser conhecida, determinam potencialmente seu
interior. O uso do termo hegeliano concreto registra a coisa mesma em sua conexao, sem
desprezar sua pura ipseidade. Para Adorno, a dialética hegeliana foi uma dialética sem
linguagem, ja que tudo era espirito, conexdo. Por outro lado, o ndo-idéntico ndo é dissollvel
em nenhuma conexao preconcebida, transcende seu fechamento, opaco s6 para a exigéncia de
totalidade da identidade, pela linguagem se libera do encanto de sua ipseidade. Assim, 0 nao-
idéntico excede seu ser-ai singular, o que nele ndo pode ser definido em seu conceito nele se
concentra na polaridade em relacdo ao conceito. Seu interior é a relacdo com seu outro. O
ndo-idéntico, por fim, s6 é alcancado em sua exteriorizacdo, ndo em sua cristalizacdo
(ADORNO, 2009, p. 141).

“O objeto abre-se para uma insisténcia monadologica que é consciéncia da
constelacdo na qual ele se encontra: a possibilidade de uma imers&o no interior
necessita desse exterior. No entanto, uma tal universalidade imanente do
singular é objetiva como histéria sedimentada. Essa historia esta nele e fora
dele, ela é algo que o engloba e em que ele tem seu lugar. Perceber a
constelagcdo na qual a coisa se encontra significa 0 mesmo que decifrar aquilo
gue ele porta em si enquanto algo que veio a ser. Por sua vez, o chorismos entre
fora e dentro é condicionado historicamente.” (ADORNO, 2009, p. 141).

% (Cf. 0 ensaio “Introducio a Controvérsia sobre o Positivismo na Sociologia Alema” (ADORNO, 1980, p. 247).
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S6 o saber dessa separacdo, por sua vez, libera a histéria no objeto*’, um
conhecimento do processo que ele acumula em si. No exemplo de Adorno, o pensamento
tedrico circunscreve o conceito que vai abrir, assim como uma combinagdo numerica para um
cofre-forte (ADORNO, 2009, p. 142). O modo como o0s objetos precisam ser abertos pela
constelacdo é deduzido das investigacOes cientificas significativas em sua autocompreensao
filoséfica como cientificismo®®. Na obra benjaminiana Origem do drama barroco alemao, do
conteddo especifico as investigagdes metafisicas, toma-se o conceito de verdade por
constelacdo. Max Weber, por seu turno, ainda que disposto para o positivismo, com seu
ensaio A ética protestante e o espirito do capitalismo, levantou a questdo da dificuldade
inerente a definicdo histérica dos conceitos, deixando-a para a conclusdo da investigacao, ou
seja, apos o trabalho de seu desenvolvimento inerente, o que se diferencia completamente do
cientificismo vulgar em suas defini¢des verbais. Dessarte, como na composicdo musical, vai-
se do subjetivo ao objetivo; sua conexdo ou constelagdo, signo da objetividade, do teor
espiritual, € processo similar a escrita, do pensado subjetivamente e reunido objetivamente
por funcdo da linguagem (ADORNO, 2009, p. 142-143) .

“Quando uma categoria se transforma — por meio da dialética negativa, a
categoria da identidade e da totalidade -, a constelacdo de todas as categorias se

altera, e, com isso, uma vez mais cada uma delas.” (ADORNO, 2009, p. 144).

Desse modo, é 0 que se mostra através dos conceitos de esséncia e aparéncia, pelo que

a primeira se apresenta como o velado pela fachada do imediato, a inesséncia, 0 meio do sese

T Cf. 0 ensaio “Introducdo 4 Controvérsia sobre o Positivismo na Sociologia Alema” (ADORNO, 1980, p. 235).
“Whereas Horkheimer would trace the historical development of a philosophical concept (e.g., history, truth,
materialism), demonstrating its relation to ‘outer’ history (that is, its ideological functions), Adorno’s approach
was to analyze that concept in its most current form in a way which released past history which had become
sedimented within it.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 225, nota 61). “Enquanto Horkheimer tracaria o
desenvolvimento historico de um conceito filosofico (e.g., historia, verdade, materialismo), demonstrando sua
relagdo para com a historia ‘exterior’ (ou seja, suas fungdes ideologicas), a abordagem de Adorno analisava o
conceito em sua forma mais corrente de modo a liberar a histéria passada que tinha se tornado sedimentada
nele.” (BUCK-MORSS, 1977, tradu¢do nossa).

8 «“Bven if Adorno’s original choice was to teach within the traditional discipline of philosophy rather than to
join Horkheimer’s Institute, he acknowledged from the first the dependence of his kind of philosophizing on the
findings of social science research, just as Horkheimer considered speculative theory indispensable to the
process of research.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 68, p. 237, nota 34). “Mesmo se a escolha original de Adorno
era a de ensinar a disciplina tradicional de filosofia em vez de se juntar ao Instituto de Horkheimer, ele tomou
conhecimento, desde o inicio, da dependéncia de seu tipo de filosofar das descobertas da pesquisa das ciéncias
sociais, assim como Horkheimer considerava a teoria especulativa indispensavel para o processo de pesquisa.”
(BUCK-MORSS, 1977, tradugéo nossa).

*9 Ver nota 34 acima.
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conservare (ADORNO, 2009, p. 144) *°. A esséncia é reconhecida na contradic&o do ente e é
conceitual, ndo um produto do sujeito do conhecimento, sujeito este que habita um mundo
que lhe é hostil. Por isso, as leis da sociedade, a negatividade trazida a seu conceito, sdo mais
do que o elemento fatico na qual aparecem®:. A esséncia se mostra, assim, como o encoberto
segundo a lei da inesséncia. Contestar a esséncia é colocar-se ao lado da aparéncia®, ou seja,
da ideologia total na qual a existéncia se transformou. A necessidade cientifica de ordem
relega objetivamente aos sujeitos sofrimento. E nisso que o positivismo transforma-se em
ideologia, desprezando a categoria objetiva da esséncia e o interesse pelo essencial, o
amplamente contrério a universalidade dominante, a inesséncia, superando-a criticamente
(ADORNO, 2009, p. 146-147). A mediagdo entre esséncia e aparéncia, conceito e coisa, ndo
permanece aquilo que era com o momento da subjetividade no objeto. A objetividade

heterdnoma®® se defronta com o sujeito por tras de sua experiéncia.

“E a subjetividade e ndo tanto a objetividade que é agora mediatizada, e uma
tal mediacdo carece muito mais urgentemente de analise do que a mediacédo
tradicional. Nos mecanismos subjetivos de mediacdo perpetuam-se 0s
mecanismos de mediacdo da objetividade nos quais todo sujeito, mesmo o

sujeito transcendental, se encontra preso.” (ADORNO, 2009, p. 148).

O conceito de imediatidade - um momento que ndo carece do conhecimento, da
mediacdo que, por sua vez, carece do imediato - é objetivamente aquilo que ndo pode ser
desprezado pelo conceito hegeliano. Como dito, a dialética idealista é aquela do circulo da
identificacdo, uma racionalidade totalitaria, e por isso se torna particular, que sucumbe ao
pensamento identificador, na igualacdo de todo e qualquer desigual, suscitado por um medo
arcaico de sujeicdo a natureza. E nesse estado de coisas que a teoria critica diagnostica que a

razdo esta a padecer. A propria teoria do estranhamento (Entfremdung), fermento da dialética,

0 «A frase de Spinoza: ‘Conatus sese conservandi primum et unicum virtutis est fundamentum’ [‘o esforgo para
conservar a si mesmo ¢ o primeiro e tinico fundamento da virtude’] contém a verdadeira maxima de toda a
civilizacdo ocidental, onde vém se aquietar as diferencas religiosas e filosoéficas da burguesia.” (ADORNO,
20086, p. 36, vide nota 32).

*L Cf. 0 ensaio “Introdugdo a Controvérsia sobre o Positivismo na Sociologia Alema” (ADORNO, 1980, p. 214-
220).

52 “Nietzsche, adversario irredutivel da heranga teologica na metafisica ridicularizou a diferenga entre esséncia e
aparéncia, deixando o trasmundo aos homens toscos que se escondem por detrds das florestas, nesse ponto em
acordo com todo o positivismo.” (ADORNO, 2009, p. 146, grifo nosso). Cf. o ensaio “Introdugéo a Controvérsia
sobre o Positivismo na Sociologia Alema”, em que o autor trata do assunto de maneira pormenorizada e traz um
diagnostico similar (ADORNO, 1980, p. 217).

53 Também paragrafo 15.
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ndo existiria se o estranho (Fremd) nédo estivesse proscrito ou banido (ADORNO, 2009, p.
148-149) >,

Desse modo, a equivocidade no conceito de mediacdo remonta a abstracdo, o préprio
termo “abstrato” ¢ um equivoco, ja ¢ por demais abstrato. A unidade do que ¢ tomado por
conceitos universais se diferencia do particular determinado conceitualmente. O conceito é
para si a0 mesmo tempo seu negativo, o falso, que é palco da dialética. O algo desprovido de
qualidades se contrapde ao nulo do idealismo. Assim, Hegel, impelido ao simulacro, recua
ante a dialética do particular, pois aniquilaria o primado do idéntico e o idealismo. No seu
lugar coloca o conceito de particularizaco® que, entretanto, ndo tem poder sobre o particular
(ADORNO, 2009, p. 149-150).

A polaridade, em que toda dialética deve ter lugar, em que se constituem
reciprocamente sujeito e objeto, aparece como estrutura ndo dialética. Os conceitos de sujeito
e objeto séo categorias da reflexdo, que se mostram como algo negativo e expressdo da néo-
identidade, ou seja, para Adorno, elas precisam ser nem dualidade derradeira nem unidade
ultima. Em Hegel, ante Fichte e Schelling, a dialética do sujeito e objeto se transforma
enquanto estrutura do ser em sujeito. Por negacao determinada sujeito e objeto sdo momentos
singulares, deve-se, entdo, insistir criticamente em sua dualidade em contrapartida a pretensao

de totalidade do pensamento®®. Os discursos sobre sintese tém sua correspondéncia nos

 Ver ADORNO, 2009, p. 163.

% “What distinguished Adorno’s approach was not only his Hegelian assertion of the dialectical relation between
the particular and the general, but the fact that, unlike Hegel, he found the general within the very surface
characteristics of particular, and indeed, within those that were seemingly insignificant, atypical or extreme. At
the crossroads of two seemingly contradictory positions, insisting on the dialectical relationship of the
phenomenon to the totality and, at the same time, on the necessity for microcosmic analysis, Adorno grounded
his concept of the ‘concrete particular’. There can be no doubt that it was Walter Benjamin who convinced
Adorno of the validity of this approach.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 74). “O que distinguia a abordagem de
Adorno ndo era apenas sua asserc¢do hegeliana da relagdo dialética entre o particular e o geral, mas o fato de que,
diferente de Hegel, ele encontrou o geral nas caracteristicas mesmas de superficie do particular, e, de fato,
naquelas que aparentemente seriam insignificantes, atipicas ou extremas. Nos cruzamentos de duas posi¢des
aparentemente contraditorias, insistindo na relagdo dialética do fendmeno a totalidade e, a0 mesmo tempo, na
necessidade da analise microcosmica, Adorno baseou seu conceito de ‘particular concreto’. Nao pode haver
duvida de que foi Walter Benjamin quem convenceu Adorno da validade dessa abordagem.” (BUCK-MORSS,
1977, tradugdo nossa).

% «Not only the antithetical concepts of history and nature but also, for example, the concepts of individual and
society were used in this way by Adorno as critical tools of cognition: whenever bourgeois theory posited the
primacy of the autonomous individual (e.g., the autonome ratio of idealism), Adorno demonstrated the way in
which the individual reflected the social totality. But where the social collective was given essencial priority
(e.g., the left’s concept of a collective revolutionary subject, the right’s concept of Gemeinschaft, Hitler’s
concept of das Volk), Adorno countered with the charge that the modern individual was in fact as isolated and
monad-like in his existence as bourgeois theorists like Husserl maintained.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 58). “Nao
apenas 0s conceitos antitéticos de historia e natureza mas também, por exemplo, 0s conceitos de individuo e
sociedade foram usados desse modo por Adorno como instrumentos criticos para a cognicdo: onde quer que a
teoria burguesa depositasse a primazia do individuo autbnomo (e.g., a autonome ratio do idealismo), Adorno
demonstrava o modo pelo qual o individuo refletia a totalidade social. Mas onde o coletivo social fosse dado
como prioridade essencial (e.g., 0 conceito de esquerda de um sujeito revolucionario coletivo, o conceito de
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processos racionais do trabalho em sua necessidade de divisdo, condi¢do da producdo de
mercadorias, ou seja, 0 mesmo que acontece no procedimento conceitual universal da sintese
(ADORNO, 2009, p. 150-151).

E mister, portanto, inverter a tendéncia do curso da reflexdo epistemoldgica na
reconducdo de maior objetividade através do sujeito, ja que o conceito de subjetividade tem
sido desde entdo o modelo do ente. A filosofia, constata Adorno, esqueceu a mediagdo no
interior do mediador, do sujeito que, a exemplo do ambito fatico, acaba por ser surpreendido
(ADORNO, 2009, p. 152).

O sujeito transcendental, no circulo magico da filosofia da identidade, tem como sua
universalidade a funcionalidade da conex&o funcional da sociedade, o dominio universal do
valor de troca. O espirito cindido dessa sociedade inconsciente de si tem, assim, seu dominio
na violéncia fisica. A exemplo de Marx em sua Critica ao Programa de Gotha, contra os
lassalianos que tinham em conta que so6 o trabalho era fonte geradora de riqueza, defende-se a
tese de que o trabalho néo deve, pois, ser hipostasiado nem mesmo na forma do labor manual
nem na forma da producdo intelectual. A predominancia do principio produtivo tem sua
verdade na relacdo com o ndo-idéntico, o que ja aparece em Marx como matéria-prima
natural, etc.: como valor de uso (ADORNO, 2009, p. 153).

O sujeito transcendental, caso limite da ideologia, em sua universalidade
transcendental como principio da equivaléncia, se aproxima da verdade. Na sociedade de
troca o procedimento de abstracdo é atribuido s6 ao sujeito cognoscente, a transcendéncia, por
seu turno, é necessaria como principio da autoconservacdo da espécie abstraido na razao
autoconsciente. O sujeito, mestre baconiano da natureza, sob o encantamento do nome da
subjetividade, tem a unidade da consciéncia na reunido dos atos de producdo na sociedade e
sua objetividade, nas mercadorias. O primado da subjetividade, na luta darwiniana pela
existéncia, mostra o principio do eu como mimesis daquilo que nega: a impenetrabilidade do
mundo exterior (ADORNO, 2009, p. 154-155).

Dé-se assim um programa geral de reformulacdo do conceito hegeliano de dialética,
através de uma teoria da cognigdo e da experiéncia (LIMA, E. C., 2014, p. 145). J& que o
pensamento identificador se mostra como subjetivista, a critica a identidade na Dialética

Negativa tateia para o primado da objetividade, diferentemente da pre-historia da

direita da Gemeinschaft, o conceito de Hitler de das Volk), Adorno contava com a acusagao de que o individuo
moderno era de fato tdo isolado e monadico em sua existéncia como os tedricos burgueses, como Husserl,
mantinham.” (BUCK-MORSS, 1977, traducéo nossa).
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subjetividade®, do sujeito (Urgeschichte des Subjekts), esbocada na Dialética do
Esclarecimento, em que se descobre a consciéncia, fun¢do do sujeito vivo, tendo seu conceito
formado segundo sua imagem (ADORNO, 2009, p. 157-159). O esclarecimento, ao invés de
uma reductio ad hominem (reducdo ao ser humano), tem se revelado cada vez mais como uma
reductio hominis (reducdo do ser humano) e o sujeito, uma figura tardia do mito, transforma-
se na figura mais similar a sua forma mais antiga (ADORNO, 2009, p. 160).

O primado do objeto, mediado por si mesmo, ndo rompe a dialética do sujeito e objeto.
O imediato, a afeccdo, ndo se encontra para além da dialética, mas se insere no sujeito
enquanto espontaneo e autdnomo, que deve exercer poder formador sobre o imediato.
Entretanto, ndo deve possui-lo como se diante do “dado” sensivel nu, o que acontece no
realismo ingénuo do empirismo, na filosofia de Locke e de Hume, na qual o principio do eu é
criticado, mas permanecendo ainda em uma identidade imediata, em sua reducdo sensualista
das coisas. De qualquer forma, o pensamento se liberta do primado do sujeito em Kant com o
problema da constituicdo da coisa mesma através da atividade do espirito e ndo como produto
do pensamento (ADORNO, 2009, p. 160-161). Assim, o nao-idéntico que atravessa a
identidade tem o algo como encoberto ante uma “ideia”, o sujeito da experiéncia trabalha em
seu desaparecimento. O ocaso do sujeito, simulado no método cientifico, é a verdade
(ADORNO, 2009, p. 162).

O subjetivismo filosofico, fundamentado ideologicamente, tem como meta a
emancipacdo do eu burgués. Contra a coisificacdo, acredita estar acima da supremacia das
mercadorias e sua consciéncia reificada. Foi desse modo que Lukacs em sua Histéria e
Consciéncia de Classe, foi acusado de “heresia” ao apresentar a reificagdo como forma de
reflexdo da falsa objetividade. Marx, por seu lado, no capitulo referente ao fetichismo de sua
obra O Capital, revela-o, o fetichismo, através da deducdo do a priori social, do processo de
troca, que tem por principio a igualdade, dando primado ao objeto frente a distor¢cdo causada
pelo carater da mercadoria (ADORNO, 2009, p. 162-163). Nesse sentido, para além do

romantismo, o mal do século que veio a tona como o sofrimento com o estranhamento, o

> “The articulation of historical origins was not the discovery of something in the past, as in Ranke’s famous
formula ‘wie es eigentlich gewesen ist’ (as it actually was). To identify the historical ‘source’ (Ursprung) or
historical prototype (Urbild) or historical development (Urgeschichte) was to construct it from the perspective of
the present, and for purpose of criticizing the present. Dialektik was precisely this kind of construction, der
Aufklarung the ‘Urgeschichte’ of subjectivity.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 60). “A articulagdo das origens
historicas néo eram a descoberta de algo no passado, como na famosa féormula de Ranke ‘wie es eigentlich
gewesen ist’ (tal como realmente foi). Para identificar a ‘fonte’ historica (Ursprung) ou protdtipo historico
(Urbild) ou desenvolvimento historico (Urgeschichte) devia-se construi-lo da perspectiva do presente, e para o
proposito de criticar o presente. Dialektik seria precisamente esse tipo de construgdo, der Aufklarung a
‘Urgeschichte’ da subjetividade.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugdo nossa).
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amor pelas coisas deve se contrapor a endogamia da consciéncia (ADORNO, 2009, p. 164).
Na era do individuo desagregado e do coletivo regressivo o culto das fases pré-subjetivas
recai no horror®®. No elemento coisal se encontram, assim, o nio-idéntico do objeto e a
submissdo do ser humano as relacdes de producdo. Dentre as raras ocasides em que Marx
tratou explicitamente acerca de uma sociedade livre, o estado de liberdade se opunha
diretamente a uma imediatidade primitiva®®. De outro lado, se a producio deve estar voltada
para 0s viventes e ndo para o lucro, € preciso certa restituicdo da imediatidade e a conservagao
do coisalmente estranho®. Cabe, portanto, & filosofia pensar o diverso do pensamento que o

transforma pela primeira vez em pensamento (ADORNO, 2009, p. 164-165).

%8 “Here are the roots of Adorno’s rejection of the 1960°s counterculture. Adorno was well aware of the
impotence of such protests against fascism. He wrote in 1936: ‘The musicians [of Gemeinschaftsmusik] conserve
on an island the offensive noise of the Wandervdgel which has long been drowned out on the political mainland.’
(Adorno, ‘Musikpadagogische Musik’ [1936], Adorno und Krenek: Briefwechsel, p. 220).” (BUCK-MORSS,
1977, p. 219, nota 100). “Aqui estdo as raizes da rejeicdo de Adorno da contracultura dos anos 1960. Adorno
estava bem ciente da impoténcia de tais protestos contra o fascismo. Ele escreveu em 1936: ‘Os musicos [da
Gemeinschaftsmusik] conservam em uma ilha o barulho ofensivo do Wanderviégel que ha muito tem sido
suprimido do continente politico.” (op. cit.).” (BUCK-MORSS, 1977, traducdo nossa).

% Em referéncia aos Manuscritos de 1844, Buck-Morss escreve: “Not only did Marx state that ‘history is an
actual part of natural history’, rather than positing history as an ontological first principle. He also used the
terms ‘nature’ and ‘history’ as critical, intercorrective concepts in much the same manner as Adorno, and
attacked Hegelian idealism because it totally subsumed nature within the historical unfolding of absolute spirit.
He criticized vulgar materialism for speaking of human activity as mere nature, thereby neglecting its social,
noneternal (i.e. historical) character. Finally Marx defined society’s goal as ‘the true resurrection of nature, the
fulfilled naturalism of man and the humanism of nature’, this was not far from Adorno’s and Horkheimer’s hope
in Dialektik der Aufklarung for the realization of a ‘reconciliation [Verséhnung] with nature’.” (BUCK-MORSS,
1977, p. 62). “Marx ndo apenas declarou que ‘historia ¢ uma parte atual da historia natural’, em vez de depositar
a histoéria como um primeiro principio ontoldgico. Ele também usou os termos ‘natureza’ e ‘historia’ como
conceitos criticos e intercorretivos de uma maneira muito parecida a de Adorno, e atacou o idealismo hegeliano
porque ele subsumiu totalmente a natureza no desvelamento historico do espirito absoluto. Ele criticou o
materialismo vulgar por falar da atividade humana como mera natureza, negligenciando por isso seu carater
social e ndo-eterno (i.e. historico). Finalmente, Marx definiu o objetivo social como ‘a verdadeira ressurrei¢do da
natureza, o naturalismo completo do ser humano e do humanismo da natureza’, isso ndo estava longe da
esperanca de Adorno e Horkheimer na Dialektik der Aufklarung pela realizacdo de uma ‘reconciliagdo
[Versdhnung] com a natureza’.” (BUCK-MORSS, 1977, traducao nossa).

® “For the purpose of exposing the historical dimension in that which appeared as natural, Adorno found the
concept of ‘second nature’ a valuable tool. ‘First nature’ referred to the sensual world, including the human
body, whose physical well-being was the proper concern of the materialist. This was the concrete, particular
nature to which the course of history did violence. ‘Second nature’ was a negating, critical concept which
referred to the false, mythical appearance of given reality as ahistorical and absolute. Adorno cited Lukacs’s Die
Theorie des Romans, in which ‘second nature’ was used to describe the alienated world, emptied of meaning,
‘created by man yet composed of things which have become lost to him, ... the world of convention.” Lukéacs
saw that ‘ossified history is nature, or ossified natural life is merely what has become historically.”” (BUCK-
MORSS, 1977, p. 55). “Para o propdsito de expor a dimensdo histérica no que aparece como natural, Adorno
encontrou no conceito de ‘segunda natureza’ um instrumento valioso. ‘Primeira natureza’ se referia a0 mundo
sensivel, incluindo o corpo humano, cujo bem estar fisico seria a preocupacéo propria do materialista. Essa era a
natureza concreta e particular & qual o curso da historia tinha feito violéncia. ‘Segunda natureza’ seria um
conceito negativo e critico que se referia a aparéncia falsa e mitica da realidade dada como a-histdrica e absoluta.
Adorno citou Die Theorie des Romans de Lukacs, na qual ‘segunda natureza’ foi usada para descrever o mundo
alienado, esvaziado de significado, ‘ja criado pelo ser humano composto de coisas que se tornaram perdidas a
ele, ... 0 mundo da convengdo.” Lukacs viu que ‘historia ossificada é natureza, ou vida natural ossificada é
meramente o que se tornou historicamente.”” (BUCK-MORSS, 1977, tradugdo nossa).

49



A passagem para o primado do objeto, expressdo positiva do ndo-idéntico em sua
mascara terminoldgica, € o que leva a dialética a dialética materialista. Como objeto do
conhecimento o elemento corporal é antecipadamente espiritualizado, mas segundo o primado
do sujeito. De outro lado, a sensacdo, que € em si sentimento corporal, ndo existe sem o
momento somatico, ou seja, € irredutivel enquanto momento ndo puramente cognitivo. De
fora, na reflexdo sobre o espirito, 0 ndo-espiritual, o objeto é matéria, uma categoria da ndo-
identidade que obedece ao critério da identidade (ADORNO, 2009, p. 165-166).

A critica idealista ao materialismo vulgar, a doutrina do imediatamente dado, toma o
conceito de matéria como fatos da consciéncia. O materialismo, pois, é direito da filosofia
critica, o que se difere do dogmatismo de uma tese do a priori subjetivo. O materialismo de
Marx, ao contrario do materialismo metafisico vulgar, como se sabe, € historico, evidenciado
na formulacdo de Horkheimer sobre a distincdo marcada entre a teoria critica e a teoria
tradicional da ciéncia, como a “sociologia do saber”, que acaba por cair em um fetichismo dos
conceitos (ADORNO, 2009, p. 168-169).

Através do capitulo hegeliano sobre a dialética do senhor e escravo, que se da
fundamentalmente a partir da relacdo de trabalho, desvenda-se a génese da autoconsciéncia,
na adaptacdo do eu a finalidade por ele mesmo determinada e ao material heterogéneo
(ADORNO, 2009, p. 169). A origem do eu no ndo eu remonta as leis de sobrevivéncia da
espécie nos meios de subsisténcia, o que vai de encontro direto a Hegel, ja que este hipostasia
em vdo o conceito idealista de espirito, que explora a passagem para o trabalho social,
insuflado como um todo. A differentia specifica em ser sujeito opfe-se ao conceito de
totalidade, como o Partido nos estados totalitarios®’. Foi desse modo que a dialética
materialista foi transformada em meio de dominacéo politica (ADORNO, 2009, p. 170-171).

A transposicdo da filosofia do espirito para seu outro € imanente na determinacdo de
espirito como atividade, ndo um devir intratemporal, mas atendo-se a cis&o histérica®, ja que

nenhuma atividade é sem substrato®®. A filosofia do espirito toma como pressupostos a crenca

®1 \Ver BUCK-MORSS, 1977, p. 48.

%2 \Ver BUCK-MORSS, 1977, p. 47, p. 222, notas 23, 29, 30, 32; p.48; p. 49, p. 223-4, notas 44 e 46.

%% “There was no dialectical ‘law’ of history or nature which functioned independently of men’s actions and
guaranteed progress toward a rational, classless society. Instead, history emerged from the dialectic of human
praxis, a process between men and material reality. Whether this process was merely the reproduction of given
social conditions or the production of something qualitatively new depended both on material reality and on
men’s critical consciousness.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 49-50). “Néo havia nenhuma ‘lei’ dialética da historia
ou da natureza que funcionasse independentemente das acGes dos humanos e garantisse 0 progresso na direcdo
de uma sociedade racional e sem classes. Em vez disso, a histéria emergiria da dialética da praxis humana, um
processo entre os humanos e a realidade material. Se esse processo fosse meramente a reproducdo das condi¢Bes
sociais dadas ou a producdo de algo qualitativamente novo dependia tanto da realidade material como da
consciéncia critica humana.” (BUCK-MORSS, 1977, traducdo nossa).
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em um Deus criador, absorvendo, assim, a transcendéncia teoldgica, traduzindo o fantasma do
absoluto (Phantom vom Absoluten) em categorias teoldgicas (ADORNO, 2009, p. 171). Ao
contrario, a atividade do espirito deve ser humanizada, j& que s pode ser atribuida ao vivente,
e o conceito de subjetividade, impregnado pelo momento natural®®, do movimento que vai do
ndo-eu para o eu. A funcio transcendental, abstrato supremo de toda atividade, ndo cabe
nenhum primado sobre as géneses féaticas; além disso, através dela ndo deve haver nenhum
abismo ontologico entre espirito e trabalho. Ora, espirito e corpo sdo, em suma, abstracdes de
sua experiéncia e o espiritual, impulso corporal modificado, transformado qualitativamente
naquilo que ndo € meramente (ADORNO, 2009, p. 172).

Os pretensos fatos fundamentais da consciéncia ndo sdo apenas meros fatos. Na
dimensdo prazer e desprazer lanca-se algo corporal, ou seja, 0 momento somatico, a
inquietude que coloca o conhecimento em movimento (ADORNO, 2009, p. 172). Dessarte,
necessario é frisar que a dor, a negatividade, figura multiplamente mediatizada do elemento
fisico, € motor do pensamento dialético. Os dados subjetivamente sensoriais tornam-se
irreconheciveis através da imagem tedrico-cognitiva, como no caso de Hume em que as
representacdes, ideas, sdo impressdes, impressions. E, pois, o sofrimento sem sentido que
desmente a filosofia da identidade, mitologia enquanto pensamento, que desvia a consciéncia
da experiéncia. O sofrimento no momento corporal deve ser capaz de mudar o materialismo
em critico, que leva necessariamente a praxis transformadora, atividade da espécie em sua
perpetuacdo fisica ante o individuo singular, uma organiza¢do que tem como seu téAog a
negacdo do sofrimento fisico, em uma solidariedade para ela e todo vivente (ADORNO, 2009,
p. 173-174).

O aviltamento do materialismo foi sua propria obra, pelo que a minoridade,
diversamente do que ocorre em Kant, foi planejada pelos detentores do poder politico, a
“ditadura do proletariado” administrada, no funcionamento maquinal terrorista do Estado que
levou a recaida na barbarie e a depravagdo da teoria pela regressdo universal (ADORNO,
2009, p. 174-175). A desmitologizacdo, por sua vez, elimina o cardter imageético da
consciéncia, como aquela interdicdo teoldgica das imagens. E a isso que deve responder a
teoria critica, através da suspensdo (Aufhebung) do materialismo histérico por si mesmo
(ADORNO, 2009, p. 176).

% Ver BUCK-MORSS, 1977, p. 48.
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3) Concluséo

“O principio goetheano-mefistofélico de que tudo o que existe merecer
perecer significa em Hegel que a destruicdo de todo singular é determinada pela
sua propria singularizacdo, pela particularidade, a lei do todo: ‘o singular, para
si, ndo corresponde ao seu conceito; essa limitacdo de seu ser-ai constitui sua
finitude e sua ruina’®.” (ADORNO, 2013, p. 164, grifo nosso).

Dentre seus varios anos de pesquisa e estudos, inclusive em colabora¢do com outros
autores de vulto equiparavel, como Max Horkheimer, Adorno em muito contribuiu para a
correcdo de uma série de equivocos que se tornaram lugares comuns na ma interpretacao e,
portanto, na ma teoria acerca da tradicdo dialética, o que catastroficamente se refletiu na
pratica socio-histdrica contemporanea. Fruto do trabalho realizado no Seminario Filosofico da
Universidade de Frankfurt, e escritos no periodo de 1956 a 1963, somam-se 0s Trés Estudos
sobre Hegel (Drei Studien zu Hegel), fonte direta de seus desenvolvimentos em prelecdes.
Nas palavras do préprio Adorno, sua intengdo com esses escritos era a da “preparagdo de um
conceito modificado de dialética” (ADORNO, 2013, p. 70), sendo proveitosas aqui,
sobremaneira, suas consideracdes acerca do conceito dialético de experiéncia, expressadas no
ensaio acerca do “Contetido da Experiéncia” (Erfahrungsgehalt), acrescentado por Gltimo®.

Trata-se, portanto, dos modelos de experiéncia intelectual da filosofia hegeliana acerca
da constituicdo objetiva do conteudo veritativo. O conceito de experiéncia, baseada na
contradicdo que a move em verdade absoluta, em um primeiro momento, como de praxe na
exposicao dialética, é deixado em suspenso para sua concretizacdo posterior (ADORNO,
2013, p. 133). Um dos interlocutores mais préximos, como estratégia para a critica de leituras
contemporaneas acerca da filosofia hegeliana, é Heidegger em sua suposicdo da experiéncia
como modo do Ser, como pré-subjetivamente “acontecido”, visto que, ao contrario, para
Hegel “[...] nada ¢ sabido que ndo esteja na experiéncia [...]” (HEGEL, 2002, p. 539).

Esse conceito, como expresso em sua Introducéo a Fenomenologia do Espirito, desde

ja se contrapde as meras observagdes empiricas particulares®’. O que se coloca em questdo

% Ver HEGEL, 1995, p. 349.

% «Contendo da experiéncia’ ¢ igualmente a versdo bastante enriquecida de uma conferéncia comemorativa que
o0 autor proferiu no congresso da Sociedade Hegel alema em 25 de outubro de 1958 em Frankfurt; ele repetiu
essa conferéncia logo depois em lingua francesa na Sorbonne. O trabalho foi impresso no Arquivo de Filosofia
(Archiv fur Philosophie), 1959, v.9, Caderno 1/2.” (ADORNO, 2013, p. 249).

®’ «“Esse movimento dialético, que a consciéncia exercita em si mesma, tanto em seu saber como em seu objeto,
enquanto dele surge o novo objeto verdadeiro para a consciéncia, é justamente o que se chama experiéncia.”
(HEGEL, 2002, p. 80).
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para Adorno sdo os conteudos de experiéncia, pois, da filosofia hegeliana, bem como no
concernente a posi¢do do pensamento quanto & objetividade, ou seja, 0 pensamento hegeliano
e os fendbmenos objetivos que se apresentam em sua filosofia (ADORNO, 2013, p. 134). A
aceitacdo imediata do “dado” como base fixa do conhecimento, a tendéncia mais marcante do
positivismo, da ciéncia positiva, bem como de seus opositores Bergson e Husserl que, apesar
do intuito, acabam por sucumbir a imediatez, é ja em Hegel objeto de critica. Entrementes,
por conta de o idealismo ter sido esquecido e se reduzido a bem cultural, vitima da propria
tendéncia dos processos de secularizacdo da sociedade civil burguesa, os progndésticos
hegelianos na direcdo do Espirito absoluto e da racionalidade foram malogrados. Surge dai
um paradoxo a ser assumido, pelo qual se tem a situacdo do pensamento dialético como ao
mesmo tempo antiquado perante a ciéncia e mais atual do que nunca diante dela (ADORNO,
2013, p. 135-136). Ou seja, deve ser assumido mantendo-se fiel a sua filosofia e, através da
critica imanente, ir além da oposicdo, bem como de outras oposicOes rigidas da tradicdo
filosofica, entre o racionalismo e o empirismo; capturando o Espirito interpretado em suas
experiéncias de mundo, construindo-as pelo movimento do Espirito — o que se visualiza na
identidade entre experiéncia e dialética, como exposto no §86 da Fenomenologia®. O sistema
de Hegel, deixadas de lado as incompreensdes, deve ser o centro de forca latente que atua nos
momentos singulares, a serem congregados por si mesmos e por seu movimento e dire¢cdo em
um todo imanente a suas determinacdes particulares. Para Adorno, a reducéo as experiéncias,
entretanto, que € exigéncia da identidade dos opostos em um todo, ndo encontra-se garantida e
talvez mesmo seja fatal ao resultado do método hegeliano (ADORNO, 2013, p. 137).

De outro lado, a tradicdo de Hume, que toma para si o critério da experiéncia como a
imediatez, 0 que é dado imediatamente em relacdo ao sujeito, contrapbe-se a filosofia
hegeliana em sua visada antipositivista, assim como a filosofia kantiana em sua separacéao
entre forma e conteddo, interpretando toda existéncia como algo espiritual, produtos da
abstracdo do “Espirito”; as impressdes sensiveis sao ja construgdes para a consciéncia viva,
para Hegel, os momentos sensiveis sdo insepardveis dos momentos categoriais, bem como
mutuamente mediados. Na ciéncia moderna, iSSO comega a se apresentar e ser aceito, por
exemplo, na teoria da Gestalt, que mesmo assim ndo abalou a primazia do dado (ADORNO,
2013, p. 138-139). Como presente na Fenomenologia, aléem da imediatez, avaliando-a em seu
proprio critério e principio, a filosofia hegeliana derrocou o conceito empirico de experiéncia

rejeitando o dado como portador de sentido; do que ndo decorre que se sacrifica o conceito de

%8 \/er nota anterior.
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imediatez, mas que é, ao contrério, exposto na maneira pela qual se produz e se reproduz
reciprocamente com o mediado, ambos sdo renovados a cada etapa e, reconciliados,
desaparecem na unidade do todo. Assim, Hegel, em seu criticismo kantiano ao extremo, altera
decisivamente o conceito usual de experiéncia (ADORNO, 2013, p. 140-141).

A seu modo, Hegel se distancia da experiéncia como principio, acentuando o
momento do ndo-eu no Espirito, apesar de, em contraponto, permanecer idealista porquanto a
verdade ¢ tida como essencialmente sujeito. O idealismo total de Hegel, em sua especificidade
com relagdo ao movimento coletivo de posigdes compartilhadas, “éter dos pensamentos”, que
inclui Fichte e Schelling (ADORNO, 2013, p. 141), se destaca pela critica da ciéncia
institucionalizada e permanece atual no que tange a sua resisténcia a consciéncia reificada,
que dissolveu e salvou do romantismo. O idealismo alemao po6s-kantiano em seu impeto se
pde, pois, contra a particularizacdo do conhecimento e compartimentacdo da vida no interior
da divisdo do trabalho, que se encaminha derradeiramente a sociedade total, na qual a
totalidade se tornard mal radical (ADORNO, 2013, p. 143-145).

A critica hegeliana da ciéncia se expressa pela constatacdo de que certeza imediata do
sujeito particular e de qualquer dado particular sensivel é derivada e secundaria, € fruto da
natureza social — como se dird na escola de Durkheim -, é produto mesmo da sociedade
individualista em sua cegueira coletiva. A imediatez da “coisa que estd aqui”, advinda do
solipsismo, revela uma consciéncia ingénua em sua mitologia do elemento primeiro. Nesse
interim, o impulso da dialética hegeliana estd em rasgar o véu da doutrina kantiana da
incognoscibilidade da coisa em si (ADORNO, 2013, p. 145-146).

“Um pensamento que concebe o homem particular como zoon politikon,
bem como as categorias da consciéncia subjetiva como sociais, ndo se ligara por
muito tempo a um conceito de experiéncia que hipostasia o individuo, mesmo
que involuntariamente. O progresso da experiéncia em dire¢do a consciéncia da
interdependéncia entre todos corrige retroativamente seu ponto inicial na
experiéncia meramente individual.” (ADORNO, 2013, p. 146).

Hegel em sua dinamizacdo do filosofar incorpora o sujeito concreto e o mundo
historico, conduzindo a compreensdo dos contetdos essenciais pela autorreflexdo critica da
filosofia critica esclarecida e do método cientifico, em lugar de apenas, como Kant, examinar
propedeuticamente a validade das ciéncias positivas e as possibilidades epistemoldgicas

(ADORNO, 2013, p. 147). Por Kant ter baseado a filosofia nos juizos sintéticos a priori, se
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nos atemos ao sentido estrito a que ele o atribuia, encontraremos, segundo Adorno, uma
contradigdo, visto que, por consequéncia, eles seriam formas vazias, sentencas ldgicas puras
ou tautologias; porém, se sdo sintéticos, precisam do contetdo, descartado inicialmente como
contingente e empirico. Em Hegel, forma e conteudo devem ser reciprocamente mediados,
ndo sendo possivel uma doutrina meramente formal do conhecimento. Marca-se assim a
transicdo para o conteldo, em que a separacdo do a priori e da empiria é abolida, pela
autorreflexdo do filosofar formal, que havia proibido o filosofar do contingente como
dogmatico. E dessarte que a filosofia adquire o direito e o dever de recorrer aos momentos
materiais, ao processo real da vida de pessoas socializadas (ADORNO, 2013, p. 148-149).

No extremo no idealismo, Hegel se aproxima do materialismo social, impulsionando-o
para a teoria do conhecimento e insistindo em compreender o0s objetos a partir do interior,
através do que mais uma vez se contrapde ao procedimento kantiano. O Espirito €, entdo, o
mundo “em si”, nada existe fora do que foi produzido pelo ser humano ou independentemente
do trabalho social, mesmo a natureza aparentemente intocada € por ele determinada e

mediada®®.

“O existente se aproxima do produto do trabalho sem que o momento natural
desapareca nele. Se na totalidade, como em Hegel, tudo desemboca no sujeito
como Espirito absoluto, entdo o idealismo supera a si mesmo na medida em que
nenhuma diferenca determinada sobrevive, a qual permitiria compreender o
sujeito como algo distinto enquanto sujeito. Uma vez que o objeto se torna
sujeito no absoluto, o objeto ndo é mais inferior em relagdo ao sujeito. No
extremo, a identidade se torna agente do ndo-idéntico.” (ADORNO, 2013, p.
152).

Assim, o hegelianismo de esquerda se mostra como fragmento da autoconsciéncia de
sua filosofia, que precisava refutar a si mesma para permanecer filosofia. De outro lado, o
fermento idealista de Hegel tira sua forca do que o entendimento pré-cientifico percebe na
ciéncia, dessa maneira, a vida da coisa ndo se exaure na sua fixacdo pelo conceito, a filosofia
hegeliana concebe um Espirito ainda ndo amestrado pela ciéncia e as definigdes verbais. O

conceito - que em latim conceptus, de concipere, exprime a acdo de conter, reter’ -, em

% “Tais relagdes sdo evidentes, por exemplo, no problema dos chamados espagos ndo capitalistas que, segundo a
teoria do imperialismo, sdo uma funcdo dos espagos capitalistas: estes precisam daqueles para a valorizacdo do
capital.” (ADORNO, 2013, p. 152).

" \Ver SARAIVA, F. R. dos Santos. Dicionario Latino-Portugués. 122 Ed. Belo Horizonte: Livraria Garnier,
2006; p. 266.
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aleméo tem seu canone pela necessidade de apreender (greifen), sendo Begriff “o que foi
apreendido” (ADORNO, 2013, p. 153, ver nota 25), pelo que se adquire a consciéncia de que
a coisa contém seus momentos essenciais e ndo concordantes entre si e que 0s conceitos, por
sua vez, devem por isso se diferir de serem simples “etiquetas”. Tal idealismo deseja abarcar
completamente a coisa com seu conceito, que séo no fim o mesmo. Entretanto, o conceito ndo

pode escapar a sua natureza arbitraria, abstrata, classificatoria e delimitadora.

“Por isso, Hegel ensinou que as significacdes dos conceitos devem ser
mantidas more scientifico para que estes permanecam verdadeiramente
conceitos, e a0 mesmo tempo devem ser modificadas segundo as leis dos

objetos, ‘movidas’, para nao os desfigurarem.” (ADORNO, 2013, p. 154).

A coisa mesma, objeto do conhecimento deve se diferir de sua copia cientifica, com a
qual uma ciéncia autocritica ndo pode se contentar. A filosofia deve abandonar definicdes,

tratar o conceito ndo como um instrumento do entendimento.

“O movimento do conceito ndo ¢ uma manipulacdo sofistica, que lhe
acrescentaria do exterior significagbes cambiantes, mas a consciéncia
onipresente, que anima todo conhecimento genuino, da unidade e ao mesmo
tempo da inevitavel diferenca entre o conceito e o que ele deve exprimir. A
filosofia deve se entregar a essa diferenca, porque ela ndo renuncia a essa
unidade.” (ADORNO, 2013, p. 154-155).

Na relacdo entre a consciéncia critico-filoséfica e a consciéncia criticada, ou seja,
aquela cré partir do conhecimento imediato, Hegel desfere a critica a “reflexdo” ou “filosofia
da reflexdo” em que se incluem Fichte e Kant, no qual consciéncia ¢ tida como diretamente
cientifica e judicante, o que se torna objeto de reflexdo em Hegel como negatividade. Com
iSs0, a consciéncia que conhece a finitude da consciéncia — da subjetividade observadora, que
pde o sujeito contemplador — se pde como infinita e, quando a filosofia esta assim realizada,
prova a si mesma como Espirito Absoluto, no qual, por ndo possuir nada fora de si,
desaparece a diferenca entre sujeito e objeto. Mesmo que seja essa, para Adorno, uma
pretensdo questionavel, ele pondera que dessa maneira a consciéncia cientifica se depara com
0 que a ciéncia mecanico-causal fez com a natureza ao exercer-lhe seu poder. De certo modo,
é o caminho que traca Bergson, apesar de ser um tedrico do conhecimento com um

procedimento irracionalista. De modo contrario, e cem anos antes, Hegel critica a reificacao
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da consciéncia, langando m&o de uma concepgdo da Ratio que ndo salta sobre a Ratio
(ADORNO, 2013, p. 155-156).

O motor do filosofar se torna, pois, a contradi¢cdo — que a ldgica formal condena, é
aqui orgao do pensamento, da verdade do Adyog - entre o espirito cientifico e a critica da
ciéncia. Contra a ciéncia racional, a instituicdo cientifica positivista, uma objecdo racional.
Agquela ajusta 0s objetos visando seus conceitos ordenadores, sua ndo contradi¢do e dimenséo
préatica, em conformidade com suas proprias regras em contraposicdo a vida das coisas. E
nesse interim que surge o conceito hegeliano de reificacdo, que busca devolver fluidez ao que
a ciéncia congelou — sua objetividade é, no fim, subjetiva (ADORNO, 2013, p. 157).

Na sociedade reificada e racionalizada da era burguesa a dominagdo da natureza se
consuma. A questdo é gque ela poderia se tornar digna para os seres humanos ao aplicar sua
racionalidade sobre si, ndo pela regressao a irracionalidade — a razdo particular que serve aos
interesses meramente particulares - e a estagios anteriores a divisao do trabalho (ADORNO,
2013, p. 158).

O tema da contradicdo, que sofre acusacdo de arbitrariedade e dogmatismo de cunho
racionalista pré-kantiano, e o da realidade coercitiva ao sujeito é o principio total da filosofia
hegeliana, donde o método dialético recebe seu nome. Nao bastam as objecbes de Hegel a
triade tese, antitese e sintese como esquema do mero método impresso nos objetos do
exterior, como dito no Prefacio da Fenomenologia, nem acerca da rejeicdo a principios
isolados, em que se encontraria a “chave da verdade”, ao que se contrapde a relacdo dos

momentos que se produzem reciprocamente (ADORNO, 2013, p. 159-160).

“A suspeita contra a dialética como uma maxima isolada, “abstratamente”
posta, como dizia Hegel, é hoje confirmada pelo fato da versdo materialista
derivada da dialética hegeliana, do pensamento dinamico yat é&oyfiv’’, ter sido
transformada, nos paises do Leste, em um dogma literal e estatico: na
abominavel sigla Diamat. Tanto antes como agora, a referéncia aos seus
inauguradores, rebaixados ao nivel de cléssicos, impede toda reflexdo concreta,
taxada de desvio objetivista. No Diamat, 0 movimento hegeliano do conceito foi
petrificado num artigo de fé.” (ADORNO, 2013, p. 160).

Hegel, através de uma critica imanente da l6gica, demonstrou que conceito, juizo e

silogismo, sendo particulares e formais ndo correspondendo a realidade e ao que existe, diante

" “Tal e qual, ou enquanto tal (em grego, no original).” (ADORNO, 2013, p. 160, nota 27).
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de uma ideia enfética de verdade séo falsos. E dai que provém a doutrina kantiana dos limites
do conhecimento em que toda determinagdo particular recai na diferenca entre sujeito e
objeto. Déa-se, entdo, a primazia da negacao, cuja universalidade é consequéncia da critica do
conhecimento e pela qual os limites do conhecimento — principio do progresso do proprio
conhecimento, visto que ndo lhe é exterior, mas o determina - se tornam inerentes a todos 0s
momentos do conhecimento. A filosofia hegeliana é filosofia critica na qual o exame de seus
conceitos, comecando com o de Ser, inclui suas objecGes, sendo que na critica a separacao
kantiana entre razdo e realidade se torna critica a realidade, as insuficiéncias da realidade
particular que € entendida por determinagdes particulares — no fim, o sistema se volta contra o
estado natural perene (ADORNO, 2013, p. 161-162).

“Com o conceito de negagdo determinada, que poe Hegel em vantagem diante
de toda sentenca de Nietzsche e do irracionalismo, ele ndo se volta apenas
contra 0s conceitos abstratos superiores, mas também contra o proprio conceito
de negacdo. No entanto a nega¢éo ao mesmo tempo intervém nessa realidade na
qual o conceito que critica a si mesmo tira pela primeira vez seu conteudo: a
sociedade.” (ADORNO, 2013, p. 162).

A construgdo hegeliana, formulada nos termos da filosofia da identidade, exige a
contradicdo a partir do sujeito e do objeto. Na contradicdo dialética, experimentada na
sociedade, se cristaliza um conceito de experiéncia que ja aponta para além do idealismo
absoluto, através do conceito de totalidade antagénica, em que o todo reconciliado, tirado do
modelo da sociedade cindida e, no entanto, una, € teoria l6gico-metafisica, quintesséncia de
todas as contradicGes, ja que a sociedade somente se torna totalidade por forca delas
(ADORNO, 2013, p. 163).

Em sua socializacdo, resultado do principio de dominacéo e divisdo, na fusdo com o
gue mais se assemelha a um sistema e ndo a um organismo, por meio da cisdo de interesses
opostos, entre aqueles que possuem e 0s que produzem, a sociedade em seu todo, como algo
contraditério, tende a seu préprio ultrapassamento. Uma sociedade de pessoas isoladas,
mantida unida por interesses particulares, fracassa em sua propria forca motora. Assim, ou a
totalidade reconcilia-se consigo mesma ou a regressdo a estagios anteriores, em um
sentimentalismo, um romantismo que Hegel rejeitava, a levara a catastrofe, tais formulacoes
ndo devem ser tomadas como sendo apenas formas dialético-metaféricas (ADORNO, 2013, p.
164-165).
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“Que Hegel, na Filosofia do Direito, rompa com semelhantes pensamentos
por meio da sUbita absolutizagdo de uma categoria — a categoria do Estado -,
como se a dialética se assustasse diante de si mesma, isso decorre do fato de sua
experiéncia ter compreendido os limites da sociedade civil, limites contidos em
sua propria tendéncia. Mas, como idealista burgués, ele se manteve diante desse
limite por ndo ter visto nenhuma forca historica real para além dele. Ele ndo
podia dominar a contradi¢do entre sua dialética e sua experiéncia: foi somente
essa a razao que fez o critico Hegel tomar uma posic¢ao afirmativa.” (ADORNO,

2013, p. 165).

A negacdo determinada &, pois, o nervo da dialética como método, j& que apenas o
pensamento critico produtivo libera a forca armazenada na coisa mesma, seu objeto de
conhecimento, o que se opbe ao trabalho intelectual estéril na esfera do geral, sem tocar o
especifico. Em certo impulso positivista, Hegel tende a endeusar a quintesséncia do que €, em
critica ao conhecimento particular determinado que conduz a insuficiéncia da particularidade.
Conhecer alguma coisa em si mesma requer, pois, a imersdo no objeto através da
transformacdo da teoria prépria e referente a ele. “Aquilo que ¢, é sempre mais do que si
mesmo” (ADORNO, 2013, p. 166).

“Aquilo gue mais choca o inocente leitor da Fenomenologia do Espirito, o
subito clardo que ilumina a ligagao entre as ideias especulativas mais elevadas e
a experiéncia politica atual da Revolugdo Francesa e do periodo napolebnico, é
o propriamente dialético. A dialética relaciona o conceito universal e 0 t6d¢ 1t
sem conceito — como ja havia feito Aristoteles com a npdn odoio — cada um
em si mesmo, relacionando-se ao seu oposto com um tipo de explosdo

permanente que ocorre no contato dos extremos.” (ADORNO, 2013, p. 167).

Diferenciando-se de Dilthey e sua filosofia da vida, o conceito hegeliano de dialética
se mostra como desenvolvimento em descontinuidade, gerada pela experiéncia da sociedade
antagbnica - apenas a ideologia produziria sua histéria como harmonia. Assim, lei formal da
historia, as contradi¢es representam a Unica e verdadeira ontologia da filosofia hegeliana, o
avanco historico se revela como contradicdo e sofrimento inefavel (unséaglichem Leid)
(ADORNO, 2013, p. 167). Porém, a doutrina hegeliana da “nega¢do determinada” se volta,
em seu fim, a servigo da apologia e justificacdo do existente, visto que apenas aceita o

pensamento que se satura sob o peso de seu objeto. Além dessa doutrina, foi tematizada pelo

59



jovem Lukacs uma das teses hegelianas mais duvidosas, qual seja, a da racionalidade do real,
0 que abre espagco para a sentenca de uma realidade que enterra o0 que poderia ser
historicamente diferente (ADORNO, 2013, p. 168).

Mesmo na obra de arte a essencialidade propria depende da medida de realidade por
ela absorvida — o preenchimento de sua prépria lei formal. Desse modo, o pensamento de
Hegel tem seu conteudo de verdade & onde se resigna a realidade, em seus elementos mais
reacionarios, ndo os progressistas-liberais, que preparam o solo da critica socialista posterior,
ainda que para fornecer, logo ap6s, como nos paises do Leste europeu, desculpa para nova
repressdo (ADORNO, 2013, p. 171). A apologia hegeliana do existente ndo pode ser negada
em sua inverdade, pois € o mote para critica da esquerda hegeliana, que em tempos
contemporaneos chegou ao absurdo sob 0 manto de horror da ideologia de Estado totalitario.
A doutrina da racionalidade do real contrapde-se a experiéncia da realidade em sua tendéncia

dominante, que € inseparavel do idealismo.

“Uma filosofia para a qual, como resultado de seu movimento e de seu todo,
tudo o que é se dissolve no Espirito, filosofia que proclama a identidade entre
sujeito e objeto no todo, enquanto é a ndo identidade no particular que a inspira,
ird coloca-se apologeticamente do lado daquilo que existe, que deve ser uno
com o Espirito. Mas como a tese da racionalidade do real foi desmentida pela
realidade, entdo a concepcdo da filosofia da identidade desmoronou
filosoficamente.” (ADORNO, 2013, p. 172).

Tendo desmoronado, escamoteou consigo 0 momento critico supremo: a critica a
totalidade, um infinito dado e conclusivo, procedimento que se assemelha a ilusdo mitica.
Assim, se esvai 0 direito da experiéncia que ignora a experiéncia de que se origina, na ndo
identidade do particular em que se inspira, ao transpor a proibi¢cdo da Fenomenologia do
Espirito de saltar sobre o particular por meio do todo, incidindo, dessarte, em ficcdo. O
sujeito-objeto para o qual sua filosofia se desenvolve ndo € um sistema do espirito absoluto
reconciliado, mas 0 mundo € experimentado pelo espirito como sistema, na sociedade civil
por meio do principio de troca (ADORNO, 2013, p. 173). A razdo da unido que conduz a
totalidade é ndo razdo: totalidade do negativo em que o principio de dominagdo € extrapolado
ao absoluto. Fruto da ideia de uma positividade que quer dar conta do que lhe é oposto por
meio da experiéncia da coercdo é a coercao do espirito conceitual em que cada particular é

aprisionado. Desse modo, a filosofia determina a negatividade do todo, satisfazendo a
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negacdo determinada contra Hegel, revelando a sua inverdade e além, a utopia de toda
verdade, utopia latente que urge ser atualizada em suas potencialidades (ADORNO, 2013, p.
174).

A dialética em sua negatividade €, portanto, o vir a fala da natureza que chora e do

sofrimento social?

. Através dessa nocdo de vida cindida, a dialética negativa traz a tona a
ideia de reconciliacdo. Habermas nota, porém, que desde o inicio da teoria critica ha a
dificuldade de explicitacdo dos seus fundamentos normativos; no caso em voga, em certo
flerte com a inefabilidade, a dificuldade seria que a ideia de reconciliacdo, segundo ele, ndo se
daria por via discursiva (HABERMAS, 2012, p. 644), apesar do grande esfor¢co marcado em
Adorno em manter o momento conceitual, sem abandoné-lo. De forma diversa, Habermas
aponta para um resgate da validade normativa através do agir comunicativo, de entre 0s

escombros da civilizacdo ocidental.

“A razdo comunicativa, diferentemente da razdo instrumental, ndo se deixa
subsumir aparentemente por uma autopreservacao obcecada. Ela ndo se estende
a um sujeito que se autopreserva, que se refere a objetos enquanto representa e
age; tampouco a um sistema que procura preservar sua subsisténcia e se
delimita em relacdo a um entorno; mas a um mundo da vida simbolicamente
estruturado que se constitui nas realizagdes interpretativas de seus participantes

e 8O se reproduz por meio do agir comunicativo.” (HABERMAS, 2012, p. 684).

No passo da andlise weberiana, com 0s processos de secularizacdo e modernizacao dos
mundos da vida a inefabilidade do sagrado tornou-se impossivel na pratica. Onde antes se
encontrava a proibicdo do nomear, da dominacdo completa do ambito intuitivo e estético pela
esfera conceitual, se ritualizou e foi substituido por um estagio mais racionalizado. Habermas,

em sua “virada comunicacional”, se contrapde a situa¢ao hodierna da “morte da linguagem

72« ] the source of nature’s suffering was understood no longer in terms of the Fall of Man, but in terms of the

rise of class oppression. In late bourgeois society words had become fetishes, indifferent to the objects they
signified: ‘It is a sign of all reification resulting from idealist consciousness that the things can be named
arbitrarily....” (Adorno, “Thesen iiber die Sprache des Philosophen”, GS 1, p. 367) True naming, in contrast, was
mimetic in that it demanded precision of referents: the verbal representation of phenomena really yielded to the
particularity of things, forming a one-time-only configuration.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 89). “[...] a fonte do
sofrimento da natureza era entendida ndo mais em termos da Queda do Homem, mas em termos do crescimento
da opressdo de classe. Na sociedade burguesa tardia as palavras se tornaram fetiches, indiferentes aos objetos
que elas significavam: ‘Isso ¢ um sinal de toda reificagdo resultante da consciéncia idealista de que as coisas
podem ser nomeadas arbitrariamente....” (op. cit.). A verdadeira nomeagdo, em contraste, seria mimética no que
ela demandasse precisdo dos referentes: a representacdo verbal dos fendmenos realmente sucumbiria a
particularidade das coisas, formando uma configuragao tnica.” (BUCK-MORSS, 1977, tradugéo nossa).
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como expressdo” (ADORNO, 1980, p. 166)", que expressa a era do monopdlio dos meios de
comunicag¢do em massa provocando o desgaste linguistico e da comunicacéo geral através da
via do dinheiro e do poder, meios ndo-verbais (HABERMAS, 2012, p. 589), com sua tese do
agir comunicativo, uma proposta alternativa a via paradoxal do conceito que vinha tracando a
teoria critica, principalmente em Adorno, cujo impulso proeminente era 0o de um programa
filosofico ao nivel da experiéncia, uma tese que procura remediar o lapso deixado por este
com relacdo a uma teoria da intersubjetividade (BUCK-MORSS, 1977, p. 250, nota 33),
necessaria, pois, a uma teoria critica que deseje se alicercar sobre a validade objetiva e
normativa, ja que a linguagem expressa o &mbito compartilhado e o indizivel, &mbito privado
da incomunicabilidade, é o mais inveridico (HEGEL, 1995, p. 71); oposta, portanto, ao nivel
puramente cognitivo da dialética, e sim, pois, em sua faceta social, baseia-se 0 passo crucial
na visada para uma transformacdo social efetiva. No entanto, junto a Adorno, a teoria
habermasiana, de cunho democréatico, ndo abandona o sujeito - em prol de uma esfera supra-
individual, totalitaria e identitaria, o Partido, uma elite intelectual que decidiria e guiaria a
consciéncia do proletariado -, mas preserva-o em sua diferenca, ndo-identidade e
particularidade, enfim, o que requer a decidibilidade no &mbito equacional do debate publico

e da esfera racional.

% \/er nota 31.
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