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RESUMO

Na linguagem do dia-a-dia, a palavra pessoa refere-se a um ser racional e
consciente de si mesmo, com identidade propria. O exemplo exclusivo costuma ser o
proprio ser humano embora haja quem estenda o conceito para outras espécies.

Neste trabalho apresentarei as circunstancias filosoficas em que nasceu e se
desenvolveu o conceito de pessoa humana, perpassando a historia ocidental: desde os
gregos, romanos, patristica, escolastica, modernos até os contemporaneos, para poder
introduzir o conceito de pessoa abordado por W. Norris Clarke.

Destacarei a importancia da retomada do conceito de pessoa por Clarke, que tem
como objetivo chegar a um “resgate criativo” acerca do termo, evidenciando os dois
aspectos de pessoa, que segundo ele estdo presentes na filosofia tomista: os conceitos de
relacionalidade’ e substancialidade. Para tal, explora a natureza do ser, depois passa ao
conceito de pessoa propriamente e por ultimo trata das suas caracteristicas

fundamentais.

Palavras-chave: Pessoa; Ser-humano; Ser; Relacdo; Substancia, Filosofia

1 A palavra relacionalidade n&o consta no vocabulario da lingua portuguesa, contudo a manterei desta
forma ao longo de todo o texto, ndo sé para conservar a tradugdo do texto original da lingua inglesa para
lingua portuguesa, mas também para evidenciar a relacdo existente no conceito de pessoa, tomando
relacionalidade como sendo “qualidade do que se relaciona”.



ABSTRACT

In every-day language, the word ‘person’ refers to a rational, self-conscious
being, with proper identity. The exclusive example is usually the human being,
although there are those who extend the concept to other species.

In this monograph, | have presented the philosophical circumstances in which
the concept of the human person arose and developed, passing through all of western
history — from the Greeks, the Romans, the Patristic authors, the Escolastics, the
moderns up to the contemporaries — order to be able to introduce the concept of person
advanced by W. Norris Clarke.

| have highlighted the importance of refocusing on the concept of person in
Clarke, with his objective of arriving at a “creative retrieval” regarding the term, placing
in evidence two aspects of the person, which, according to him, are present in Thomist
philosophy: the concepts of relationality and substantiality. To do this, he explores the
nature of being, then passes on to the concept of person in itself and finally traces its

fundamental characteristics.

Keywords: Person; Human-being; Being; Relation; Substance; Philosophy



SUMARIO

oo H o= d 9
CAPITULO 1
1. CONCEITO DE PESSOA NA IDADE ANTIGA
1.1 Pessoa DramatUrgica — Gregos -----=--=========m=mmmmmmmmmm oo oo 10
1.2 Pessoa Juridica — Romanos ----------------- mememmmeeeememeeeeeneeeeeeas 12
CAPITULO 2

2.CONCEITO DE PESSOA NA IDADE MEDIA
2.1 Pessoa e Natureza no desenvolvimento das doutrinas cristds de Encarnagao e

Trindade — Patristica oo e 15
2.2 Pessoa Moral e Metafisica — Escolastica ---------=--=-======mmmmmmmmmmmm oo 18
CAPITULO 3
3. CONCEITO DE PESSOA NA IDADE MODERNA E CONTEMPORANEA
3.1 Pessoa Psicoldgica — Modernos e Contemporaneos -----------==-=-==--=------ 21
CAPITULO 4
4.CONCEITO DE PESSOA EM W. NORRIS CLARKE
4.1 Pessoa e ser: distingcdes e complementariedade ----------=-=======mmmmmmmmmmmmeeae 26
4.2 SER
4.2.1 Caracteristicas do ser: ativo, auto-comunicativo, relacional, receptivo,
comunidade € COMUNNAO =---=-==-===mmmmmm oo 29
4.3 PESSOA
4.3.1 Aplicacdo a pessoa e conceito fundamental ----------------=----- 33

4.3.2 Caracteristicas da pessoa: Auto-possuidora, auto-comunicativa e

relacional e auto-transcendente -------------=---mmmmmmommo oo 38
4.3.3 Uma critica a pessoa relacional de Ratzinger -----------======mmemnmeu-- 43
CONCIUSAQD ---=-=======mmmmemmme e e 46

Referéncias ----------=-=-=-=s=ememememmmeeeeeeen - m-mmmmmmmmmeneneeees --- 48



INTRODUCAO

Um dos principais conceitos para a metafisica € o conceito de pessoa. Tal
conceito ja perpassa 0s séculos e traz consigo grande carga semantica, pois carregou
diferentes significados ao longo dos tempos.

Neste trabalho apresentarei um estudo histérico acerca do conceito de pessoa
que culminara no chamado “resgate criativo” de William Norris Clarke, tomista de
nosso tempo. Clarke inspirado pela prépria metafisica do ser e da pessoa de Tomas de
Aquino e estimulado pelas ricas anélises contemporaneas da relacionalidade e aspectos
interpessoais da vida humana, pretende reunir num s conceito 0s dois aspectos: pessoa
sendo ao mesmo tempo substancia e relacdo. Ele une, pois, no mesmo conceito o ponto
de vista da metafisica classica tomista medieval de pessoa como substancia com o
conceito fenomenolégico contemporaneo de pessoa como relacéo.

Clarke em suas obras segue alguns passos para tal exploracao criativa. Segui 0s
mesmos passos neste trabalho. A saber:

1. Abordar a natureza do ser, entendido como ato de existéncia (esse) em seu

nacleo. Ato este dindmico, expansivo, primeiro presente em si mesmo como
“primeiro ato” e entdo derramado sobre um “segundo ato” apresentando-se
a0s outros como auto-expressao, auto-comunicagao, etc., atraves da acao.

2. Transferir os aspectos do ser a pessoa, uma vez que a pessoa nao é algo
acrescentado ao ser, mas a sua mais alta perfeicdo. Assim a pessoa assume
todo o dinamismo da existéncia. Desta forma, orientando-se também a auto-
expressdo e auto-comunicagdo com 0s outros, em suas relagdes de
comunidade e comunhao.

3. Apresentar as trés fases basicas de desenvolvimento pessoal, que
correspondem aos atributos existenciais do proprio ser: auto-possuidor, auto-

comunicador e auto-transcendente.

Desejo aos leitores uma agradavel leitura e aprofundamento sobre o conceito de

pessoa, tdo fundamental para a filosofia.
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CAPITULO 1

1. CONCEITO DE PESSOA NA IDADE ANTIGA

A filosofia antiga grega e greco-romana, que d& origem a chamada filosofia
ocidental insere-se neste periodo, mais especificamente parte do século VI a.C. e vai até
0 ano de 529 d.C., ano em que o imperador Justiniano mandou fechar as escolas pagas e
dispersar seus seguidores (REALE e ANTISERI, Historia da Filosofia. Volume 1,
p.13).

E neste periodo em que se verifica a primeira utilizacio do conceito de pessoa,
contudo ainda sem a mesma carga semantica que usamos na filosofia nos dias de hoje.

Deste periodo, destacarei dois momentos importantes onde se evidenciou 0 uso
termo pessoa: no teatro, na Grécia Antiga, ainda como uma traducéo popular, onde o
termo adquiriu o significado de méscara e posteriormente, para 0s Romanos, quando ha
uma ressignificacdo para o termo, onde se distingue da pessoa natural e passa a designar
também a pessoa juridica e onde, a partir desta formulacdo se desenvolveu o termo

utilizado no Direito Civil contemporaneo.

1.1.Pessoa Dramaturgica — Gregos

Uma das artes mais consagradas na Grécia Antiga foi o teatro. As pecas eram
encenadas em grandes arenas dotadas de excelente acUstica e abordavam temas
profundos, tratados na forma de tragédias e comédias. Um dos maiores escritores de
teatro da época foi Sofocles (496-406 a.C.). Edipo Rei, uma das pecas escritas por ele, é
encenada até hoje.

O teatro era ao ar livre e os atores utilizavam-se de mascaras. “Somente aos
homens era permitido participar das representacdes, nas quais eram discutidos
problemas eternos do ser humano como o destino, as paixdes e a justica, e também
satirizados 0s comportamentos humanos, 0S costumes e a propria sociedade.”
(HISTORIA MAIS, p.1).

O conceito de pessoa, como se concebe hoje, é estranho a filosofia grega. Em
grego, falta até mesmo o termo para exprimir a personalidade. Persona € a palavra da

lingua latina, na qual até o advento do cristianismo, se designava a mascara que permitia
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ao ator ampliar a sua voz (per-sonare) e comunicar-se com a assembleia, e a0 mesmo
tempo denotava determinado papel na acdo teatral, como o papel de Japiter, de Edipo,
dentre outros.

O termo pessoa parece derivar das mascaras que
representavam personagens humanas nas comédias ou tragédias:
pessoa, com efeito, vem de per-sonare, ressoar, porque necessitava-se
de uma concavidade para que 0 som se tornasse mais forte. Os gregos
chamam estas mascaras prosopa, porque colocam-nas sobre a face e
diante dos olhos para esconder o rosto (AQUINO, Sm.Th I, q.29,a.3).

Existe a hipotese de que o novo uso do termo persona teria sido introduzido por
Séneca, mas é uma hipotese duvidosa. Normalmente também neste autor o termo
persona tem significado de mascara. De tal uso, se deve concluir que em Séneca o
termo persona ndo perdeu ainda o seu significado originario, literal, para ser assumido
como simbolo do que hd de mais perfeito, profundo, caracteristico no homem.
Enquanto, pois, é verdade que Séneca tem um conceito altissimo do homem como
individuo particular, ele ndo se vale do termo pessoa para dar expressdo a essa
concepcdo, mas de um conjunto de termos descritivos de varias perfeicbes (cf.
ZELLER, apud MONDIN, p.291).

Outros consideram o vocébulo persona origem etrusca, dado
que aparece em uma inscricdo do seculo VI a.C., na tumba de
felicitacdo a Corneto-Tarquinia: aqui vé-se um personagem disfarcado
com um chapéu de ponta (estilo chapéu de bruxa) que levava na
cabeca, com a inscrigdo em grego “FERSU”, escrita, entretanto,
segundo o costume etrusco da direita para a esquerda YXPE®.
Segundo Nédoncelle, o termo latino persona ja estava em uso antes da
era cristd e podia significar: mascara de teatro, personagem de uma
representagdo, papel teatral, e talvez também “pessoa” em sentido
gramatical NEDONCELLE apud AMATO, p. 426).

Com Cicero, isto &, meio seculo antes de Cristo, 0 termo assumiu uma ampla

gama de significados ulteriores.
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1.2.Pessoa Juridica — Romanos

Uma das maiores criacfes do ser humano em termos do Direito esta o conceito
de pessoa juridica. “O processo de evolugdo do que hoje se conhece por personalidade
juridica, passou de certo principio de universalidade para certo principio de unidade”
(VILHENA, p.2). No primeiro, era considerado isoladamente o individuo que fazia
parte de uma entidade, esta ndo possuia autonomia, ao passo que no segundo, a entidade
ja disfrutava de autonomia patrimonial.

Influenciaram a concepc¢édo que se tem hoje de personalidade juridica os direitos
romano — embora este a principio desconhecesse 0 conceito de pessoa juridica —,
germanico e candnico.

Os romanos sé tiveram um conceito estabelecido de pessoa juridica no direito
pos-classico (230 d.C a 530 d.C.), mas esta ja existia antes disso, sua existéncia para
eles ja era conhecida. Isso se deu porque para 0s romanos ndo havia a desvinculacao das
pessoas naturais das pessoas juridicas, pois 0s mesmos idealizavam que o conjunto de
bens ou patrimdnio pertencente a varias pessoas ndo chegava a formar uma corporacéo,
ou entidade realizada, abstrata, mas este patrimbnio pertencia aos membros que
constituiam este conjunto de bens, onde cada um era titular de uma parcela destes. Os
romanos sO conseguem conceber uma ideia de corporacao a partir do momento que se
admite uma entidade abstrata, com direitos e obrigacdes ao lado da pessoa fisica. No
Direito Classico, 0os romanos passam a encarar o Estado, em sua existéncia, como um
ente abstrato, denominando os textos de populus romanus (povo romano) (cf.
VENOSA, p.201).

Iniciou-se assim um desenvolvimento tedrico para distinguir-se o universal do
singular. O patrimdnio passou a constituir propriedade da entidade, sem nenhuma
relacdo de condominio com os seus membros componentes. Foram definidas duas
modalidades de pessoas juridicas: as universitates personarum (universidades de
pessoas), representadas por agrupamentos de individuos, e as universitates bonorum
(universidades de bens), formadas pelos estabelecimentos, fundacdes, hospitais etc.
Excluia-se a societas (sociedade), Ihe negando personalidade, por ser ela encarada como
um fendmeno puramente contratual, vinculo obrigacional entre os respectivos sécios,
considerados os verdadeiros titulares dos direitos (cf. SERPA LOPES, p.358, apud
VILHENA, p.3).
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Para os antigos romanos, havia duas categorias de pessoas juridicas, embora
estas denominagdes ndo fossem originariamente deles. Podemos citar as universitates
personarum (universidades de pessoas) e rerum (coisas). As primeiras, denominadas
também de corpus (corpo), ou universitas (universidades), possuiam uma personalidade
e patriménio préprios, distintos de seus integrantes. As universitates rerum
(universidades das coisas) eram fundagdes, formadas por bens, com fins determinados,
embora os romanos de inicio desconhecessem o conceito de fundacéo.

Existe uma davida se o conceito de pessoa juridica tenha sido
de fato encontrado no direito romano. Retomado na Idade Média, a
partir do trabalho de Sinibaldo de Fleshi (depois pelo papa Inocéncio
IV), a construcdo dogmatica atingiu contornos mais ou menos
definidos, com a concep¢do de que a pessoa juridica era persona ficta.
Tal significativa, segundo a grande maioria da doutrina atual,
entendimento totalmente diverso daquele posteriomente consagrado
por Savigni. A ficcdo desse ndo é a ficcdo dos canonistas e glosadores.
Para estes, a fictio significava criagdo da mente humana (ou a
existéncia no mundo das ideias); ja para os ficcionistas do século XIX,
a fictio da pessoa juridica estava na sua ‘falsidade’ (VILHENA, p.4).

De uma forma mais lenta, ocorreu depois entre 0S germanicos o
desenvolvimento da teoria da personalidade juridica, passando-se novamente da
universalidade para a unidade.

No direito canbnico também houve uma contribuicdo significativa para a
formacdo do conceito de personalidade juridica. Todos os institutos da Igreja foram
reputados entes ideias, formados por uma vontade superior. Assim, qualquer oficio
eclesiastico, dotado de um patrimdnio, € tratado como uma entidade autdnoma, e cada
novo oficio criado corresponde a outras tantas entidades independentes.

O conceito de pessoa do direito canbnico reflete posteriormente também no
conceito de pessoa aplicado a doutrina social da Igreja. O Compéndio da Doutrina
Social da Igreja traz um capitulo para tratar somente da “pessoa humana e seus
direitos”. Define a pessoa humana da seguinte forma:

A pessoa humana ha de ser sempre compreendida na sua
irrepetivel e ineliminével singularidade. O homem existe, com efeito,
antes de tudo como subjetividade, como centro de consciénciae
de liberdade, cuja historia Unica e ndo comparavel com nenhuma
outra expressa a sua irredutibilidade a toda e qualquer tentativa de
constrangé-lo dentro de esquemas de pensamento ou sistemas de
poder, ideoldgicos ou ndo. Isto impde, antes de tudo, a exigéncia ndo
somente do simples respeito por parte de todos, e especialmente das
instituicGes politicas e sociais e dos seus responsaveis para com cada
homem desta terra, mas bem mais, isto comporta que o primeiro
compromisso de cada um em relacdo ao outro e, sobretudo destas
mesmas  instituicbes, seja  precisamente a promocdo do
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desenvolvimento integral da pessoa. (PONTIFICIO CONSELHO
DE “JUSTICA E PAZ”, n° 131, p.82)

O conceito de pessoa desenvolvido pelos romanos em seu Direito sera retomado
por Hegel, pois para ele a definicdo de pessoa se da como sendo “sujeito de direitos
iguais”. Clarke apenas tomard o conceito juridico como introducdo histérica a sua
defesa do conceito de pessoa dado por Tomas de Aquino. Ele evidenciara o valor do
conceito juridico como o primeiro uso da palavra pessoa que ndo se da a partir de uma
etimologia popular, além disso, destacara o aspecto de dignidade da pessoa, assegurado

por este.
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CAPITULO 2

2. CONCEITO DE PESSOA NA IDADE MEDIA

No periodo da Idade Média, compreendido entre os séculos V e XV, o conceito
de pessoa comeca a assumir as caracteristicas que conhecemos hoje. Esta delimitacédo
do conceito surge para a decisdo de questdes teoldgicas, mais especificamente
relacionadas as questdes cristologicas e trinitarias, para a resolugdo de heresias e
definigbes dogmaticas. E a partir deste periodo que surgem também as definices dos
termos “hipodstase” e “substancia”.

Neste periodo a pessoa humana € vista apenas como substancialidade, a
relacionalidade aplicava-se a época somente as pessoas divinas — pessoa divina,
segundo Tomas de Aquino era relationes subsistens, ou seja, “relagdes subsistindo™ (cf.

AQUINO, S. Th,, I, .29, a.2) — e ndo ao conceito de pessoa humana.

2.1 Pessoa e Natureza nos desenvolvimentos das Doutrinas Cristas de Encarnacao

e Trindade — Patristica

A ocasido de tal reflexdo sobre o conceito de pessoa ocorreu no periodo
patristico principalmente a partir das disputas teoldgicas acerca dos grandes mistérios da
Trindade e da Encarnacdo. A solucdo de tais disputas teoldgicas contribuiu, de forma
decisiva, para a formulacdo exata do conceito de pessoa neste periodo. De fato, 0s
Padres da Igreja apresentaram o Evangelho as novas culturas, especialmente grega e
latina: eles puseram as bases da dogmatica crista e do edificio organizacional da Igreja
Catdlica Romana.

No periodo patristico existiu certamente um problema de linguagem que custou
muito clarificar, dada a diversidade de conceitos e termos que existiam entre 0 mundo
grego e latino. Mas houve, sobretudo, dois diferentes conceitos de pessoa (cf. SAYES,
p.244). Neste periodo cada um desses conceitos de pessoa se desenvolveu em cada uma
das grandes escolas de exegese biblica e de teologia da época: Escola de Antioquia e
Escola de Alexandria.

O conceito antiogueno de pessoa &, simplesmente, 0 de natureza concreta,

natureza determinada por suas propriedades concretas. E dos capaddcios, participantes
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da escola de Alexandria — a qual veremos a seguir —, que procede este conceito (sua
origem Gltima poderia ser encontrada no estoicismo) e que foi usado por Nestério?, que
o alterou, ndo permitindo a comunicacdo de idiomas®, pelo que fracassou totalmente.
Por outro lado, e levando em conta que, segundo o cristianismo, em Cristo ha duas
naturezas concretas e particularizadas por suas caracteristicas proprias, caberia
perguntar-se como € que em Cristo ndo se ddo duas pessoas, a divina e a humana.

O outro conceito de pessoa € o proprio da escola de Alexandria, operante na
linha de Apolinario de Laodiceia, Santo Atanasio, Cirilo de Alexandria, etc. E o
conceito que triunfou no Concilio de Calcedonia. Trata-se, simplesmente, da pessoa do
Verbo que, como sujeito, personaliza as duas naturezas de Cristo, de modo que da jogo
perfeito a comunicacdo de idiomas: do sujeito, do eu do Verbo, se poderdo predicar
tanto as agbes divinas como as humanas. E um conceito bem mais teoldgico, néo
elaborado filosoficamente, como o conceito dos capaddcios. “Tem-se, pois aqui um
ponto de partida, uma intuicdo de um conceito que tera que buscar um estatuto
ontoldgico” (SAYES, p.244).

Boécio representa o anel de ligacdo entre a idade patristica e a escolastica, dele
se diz que é o Ultimo dos romanos e o primeiro dos escolasticos e, em sua qualidade de
ponte, realiza o maior esforco para elaborar um conceito técnico de pessoa.

Sua obra, neste sentido, leva por titulo Liber de persona et
duabus naturis contra Eutychem et Nestorium ad Johannem diaconum
Ecclesiae Romanae. Havia participado de um concilio do ano 512 no
qual se discutiram os problemas relativos a constituicdo ontoldgica de
Cristo e, assim, se prop&s como objetivo clarear os termos de pessoa e
de natureza. Boécio tinha influéncia do pensamento neo-platénico
(através de Porfirio e Plotino) e era um conhecedor de Aristdteles
(SAYES, p.245).

Seu método se da a partir dos conceitos mais gerais para chegar aos mais
particulares.

Boécio reconhece que a pessoa ndo pode ser encontrada fora do ambito da
natureza, pois, sim assim fosse, estaria fora do ambito do ser: “praeter naturam non

potest esse persona”. Por experiéncia conhece-se, também, que a pessoa ndo coincide

com a natureza, pois ha naturezas que nao sdo pessoas. Portanto, ndo resta outra

2 Nestorio foi um monge, oriundo da Anatdlia, que se tornou arcebispo de Constantinopla em 428 d.C.
Ele defendeu que Deus Filho teria nascido como homem, assim ndao podendo levar consigo o titulo de
Deus, dado que se Deus € Eterno ndo poderia ter nascido. Para Nestorio ndo poderia existir qualquer
ligacdo entre o humano e o divino, ou seja, para ele ndo era possivel a communicatio idiomatum. Tal
posicéo foi considerada uma heresia, chamada posteriormente de Nestorianismo.

* Comunicacdo de idiomas é, do latim, a Communicatio idiomatum, ou seja, a comunicagdo das
propriedades (cf. SCHULER, p.121).
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alternativa do que colocar a pessoa como uma espécie dentro do conceito de natureza, e
assim se perguntar que tipo de natureza pode ser uma pessoa.

A natureza compreende a substancia e aos acidentes. “Toda pessoa ¢ hipostase
(...) segundo Boécio, ele designa o sujeito dos acidentes” (AQUINO, Sm.Th I, g.29,a.3).
E claro que a pessoa ndo se encontra entre os acidentes, logo ha que busca-la no &mbito
das substancias. Estas podem ser universais e concretas. Os universais, segundo o
sistema neoplatbnico que usa, tem subsisténcia propria, mas ndo sdo sujeito de
acidentes. Por isso, Boécio busca a pessoa no &mbito do concreto e singular.

As substancias concretas podem, por sua vez, ser corporeas ou incorpéreas e a
pessoa pode encontrar-se entre umas e outras. Agora, para que uma substancia concreta
e corpdrea seja pessoa, se requer que seja vivente (uma pedra ndo é pessoa) e racional
(pois 0 animal ndo é pessoa). Toda pessoa tem, pois, a caracteristica da racionalidade.
Assim, descendendo do universal ao particular como na arvore de Porfirio, chega a
identificar a pessoa como substancia concreta de natureza racional.

Se a pessoa se encontra somente nas substancias e, nestas, s6 nas que Sao
racionais; se, além disso, toda substancia é uma natureza; se, enfim, a pessoa nao reside
nos seres universais sendo nos individuos, entdo temos a definicdo de pessoa: “é a
substancia individual de natureza racional” (SAYES, p.246).

O conceito de pessoa desenvolvido na Patristica, com destaque ao conceito
elaborado por Boécio, serd modificado e aprofundado por Tomas de Aquino no periodo

seguinte, da Escol&stica, como veremos a seguir.
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2.2 Pessoa Moral e Metafisica — Escolastica

Para o estudo do conceito de pessoa na Escolastica serdo deixados de lado outros
filésofos que deram sua contribuicdo ao tema da pessoa, em particular, Ledncio de
Bizancio, Gilberto de la Porré e Ricardo de S&o Victor, passando diretamente ao estudo
de Tomas de Aquino. Ele sera o principal autor deste periodo, tomando como seu ponto
de partida a definicdo de Boécio, e a0 mesmo tempo desenvolvendo o seu conceito de
ser como actus essendi (ato de ser) (cf. SAYES, p.247).

Diante das diferentes defini¢es de pessoa que o precederam (conhece, claro, a
de Ricardo de S&o Victor: Pessoa como incomunicabilis existentia — existéncia
incomunicavel), Tomas de Aquino analisa a de Boécio: rationalis naturae individua
substancia (substancia individual de natureza racional). A definicdo de Boécio parte do
conceito de substancia individual especificada pela nota da racionalidade. Por sua vez,
Tomas apresentard a subsisténcia (esse) e ndo a racionalidade como caracteristica
primordial da pessoa.

Assim, entdo, a pessoa inclui-se na ordem da substancia primeira no sentido
aristotélico, ndo no de substancia segunda. Com isso se excluem os géneros e as
espécies e, acrescenta-se a nota de racional, excluindo-se assim os animais, plantas, etc.
Citando Tomas de Aquino na Suma Teoldgica:

Segundo o Filésofo, no livro V da Metafisica, substancia tem
dois sentidos. O primeiro é a glididade da coisa, que se exprime na
definigdo. Por isso, dizemos que a defini¢éo significa a substancia da
coisa. Os gregos chamam tal substdncia de ousia, que podemos
traduzir por esséncia. — Em um segundo sentido, chama-se substancia
ao sujeito ou ao supdsito que subsiste no género substancia. E
tomando-a em sentido geral pode ser nomeada também pelo termo que
expressa a intencdo logica: e, assim, € chamada supdsito. Costuma-se
dar-lhe também trés nomes que expressam a realidade: ser da
natureza, subsisténcia e hipostase, correspondentes aos trés aspectos
da substancia tomada nesse segundo sentido. Enguanto existe em si e
ndo em outro, chama-se subsisténcia, pois subsistir se diz do que
existe em si mesmo e ndo em outra realidade. Enquanto ela é o sujeito
de uma natureza comum, chama-se ser da natureza: por exemplo, este
homem é um ser da natureza humana. Enquanto ela é o sujeito dos
acidentes, chama-se hipostase ou substancia. — O que estes trés nomes
significam em geral para todo o género das substancias, o termo
pessoa significa para o género das substancias racionais (AQUINO, S.
Th,1, .29, a.2).

Agora, neste caso, ao referir-se sempre a uma substancia concreta, parece que
sobra o adjetivo individua (substancia individual de natureza racional) da definicéo de

Boécio, e Tomas de Aquino responde dizendo que ndo, dado que nem todo individuo no
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género da substancia, inclusive de natureza racional, é pessoa. A nota da
individualidade implica uma caracteristica: ndo estar assumido por outro:

Substancia na definicdo de pessoa se pbe por substancia
primeira, que é a hipdstase. Mas ndo se acrescenta superfluamente o
adjetivo individua. Porque com o nome de hipdstase ou de substancia
primeira se exclui o universal e a parte: ndo dizemos que o homem
comum seja hipdstase, nem tampouco a mdo, porque é parte. Mas
acrescentando individuum, se exclui da pessoa o0 que esteja assumida;
pois a natureza humana de Cristo ndo é pessoa porque esta assumida
por um mais digno, a saber, o Verbo de Deus (AQUINO, S.Th,, I,
g.29,a.1, ad 2).

Assim entdo, Boécio atribuia a nota da incomunicabilidade a pessoa diante das
substancias universais que, segundo sua mentalidade platonica, concebia como reais.
Tomas de Aquino, ao contrario, levou em conta que uma substancia concreta, inclusive
de natureza racional, pode ser assumida por outro, de modo que ndo subsiste em si,
sendo em outro; dai que a nota de individualidade vem a significar em Toméas de
Aquino a subsisténcia propria.

Agora, a subsisténcia radica para Tomas de Aquino no esse (ser). Por isso, sera o
esse a caracteristica formal da pessoa. Tomas partiu, certamente, da definicdo de
Boécio, mas a transformou sem dizé-lo.

Boécio partia da nocdo geral para chegar a particular com um método
exclusivamente dialético (racional). Tomas, ao contrario, partindo da mesma nogéo
boeciana de pessoa, leva muito mais em conta, na hora da verdade, as implicacOes
teoldgicas. E é precisamente a preocupacdo teoldgica, junto com a nocgdo de ente, 0 que
Ihe conduz a uma concepcao original da pessoa. Assim pode dizer Tomas de Aquino:

A hipostase significa a substancia particular ndo de qualquer
maneira, sendo em quanto que esta em seu complemento. Mas
enguanto que vem em unido de algo mais completo, ndo é chamada
hipdstase, como a mado ou o pé. E igualmente, a natureza humana de
Cristo, ainda que seja uma substancia particular, dado que, entretanto,
vem em unido de um certo ser completo, a saber, de todo Cristo
enguanto que é Deus e homem, ndo pode ser chamada hipostase ou
suposto”. (AQUINO, S. Th. 111, 9.2, a.3, ad 2; cf. .16, a.12, ad.2)

Isto leva Tomas de Aquino a completar a nocdo boeciana de pessoa, pois sabe
que a natureza humana de Cristo é uma substancia de natureza racional. Por isso ele diz:
“A substancia individual que se pde na defini¢do de pessoa implica uma substancia
completa, que subsiste por si, separadamente das demais. (AQUINO, S. Th. Ill, g.16,
a.12, ad.12). Por isso pode-se dizer que a pessoa € o mais completo no género da
substancia. E integrum quoddam (um integrado) (cf. SAYES, p.249).
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Assim, quanto Tomas tem diante a perspectiva da encarnagdo, sublinha a ideia
de subsisténcia perfeita, aquela que esta constituida pelo proprio ato de ser. E é nesse
esse, no actus essendi, donde radica o constitutivo formal da pessoa, ainda que Tomas
de Aquino ndo fale explicitamente assim.

Tomés de Aquino evidencia em seus escritos, mais especificamente na Suma
Teologica, que a pessoa é o que ha de mais perfeito em toda a natureza (cf. AQUINO, S.
Th., 1, 9.29, a.3). Tal conceito de pessoa sera retomado por Clarke em sua obra e ele
desenvolvera o conceito de Tomas, primeiramente destacando as caracteristicas do ser e
depois estendendo tais caracteristicas a pessoa, dado que € neste esse que se radica o

constitutivo formal da pessoa, como ja dito anteriormente.
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CAPITULO 3

3. CONCEITO DE PESSOA NA IDADE MODERNA E CONTEMPORANEA

Na Idade Moderna, compreendida entre a tomada de Constantinopla pelos turcos
otomanos em 1453 e a Revolugdo Francesa em 1789, o conceito de pessoa carrega em Si
novo significado. A pessoa vai passar a ser definida a partir da sua autoconsciéncia, ou
seja, tem agora um aspecto mais psicoldgico do que substancial. Evidencia-se, pois 0
conceito de pessoa humana como relagéo.

Tal conceito € mantido e desenvolvido nos séculos seguintes, com a entrada na
chamada Idade Contemporanea, contudo mais desenvolvidos neste periodo os aspectos

de consciéncia, mentalidade, do que propriamente o conceito de pessoa.

3.1 Pessoa Psicoldgica — Modernos e Contemporaneos

O desenvolvimento da reflexdo filoséfica sobre a pessoa provocou um notavel
deslocamento do acento do termo com os modernos. “A partir de René Descartes, a
pessoa define-se ndo pela autonomia do ser, mas sim em relacdo a autoconsciéncia”
(AMATO, p.433). Ele pretende encontrar o “novo curso”, fundagdo indubitavel de
conhecimento que ndo se da mais pela adequacdo do espirito para o real, mas na
consciéncia. Entdo ha, de fato, uma redugdo do “eu”: a subjetividade da metafisica da
pessoa humana, que agora equivale a autoconsciéncia, a subjetividade, ao psicolégico.
Trata-se assim, de um ato ou faculdade psiquica da mesma pessoa.

Descartes, impulsionado por sua pretensdo de estender seu método apoditico-
dedutivo da ciéncia geométrica de seu tempo para o método geral de conhecimento
também metafisico, foi em busca daquela verdade “nua e crua”, auto-evidente,
irrefutavel e indubitéavel.

Em busca da verdade apoditica, Descartes utilizou-se do método da “davida
metodica”, submetendo o conteludo da mente humana para alcancar suas bases
indubitaveis, procurando encontra-lo na certeza da existéncia e natureza espiritual da
alma. A certeza que ele alega para estabelecer a consciéncia acompanha todo ato de
pensamento cogito ergo sum res cogitans: eu sou/existo — no sentido que “eu sou

consciente de pensar — portanto, eu sou uma substancia pensante”.
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Nesta mesma linha cartesiana, encontram-se 0s desenvolvimentos posteriores de
Locke, Hume, Kant, Hegel, Fichte, Royce, Gentile, Sartre.

Descartes mostrou certa falta de perspicacia filoséfica, preparando o restante do
pensamento moderno (em particular a antropologia filosofica) com base num
“pensamento fraco”, pois nao notou dois erros essenciais, que foram destacados, a partir
de Gassendi e tratados posteriormente por Kant, Hegel e Husserl. O ato de consciéncia,
por si s, prova que ha uma consciéncia, mas ndo diz nada além disso (cf. BASTI,
p.324)

Os dois erros seriam:

1. Nem a natureza da consciéncia, ou seja, se ela é uma realidade
espiritual ou material, e esta serd a famosa objecéo que o filésofo
epicurista Gassedi abordara a tese do cogito cartesiano.

2. Nem a substancialidade subjacente individual nesta consciéncia
(alma espiritual e/ou pessoa), porque, tendo Descartes atribuido, e
com ele toda a modernidade, uma fungdo transcendental a
consciéncia de fundamento da universalidade e da verdade do
conhecimento por conceitos ou categorias, entdo é muito mais
consistente  considerar a  consciéncia uma  realidade
metaindividual, ou apenas "transcendental”, como, em diferentes
direcdes e com diferentes métodos de investigacdo afirmam Kant,
Hegel e Husserl (BASTI, p.324)

Dado o ponto de partida o cogito cartesiano como o fundamento do
conhecimento e sua verdade tedrica, Immanuel Kant argumenta em sua Critica da
Razdo Pura que “a autoconsciéncia ou ‘apercepgdo transcendental’ se identifica
essencialmente, ndo como uma ‘coisa pensante’”, como acriticamente supunha
Descartes, mas como a funcao unificadora das sensaces no fenémeno e dos fenémenos
no conceito e, portanto, se reduz ao universal modo de pensar unico para todos 0s
homens (cf. BASTI, p.327).

A autoconsciéncia entendida como modo de pensar universal
torna-se assim para Kant o fundamento transcendental da unidade do
objeto do pensamento (conceitos) para cada homem e, portanto, do
seu valor de universalidade-necessidade logica. Assim, para essa
funcdo transcendental de fundamento de cada tipo de conceituagdo, 0
“eu” transcendental nunca pode ser considerado como uma
“substancia pensante” de Descartes, objeto de investigacdo metafisica,
sem cair nas estridentes contradicbes (antinomias). Cada
procedimento I6gico-demonstrativo objetiva demonstrar
metafisicamente a existéncia do “eu” ou ja deveria ser assumido como
fundamento da logicidade formal daquela demonstracdo (BASTI,
p.327).

Assim, para Kant “0 ‘eu’ do qual ocorre sempre assumir a existéncia, pelo

simples fato de pensar, ndo € aquele da subjetividade metafisica da alma espiritual ou da
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pessoa individual, como ingenuamente supunha Descartes, mas aquele da ‘subjetividade
logica’, da unidade formal de quaisquer pensamentos em geral.

Hegel vai aceitar o ponto de partida transcendental da consciéncia, todavia, em
sua opinido, o idealismo transcendental kantiano (e de seus seguidores Fichte e
Schelling) “ainda vive de um falso e abstrato dualismo, criado da prépria razdo no seu
trabalho pré-logico como “experiéncia”, entre o “eu” entendido como sujeito formal do
pensamento e a “coisa em si” entendida como objeto extra mental puramente pensavel”
(BASTI, p.328).

Na verdade, uma vez que se aceita como ponto de partida a consciéncia, ndo se
sabe quais seriam o “eu” e¢ a “coisa em si” que emergiriam da analise da experiéncia
consciente, mas sim 0s “centros unificantes” dos fenémenos. Contudo um centro
unificador dos fendmenos ja existe e é a propria consciéncia.

Assim, em Hegel propde um auténtico fundamento do idealismo transcendental,
tentando dessa forma superar essa falsa dicotomia entre sujeito e objeto, um resquicio
da velha metafisica realista, de modo a mostrar a autoconsciéncia como uma
propriedade do Espirito Absoluto em seu "ser" através da historia.

Com Hegel, a decadéncia da nogcdo moderna de "pessoa™ atinge assim 0 Seu
maximo teorético. Para ele, de fato, a nocdo de "pessoa humana"”, perdeu todo o
significado metafisico de "subjetividade individual irredutivel™ do individuo humano ou
hipdstase humana que existia na antiguidade medieval, se reduzindo a pura nocao
juridica de pessoa, entendida como “sujeito de direitos iguais” e o primeiro “direito a
propriedade”.

A consequéncia desta ‘superagdo’ moderna do conceito
classico de pessoa é muito pesada para o individuo: o seu ser ‘pessoal’
se reduz essencialmente a figura juridica — ou pior, juridico-
econdmica relacionada ao conceito de propriedade como serd para
toda a filosofia liberalista do neo-idealismo p6s-hegeliano primeiro e
do neo-liberalismo moderno — que, contando com uma desigualdade
por natureza de todos 0s homens, atras da pessoa mesma um conceito
abstrato, a “abstrata”, tautologica afirma¢do da identidade entre os
homens na “concreta” diferenca dialética — a dialética “servo-patrdo”
— entre 0s homens (BAST]I, p.330).

Dai a chocante afirmacdo hegeliana que o “ser pessoa”, ¢ pessoa “igual aos
outros”, em confronto do considerado “estado de direito” do classicismo é 0posto ao
“estado ético” hegeliano da modernidade.

Na verdade, se analisarmos a fundo o conceito hegeliano de pessoa e darmos um
significado "concreto™ e ndo abstrato-tautoldgico a ele, definir especificamente alguém

como pessoa seria dizer que essa pessoa, de fato é, por natureza, alguém que “ndo goza
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de direitos iguais” (BASTI, p.331), devido a distingdo de dignidade concreta existente
entre os homens.

Uma critica a tal sentido de pessoa desumanizador da filosofia hegeliana tem
como a reacdo as filosofias fenomenoldgicas e existencialistas. Em particular, a filosofia
fenomenoldgica assume um particular relevo teorético, por suas indubitaveis
contribuicdes, que essa aporta a uma recuperacdo moderna da riqueza das analises
antropolodgicas do classicismo. No entanto, “apesar destes méritos indiscutiveis, falta,
em principio, ao método fenomenoldgico, enquanto baseado na sua analise da
consciéncia, meios tedricos adequados para uma recuperacdo completa e um
desenvolvimento pleno da nogdo metafisica de pessoa” (BASTI, p.332). De fato,
também para Husserl a transcendentalidade da consciéncia, o “eu fenomenolédgico”
enquanto distinto do “eu empirico” do singular sujeito humano, deve ser compreendido
com a universalidade das leis da consciéncia no seu dar-se e no seu operar e se poe
depois de novo, embora em termos muito diferentes daqueles hegelianos e certamente
teoricamente muito menos perniciosos, como uma substancial entidade meta-individual.

Em outras palavras, para a analise fenomenoldgica husserliana
a unidade da consciéncia é um fato primitivo, sem a necessidade de
qualquer outro "eu subjetivo", seja ele um sujeito metafisico pessoal
de Descartes ou um sujeito logico de Kant, que financia essa unidade
uma segunda vez. O ™eu fenomenol6gico" husserliano é
substancialmente s6 o0 conjunto meta-individual das leis da
consciéncia. Ao deixar um carater essencialmente “empirico” a
fundagdo da individualidade da singular pessoa humana ou, na
verdade, “eu empirico”, evidencia de novo pelo contraste, a
essencialidade da cria¢do “forte” tomista, metafisica, fundada sobre a
sua participacdo do ato de ser, ndo empirica, fundada sobre a sua
individualidade material, do carater irredutivel da pessoa humana
através da participacdo do ato de ser (BASTI, p.333).

A corrente personalista, por sua vez, voltou a propor, com variacdes originais a
esquecida dimensdo dialdgica de pessoa. “E. Mounier, G. Marcel, M. Neédoncelle
sublinharam a abertura fundamental aos demais da pessoa humana e sua intrinseca

possibilidade de auto transcender-se” (AMATO,p.434)

Ainda existem pesadores para os quais o “proprio” da pessoa
humana segue sendo a substancialidade, a individualidade, ser um
mesmo, ndo podendo delegar a ninguém o seu préprio eu. Para R.
Guardini, por exemplo, “a pessoa ¢ a forma da individualidade vivente
enquanto estd determinada pelo espirito”. A interioridade da vida, o
querer, 0 saber, ao atuar ndo falam ainda de pessoa. Pessoa, para
Guardini, significa “o feito de poder e dever subsistir em si mesmo”
(AMATO, p.434)

Uma sintese da reflexéo filosofica sobre a pessoa conduz ao seguinte resultado:

a pessoa € “um individuo dotado de comunicacdo e de auto transcendéncia”. Estdo aqui
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compreendidos os tragos caracteristicos da pessoa humana: a autonomia do ser (Boécio,
Tomas, Guardini) a autoconsciéncia (Descartes, Fichte, Hegel), a dialogicidade (Buber,
Marcel, Nédoncelle), a auto transcendéncia (Heidegger, Brightman).

Assim, no periodo moderno e contemporaneo verificou-se um esvaziamento do
conceito de pessoa como substancia em detrimento de um conceito fundamentado na
consciéncia. Desta forma, a pessoa humana se daria pela relacdo desta com ela mesma,
com o o0s outros e com o mundo. Clarke vai retomar tal aspecto relacional quando tratar
do conceito de pessoa em Tomas de Aquino, contudo ndo se limitard a ele, levando
também em consideracgdo os aspectos de sua substancialidade.
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CAPITULO 4

4. CONCEITO DE PESSOA EM W. NORRIS CLARKE

William Norris Clarke (1915 — 2008) foi um grande tomista dos nossos tempos.
Foi uma combinacdo rara de estudioso e professor, lecionando por diversos paises. Ele
considerava seu caminho filos6éfico como “um movimento de tomismo estrito e uma
perspectiva de revitalizagdo da filosofia tomista, incluindo uma ‘dimensdo implicita do
personalismo”. E autor de oito livros e mais de setenta artigos, além de destinatario de
varios prémios, entre eles a “Medalha de Aquino” da American Catholic Philosophical
Association e um Fordham “Outstanding Award Profesor” (cf. FORDHAM
UNIVERSITY). Escreveu um livro sobre o conceito de pessoa e ser (Person and Being)
a partir de seus fundamentos tomistas. Baseada neste livro desenvolvo a tese deste
trabalho, a partir das conclusdes de Clarke acerca dos conceitos de pessoa e ser, dos
seus aspectos de substancialidade e relacionalidade. Destaco como sendo, a
interpretacdo feita por ele sobre o conceito de pessoa desenvolvido por Tomas de

Aquino, como talvez até hoje o conceito mais completo do termo.

4.1 Pessoa e ser: distin¢des e complementariedade

As nogdes de pessoa e ser estdo, de fato, profundamente interligadas. O ser
pessoal € o mais alto modo de ser, a mais perfeita expressdo do que significa ser. Tomas
de Aquino ja afirmava em sua Suma Teoldgica: “Pessoa significa o que ha de mais
perfeito em toda natureza, a saber, o que subsiste em uma natureza racional” (AQUINO,
S. Th., 1, .29, a.3). Muitas vezes a pessoa € tratada como um modo especial de ser,
contudo, pessoa ndo ¢ algo acrescentado ao ser, com uma delimitagdo especial, “¢
simplesmente o ser, em sua plenitude, livre das constricbes da materia sub inteligente”
(cf. CLARKE, Person, Being and St. Thomas, p. 601).

Em seus artigos Person, Being and St. Thomas (Pessoa, Ser e S& Tomas) e
Person and Being (Pessoa e Ser), Clarke deixa claro seu objetivo sobre os conceitos de
pessoa e ser: chegar ao chamado por ele, “resgate criativo” (cf. CLARKE, Person,
Being and St. Thomas, p. 601; Person and Being, p.1) acerca do pensamento de Tomas
de Aquino, especialmente no que tange a pessoa humana. Como um tomista fervoroso

ele defende que Tomas de Aquino teria uma nogdo explicita do que viria a ser 0 “ser”
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(esse), o seu significado e, além disso, o consideraria intrinsicamente auto-comunicativo
e relacional atraves da acdo (agere). As discussdes medievais acerca do conceito de
pessoa estariam focadas no problema da “incomunicabilidade” da pessoa, ou seja, “o
que a tornaria Unica, ndo uma parte qualquer outra do ser, e distinta de alguma forma a
partir da natureza racional, que sempre a acompanha” (cf. CLARKE, Person, Being and
St. Thomas, p. 602).

Tomas de Aquino se focaria em tracgar a distincao entre os conceitos de natureza
e pessoa, pois naquele periodo o contexto teoldgico estaria em poder explicar as duas
doutrinas centrais de Deus como Trindade (uma natureza divina em trés pessoas
distintas por suas relacGes de origem umas para as outras) e de Jesus Cristo como Deus-
homem (uma pessoa divina que possuia duas naturezas distintas, uma humana e uma
divina). Tal preocupacgdo em trazer tais explicagdes exigiu uma distingdo entre pessoa e
natureza, e como resultado, a dimensdo auto-comunicativa da pessoa e seu aspecto
relacional foram deixados de lado. E, embora os conceitos de pessoa e natureza
estivessem prontos para serem reunidos, Tomas de Aquino ndo o fez. Porém, apesar de
Tomas e os demais escolasticos nao terem desenvolvido esse aspecto relacional para a
noc¢do de pessoa humana, o desenvolveram para a explicagdo teoldgica de Trindade.

Assim, a tematizacdo filosofica explicita da dimensdo relacional e interpessoal
da pessoa humana teve de esperar até os existencialistas e fenomenologos do século XX
para terem seu pleno desenvolvimento sistematico. Somos confrontados, por um lado,
com uma rica, mas velha tradicdo metafisica da pessoa que deixou a dimensdo
relacional subdesenvolvida e, por outro lado, com uma tradigdo fenomenoldgica mais
recente que tem muito desenvolvido o aspecto relacional, mas perdeu seu fundamento
metafisico.

Clarke tem como objetivo fazer para a metafisica tomista aquilo que o proprio
Tomas de Aquino poderia ter feito, mas por diversas razées ndo o fez. O seu intuito é
unir a nocao dinamica de ser a no¢do de pessoa, ja enraizada por Tomas de Aquino no
ato de existéncia, ou seja, “trazer para o carater intrinsicamente claro da pessoa como o
mais alto modo de ser. Pessoa e ser sdo, em certo sentido, os paradigmas de cada um”
(cf. CLARKE, Person, Being and St. Thomas, p. 603).

Para ele urge a “integracdo criativa” destas duas linhas importantes, mas

incompletas de pensamento em uma filosofia mais completa e bem delineada da pessoa.

O que eu espero fazer é dar inicio a esta integracdo enxertando
a dimensdo relacional, auto-comunicativa da pessoa diretamente a
metafisica tomista de ser como existencial, ato auto-comunicativo,
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mostrando como esta dimensao ja esta, desde o principio, implicita ai.
Proponho-me a fazer isso desenvolvendo o aspecto relacional,
dindmico do préprio ser para Sdo0 Tomas, com sua
complementariedade indissociavel da substancialidade, a dimensdo
“em si mesma” do ser, e relacionalidade, o aspecto para-os-outros.
Entdo eu aplicarei esta estrutura diddica a pessoa como a maior
manifestacdo do préprio ser, com as caracteristicas resultantes da
pessoa como auto-possuidora, auto-comunicativa e auto-transcendente
(CLARKE, Person, Being and St. Thomas, p. 602).
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4.2 SER

4.2.1 Caracteristicas do ser: ativo, auto-comunicativo, relacional,

receptivo, comunidade e comunhéo

A nogdo de “real” (como acto essendi), ou seja, de um ser realmente existente, é
um dos temas centrais do pensamento de Tomas de Aquino. “O realismo metafisico
tomista em relacdo ao mundo ¢é justificado experimentalmente e racionalmente. Para ele
a verdade légica ndo esta nas coisas e nem sequer no mero intelecto, mas na adequagédo
entre a coisa e o intelecto.” (cf. MUNDO DOS FILOSOFOS). Também é intrinseco ao
ser as qualidades de ser ativo e auto-comunicativo. Somente com uma leitura superficial
de Tomaés de Aquino ndo se seria capaz de chegar a tal conclusdo, contudo segundo
Clarke essa questdo nunca é formalizada em Toméas de Aquino, mas este a executa
durante todo o seu pensamento, tanto filos6fico como teoldgico, como uma das ideias-
chave na mediacdo de explicacOes e na elaboragdo de conclusdes. Clarke cita Tomas de
Aquino para justificar tal posicionamento:

“Desde o fato de que algo existe em ato, ¢ ativo” (AQUINO, apud CLARKE,
Person and Being, p. 6).

“Poténcia ativa segue em cima de ser em ato, para qualquer coisa atos em
consequéncias de ser em ato” (AQUINO, apud CLARKE, Person and Being, p. 6).

“E a natureza de cada realidade para comunicar-se na medida em que é possivel.
Por isso, cada agente age de acordo como ele existe na realidade” (AQUINO, apud
CLARKE, Person and Being, p. 6).

“Isso é decorrente da superabundancia adequada a perfeicdo, como tal, que a
perfeicdo que algo tem que pode se comunicar com o outro. Comunicagdo segue contra
a propria inteligibilidade (ratio) de verdade. Por isso, cada forma é por si SO
transmissivel” (AQUINO, apud CLARKE, Person and Being, p. 6).

As coisas naturais ttm uma inclinacdo natural, ndo s6 para 0 seu proprio
adequado bem — para adquiri-lo se ndo o possuem, e se 0 possuem, para descansar nele;
mas também para difundir o seu préprio bem entre os outros tanto quanto for possivel.
Dai, vemos que cada agente, na medida em que existe no ato e possui alguma perfeicéo,
produz algo semelhante a si mesmo. Ele refere-se, portanto, a natureza da vontade de se
comunicar com 0s outros, tanto quanto possivel, 0 bem que possui; e, sobretudo, que

isso pertence a vontade divina a partir da qual toda a perfeicdo é derivada de algum tipo
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de semelhanca. Portanto, as coisas naturais, na medida em que elas sdo perfeitas,
comunicam a sua bondade para com 0s outros.

Para Tomas de Aquino cada substancia existe por causa de suas operacdes, ou
seja, cada um e cada coisa manifesta que existe para o beneficio do seu funcionamento,
a operacdo é a perfei¢do de cada coisa.

Néo é sO atividade, auto-comunicacao ativa, a consequéncia
natural de possuir um ato de existéncia (esse); S&o Tomas vai mais
longe ao afirmar que a auto-expressdo atraves da acdo é realmente o
ponto todo, a perfeicdo natural ou floracdo do préprio ser, o objetivo
de sua presenca no universo (cf. CLARKE, Person, Being and St.
Thomas, p. 604).

Desta forma, ha um dinamismo inato na propria natureza do ser real, como tal,
sempre que um ato de existir € encontrado. Clarke cita Etienne Gilson como aquele que
redescobriu a centralidade e o dinamismo do ato de existéncia no tomismo
contemporaneo. Nas palavras de Gilson:

N&o: para ser, em seguida, para agir, mas: ser é agir. E a
primeira coisa que o “ser” faz, é fazer com que sua prépria esséncia de
ser seja, isto é, “ser um ser”. Isto é feito ao mesmo tempo, completa e
definitivamente... Mas a proxima coisa que o “ser” o faz é comecar a
trazer a sua propria esséncia individual um pouco mais perto pra sua
prépria conclusdo (GILSON, apud CLARKE, Person and Being, p.8).

Clarke também cita Gerard Phelan como sendo um dos primeiros discipulos de
Gilson em Toronto e que, do mesmo modo, foi sensivel ao carater expansivo do ser

através da acdo. Citando Phelan:

O ato de existéncia (esse) ndo é um estado, é um ato, o ato de
todos o0s atos, e, portanto, deve ser entendido como ato e ndo como um
objeto definivel, de estatica concepgdo. Esse é impulso dindmico,
energia, ato - 0 primeira, 0 mais persistente e duradouro de todos 0s
dinamismos, todas as energias, todos os atos. Em todas as coisas da
terra, 0 ato de ser (esse) é o impulso consubstancial da natureza, uma
forca incansavel, esforcando-se, levando cada ser (ens) para frente, a
partir de dentro das profundezas de sua propria realidade a sua auto-
realizacdo plena (PHELAN, apud CLARKE, Person, Being and St.
Thomas,p. 605).

Apesar da sensibilidade de ambos (Gilson e Phelan) para a conexdo intrinseca
entre o ser e o agir, eles limitam seu foco para a unidade de cada ser, na medida em que
cumpre a sua propria perfeicdo na passagem da propria poténcia do ser para 0 seu
préprio ato, ainda de uma perspectiva um tanto aristotélica. Tomas de Aquino vai muito
mais longe, pois fala de “um dinamismo intrinseco em cada ser para ser auto-
comunicativo, para partilhar a sua propria bondade com os outros, para derramar sobre a

producdo de outra realidade, de alguma forma como a propria. Isto € o que Jacques
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Maritain apropriadamente chamou de ‘generosidade basica da existéncia’ (cf.

CLARKE, Person, Being and St. Thomas, p. 605).

Segue que, para Aquino, o ser criado e finito derrama-se
naturalmente na acdo por duas razdes: (1) porgue ele é pobre, ou seja,
falta a plenitude da existéncia, e por isso se esforca para enriquecer-se,
tanto quanto sua natureza permite, a partir da riqueza das pessoas ao
seu redor; mas (2) ainda mais profundamente, porque é rico, dotado de
sua propria riqueza da existéncia, embora isso possa levar a que ele
tenda naturalmente a se comunicar e compartilhar com os outros (cf.
CLARKE, Person, Being and St. Thomas, p. 605).

E entdo esta fecundidade e generosidade adequada ao ser como existente que faz
com que ele naturalmente se auto-comunique com o0s outros. “Tal € o caminho de
Tomas de Aquino para integrar em sua prépria metafisica do ser a rica tradicdo
platdnica e neoplaténica da auto-difusividade do Bem (entendida como mais definitiva
do que o ser, ja que para Platdo e Plotino o “ser” sempre significou limitada esséncia
inteligivel)” (CLARKE, Person, Being and St. Thomas, p.606). A existéncia em si
mesma (esse) torna-se agora para Tomas a raiz ultima de toda a perfeicdo, com unidade
e bondade suas propriedades ou atributos transcendentais, facetas da inesgotavel riqueza
do proprio ser. E uma vez que o realismo platénico das ideias € superado, 0 Supremo
Ser de Tomas, o puro subsistente Ato de Existéncia, pode tornar-se identicamente
Inteligéncia e Vontade e a intrinseca auto-difusividade do Bem se torna Amor, Amor
auto-comunicativo.

Clarke considera esta compreensdo do ser como intrinsecamente ativo, auto-
manifestacdo e auto-comunicacdo ndo apenas como uma posicéo de interesse historico
para compreender o pensamento antigo e medieval, mas também em seu proprio direito
como um dos poucos grandes insights fundamentais na historia da metafisica, sem a
qual nenhuma visdo metafisica viavel do universo poderia ficar longe do chéo.

A (nica maneira que 0s seres podem se conectar uns com 0s outros para formar
um sistema unificado é através da acdo. Ser e estar, embora conceitualmente distintos,
sdo inseparaveis.

"Comunicacao", como diz Tomas de Aquino, “segue em causa
a propria inteligibilidade da realidade”. O significado completo de
“ser” ndo € apenas “estar presente”’, mas “estar presente ativamente”.
Para conhecer outro ser, portanto, é saber como esse tipo atua, em
mim ou para o0s outros, tal como se manifesta para mim (CLARKE,
Person and Being,p.13)

O dinamismo inato do ser como transbordando em auto-manifestagédo, acdo de

auto-comunicacao estd presente em Toméas de Aquino. Se um ser flui naturalmente
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sobre a a¢do de auto-comunicagao para com 0s outros, e também recebe a partir deles,
entdo ele ndo pode deixar de gerar uma rede de relagcbes com todos os seus destinatarios.
Relacionalidade e substancialidade vdo juntas como dois modos distintos, mas
inseparaveis da realidade. A substancia é o principal modo, na medida em que todo o
resto, incluindo as relacdes, depende dela como fundamento. Uma vez que "existe toda
substancia por causa de suas operacfes”, sendo a substancia, como existente em si
mesma, flui naturalmente sobre o existir como relacional, como se virar para 0s outros

pela sua acdo de auto-comunicacdo . Ser completamente substancia é ser-em-relagéo.
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4.3 PESSOA

4.3.1 Aplicacéo a pessoa e conceito fundamental

Ao definir a pessoa humana, Clarke aplica ao conceito de pessoa a dindmica
propria da nocdo de auto-comunicagdo do ser. Para Tomas de Aquino, a pessoa €
“aquilo que ha de mais perfeito em toda a natureza” (AQUINO, S. Th., I, .29, a.3), mas
ndo € um modo especial de ser, como se fosse algo adicionado de fora. A pessoa € a
plenitude do ser em si, a existéncia do proprio ser, aquilo que é plenamente por
natureza, quando ndo restrita pelas limitacdes proprias do modo ser. Ou seja, “quando se
é permitido ser plenamente “si mesmo” como presenga ativa, decorre entdo que a pessoa
tranforma-se em auto-presenca luminosa e auto-controle, ou seja, a auto-consciéncia na
ordem do conhecimento e da auto-determina¢do da ordem da agdo” (cf. CLARKE,
Person and Being, p.25).

Para se compreender 0 que o termo pessoa significa precisamente para Tomas de
Aquino, é preciso antes perpassar a longa histdria que se desenvolveu acerca do termo.
Como visto anteriormente, 0 termo comeca a aparecer, como uma distin¢éo, a partir do
direito romano. Neste periodo, a distingdo ¢ social e juridica, pois ser “pessoa” significa
ser um ser humano com plenos direitos legais como cidaddo romano, como distinguido
de escravos, que eram na verdade seres humanos, mas ndo pessoas. Embora neste
periodo se exigisse tal distin¢do, o termo toma contornos mais evidentes a partir da
pressdao mais urgente vinda dos tedlogos cristdos para explicar mais precisamente as
duas doutrinas cristds centrais de Deus como Trindade e da Encarnagdo. Assim, a
distingdo entre pessoa e natureza teve de assumir um significado ndo mais somente
social ou legal, mas a partir de entdo ontoldgico, ou seja, na ordem do préprio ser.

Para Clarke, em termos de sua doutrina metafisica central, da distincdo entre
esséncia (ou natureza) e o ato de existir, de Tomas de Aquino foi capaz de dar uma
explicacdo mais elegante e precisa da distincdo entre pessoa e natureza do que as dos
outros pensadores escolasticos. Para ele, para ser uma pessoa, ndo basta que se possua
um intelecto completo e individual natural, o qual era um requisito essencial, de acordo
com a classica definicao de Boécio, que diz que a pessoa “€¢ uma substancia individual
de natureza racional” (BOECIO, apud CLARKE, Person and Being, p.27). Para ser uma
pessoa em seu proprio direito, tal natureza teria que possuir o seu préprio ato de
existéncia (esse). Assim, a natureza humana de Cristo, apesar de uma natureza humana

completa, assim como a nossa, ndo era uma pessoa humana, porque tal natureza foi
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apropriada por uma pessoa divina (o Filho ou o Verbo de Deus), que por sua vez €
tecnicamente chamada de unido hipostatica (i.e., pessoal): Unido de Deus e do homem.

“Desta forma, para Tomas de Aquino, a pessoa poderia ser definida como ‘uma
natureza intelectual que possui seu proprio ato de existéncia, para que ela seja fonte
responsavel auto-consciente de suas proprias agdoes’” (CLARKE, Person and Being,
p.27). Assim, talvez esta seja uma das melhores descricdes de pessoa ja dada, uma
pessoa € dominus sui, ou seja, mestre de si mesma, auto-possuidora (na ordem do
conhecimento de sua prépria consciéncia, na ordem da vontade e da acdo pela
autodeterminacdo ou livre-arbitrio).

A defini¢do citada acima, “uma natureza intelectual que possui seu proprio ato
de existéncia” ¢ de fato, de longe, uma expressao acurada do pensamento de Tomas de
Aquino. Mas ela possui uma deficiéncia: ndo faz justica a totalidade da riqueza da
metafisica e originalidade de sua doutrina da existéncia como ato central e ndcleo de
toda perfeicdo num ser real.

“De acordo com a interpretacdo que hoje em dia é usualmente
aceita acerca do ‘existencialismo Tomista’ (desde Gilson, De Finance,
etc), o ato da existéncia ndo é mera atualizacdo de fora, por assim
dizer, das perfei¢des de algumas formas ja presentes potencialmente
na esséncia em seu proprio direito, mas sim todo nucleo positivo e
contetdo de toda a perfeicdo que se atualiza na esséncia” (CLARKE,
Person and Being, p.28).

Assim, a esséncia (em um ser finito e criado) é somente uma limitac&o particular
do modo de existéncia, que comprime a plenitude abrangente da perfeicdo que € a
prépria existéncia em si mesma sob alguma participacdo determinada e limitada.

Desta forma, qualquer ser finito é realmente um ato de existéncia limitado,
existindo agora como um completo e distinto de todos os outros seres reais. Uma vez
essa completude seja constituida, pode-se falar entdo da esséncia existente ou natureza
como um sujeito existente ou um possuidor do seu préprio ato de existéncia, desde que
este ndo obscureca o fato de que toda perfeicdo positiva deste sujeito flui para ele a
partir do seu ato de existéncia.

Clarke entdo afirma que talvez uma definicdo mais adequada para o conceito de
pessoa em Tomds de Aquino seja essa: “pessoa ¢ um existente real (isto ¢, com seu
proprio ato de existéncia), diferente de todos os outros, possuindo natureza intelectual,
de modo que ele pode ser auto-consciente, fonte responsavel de seus proprios atos”
(CLARKE, Person and Being, p. 29). A pessoa humana seria um existente real, distinta
de todas as outras, possuindo apenas a natureza humana intelectual. Isso é muito

proximo, quase uma traducdo de uma das defini¢cGes favoritas de pessoa de Tomas:
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subsistens distictum in natura rationali (a subsistente e distinta em uma natureza
racional). Aqui, ele ultrapassa claramente a férmula classica de Boécio, “uma substancia
individual de natureza racional”, pois “‘subsistente’ para Tomas significa um existente
real, existente em si (na forma de substincia) com seu proprio ato de existéncia”
(CLARKE, Person and Being, p.29).

Clarke afirma que a vantagem de trabalhar a partir desta segunda definicdo, onde
a énfase esta no ato de existéncia como central ao invés da natureza € que se toda a
perfeicdo do ser de uma pessoa vem do ato existéncia, proporcionado € claro por sua
natureza, entdo pode-se transferir todos os atributos caracteristicos da propria existéncia
sobre a pessoa como tal, onde séo encontrados elevados graus de intensidade.

Além disso, Clarke destaca que nenhuma das duas defini¢cGes de pessoa, dadas
acima ocorre de forma completa em qualquer texto de Toméas de Aquino. Contudo, ele
deliberadamente combina as duas perspectivas: metafisica e antropoldgica.

A primeira parte de cada definigdo, por exemplo, “uma
distinta existéncia possuindo uma natureza intelectual”, expressa a
fundagdo-estrutura metafisica da pessoa; a segunda parte, por
exemplo, “a auto-consciéncia, fonte responsavel por suas proprias
acles”, ou “auto-dominio”, expressa a manifestacao desta constituicao
ontoldgica em ordem da atividade, e é encontrada principalmente nos
varios tratados sobre a natureza humana e ética (CLARKE, Person
and Being, p.30).

Ele faz tal sobreposicao para evidenciar que, a maioria dos filésofos posteriores
a Tomas de Aquino estdo mais preocupados com as manifestaces fenomenoldgicas da
personalidade nos seres humanos, do que com as raizes metafisicas. Isso quer dizer que
a maioria dos filésofos modernos e contemporaneos que se aprofundam no estudo do
conceito de pessoa, leva como significado da mesma, um ser que ¢ a “fonte responsavel
e auto-consciente” de suas proprias acdes. Segundo Clarke, Tomas de Aquino leva em
conta essa perspectiva, mas prefere penetrar mais profundamente as raizes metafisicas
deste autodominio. Como sintese das duas perspectivas, cita o conceito de pessoa,
encontrado no artigo “Pessoa” de Max Miiller e Alois Halder, que por sua vez consta na
enciclopédia teoldgica Sacramentum Mundi, editada por Karl Rahner e seu time de
colaboradores:

Pessoa ndo significa “esséncia” ou “natureza”, mas a Unica
realidade real de um ser espiritual, um todo indivisivel que existe
independentemente e ndo intercambidvel com qualquer outro... a
realidade de um ser que pertence a si mesmo e, portanto, seu proprio
fim em si mesmo. E a forma concreta tomada pela liberdade de um ser
espiritual, no qual se baseia a sua dignidade inviolavel. (MULER e
HALDER, apud CLARKE, Person and Being, p. 31).
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Quanto a estrutura da natureza humana, pode-se dizer que a pessoa humana é um
ser pessoal que possui uma natureza intelectual integrada a uma unidade natural com
um corpo material. Aristoteles definiu esta unidade chamada “homem” como “um
animal racional”. Tomas de Aquino concorda com tal defini¢cdo e a usa diversas vezes,
contudo, para ele, uma descricdo mais aprofundada e precisa em termos da sua propria
visdo total de homem seria de “espirito incorporado” (cf. CLARKE, Person and Being,
p.32). Assim, desenvolvem-se duas perspectivas contraditorias: o homem ser “animal
racional” significa que possui o mais alto lugar em relacdo aos demais animais, e a
partir deste mundo material toma sua experiéncia como quadro de referéncia e se “move
para cima”. Por outro lado, dizer que o homem ¢ “espirito incorporado” significa que o
lugar do homem, numa viséo total da hierarquia do ser, olhando para baixo a partir de
Deus, estaria no lugar mais baixo dos espiritos. Assim, Tomas conclui que o destino do
homem é fazer entdo o caminho de volta a Deus, por uma viagem através do mundo
material, vindo a conhecer e trabalhar com este mundo através da mediacdo de seu
corpo multi-detectado.

Segundo Tomas de Aquino este processo filosofico real de descoberta da
natureza do ser humano segue o caminho aristotélico de movimento das atividades
caracteristicas manifestas da criatura que reconhecemos como humana. E, para tal
analise do ser humano como pessoa, Tomas de Aquino toma o0s seguintes pontos:

1) Uma natureza humana individual ¢ uma unidade natural de corpo e alma
intelectual, cada um complementar ao outro (...). A alma humana e corpo formam,
assim, uma Unica natureza existente unificada. Mas porque a alma possui 0 seu proprio
ato espiritual da existéncia de direito préprio como espirito, ele pode manter essa
existéncia, mesmo quando separado de seu parceiro corpo no momento da morte,
embora ele sempre mantenha a sua orientagdo intrinseca para este corpo e vai se juntar a
ele pela ultima vez na ressurreicao final do corpo.

2) A vontade humana, como faculdade de acdo que flui de sua natureza
intelectual da alma, também € uma faculdade espiritual como o intelecto. E
precisamente porque, como espirito, é necessariamente orientada para nada menos do
que o Infinito Bem como Unico adequado cumprimento. Nenhum bem finito pode
comandar sua adesdo por necessidade, e é livre de escolher o seu proprio caminho em
direcdo ao infinito entre todos os bens finitos, at¢ mesmo de escolher de forma
consciente outros bens aparentes bons ao invés do auténtico Bem através da auto-

induzida ou culposa "ignorancia”.
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3) O intelecto humano, como a capacidade de ser (entis capax) € naturalmente
ordenado, quanto ao seu objeto adequado, para o todo do ser como inteligivel. Por isso,
pode vir a ser satisfeito apenas por saber diretamente da fonte infinita e plena de todos
0s seres, a saber, Deus (capax entis, ergo capax Dei). Assim também como a vontade
humana, a faculdade da inteligéncia tende a ser tdo boa e naturalmente ordenada para
toda a ordem do bem, sem restri¢cdes. Por isso, também ndo pode, em ultima analise, se
satisfazer com nada menos do que unido amorosa com Deus como plenitude infinita de
toda a bondade.

4) O ser humano, por causa de sua dupla natureza de espirito incorporado,
espirito apegado a matéria, torna-se de fato um "microcosmo”, como 0s antigos
colocavam-no: isto €, uma sintese de todo o universo. Por seu corpo, ele afunda suas
raizes profundamente ao cosmo material, 0 que proporciona a entrada inicial de seu
pensamento e de acdo nesta vida para sua jornada em direcdo a auto-realizacdo. Mas
pela alma espiritual, ele se eleva acima da dispersdo do espaco e do tempo para viver no
horizonte espiritual de significados e valores supra-primeiros, e volta suas atencdes para
o Infinito e Eterno.

5) Esta jornada humana deve ser social, em comunidade com 0s outros seres
humanos. Os seres humanos séo intrinsecamente de natureza social, ndo s6 por causa da
dependéncia mutua e de complementaridade, mas também porque é natural para nés "
ter prazer na convivéncia com outros seres humanos", como Tomas de Aquino diz.

Agora reunidos todos os elementos citados acima da andlise da natureza
humana, com seus componentes tomistas e contemporaneos classicos, pode-se ampliar a
descricdo anterior da natureza humana da seguinte forma:

um ser humano é por natureza um espirito encarnado finito,
em busca de Infinito, na solidariedade social para com seus
companheiros seres humanos, em uma viagem histdrica através deste

cosmos material até seu objetivo final transmundano (CLARKE,

Person and Being, p. 41).
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4.4 Caracteristicas da pessoa: Auto-possuidora, auto-comunicativa e relacional,
e auto-transcendente

Agora que ja foram apresentadas as concepg¢des tomistas tanto de pessoa quanto
de natureza humana, serdo apresentadas as principais formas em que a pessoa humana
se manifesta, ou seja, as caracteristicas da pessoa humana. Todos estes aspectos estdo
enraizados no ato de existéncia que constitui a pessoa. Clarke vai lembrar que Tomas de
Aquino ndo d& em nenhum lugar uma exposicdo sistematica dessas caracteristicas, as
reunindo num so lugar, mas os elementos aparecem em locais adequados em seu
tratamento da pessoa humana.

Clarke divide essas caracteristicas da vida pessoal em trés tipos béasicos: ser
pessoal como auto-possuidor; ser pessoal como auto-comunicativo e relacional; e ser

pessoal como auto-transcendente. Seguirei esta mesma divisdo para apresenta-las.

4.4.1 Pessoa como auto-possuidora

Todo ser é substancia-em-relacdo. Assim, todo ser real existe primeiro como
presente em si mesmo, de pé por conta propria como uma unidade-identidade-total no
meio da comunidade de existentes, ou seja, ndo como parte de qualquer outro ser
(embora certamente pode estar relacionado a outros); em seguida, ele tende
naturalmente a derramar-se sobre a auto-comunicagao ativa com 0s outros seres reais,
relacbes geradoras, comunidade, etc. Clarke salienta especialmente este segundo
aspecto, como tendo sido por muito tempo negligenciado em Tomas de Aquino em
detrimento de uma visdo estatica da substancia. Mas também advertiu que este, aspecto
relacional de auto-comunicacdo do ser, por mais importante que seja, nao deve ser
descolado de sua raiz ontoldgica substancial, para que todo o tecido da realidade néo se
colapse no vazio do ser puramente relacional.

O mesmo também ocorre com a pessoa humana. Esta presenca em si propria de
cada ser real, quando elevado ao nivel do ser espiritual que transcende a dispersdo da
materia, manifesta-se no nivel consciente como uma auto-presenca luminosa que
chamamos de auto-consciéncia, a consciéncia de si mesmo, tanto como presente e como
fonte de suas agdes. Isto é o que Clarke escolhe chamar de autodominio, seguindo a
concisa descrigdo de Tomas de Aquino do ser humano como dominus sui (dono de si).

Esta auto-possessdo se manifesta de duas formas principais: na ordem do

conhecimento, através da auto-consciéncia, 0 que permite que a pessoa
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significativamente possa dizer "eu"; e na ordem de acgdo, atraves da auto-determinacéao
ou a liberdade da vontade, 0 que permite que a pessoa diga: "eu sou responsavel por esta
acao."

Autodominio é a manifestacdo sobre o nivel de experiéncia consciente de um de
dois polos complementares da estrutura ontoldgica fundamental da pessoa, chamado
substancialidade, pelo qual ela se destaca como um distinta, autbnoma, sujeito moral
auto-governador na comunidade de outras pessoas e de todos os seres. E aqui que a
profundidade interior Unica de privacidade e interioridade do eu pessoal reside,
irredutivel a qualquer das suas relagdes para o exterior, e sem o qual esta Ultima perderia
Seu proprio terreno no ser.

Esta auto-consciéncia da nossa propria singularidade e profundidade interior
também é importante como suporte para 0 nosso senso de auto-estima e dignidade,
como uma protecdo contra o sentimento patoldgico de perda de si mesmo e fundindo
em outros, para que ndo nos tornemos totalmente passivos para o que 0s outros esperam
de nds, e, finalmente, perdermos todo o sentido real de "quem somos".

Clarke afirma que:

A incapacidade de fazer justica ao polo da substancialidade da
pessoa parece-me a mais grave lacuna na maioria das fenomenologias
contemporaneas da pessoa como relacional e interpessoal. Um grupo,
mais moderado, afirma que a pessoa tem uma dimensdo em si, mas
que se constitui, trazida a existéncia como uma pessoa, por relagées
com 0s outros.

Metafisicamente isso ndo vai funcionar. Ndo podemos
literalmente dar vida a outra pessoa que ndo estava la antes de
simplesmente relativa a coisa que esta la com amor atencioso. (...) O
ser a que nos relacionamos ja deve ser do tipo que pode responder a
esse convite por forgas intrinsecas ja dentro dele. (...) O segundo e
mais radical dos grupos, influenciado por sua rejeicdo de um ou mais
dos equivocos da filosofia moderna de substancia classica, tentam
reduzir a pessoa humana a nada mais do que o conjunto de suas
relagbes com os outros. (...) evacua toda a dimensdo de profundidade
interior de privacidade, a interioridade, irredutivel singularidade e
auto-controle da pessoa, para que este Gltimo se transforme de uma
presenca totalmente extrovertida para outra sem interioridade ou sem
genuina auto-presenca (CLARKE, Person and Being, p.58ss).

Enquanto alguns fazem essa reducdo s6 por causa de sua aversao a substancia,
como Heidegger; outros, como 0s desconstrucionistas e pds-modernistas, exultam nesta
evacuacdo de interioridade, proclamando "que declararam guerra a interioridade”.

Por fim, ser uma pessoa, entdo, significa ter o dominio de si mesmo como tal em
um relacionamento consciente e livre para a totalidade de si mesmo. Esta relacdo é a

condicdo de possibilidade e horizonte antecedente para o fato de que em suas
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experiéncias empiricas individuais e em suas ciéncias individuais onde o homem se
relaciona consigo mesmo como um e como um todo.

Dizer que o homem € pessoa e sujeito, portanto, significa antes de tudo que o
homem é alguém que ndo pode ser derivado, que ndo pode ser produzido totalmente de
outros elementos a nossa disposicéo. Ele é aquele ser que é responsavel por si mesmo.
Quando ele se explica, analisa-se, reduz-se de volta para a pluralidade de suas origens,
ele esta afirmando-se como o sujeito que esta fazendo isso, e ao fazé-lo, ele experimenta

a si mesmo como necessariamente antes e mais original do que essa pluralidade.

4.4.2 Pessoa como auto-comunicativa

Vimos o lado "introvertido” da pessoa, a sua presenga permanente no mundo
COMO presenga em Si mesmo e para si mesmo, como auto-possuidora através da auto-
consciéncia e auto-determinacdo. Agora Clarke propde que voltemo-nos para o lado
"extrovertido” da pessoa, 0 seu aspecto relacional, pelo qual estd ativamente presente
para 0s outros, tanto por sua auto-comunicacgao quanto para sua receptividade.

Todo ser esta inserido nessa dialética interminavel do interior e do exterior, 0
em-si e para-0s-outros, 0 ato voltado para o interior da presenca existencial em si, e 0
ato virado para o exterior de auto-expressdo e auto-manifestacdo para 0s outros, para
que entre em uma rede de relacionamentos com eles. Assim também é toda a vida de
um ser pessoal: gira em torno desta polaridade basica de presenca a si e a presenca de
outros. Uma pessoa, como qualquer outro ser real, é uma sintese viva da
substancialidade e relacionalidade e o lado relacional é tdo importante quanto o lado
substancial, porque é apenas através da relacionalidade que a pessoa como substancia
pode atualizar sua potencialidade e cumprir o seu destino.

S6 através da mediacdo do outro o ser humano pode voltar-se para si mesmo,
para descobrir-se como "eu", como esta pessoa humana unica auto-consciente.

Eu me distingo do mundo sub-humano em torno de mim,
respondendo a ele, interagindo com ele e descobrindo que ele ndo é
como eu, nem articulado, nem auto-consciente, nem livre, como eu
sou. Eu descubro positivamente o que e qguem eu sou, envolvendo-me
ativamente e receptivamente nas relagdes interpessoais com 0s outros
seres humanos como eu, que me tratam como um "tu" em uma matriz
social interpessoal do "eu-tu-nés" (CLARKE, Person and Being,
p.65).

A comunidade humana e a cultura humana tem uma fungéo catalizadora neste

sentido, na medida em que se tornam indispensaveis para o desenvolvimento dessa
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relagdo. Tomas de Aquino foi bastante explicito ao enfatizar a natureza social dos seres
humanos em geral, como eles precisam uns dos outros numa matriz social direcionada a
desenvolver-se adequadamente e a satisfazer as suas necessidades em todos 0s niveis.

Deve-se voltar agora para as raizes metafisicas da pessoa em ser em si mesma
como o ato de existéncia (esse), para se compreender mais profundamente esta unidade
inata da pessoa, de juntar-se a outros seres em relagdes comunitarias.

A pessoa para Tomas de Aquino € a expressdo mais intensa da perfeicdo do ser.
“H4, é claro, niveis de perfeicdo variando dentro da ordem pessoal do préprio ser.
Tomaés de Aquino fala de trés: Perfeicdo Infinita (Deus), puros espiritos finitos (anjos),
0s seres humanos como espiritos encarnados.” (CLARKE, Person and Being, p.71).
Segue-se, entdo, que tudo o que foi dito sobre o aspecto de auto-comunicagdo do ser €
aplicavel para todo o reino de pessoas. Assim, um ser pessoal deve obedecer a estrutura
ontoldgica da diade basica de todo ser, ou seja, presenca em si mesmo e presenca de
outros. Mas o0 aspecto de saida auto-expressivo, de auto-comunicacgdo relacional deve
ser um aspecto igualmente intrinseco e primordial de cada pessoa, como sendo sua
interioridade e autodominio. Em outras palavras, o objetivo final e a perfeicdo de todo o
universo é, literalmente, a comunh&o entre as pessoas, que por sua vez se reinem todo o
universo em sua consciéncia e amor e, assim, levar de volta a sua origem.

E o paradoxo notavel em tudo isso € que ndo perdemos nossa auto-identidade e
auto-controle quando somos absorvidos profundamente em comunhdo e comunidade.
Pertencer a uma auténtica comunidade ndo é submergir a livre autonomia, mas libertar-
se, alimentar-se com seu ambiente natural e trazer a conhecer a nossa propria

individualidade ainda mais intensamente.

4.4.3 Pessoa como auto-transcendente

Chegamos agora a ultima das trés fases de desenvolvimento pessoal, e uma das
mais permeadas de mistério e paradoxos, mas também mais esplendorosa. Esta é a
exigéncia da pessoa totalmente desenvolvida: ser auto-transcendente.

Ha primeiro um amplo significado ao termo "auto-transcendéncia”, segundo o
qgual qualquer pessoa que sai de si mesma para relacionar-se com outra em
conhecimento ou em amor pode ser dita auto-transcendente em sentido horizontal. E
realmente apenas outro termo técnico para a relacdo de intencionalidade em direcéo a
outro que ndo seja si mesmo, um termo trazido pelos existencialistas (Heidegger, Sartre,

etc), mas cujo contelido é realmente tdo antigo quanto a andlise de intencionalidade
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antiga e medieval do conhecimento e amor. Todo conhecimento e amor de outro €, neste
sentido, uma transcendéncia dos limites do seu proprio ser.

Depois, hd o sentido mais restrito do termo, segundo o qual cada vez que se
chega a amar e cuidar do outro para 0 bem do outro estamos transcendendo a nos
mesmos, deixando para tras 0 nosso proprio egocentrismo natural para colocar 0 nosso
centro de atencdo em outra pessoa. Toda auténtica amizade e amor benevolente € um
ato de auto-transcendéncia neste sentido. Para ser um verdadeiro ser, é preciso de
alguma forma sair de si mesmo, esquecer-se de si mesmo. Esse aparente paradoxo é
antigo e tem sido observado cada vez mais em vérias tentativas para trabalhar filosofias
de amor e amizade ao longo dos séculos.

Para resolver este paradoxo e tornar inteligivel essa saida de si mesmo como
algo necessario para o ser se tornar pleno si mesmo é um problema filos6fico profundo
e dificil, pelo menos para resolver conceitualmente. A solucdo de Toméas de Aquino
encontra-se ao longo das linhas de participacdo e de similitude. Primeiro porque nds
participamos da mesma natureza humana com outros seres humanos, e, em segundo
lugar, porque todos nés compartilhamos do laco comum da existéncia junto a todos 0s
existentes reais, e, finalmente, porque todos nds somos imagem de Deus, com o carimbo
da mesma Fonte.

Clarke entdo propde uma descentralizacdo radical da consciéncia de si mesmo a
Deus, onde o foco principal do nosso interesse consciente e preocupacdo ja ndo esta em
nés mesmos e Nno nosso préprio auto-desenvolvimento, mesmo no bom sentido do
termo. Somos atraidos para fora de ndés mesmos, chamado agora de se concentrar no
grande centro além de ndés mesmos.

“(...)assumimos uma visao do olho de Deus de todas as coisas, vendo-0S COMO
ele vé-los na unidade ordenada do ser como um todo, e amé-los todos como ele ama-los
na unidade ordenada de Deus como um todo.” (CLARKE, Person and Being, p.99).

Assim, se daria a distincdo entre a auto-comunicagdo e a auto-transcendéncia,
dado que o segundo traria consigo ndo s6 o ato de comunicar-se ao outro, mas de ver
este outro a partir dos olhos de Deus. Seria uma capacidade da pessoa humana de ir
além daquilo que é propriamente humano esvaziando-se de si mesma.

A auto-transcendéncia é, portanto, a propria esséncia de todo o desenvolvimento
pessoal em seu mais alto nivel. S6 chegando no além do humano é que podemos ter
sucesso em tornar-nos plenamente humanos. Recusar-se a fazé-lo é condena-nos a ficar
aquem do proéprio ser humano. Para ser uma pessoa humana significa auto-transcender-

se totalmente em direcdo ao Infinito.
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4.5 Uma critica ao ser relacional de Ratzinger

Clarke propds, a partir de Tomas de Aquino, um novo conceito de pessoa. Tal
conceito ndo se limitaria ao conceito relacional de pessoa, muito desenvolvido, na
teologia contemporanea por Karol Wojtyla e por Joseph Ratzinger, mas levaria em
conta também os aspectos metafisicos classicos.

O pensamento de Ratzinger sobre a pessoa foi um dos grandes motivos pra
Clarke desenvolver seu livro Person and Being. Ratzinger foi um dos pensadores
cristdos que desenvolveram uma nogdo de pessoa relacional para uso em teologia, para
ajudar a explicar a Trindade: trés pessoas unidas em um s6 Deus. Contudo, para Clarke,
ele ndo explorou, em tudo de forma adequada, as suas andlises filosoficas para tal
conceito. Isso se deu porque Ratzinger explicitamente censura Tomas de Aquino para
isto, e assim a relacionalidade se tornaria um aspecto igualmente primordial da pessoa
como a substancialidade.

[Na nocéo relacional da pessoa desenvolvida no ambito da
teologia da Trindade]... esconde-se uma revolugao na visdo de homem
do mundo: o dominio invisivel de pensar em termos de substancia é
encerrado; a relacdo é descoberta como um primordial modo de
realidade igualmente valido... e torna-se aparente como o ser deve ser
realmente entendido ele mesmo, compreendendo ao mesmo tempo o
Seu ser-em-si-mesmo ndo pertencente a si mesmo; mas que s vem
para si mesmo quando afasta-se de si mesmo e encontra seu caminho
de volta como relacionado ao seu estado primordial (RATZINGER,
apud CLARKE, Person and Being, p.2).

Uma critica semelhante a falta de relevancia da nogdo teoldgica da pessoa do
filosofo Tomas de Aquino também foi feita por Karol Wojtyla em seus escritos
filoséficos sobre a pessoa: Metafisica da pessoa e Pessoa e A¢ao.

Clarke acredita que ambos Ratzinger e Wojtyla tem um ponto importante em
seus estudos, no entanto, apenas uma nogdo tdo dindmica e relacional de pessoa parece
ser uma superficie a ser desenvolvida a partir da propria nocdo altamente dinamica de
Tomas de ser existencial (esse) como ato e como intrinsicamente ordenado para a auto-
comunicacdo. O préprio Tomas nao desenvolveu este aspecto explicitamente
possivelmente porque ele ndo teve tempo ou a ocasido urgente de fazé-lo. O foco central
imediato da analise metafisica da pessoa nos meios universitarios em sua época era em
explicar a distingdo entre pessoa e natureza e como identificar a raiz da
“incomunicabilidade” ou singularidade de cada pessoa distinta da natureza comum que
elas compartilhavam: naturezas poderiam ser compartilhadas, pessoalidade néo.

A segunda parte do século 20 viu um rico desenvolvimento
dos aspectos relacionais da pessoa, elaborados por fenomendlogos
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existenciais e personalistas de varias escolas, bem como por escolas
de psicologia e psicoterapia, que se estende de Martin Heidegger a
Jean-Paul Sartre, Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier e o0s
personalistas franceses, Martin Buber, Emmanuel Levinas, John
MacMurray, Viktor Frankl e muitos outros. Provavelmente o préprio
Tomas de Aquino se encantaria com essas ricas andlises
fenomenoldgicas de nosso tempo, uma vez que este aspecto de seu
préprio pensamento era geralmente apenas vagamente desenvolvido.
Entretanto, essas valiosas analises tém, quase sem excec¢do, sido hostis
a nocao de pessoa como substancia, que foi tdo fortemente enfatizada
na tradicdo cléassica medieval e do inicio da época moderna. Como
resultado, o ser da pessoa foi explicado tdo unilateralmente em termos
de relagdo e sistemas de relacBes que a dimensdo de pessoa como
permanente auto-identidade, interioridade e dependéncia tendeu a
desaparecer de vista, ou pelo menos perder todo o fundamento
metafisico (CLARKE, Person and Being, p.4).

Desta forma, hoje ha um confronto, de um lado uma rica velha tradi¢do
metafisica da pessoa que deixou a dimensdo relacional subdesenvolvida e, de outro
lado, uma tradicdo fenomenoldgica mais recente que tem desenvolvido muito o aspecto
relacional, mas que perdeu seu fundamento metafisico. Clarke entdo nota que urge uma
integracdo criativa dessas duas linhas importantes, mas incompletas de pensamento em
um conceito filos6fico mais completo e bem-arredondado de pessoa. O que ele espera
fazer € iniciar essa integracdo enxertando a dimensdo auto-comunicativa, relacional da
pessoa na metafisica tomista do ser como existencial, ato auto-comunicativo, mostrando
como ele j& esta, em principio, implicito nele. Clarke propbe fazer isso através do
desenvolvimento do aspecto dindmico, relacional do ser ele mesmo para Tomas, com a
sua complementariedade indissociavel de substancialidade, a dimensdo do ser em si, a
relacionalidade, o aspecto para-os-outros. Entdo assim, ele aplicara esta estrutura
diadica de pessoa como a maior manifestacdo do proprio ser, com as caracteristicas
resultantes da pessoa como auto-possuidora, auto-comunicativa e auto-transcendente.

A interpretacdo de Clarke acerca de Tomas de Aquino parece clara: o esse (ser)
que faz com que a substancia simplesmente seja, em outras palavras, o ato pelo qual a
substancia existe em si mesma, ndo € indiferente a relagéo.

Ao contrario, 0 esse é ordenado as suas operacBes, ou seja, ao agere, que é
concebido como agdo de auto-comunicagdo. A substancia em si ndo é completa até que
seja voltada para os outros através de sua agdo. Além disso, Clarke diz que a
“receptividade é o complemento necessario da auto-comunicacdo ativa e da igual
dignidade e perfei¢cdo como ultima. A auto-doagdo pode ser incompleta se ndo acolher a
receptividade do outro lado da relagdo pessoal. E este pertence a propria perfeicdo da

propria relacao de amor.” (cf. CLARKE, Person and Being, p.82).
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Pode-se, portanto, resumir os principais elementos da posicao de Clarke:

1. Esse, ou ato primeiro, “fundamenta” a substancia ou a natureza substancial
da pessoa: faz a substancia ser “em si mesma”.

2. Este ato primeiro, ndo obstante, ndo € completo até que ele flua sobre o

agere, ou segundo ato, que fundamenta a relacdo da substancia com o0s
outros. Ou seja, a relacdo estd devidamente ancorada no agere e nao no esse,
embora 0 esse esteja intrinsecamente ordenado ao agere. A relacdo entdo
comeca assim propriamente no ato segundo da substancia, embora néo seja
assim no sentido que poderia legitimamente ser chamada acidental.
E neste sentido que “ser uma pessoa ¢ ser uma natureza intelectual que
possua seu ato Unico de existir, de modo a ser a fonte autbnoma das suas
proprias agdes”. Ou seja, a questdo ¢ “auto-controle para auto-doagdo”
[Maritain] (cf. CLARKE, Person and Being, p.77).

3. Finalmente, a receptividade ¢ o complemento indispensavel para a auto-

comunicabilidade, e é para ser entendido como ativo e como uma perfeicao.

H& muita riqueza na argumentacdo de Clarke. Ele trouxe clareza para o relevo
das dimensGes da metafisica tomista que até entdo tinham recebido uma énfase
inadequada: relacdo e receptividade. Construir essas caracteristicas em nossa nocao de
pessoa humana ndo é uma questdo de simplesmente se acomodar a sensibilidade
contemporanea, mais do que isso, € uma questdo de verdade — de fato, de fidelidade a

uma verdade que parece implicada pela fé cristd em si mesma.
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CONCLUSAO

Assim como no periodo classico a palavra persona simbolizava a mascara que
ressoava as palavras ditas no teatro, posso dizer que o termo pessoa ressoou durante
séculos e perpassou por toda a historia ocidental contando com uma grande
concentracdo semantica. Em cada periodo foi atribuida a ela diferentes significados.
Apesar de todos os diferentes significados atribuidos a ela, a tentativa sempre foi de
desvendar o mistério de todo ser humano, que ¢ precisamente “pessoa humana”.

Clarke, ao definir o homem como pessoa, deseja designa-lo em sua totalidade,
concretude e unidade psicofisica do sujeito metafisico (substancia), capaz de
pensamento e de liberdade e, portanto, mais capaz de se relacionar, como tal, a Deus,
outras pessoas e com o resto das entidades que compdem o universo. Ou seja, ele tenta,
a partir de Tomas de Aquino, defender que o ser humano nao € apenas relacionalidade ,
mas relacionalidade e substancialidade. Para ele Tomas de Aquino ja havia tal
concepcdo, mas como que velada, pois a época, o grande filésofo ndo tinha
preocupagdes com tais conceitos. Bastava-lhe definir a relagdo existente entre as
pessoas divinas, para que se pudesse de fato explicar, mesmo que de maneira
incompleta, a Trindade.

E neste intento que entdo pode-se dizer que Clarke chega ao seu “resgate
criativo” e consegue de fato fazer a integracdo entre a tradicdo metafisica classica e a
tradicdo fenomenoldgica moderna-contemporanea no que tange o conceito de pessoa,
tudo sob a dtica aquinate. Tal resgate é importante, pois quando fala da pessoa como
relacionalidade, pode tratar dos aspectos relacionados a consciéncia, pessoa como
aquela que pode relacionar-se consigo mesma e com o0s demais, que carrega em si sua
individualidade. J& quando fala de pessoa como substancialidade da a pessoa uma
dignidade prépria, pois assim pode-se dizer que a atividade humana transcende o mundo
das coisas sensiveis, pois possui uma natureza intelectiva e volitiva. E como, um ser
intelectivo, a pessoa humana esta aberta ao ser como ele é. E pelo conhecimento
intelectivo e amor que a pessoa humana é um centro dindmico para a unido de tudo isso.
Ou seja, “como consequéncia de nossa capacidade de enraizamento para tornarmos um
com 0 que quer que seja, nds humanos ndo podemos ser invocados como objetos ou
com uma posse € nunca podemos nos tornar partes de algo mais” (REICHMANN,

p.211).
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Devido a estas propriedades da pessoa humana € caracterizada como uma unica
e irredutivel no que diz respeito a todas as outras substancias que compdem 0 universo
fisico e, como tal, sujeito de direitos inaliendveis e deveres para com a sociedade e 0
Estado. Estes sdo, por sua vez, a sua razdo de ser no ser para o servico da prosperidade e
do desenvolvimento dos individuos que as comp&em. Dai surge a diferenciacdo entre a
pessoalidade e a personalidade, tdo presente hoje no direito civil e que teve sua origem
na conceituacdo de pessoa no periodo classico romano. “A personalidade juridica ¢
projecdo da personalidade intima, psiquica de cada um; é projecdo social da
personalidade psiquica, com consequéncias juridicas” (VENOSA, p.133). Ou seja,
“todo ser humano é pessoa na acepc¢ao juridica” (VENOSA, p.134).

Desta forma, concluo enfim que o estudo do conceito de pessoa é essencial para
compreendermos melhor a pessoa humana e tem consequéncias visiveis até hoje, ndo sé
no campo filosofico, mas que se estende ao campo juridico e social. Tal conceito foi
brilhantemente desenvolvido por Clarke a partir do estudo aprofundado de Tomas de
Aquino. Do meu ponto de vista, trata-se da formulacdo mais completa do conceito de
pessoa até hoje desenvolvida. Isto se d&, pois ambos 0s outros conceitos, ou de pessoa
apenas substancial ou de pessoa apenas relacional somente tocam um aspecto da pessoa,
e ddao margem ao enfraquecimento do termo. Como dito por Clarke, ndo ha pessoa que,
por natureza, ndo se relacione com os demais seres humanos e mundo, e também, por
outro lado, ndo ha ser humano que apenas se relacione, sem constituir-se em si um ser
dotado de inteligéncia, vontade e liberdade, formado ndo apenas de uma
autoconsciéncia, mas que em todo o seu ser, com corpo e alma seja pessoa humana,

digna em si mesma.
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