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Resumo

Este trabalho apresenta uma traducdo do espanhmlop@ortugués do livrdQue es el
budismg de Jorge Luis Borges, acompanhada dos comentéglasivos ao processo
tradutdrio que a envolveu. O aporte tedrico baseinas reflexdes de Borges sobre a traducao
— ainda que estas nao facam parte da teoria dacéad juntamente com as de Paul Ricceur,
seguido ainda da discussao sobre a formacéo datulite argentina e o papel da traducéo

neste processo.

Palavras-chave: traducao, processo de traducage8drudismo.

Resumen

Este trabajo presenta una traduccion del espafparaigués del libr@Qué es el budismale

Jorge Luis Borges, acompafada de los comentariaBvos al proceso traductorio que la
involucré. El aporte tedrico esta basado en lagxieines de Borges sobre la traduccion —
aungue estas no forman parte de la teoria dedadtan - conjuntamente con las de Paul
Ricceur, con la posterior discusion sobre la forgradie la literatura argentina y el papel de la

traduccidn en este proceso.

Palabras clave: traduccion, proceso de traducBidrges, budismo.
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INTRODUCAO

O presente trabalho apresenta uma proposta def@dos dez primeiros capitulos da
obraQué es el budismalo escritor argentino Jorge Luis Borges, realzath colaboracéo
com Alicia Jurado. Trata-se de uma retraducdo, wezaque ja existe uma traducédo do livro
sob o tituloBuda realizada por Claudio Fornari. Entretanto, o thajedo trabalho é fazer
uma nova traducdo, apresentar o contexto em quegmad foi publicado e comentar as
dificuldades e desafios surgidos ao longo do peméds presente traducao, sem a finalidade
de cotejamento com aquela ja existente. A propgbstabrir o caminho para o livro de Borges
e Jurado por meio de uma nova traducao, renovandteesse pela obra e colocando em
discusséo o processo tradutdrio que a envolveu.

Assim, este trabalho estd composto por trés pateeprimeira parte temos o capitulo
sob o nomelJorge Luis Borges — uma breve bi(bli)ografigue resgata a biografia e
bibliografia de Jorge Luis Borges, de forma a nassta vida do homem e seu
desenvolvimento como escritor, até chegar na pagiic deQué es el budismsegundo
capitulo da primeira parte, o qual traz um pequ&somo do livro, publicado em 1976, e
algumas impressdes de Borges sobre o budismo. undagoarte aborda as consideragdes
tedricas, iniciada pelo capituldteratura argentina e a traducdo na margemgual ressalta
pontos importantes do contexto cultural, da formmadgiuma literatura nacional que afirmasse
sua identidade e independéncia em relacdo a Espartheelevante papel da traducdo nesse
processo. As reflexdes de Borges sobre a tradagdloéim estdo presentes nas consideracfes
tedricas, sob o capitulBorges e uma possivel teoria da traducéoqual trabalha com os
ensaios “Las dos maneras de traducir’ (1926), “tassiones homericas” (1932) e “Los
traductores dd.as 1001 noches”(1935) no sentido de trazer a tona o posicionament
borgiano acerca da traducdo. FinalmenteCassideractes sobre a traducdo de Qué es el
budismocomp&em a ultima parte deste trabalho, que conmnarincipais desafios que se
apresentaram e as alternativas encontradas panéatia de fazer desta traducéo um texto de

Borges em lingua portuguesa para seus leitores.



1.1. Jorge Luis Borges — uma breve bi(bli)ografia

Considerado um dos maiores escritores de linguenbsta do século XX, o argentino
Jorge Luis Borges dispensa novas apresentacfesnpPdiscorrer brevemente sobre a vida e
a producdo literaria do autor @é es el budismfaz-se necessério para assim entender o
contexto no qual surge esta obra. Fazem parte elvabibliografico de Borges poesias,
ensaios, contos e historias, incluindo parcerias @utros autores, como Adolfo Bioy
Casares, Ernesto Sabato e Alicia Jurado, colabmat#oobra traduzida neste trabalho.

Jorge Francisco Isidoro Luis Borges Acevedo, oedi@ie” para os intimos, nasceu
em Buenos Aires, no dia 24 de agosto de 1899. Eiéhdorge Guilhermo Borges, escritor e
professor interessado por livros do Oriente, tradddb inglés para o espanhol Babaiyat de
Omar Kahayyam, e autor do romartk Caudillo, e da uruguaia Leonor Acevedo, quem
traduziu livros do francés e do inglés, cobas palmeras salvajede William Faulkner, além
contos de D.H. Lawrence, Borges nasceu em um aiebmmde a leitura esteve sempre
presente. Seu pai foi dono de uma vasta biblialeeacontava com titulos em varios idiomas,
incluindo o inglés - lingua herdada de Frances Adaslam, sua avo -, lugar onde Borges
passou muitas horas de sua infancia e onde prowen& teve seus primeiros contatos com a
literatura, arte que pensou, produziu e traduzuL886, ano de sua morte, em Genebra.

La visera fatalinaugura a prolifica producéo literaria borgeasma, 1906. Aos nove
anos de idade, Borges tem sua primeira traducéacada: El principe feliz de Oscar Wilde,
sai nas paginas do jornal El Pais, ainda que atdbpor alguns ao Borges pai. Este, com o
aparecimento de problemas de visdo que culmina@egueira, muda-se em 1914 com toda
a familia para Genebra, em busca de tratamentbnoltagico. L4, o jovem Borges estuda
francés, |é os poetas e esboca seus primeirossvecs@ioma. No mesmo periodo, com o
auxilio de um dicionario, torna-se autodidata eemg@lo. Em 1919, vai para a Espanha, onde
publica seu primeiro poema na revista Grecia dqgyzetdo movimento literario ultraista, o
qual leva para a Argentina em seu retorno para @smdo Sul, em 1921. Seu envolvimento
com a literatura de forma mais ativa culmina em gaiicipacao na fundacéo das revistas
Prismae Prosa,ao lado de Macedonio Fernandez. Em 1923 edita ieeipo livro, Fervor
de Buenos Aires

Em 1930, publiceEvaristo Carriege obra considerada fundacional que apresenta

todos os recursos de desvio que sdo um traco destiy sendo um livro que informa mais
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sobre a estética de Borges que sobre a de Cagigge também pode ser considerado como
um ensaio sobre Buenos Aires e uma discussao adeiesbre como se escreve literatura
nesta cidade (SARLO, 2007, p. 158). Nos anos 3@ma do escritor cresce na Argentina.
Ele passa a colaborar na reviSiar,com resenhas, biografias e ensaios; traduz duas dler
Virginia Woolf; em 1935 edita o célebkdistoria universal de la infamiagpnde faz uma
traducdo e reescritura das tradigcOes literariamrggiras, realizando umrcriollamiento de
ficcbes norte-americanas, orientais e europeiasyéd de um sistema de versbes onde o0s
gangstersnorte-americanos terminam, de algum modo, paressedaoscompadritosde
Buenos Aires (SARLO, 2007, p. 158). Também ness@ge, conhece o jovem Adolfo Bioy
Casares, com guem trava uma longa amizade e uroaripaliteraria que culminou na co-
autoria de varios livros, entre el8sis problemas para don Isidro ParqdB42),Crénicas de
Bustos Domec§l1967), aAntologia de la literatura fantasticl940) e aAntologia poética
argentina(1941),além de terem dirigido a cole¢c&o de textos poBdthiséptimo circuloEm
1938, acontecem fatos marcantes na vida de Bazgasegue o emprego de bibliotecario na
biblioteca municipal Miguel Cané, no bairro de Aina seu pai falece; Borges sofre um
grave acidente no qual bate a cabeca e fica a deeinaorte. Devido a esta ocasido, escreve o
poemaEl Sure, em sua convalescéncia, o copterre Menard, autor del QuijoteApds esse
episédio, o escritor comeca a perder a visdo. Adbeae 30 se encerra com a primeira
traducéo de Borges ao francés, feita por Néstordba

Nos proximos anos, Borges continua conquistandolggar no reduzido circulo da
vanguarda literaria argentina. Com o libjardin de senderos que se bifurgd®41) ganha
o Prémio Nacional de Literatura; em 1944, recebrdprrioneso Gran Premio de Honor da
Sociedade Argentina de Escritores (SADE). Nessemmeano, Borges conhece a Estela
Canto, por quem se apaixona sem ser correspongidaequem dedica o corid Alephem
1945. Também é nesse periodo que Borges se dexléiperonista, fato que forca-o a
renunciar ao cargo de bibliotecario ao ser design@lo governo como inspetor de aves.
Com isso, 0 escritor passa a realizar conferémeiasarias cidades argentinas e no Uruguai.
Em 1950, da inicio a sua carreira docente, ensmditératura inglesa, e € nomeado
presidente da SADE.

Com o golpe militar que depBde o governo peronita, 1955, Borges € eleito diretor
da Biblioteca Nacional. Em dezembro daquele anaegignado membro da Academia
Argentina de Letras. Também em 55, Borges torrdirséor do Instituto de Literatura Alema
da Faculdade de Filosofia e Letras da UniversiddeleBuenos Aires. Mas o fato que

transforma profundamente sua vida e pratica lieeréeste periodo € a proibicdo do
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oftalmologista de ler e escrever. Nesta alturageldruis Borges distingue apenas luzes e
sombras.

A partir da década de 60, sua trajetoria € marpad@rémios, condecoracoes, titulos
e viagens internacionais para destinos como Eufaparica do Sul, Israel, México e Japao,
onde deu conferéncias, palestras e cursos, al¢uldi@acdo de traducdes de suas obras para
diversas linguas, como o inglés, italiano, frare&emao. Essa visibilidade € impulsionada
pelo Prémio Internacional de Literatura — Prémiontentor - compartilhado com Samuel
Beckett, em 1961. Ndo pode-se deixar de citar sepga constante nessas atividades de sua
mae, figura que se torna os “olhos” do escritororiae Acevedo amplia suas atividades
maternas e se torna uma espécie de secretari@si&eave para o filho, acompanhando-o até
1975, quando falece aos 99 anos.

Borges publica em 196Fl libro de los seres imaginariofuma nova versdo do
Manual de zoologia fantasticpublicado dez anos antes). Em setembro do mesma@asa-
se com Elsa Astete Millan, mulher que conheceu @mnjwsventude e de quem se separa em
um curto espaco de tempo, divorciando-se em 19¥Dem que publica o livro de contlé
informe de BrodieEm 1973, aposenta-se da Biblioteca Nacional. Nosagointe, a editora
Emecé publica em um sé volume s@was CompletasEm 1975 public&l libro de arena
(contos) d_a rosa profundgpoemas).

Ao lado da escritora, académica e tradutora arge®ticia Jurado, publica o livro
Qué es el budismem 1976, ponto cronoldgico onde “encerramos” oteeba(bli)ografico

para adentramos na obra que é o foco deste trabalho

1.2 .Qué es el budismo

Publicado em 1978Qué es el budismé um livro pouco comentado e surpreende 0s
leitores desavisados quando se deparam com odaBomes escrever uma obra inteira sobre
budismo. Escrito em colaboracdo com a escritoraigAliuradoQué es el budismtem seu
germe no conteudo proferido por Jorge Luis Borgesenferéncias sobre o tema no Colegio
Libre de Estudios Superiores de Buenos Aires, do e um breve ensaio intituladbd'
personalidad del Buddhgublicado na revist&ur no final da década de 5Blicia Jurado
explica no inicio do livro que sua colaboracaornegiu-se a pesquisa bibliografica, coleta de

dados e correcdes. E de Borges a prosa que tragizde para o publico a vida do Buda e a
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doutrina budista.

Qué es el budismesta dividido em 12 capitulos. Ao narrar a biografo principe
Siddharta Gautama em seus dois primeiros capitinbgg um breve panorama sobre o Buda
lendario e histdrico. Antes de entrar nas doutrimadistas propriamente ditas, Borges resgata
seus antecedentes filoséficos, com8ankhya sistema de metafisica analitica fundado por
Kapila que explica a natureza do Espirito e da Nat@LAVATSKY, 1995, p. 192), e o
Vedanta o principal sistema filoséfico da india que tenas raizes nos Vedas, as Escrituras
sagradas dos hindus (BLAVATSKY, 1995, p. 734). ¥wdiaborda conceitos complexos como
karma nirvana e samsaraalém de tratar de doutrinas budistas propriameits,ccomo a
Roda da Lei, o Caminho do Meio e as Quatro Nobreislades. Borges também realca
aspectos da cosmologia budista a partir de suadt@raitura pessoal sobre o tema. Um
exemplo disso é o capitulo V, totalmente dedicadi@@smigracédo, sobre a qual o autor faz
uma interface com as diversas culturas que praofessassa mesma crenca, trazendo a tona
perspectivas platbnicas, pitagoricas, galegasuistals, cabalisticas, entre outras. Borges cita
o desenvolvimento e as caracteristicas do budismpatses como China e Tibet, e finaliza
sua obra com o capitulo que afirma a importanasuelidade dos ensinamentos do Buda a
partir de uma perspectiva ética.

Borges era um interessado pelo budismo, sobreabafumou ser uma religido que
nao exigia nenhuma mitologia, ao contrario do iemssmo, por exemplo, que exigem “uma

crenca numa divindade que se fez humana, crengmé&mos e castigos”. Segundo Borges,

el budismo no nos exige ninguna mitologia y la pertambién. Una prueba
de tolerancia, que es una de las virtudes del Ja®dal hecho de que hay
dos religiones oficiales. Una es el shinto, unateuge panteismo; creo que
hay ocho millones de dioses, lo cual para nosatoxasi infinito y el
infinito se parece bastante a cero. Creo que elefadpr profesa la fe del
Buda y el shinto. Si ademas de eso un japonés eguienvertirse a
cualquiera de la sectas cristianas, puede, ya @uersidera que todas son
facetas de la misma verda¢(BORGES, 1985)

Um dos fatores que motivaram uma viagem do es@idqlapdo na década de 80 foi a
traducéao d&Qué es el budismpara o japonés, sobre a qual comentou: “sin dudangs lo

tradujeron sabian mucho mas que nosotros sobremel. tLes interesaba saber qué podia

1 O budismo ndo nos exige nenhuma mitologia e também a permite. Uma prova de tolerancia é que uma das
virtudes do Japdo é o fato de que ha duas religides oficiais. Uma é o xintoismo, um tipo de panteismo; creio
que ha oito milhdes de deuses, o que para nos é quase infinito e o infinito se parece bastante a zero. Creio que
o Imperador professa a fé do Buda e o xintoismo. Se além disso um japonés queira converter-se a qualquer
das seitas cristds, ele pode, ja que se considera que todas sdo facetas da mesma verdade. (BORGES, 1985,
tradugdo nossa)
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pensar un occidental, un mero barbaro, de la feBdda (...)” (BORGES, 1985). Borges
também era um fascinado pelo Oriente e admiraddardeo da cultura japonesa, tecendo
calorosos comentarios sobre sua estadia no paks:hnsentido un barbaro en el Asia,

concretamente en el Japon (...) un mundo de gentadduculta”.
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CONSIDERACOES TEORICAS

2.1 . Literatura argentina e a traducédo na margem

E importante entender o contexto cultural no domhou-se a literatura argentina e a
localizagéo de Borges nesse processo para ter @ih@madimenséo do papel desempenhado
pelo escritor em seu tempo, papel que produz sfaitohoje.

Em meados do século XIX, os escritores argentieos,busca de uma literatura
nacional que afirmasse sua identidade e sua indépeila em relacdo a Espanha,
encontraram na tradugdo um caminho para definirlsgar dentre as tradicbes ocidentais.
Traduzir o europeu, excluindo a lingua espanhotayuma maneira de ndo imitar a metrépole.

Como explica Sergio Waisman:

La mirada se vuelve entonces hacia las literatetaspeas no ibéricas, lo
gue pone la traduccion en primer plano como agentesl proceso de
emancipacion. Desde el comienzo, pues, la tradoucs® vincula con la
independencia cultural y la fundacion de una liteea nacional;, por
consiguiente, con temas de identidad y repres@émta¢WAISMAN, 2005,
p. 23)

Com isso, o romantismo francés e outras tradiggesEuropa ocidental foram
escolhidos, por assim dizer, para formar as basesadhova literatura. Assim prop6Salon
Literario, em 1837, nos discurso de um de seus fundadores, Mada Gutiérrez, que
observou que o vinculo idioméatico com a Espanheerievser “afrouxado” a partir do
crescente contato com o movimento intelectual dosvds adiantados da Europa” e a
familiarizacdo com as linguas desses paises, oramsfido a Argentina em um pais
plurilingue. Ao mesmo tempo, esse movimento deveeraacompanhado da valorizacdo do
elemento nacional, que representasse 0s costumepaisagens daquele pais (WAISMAN,
2005, p. 24). Sobre esse ultimo aspecto, cabe \@ysque o cenario, territorialmente sul
americano, continua sendo fortemente europeu, agassgegacao de sua parte ibérica, a qual
deixou como heranca uma sociedade de fala espatiidodena anticultural” (SARLO, 2007,

p. 16).

1 O olhar volta-se entdo para as literaturas europeias ndo ibéricas, o que pde a traducdo em primeiro plano
como agente no processo de emancipacdo. Desde o comeco, pois, a tradugdo vincula-se a independéncia
cultural e a fundagdo de uma literatura nacional; por conseguinte, com temas de identidade e
representagdo.(WAISMAN, 2005, p. 23, tradugdo nossa)
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De maneira anacrdnica, esse momento pode seioredo a alguns aspectos tedricos
postulados pelo que futuramente serd denominadegddsialismo, termo utilizado para
designar o periodo de mudancas politicas e a fé@made novas identidades nacionais e
culturais, principalmente na Africa e na Asia e dqambém engloba aspectos histéricos
especificos. Pode-se afimar que a literatura argemiveu seu momento “pés-colonialista” -
utilizando a denominacdo de forma genérica - a deedjue estava em busca de uma
identidade prépria, com suas criticas lancadasesobmperialismo europeu — neste caso,
restritas a Espanha. Ainda sob a perspectiva dosiabsta, a traducdo, que no contexto
colonial é um dos instrumentos de dominacédo, pass uma forma de afirmar a liberdade,
de resistir a cultura colonizadora.

A fundacédo de uma nova literatura parte do ppesso de um vazio cultural, de um
espaco deseértico que necessita ser preenchidtraBugédo tem papel fundamental — e quase

fundacional — neste contexto, pois vem destra\s® bbqueio:

El motivo por el cual la traduccion es consustdraia la literatura tendria
gue ver con la resistencia a colocar de nuevolitetatura frente al vacio
inicial. (...) La sombra que vela las “escriturasedias” es la sombra de esta
nada inicial, cuyo sustento es buscado, por lo matesde 1873, en la
cultura europea. Las traducciones no solo “ilusteardiscusion estética”
sino que proponem densidad donde se cree quembta (SARLO, 2007,

p. 29).

Deste modo, a traducdo neste momento nao semmaspara proporcionar 0 acesso a
obras estrangeiras, sendo para “fertilizar” a calargentina, contribuindo, inclusive, para a
invencdo do espanhol rioplatense, em detrimentoidma peninsular (WAISMAN, 2005, p.
25). Esse momento de transicdo cultural tambénmnipactado pelo fluxo migratorio que
ocorreu entre 1880 e a Primeira Guerra Mundial,apadou transformando Buenos Aires em
uma Babel: espanhois, italianos, aleméaes, russdsyus e asiaticos dinamizavam as ruas da
capital, com suas conversas, livros e revistaslingsas de origem. A assimilacdo dessas
varias identidades deu-se, principalmente, por nd@icescola publica, a qual ensinava o
estrangeiro e seus descendentes a serem argdi®AiREO, 2007, p. 41).

Segundo Waisman (2005), os escritores, inseridsstransicdo cultural provocada

pela relacdo com essa sociedade multilingue, peraebque ndo era possivel fazer uma

2 O motivo pelo qual a tradugdo é consubstancial com a literatura tem haver com a resisténcia a colocar
novamente a literatura frente ao vazio inicial. (...) A sombra que vela as “escrituras diretas” é a sombra deste
nada inicial, cujo sustento é buscado, pelo menos desde de 1873, na cultura europeia. As tradugdes ndo sé
“ilustram a discussao estética” como propoem densidade onde acreditam que nao teve” (SARLO, 2007, p.
29, traducdo nossa).
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sintese nas revistas literarias e em suas obm@ram entédo potencializar essa tensao por
meio da transformacdo da margem em um centro nowmerno, mas essencialmente
argentino. A relevancia da traducéo nesse proeesdida.

Assim, nas décadas de 1920 e 1930, as revistasaisltransformaram o dialogo com
a Europa por meio das letras: o estrangeiro paasaer incorporado a polémica local e a
propria tradicdo foi renovada por meio do uso deasuradicdes. Um exemplo de uma dessas
publicacbes é a revisRroa, da qual Borges foi um de seus editores entre 29226 .Proa
publicava novos escritores ao mesmo tempo que emgee varias traducoes (baseadas nos
interesses do editores na maior parte das vezem)sédia da revista reside na estética que
combina “a sensibilidade cosmopolita e vanguarslistan referéncias, vocabulario e sintaxe
criolla” (WAISMAN, 2005, p.34). Lado a lado, novidades @ueias e textos da vanguarda
rioplatense faziam parte éheoa.

Outra revista surge para ampliar essa tendéktaain Fierro. Em seu “Manifiesto”,
a revista é declarada fonte e provedora do novo:

“MARTIN FIERRO” siente la necesidad imprescindide definirse y de
llamar a cuantos sean capaces de percibir queatiesnios en presencia de
una NUEVA sensibilidad y de una NUEVA comprensiqoge, al ponernos
de acuerdo con nosotros mismos, nos descubre pam®iasospechados y
nuevos medios y formas de expresion. (...) “MARTINERRO” tiene fe en
nuestra fonética, en nuestra vision, en nuestratales, en nuestro oido, en
nuestra capacidad digestiva y de asimilati@RevistaMartin Fierro, 1924
apud WAISMAN, 2005, p. 35)

Em seu conteudaVartin Fierro apresentava movimentos de vanguarda europeia,
argentina e latinoamericana, além de reavaliacasstrddicoes locais, traducbes e artigos
sobre autores europeus, poesia e textos marcadangiatenses de escritores nacionais. O
elemento chave da revista € a aculturacdo do gsiran

Outras publicacbes também surgiram nesse perinds,de linha editorial politica,
como a revist&laridad e Los pensadore€ssas revistas também se basearam na traducéo de
ideias e obras esquerdistas da Europa e da UniaétiSa para o publico argentino.

Em 1931, surge a revista cultugalr,considerada a mais discutida de sua época:

3 “MARTIN FIERRO” sente a necessidade imprescindivel de definir-se e de chamar quantos sejam capazes de
perceber que nos encontramos na presenga de uma NOVA sensibilidade e de uma NOVA compreensao, que,
ao nos colocarmos de acordo com nés mesmos, descobrem-se panoramas insuspeitos e novos meios e formas
de expressdo. (...) “MARTIN FIERRO” tem fé em nossa fonética, nossa visao, em nossos modos, nosso
ouvido, nossa capacidade digestiva e de assimilacao”. (Revista Martin Fierro, 1924, apud WAISMAN, 2005,
p. 35, tradugdo nossa).
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La revista publico el primer texto en espafol sa@btdlissesde James Joyce
y muchos escritos de Virginia Woolgur fue una biblioteca de literatura
europea y americana en traducciones excepcion@lagante bastante
tiempo, en la Argentina muchos pensaron, casiegnd, que era una revista
extranjerizante y elitista, dado que la dirigia ofigarc4. (SARLO, 2007, p.
139)

A revista, fundada por Victoria Ocampo, tem um paedinitivo nas letras argentinas
e em suas paginas foram publicados varios textododges Luis Borges, incluindo um
namero consideravel de traducdes e artigos pouobecidos. A publicacdo tinha como
objetivo fazer uma ponte entre a América do SulEEusopa, apesar do pouco sucesso na
exportacao de autores latinoamericanos, algo queudse mais aos contatos pessoais de sua
fundadora no exterior. A importacdo cultural promdavpor Sur permitiu que nomes como
Gabriel Garcia Marquez, Octavio Paz e Mario Varigasa tivessem seu primeiro contato
com as letras europeias e estadunidenses (KING, p97144 apud WAISMAN, 2005, p. 39).

A traducéo foi um dos elementos substanciaiSutecomo comenta Sergio Waisman:

Desplazando a los margenes textos de las metrppgispiandoselos al
traducirlos, recontextualizandolos en el marco d&lir -literal vy
figurativamente- la revista (y luego la editorigigmuestra cuanto puede
contribuir una politica de la importacion cultuea(re)crear el centro de la
circunferencia (WAISMAN, 2005, p. 38)

A revistaSur foi um importante espaco para a divulgacao daeseernsaios, contos e
traducOes de Borges. Na editora que levava o mesme, o escritor argentino empreendeu a
traducdo de Virginia WoolfUn cuarto propioe Orlando, una biografin de André Gide
(Perséphonge de Henri MichauxUn barbaro en Asip Sobre este ultimo livro, Borges
comentou té-lo traduzido “no como un deber sino@om juego”.

Ter em mente esse contexto sera importante pasadar um pouco melhor como o
proprio Borges pensou a traducao, pratica que parreea producédo textual, e assunto sobre
0 qual o autor se preocupou a ponto de trata-lov&mos artigos de maneira desafiadora e

irreverente.

4 Arevista publicou o primeiro texto em espanhol sobre o Ulisses de James Joyce e muitos escritos de Virginia
Woolf. Sur foi uma biblioteca de literatura europeia e americana em tradugdes excepcionais. Durante bastante
tempo, na Argentina muitos pensaram, quase sem lé-la, que era uma revista estrangeirizante e elitista, devido
ao fato de ser dirigida por uma oligarca. (SARLO, 2007, p. 139, tradugdo nossa)

5 Deslocando as margens textos das metropoles, apropriando-se ao traduzi-los, recontextualizando-os no limite
do Sul - literal e figurativamente — a revista (e logo a editora) demonstra o quanto pode contribuir uma
politica de importacdo cultural para (re)criar o centro da circunferéncia. (WAISMAN, 2005, p. 38, traducéo
nossa)
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2.2 . Borges e uma possivel teoria da traducao

Ainda que nao reconhecida dentro da uma teorisadacéo, a contribuicdo de Jorge
Luis Borges para a reflexdo sobre o traduzir é/agite @ medida que propde uma iconoclastia
do carater “sagrado” do texto original quando eagrado a sua respectiva traducéo, além de
guestionar o adagio italian@aduttore traditoreque, segundo ele, condena os tradutores como
“pais da mentira”. E sabido que o autor ndo seg@a@pformular uma teoria, mas o conjunto
de seus comentarios sobre o assunto aporta unoaaléiteverente da pratica tradutoria.
Segundo Waisman (2005), Borges afirmou que naod#ava em nenhuma teoria da
traducdo, mas desafiou noc¢des politico-culturaéscpncebidas, como a inferioridade das
traducdes frente aos originais. E importante tewvista que Borges foi um prolifico tradutor
de ficcoes e poesias em inglés, francés e alemfames Joyce, G. K. Chersterton, Edgar
Allan Poe, Herman Melville, Francis Ponge, Virgitiéolf, Franz Kafka, William Faulkner,
e. e. cummingss e Walt Whitman séo alguns dosesitorduzidos pelo escritor.

“Las dos maneras de traducir’ (1926), “Las versgpimomericas” (1932) e “Los
traductores déas 1001 noches(1935) sdo seus principais ensaios sobre 0 asuastuais
desafiam a maneira habitual com que a relacdo entegto de partida e o de chegada sao

tratados. Como contextualiza Waisman:

En concreto, la mayor parte de las teorias priidteduertemente el original
respecto de la traduccion; dan por sentado queoekpo siempre conlleva
una pérdida y que fatalmente existen limites adducible. Por lo comun
esta postura se expresa en un reclamo de impdisielelad al texto fuente,
lo que inevitablemente condena la traduccién abs&. (WAISMAN, 2005,
p. 47)

Borges reflete no sentido de questionar essedigpposicionamento, afirmando que a
literatura é anénima, de todos, e que ndo ha tedfisitivos — estes séo versdes, rascunhos
que admitem correcdo — e a traducdo é a oportumidadrabalhar novamente sobre esses
textos, ndo somente para reparar provaveis equeyonas para ampliar ou melhorar a
compreensao do que o texto de partida quis disse Rosicionamento também redimensiona
as possibilidades e o poder da traducéo, tirandimdagar da “traicdo”, comumente relegada

pelos tedricos.

6 Concretamente, a maior parte das teorias privilegiam fortemente o original em relagdo a tradugdo; ddo por
certo que o processo sempre acarreta uma perda e que fatalmente existem limites ao traduzivel. Comumente
esta postura expressa-se em um reclamo de impossivel fidelidade ao texto fonte, o que inevitavelmente
condena a traducdo ao fracasso. (WAISMAN, 2005, p. 47, traducdo nossa).
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Esse tipo de ruptura ja havia acontecido na meat#nada, quando em 1923 Walter
Benjamin divulga o seu “A tarefa do tradutor” (Biafgabe des Ubersetzers). Neste ensaio,
Benjamin considera que nas traduc¢des, “a vida dpnal, em renovacdo constante, alcanca
um outro e mais extenso desdobramento”, pois @ td&tpartida ndo é algo isolado nem

autossuficiente. Em suas palavras:

O que na época de um autor pdde ser uma tendéacsual linguagem
poética, pode mais tarde tornar-se obsoleta e nera® imanentes se
renovam a partir do pré-formado. O entdo jovem podes tarde soar
desgastado, o entdo corrente soar arcaico. Buscasséncia dessas
mudancas, assim como daquelas, ndo menos constdotesentido, na
subjetividade dos posteros, em vez de fazé-lodemais intima da lingua e
de suas obras — mesmo assumindo 0 mais cru ps&olog seria confundir
o fundamento de uma coisa com sua esséncia, oueaxaiamente, seria
negar por impoténcia do pensamento um dos procdgst®icos mais
poderosos e fecundos. E, se tomassemos o pontddimator como o golpe
de misericérdia dado a obra, ainda assim nao sarEahquela teoria morta
da traducdo. Pois como a tonalidade e o significda® grandes obras
literédrias mudam por completo com os séculos, agsimém muda a lingua
materna do tradutor. (...) A traducao é tao distaiet ser a equacao estéril de
duas linguas mortas que, precisamente, entre &sd@smas, |he cabe como
especificidade atentar aquela pésmaturacdo darpadatrangeira, as dores
do parto da prépria palavra. (BENJAMIN, 2008, p) 55

Em “Las dos maneras de traducir’ (1926), Jorges IRorges reprova a literalidade,
classificando-a como uma maneira romantica de zradu pensamento romantico limita-se a
figura do autor, centrando-se no “eu” - “esa rewei® del yo, de la irreemplazable
diferenciacion humana que es cualquier yo, justifec literalidad de las traducciones. (...)
jCuidado con torcerle una sola palabra de las @@ ekcritas!” (1926). Por outro lado, a
maneira classica é aquela que se interessa pelaestiatizando a perifrase em detrimento da
literalidade. Borges permite, assim, interpretgreaifrase como uma superacdo da relacao
hierarquica entre “original” e “traducdo”, uma vgae os limites entre estes € a propria

linguagem e ndo a “aura” do autor. Como disse Borge

la metéfora, por ejemplo, no es considerada polasismo ni como énfasis
ni como una vision personal, sino como una obtendi® verdad poética,
que, una vez agenciada, puede (y debe) ser apameegbor todos. Cada
literatura posee un repertorio de esas verdadeg| yraductor sabra
aprovecharlo y verter su originalidad no sélo golalabras, sino a la sintaxis
y a las usuales metéforas de su idibrfBORGES, 1926)

7 ametafora, por exemplo, ndo é considerada pelo classicismo nem como énfase nem como uma visdo pessoal,
sendo como uma obtenc¢do de verdade poética, que, uma vez que, uma vez agenciada, pode (e deve) ser
aproveitada por todos. Cada literatura possui um repertério dessas verdades, e o tradutor sabera aproveita-lo e
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Em Las dos maneras de traduciBorges deixa clara sua preferéncia pela maneira
classica de traduzir e ressalta a experiénciaithy,la qual varia de acordo com o texto, seja
este uma traducdo ou um original, estabelecendoreliagio entre 0 que esta escrito — e suas
mudancas diacronicas - e 0 contexto daquele gugelgundo Waisman, essa linha o leva a
discusséo de como o sentido e a interpretacaoal@asas dentro da mesma lingua mudam de
um pais para outro (como no caso dos paises delggpanhola) e de geracdo para geracao.

“Ningun problema tan consustancial con las leyrasn su modesto misterio como el
que propone una traduccidon”. Assim Borges inicés versiones homeéricapublicado em
1932 em La Prensa. Neste ensaio 0 escritor novanagresenta sua visdo provocadora
acerca da traducgdo, por meio da andlise de telssicos, afirmando que aquela parece
destinada a ilustrar uma discussdo estética, alénpéd em cheque a “supersticdo de
inferioridade” que coloca o texto traduzido em wmgar rebaixado em relagcdo ao original.

Segundo Borges,

presuponer que toda recombinacion de elementos bégatoriamente
inferior a su original, es presuponder que el lowr® es obligatoriamente
inferior al borrador H — ya que no pude haber $&iooadores. El concepto
de texto definitivo no corresponde sino a la religion o al candacio
(BORGES, 1932)

A escolha de um classico para tracar essa linhaalecinio parece propositalmente
pensada, pois mostra um aspecto revelador: umadgssé conhecido antes mesmo de sua
leitura, de forma que quando o lemos pela primeda estamos, na realidade, fazendo sua
releitura. Borges reforca sua argumentacdo ao taorao exemplo as traducdes feitas das
obras de Homero, que evidencia uma “riqueza heteemye até contraditéria” decorrente da
“dificuldade categorica de saber o que pertence@aia e 0 que pertence a linguagem”
(1932) — a essa dificuldade, devemos as variashiatsdes de versbes, todas “sinceras,
genuinas e divergentes”.

Borges expde ao leitor uma série de versdes dim ¢dnda Odisséia, com aparente
intencdo comparativa. Ao final de sua exposicau;daa desafiadora pergunta: Qual dessas

traducoes é fiel? Para o “alivio” do leitor, o pid@Borges responde: todas. Ou nenhuma.

verter sua originalidade ndo s6 as palavras, mas a sintaxe e as usuais metéforas de seu idioma (BORGES,
1926, tradugao nossa).

8 Pressupor que toda recombinacdo de elementos é obrigatoriamente inferior ao seu original é pressupor que o
rascunho 9 é obrigatoriamente inferior ao rascunho H — ja que ndo pode haver sendo rascunhos. O conceito
de texto definitivo ndo corresponde sendo a religido ou ao cansaco. (BORGES, 1932, tradugdo nossa).
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Si se trata de fidelidad a lo que pertenece “antagjinaciones de Homero, a
los irrecuperables hombres y dias que él representdguna de las
versiones es fiel, porque no es posible reprocamirel contexto histérico-
cultural. El empefio equivaldria a una suerte deeétieion original” o
mimesis perfecta, imposible aun sin cambiar deuan§i en cambio se trata
de fidelidad a las intenciones de Homero (“a sop@sitos”, a la esencia, al
significado del texto), cabe decir que todas esasianes son fieles, dado
que su valor estético deriva enteramente del “estdr con habitos
presentes” del lengudjigWAISMAN, 2005, p. 63)

Por fim, analisemos a proposta feita pos traductores de Las 1001 Nochessaio
borgiano de 1935 que discute as idiossincrasiavelades do classico arabe, que variam de
acordo com seus tradutores e o contexto no quab dasseridos. Assim como elras
versiones homeéricasBorges ndo coloca texto original em evidéncia; aaotrério, seu
enfoque esta nas traducgdes, o que de maneiratandustra sua “atitude profana em relagcéo
ao texto definitivo” (WAISMAN, 2005). Como exempltymemos as duas primeiras versdes
comentadas por Borges. A primeira traducdo do Ipawa um idioma europeu é de Jean
Antoine Galland, o qual incluiu histérias que n&s#am no original, ao passo que “corrige”
trechos considerados de mau gosto. Segundo Bdiygmapra por palabra, la version de
Galland es la peor escrita de todas, la mas embugtemas debil, pero fue la mejor leida.
Quienes intimaron con ella, conocieron la felicidpdel asombro”. Enquanto Galland
“corrigia” o texto original, outro tradutor, Edwatdne, inspirado pelo pudor, promove uma
verdadeira poda nas histérias ddechesao omitir trechos consideros imorais. Borges
condena o “subterfagio puritano” de Lane, ao medempo que afirma que ambas as
traducgdes “desinfetaram” - termo que pode serpnééado como “domesticaram” - o livro
das Mil e uma noites. Mas isso nao implica em umangdiicdo das versoes frente ao original
- Borges lembra que o proprio original € uma adguale antigas historias ao gosto da classe
média do Cairo.

Apesar da fidelidade na traducéo ter sido objetoreflexdo por parte de Walter
Benjamin anos antes de Borges elaborar seu prineasaio sobre o assunto, a relevancia
deste se da a medida que sua fala da-se a paniamdgm, da periferia da literatura, deixando
de lado uma postura subserviente em relacdo dage¢dominantes” da traducéo, que giram

em torno da problematica do original enquanto tefinitivo e as perdas que implicam as

9 Se se trata de fidelidade ao que pertence “as imaginacoes de Homero, aos irrecuperaveis homens e dias que
ele representou”, nenhuma das versoes € fiel, porque ndo é possivel reproduzir aquele contexto histérico-
cultural. O empenho equivaleria a um tipo de “repeti¢do original” ou mimese perfeita, impossivel mesmo
sem mudar de lingua. Se, ao contrario, trata-se de fidelidade as intencdes de Homero (“a seus propositos”, a
esséncia, ao significado do texto), cabe dizer que todas essas versoes sdo fieis, dado que seu valor estético
deriva inteiramente do “contraste com habitos presentes” da linguagem. (WAISMAN, 2005, p. 63, tradugao
nossa)
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versdes feitas para outras linguas. Borges ousma@r, contribuindo para uma maior
liberdade no trabalho dos tradutores, langcando swzes no pensamento latinoamericano
sobre a traducdo.

Para o objeto deste trabalho — a traducao de igmaircujo autor € o préprio Jorge
Luis Borges -, compreender sua postura favoraeeitdr as possibilidades que as versdes de
um texto original podem apresentar flexibiliza mgqasso tradutério do livrQué es el
budismg obviamente considerando todo o trabalho necesgarna que uma traducdo seja
considerada “boa”: leitura e pesquisa. No proxidgmido, questdes tedricas relacionadas ao

processo tradutdrio em si @ué es el budismeerdo discutidos com mais profundidade.
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CONSIDERACOES SOBRE A TRADUCAO DE QUE ES EL BUDISMO

Pese a responsabilidade de traduzir uma obra de laiis Borges, com seu estilo
proprio e sua narrativa precisa e poétic@ué es el budismtoi um livro que demandou
bastante pesquisa por tratar de um assunto espeeiftomplexo como o budismo. Em um
primeiro momento, presumi que o livro aparentavéaal”’ de ser traduzido, talvez por uma
certa familiaridade desta tradutora cortemado budismo. Este fato, porém, ndo me eximiu
de pesquisar, de buscar glossarios especificos gsmlarecer términos desconhecidos (e
confirmar aqueles j& conhecidos superficialmeritelp como realizar releituras sobre a vida
de Siddharta Gautama, o Buda, e a doutrina do toadi&, de fato, a facilidade foi mesmo
aparente: ao iniciar a pesquisa, foi possivel pemesob uma nova camada, aspectos da
erudicdo de Jorge Luis Borges que dificiimenteasempercebidos na primeira leitura. Toma-
se como exemplo a referéncia a correntes de pensalc@mo a transmigracao, sobre a qual
o autor oferece um prisma, recorrendo de PitagbRigatao a cultura celta para demonstrar a
amplidado do assunto ao longo da histéria do pens@nmeimano.

Devido ao fato de ja existir um registro de umis&e da obra em portugués, traduzida
por Claudio Fornari em 1977 conBuda editada pela Difel, o presente trabalho tratdese
umaretraducaodo livro de Borges. A minha traducéo utilizou écéd de 1991 do livrQué
es el budismoimpressa pela Emecé Editores (Espanha) e congmeas capitulos de | a X
(El Buddha legendarie El budismo tantrich além de uma nota explicativa escrita por Alicia
Jurado no comeco do livro. O processo desta traddgdiou cerca de dois meses, mas
acredito que esse periodo naturalmente € uma mitggas como podemos falar em textos
acabados, finalizad@Convém lembrar aqui a reflexdo do proprio Borgegual afirmou
que o0 “conceito de texto definitivo ndo corresporsmao a religido ou ao cansaco”’
(BORGES, 1932). Reconhec¢o que ha varias passagenprgcisam ser melhor pensadas e
trabalhadas, algo que podera ser feito por oudidutor, a medida que novas iniciativas como
esta surjam ao longo do tempo.

Apesar do fato de ja existir outra traducadlet es el budismameste trabalho optei
por ndo realizar nenhum tipo de cotejamento, cabeadsaltar que inclusive a leitura da
traducdo de Fornari foi adiada — com excecdo ddotit afim de evitar algum tipo de
enviesamento da minha traducéo. Neste contexto sotge a pergunta: por que traduzir um
livro que ja possui uma traducdo para o portugl&sdaciono a iniciativa com o chamado

texto de prazerde Roland Barthes, e com o que Paul Ricceur idemtifcomopulsdo de
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traduzir. Barthes define comtexto de prazef'aquele que contenta, enche, da euforia”
(BARTHES, 2010, p. 20). A minha experiéncia pessizaleitura deQué es el budismé a
experiéncia do leitor, do contra-herdi que “sup@gan nenhuma vergonha a contradicdo” e
que se entrega ao seu prazer durante a leituraTBER, 2010, p. 8). Sob outra perspectiva,
Paul Ricoeur comenta sobre as dificuldades ligadesdacéo, que “sao resumidas de modo
preciso no termo 'prova’, em seu duplo sentidpaacéo’ e de '‘exame’. Colocar-se a prova,
como se diz, de um projeto, de um desejo, mesmonte pulsdo: a pulsdo de traduzir.”
(RICCEUR, 2011, p. 21-22). A pulséo de traduzirtewto de prazer € a justificativa sincera e
primordial desta escolha.

Fazer o recorte teorico pelo qual se basear rmd®traduzir também configurou um
desafio, uma vez que definir o proprio género dmlfoi — e continua sendo - algo de dificil
conclusdo. Borges escreve um livro sobre o budismé@o um livro budista — e, apesar de
tocar em pontos especificos da doutrina, o autoan#a de forma proselitista e ndo se propde
a propagar os preceitos dharma(ensinamentos) budista como um sacerdote, coasider
que ele ndo professava essa fé. Ao analisar aibfia apresentada ao final @ré es el
budismg também pode-se perceber que ndo constam textéricas budistas entre os textos
consultados para a redacao do livro, mas sim textosespanhol, inglés e franc&sbre o
budismo e a vida do Buda. Logo, pode-se conclug g@io se trata de um texto religioso,
classificado dentro da categoria de textos serssivena vez que “sdo passiveis de suscitar
objecdes por motivos ligados a religido” e que édihtemente do que pode ocorrer com a
maioria de outros tipos de textos, hd um grandeoleimvento emocional por parte dos
usuarios e reacdes extremadas dos ouvintes/leiforesia histéria da traducdo” (GOHN,
2001, p. 149).

Essa constatacdo ja descarta a possibilidadalkhar com o auxilio de tradutélogos
dessa categoria de textos. Sobre esse ramo da dediaducao, cabe ressaltar que, de acordo
com Carlucci (2012), existe um viés etnocéntrice tearias da traducdo voltadas para textos
religiosos que “pende para a hegemonia da relgpols biblica ocidental em grande parte das
pequisas na area, muitas vezes alinhada com mogetpoliticas institucionais de uma
determinada religiao” (CARLUCCI, 2012, p. 86).

Entdo, descartada a hipotesee es el budismeer um texto religioso, por meio de
sua leitura poderia-se supor que trata-se de uto tkxgénero informativo, tamanha a carga
de informacdes acerca do budismo, escolas e daufjue Borges expde. Mas ao mesmo
tempo, a maneira literaria e poética como essasnaicoes sao oferecidas faz@ee és el

budismouma obra hibrida, na qual a transmissdo da lenda alguns dos ensinamentos
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budistas é feita pela objetiva e prazeirosa prasgidna. Por esta razao, recorri a reflexdes
gue norteassem o arriscado e dificil trabalho @ty de forma a enfrentar a angustia de
comecar e a resisténcia a traducao do texto esiran@RICEUR, 2011, p. 23 - 25). Deste
modo, orientei-me pelo que o préprio Borges pensolore 0 assunto, cComo exposto no
capitulo “Borges e uma possivel teoria da traducéoi dialogo com Paul Ricoeur, quando
este trata da “felicidade da traducdo” entendesivenciar o luto da traducéo absoluta,
aceitando a “distancia entre a adequacéo e a é@uiva, a equivaléncia sem adequacao”.
Ricceur é enfatico: “Nisso esta sua felicidade. Arnaid e assumindo a irredutibilidade do
par do proprio e do estrangeiro, 0 tradutor eneostra recompensa no reconhecimento do
estatuto incontornavel da dialogicidade do ato rdduzir como o horizonte razoavel do
desejo de traduzir’ (RICEUR, 2011, p. 29 — 30).

A partir disto, prosseguirei com um breve comeatgobre os principais desafios de
traducdo que se apresentaram, como a traducaontesretitulos, conceitos budistas, titulos
de obras citadas por Borges ao longo do texto st@e® formais de pontuacgao.

A discussao sobre o processo tradutério comega ftitelo, que ficouO que é o
budismo, o qual tenta manter um paralelismo com o tituloespanhol, o qual apresenta o
pronome “Qué”, acentuado, que pode referir-se tantema interrogacdo quanto a uma
exclamacao. De acordo com Martinez de Sousa (20@gl2), o0 pronome interrogativo pode
ser usado de forma diret@|é traes’? ou indireta Dime qué trags Sobre o titulo escolhido,
para o leitor que nédo conhece Borges e esta bustafiodmacdes sobre a religido, reconheco
o risco de frustracao que tal titulo pode causasuwarir uma obra que trate do budismo de
forma mais contundente e “religiosa”. Ao mesmo teymmw leitor familiarizado com Borges,
tal nome pode causar uma reacdo de surpresa, a@npe o autor ateu que tratou de temas
como a memoria, labirintos e espelhos também mckm sua bibliografia o tema do
budismo.

Os titulos dos capitulos traduzidos (capitulo tapitulo X) foram mantidos de forma
literal, com a alteragdo do titulo Buddha (no ovdd), para Buda. Apesar de ser recorrente na
literatura especifica encontrar variadas grafias panome, sua “traducéo” esta baseada na
explicacdo dada pelo Glossario do livro de Nissiohéh - Ensinamentos do Buda e pelo

Glossario de Budismo Theravada, que traz a segade@cao:

Buddha: Buda. O nome dado a alguém que redescobre pmesimo o

Dhamma, o caminho da libertacdo, apds um longogerm que ele tenha
sido esquecido pelo mundo. De acordo com a tradigfiste uma longa
seqliéncia de Budas que se estende ao passadtediStamais recente Buda
que nasceu foi Siddhattha Gotama na India no sstolo antes da era
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cristd. (Glossario — Acesso ao Insight:  Disponiveem
http:/www.acessoaoinsight.net/glossario.php#buyldha

Buda quer dizer “Um lluminado”, “Um Desperto”, wsar que se distingue dos outros
pelo conhecimento da Verdade ou Lei (dharma). Assompreendemos que Buda ndo é um
nome proprio, mas apelativo (COHEN, 2008, p. 58&seada nessas explicacbes, todas as
citacbes do termo ao longo do texto foram acompiashae artigo, com a finalidade de
enfatizar o carater de titulo que este nome possuicontraposicdo a Siddharta, seu nome de

batismo. A titulo de exemplo, capitulos e textar@n assim:
* | O Buda lendério

* O Buda explica que em uma encarnacao anteripeixe havia sido um monge que
zombava da inépcia de seus irmaos, chamando-osal®eta de macaco” ou “cabeca de

asno”.

Outros nomes de pessoas, familias, localidades)tamioas, divindades, livros,
poemas, mantras e principios foram mantidos conesma grafia apresentada por Borges,
com excecdo de nomes de Platdo (Platon), Orfeedr€onfucio (Confucio), Jesus (Jesus),
Zenao de Eleia (Zenon de Elea), Parménides (Pade®niJeova (Jehova), Francisco de
Assis (Francisco de Asis) que foram grafados dedacoom o uso corrente em portugués,
bem como o livro sagrado dos mugulmanos, o Alc@anan).

Ao longo do texto, aparecem termos especificoglalarina budista grafados em
espanhol cuja traducéo esta disponivel na doutioésta registrada em portugués. E o caso

dos seguintes termos:

Espanhol Portugués Comentario

Rueda de la ley Roda da Lei Traduzida aqui de forma literal por
haver registro com essa grafia em
portugués.Dharmachakra em pali
o termo também é traduzido como
Roda do Dharmaou Roda da
Doutrina e se refere aos
ensinamentos do Buda. Quando o
Buda pregou seu primeiro sermao,
diz-se gque “colocou em movimento
a Roda do Dharma”, sendo a roda
uma metafora do movimento. No
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tempo de Siddharta, as pess
poderosas eram chamadas
giradoras de roda (SMITH
NOVAK, 2003, p. 184).

Via Media

Caminho do Meio

Citado n®@hammacakkapavattana

Sutta, o Caminho do Meio é
ensinamento do Buda que orient

oas
de
e

(0]
a a

humanidade a buscar um caminho

intermediario entre os extremos
hedonismo e do ascetismo em

vida e a¢bes (LAUMAKIS, 2010, p.

304). De acordo com as palavras

do
sua

do

préprio Buda: “Evitando esses dois
extremos o Tathagata despertou para
o Caminho do Meio, que faz surgir

a visao, que faz surgir a sabedo

ria,

gue conduz a paz, ao conhecimento
direto, a iluminacdo, a Nibbana

(Nirvana)”.

Sagrado Octuple Sende

fdobre Caminho Octuplo

A Quarta Nobre Verdade, a qual

postula a maneira de superar

sofrimento: por meio do Nobre
Caminho Octuplo (ou Oito Nobres

Caminhos), que compreende
percepcdo correta, 0 pensame
correto, a fala correta,

comportamento correto, 0 meio
vida correto, o esforgo correto,
atencdo correta e a concentra
correta. (BUKKYO DENDC
KYOKAL, 1996, p. 167)

Cuatro Nobles Verdades

Quatro Nobres Verdades

Tema da primeira pregaca
Buda, quando este colocou
movimento da Roda da Lei (
Roda do Dharma). A traducéo c
Quatro Nobres Verdades até h
causa discussao pela imprecisao
termos. Segundo o Glossario
termos budistas em Pali, as Quz
Nobres Verdades sao “o resu
mais sintético de todos
ensinamentos do Buda. Elas sa
verdade do sofrimento (dukkha),
origem (tanha) do sofrimento,

0 do
em
o[l
las
oje
dos
de
Atro
mo
0S

0 a
da
da

cessacao (nibbana) do sofrimento e

do caminho (magga) que condu
cessacao do sofrimento.”

Z a

Gran Vehiculo

Grande Veiculo

Denominagéao utilizada para ref

erir-
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se a uma das principais correntes de
pensamento no budismo:
Mahayana. O termo Mahayana
significa “Grande Veiculo”, o qual
considera todos os seres sofrendo
neste mundo de nascimento e morte,
e pode conduzir a todos, sem
qualquer discriminacéo, a
lluminacgao.

Pequeiio Vehiculo

Pequeno Veiculo

Também conhecido como “Veiculo
Inferior”, é a denominacéao utilizada
para referirr-se a corrente de
pensamento no budismo Hinayana.
E um termo  considerado
depreciativo, cunhado pelos
seguidores do mahayana para
denotar a pratica daqueles que
aderiam somente aos discursos mais
antigos como a palavra do Buda.

Lamaismo

Lamaismo

Lama significa “mestre”, “supefior
- um monge, monja ou praticante
leigo avangcado. O termo é
empregado ao Budismo Tibetano,
que possui como representante
supremo o Dalai (Grande Oceano)
Lama (Mestre).

Seis Caminos

Transmigracion

de

I&eis Reinos
Renascimento

d

@e acordo com Laumakis, a
cosmologia budista compreende seis
reinos de renascimento,
representados dentro da Roda da
Vida ou Roda do Samsara: o reino
dos deuses, ou devas, reino dos
semideuses, o reino humano, o reino
animal, o reino dos fantasmas
famintos e o reino do inferno. Todos
0S seis reinos sao considerados
reais, mas algumas formas do
budismo Mahayana afirmam que
sdo entendidos como estados da
mente (LAUMAKIS, 2010, p. 306).
Apesar de Borges apresentar o
capitulo V sob o nome de “La
transmigracion” (A transmigracao),
essa nocdo dentro do budismo é
vista com ressalvas. De acordo com
Cohen, o0 budismo rejeita a
existéncia de uma alma, ou seja,
falar em “transmigragcdo” € incorrer
em erro. “O que o budismo ensina é
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o renascimento” (COHEN, 2008, p.
99). De fato, ndo ha registro par
traducao literal de “Seis Caminos de
la transmigracion”. A partir
propria narrativa de Borges sobr
gue viria a ser ess&eis Caminog
gque foi possivel encontrar

nomenclatura mais adequada dentro
da lingua portuguesa para esses
caminhos. Cabe ressaltar qu
nome do capitulo foi traduzido de

forma literal dado o fato de o autor

trazer diferentes concepcdes sobre a
ideia da transmigracao,

ultrapassando a nocao budista ao
longo do capitulo mencionado

anteriormente.

Mano lzquierda/ManaVido Esquerda/Mao Direita N&o foi encontrada nenhuma
referéncia direta dos termos “Méao
Esquerda” e “Mao Direita”
literatura budista trabalhada para
esta traducdo. De acordo com
Conze, “a literatura tantrica
budismo é muito volumosa e ainda
nao foi explorada”, ha poucas
traducbes e a linguagem dos textos
€ “obscura e dificil”, muitas vezes
de forma intencional (1973, p. 181).
Este autor faz referéncia a “Tantra
da direita” e “Tantra da esquerd
sem utilizar a palavra “maao”.
Contudo, como Borges utilizou uma
consideravel bibliografia para a
redacdo de sua obra (e a qual nao
tive acesso), optei pela traducéo
literal dos termos.

Derecha

Dois termos que aparecem no texto e merecem une lm@wentario saBrahmae
Brahman,uma vez que para esta tradutora pareceram, ineméncomo um equivoco de
grafia no original, o que suscitou uma pesquisa mpiofundada. De acordo com o Glossario
do Bhagavad-Gitaum dos livros sagrados do hinduistBocghmaé o “primeiro ser criado do
Universo; dirigido pelo Senhor Visnu, ele cria te@s formas de vida do Universo e rege o
modo da paixao”. JBrahman,ainda de acordo com o referido Glossario, possis d@uma

acepcao, a saber: 1) a alma individual; 2) o aspagtessoal e onipenetrante do Supremo; 3)
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a Suprema Personalidade de Deus; 4pahat-tattva,ou seja, a totalidade da substancia
material. E interessante notar a sutil diferenciieens duas palavras, que referem-se a
aspectos divinos. Vale citar também a conceituadg@idrahmana(que aparece em sua
variacdo brahmari em Qué es el budisme traduzida para o portugués como “bramane”):
“membro de homens da classe mais inteligente, siegas quatro divisdes ocupacionais da
sociedade védica”. O sistema filosofico que noli@parece com8ankhyarfoi traduzido por
Sankhya conforme grafado em textos em portugués quentra@bre o assunto, como 0
Glossario TeosoficaHlosofia sankhya

Outros termos, comaiirvana karma deva samsara, purushage bodhisattva
mantiveram a mesma grafia, por tratarem-se de mésnjue ndo apresentam variagdo em
suas grafias e possuem a mesma conceituacdo mamdinrabalhadas nesta traducao -
espanhol e portugués. Inicialmente, cogitei elabo@as de rodapé para trazer breves
explicagbes ou comentérios acerca de termos cos&s,eporém ao notar que o autor do
original ao longo de toda a obra ndo se dedicaazé-lb, sem se preocupar com o possivel
desconhecimento do leitor de tais termos, € porgigz, teria a intencdo de suscitar neste
um impulso de pesquisa e aprofundamento no assRatbndo desse pressuposto, a postura
inicial foi respeitada, deixando a cargo do legatesvelamento desses conceitos.

Outro comentario importante trata da traducdomndwses de livros. Ao longo dos dez
capitulos traduzidos, Borges cita, em espanhdltutmtde algumas obras e textos do canone
budista, como € o caso Bardo-Thddol olwiberacidn por el oidpViaje al OestelLa ley del
Buddha entre las aves, guirnalda precipggice de la sabiduriaLas preguntas del rey
Milinda, Sermén del fuege El libro de la ley de ManuConsiderei interessante, em minha
traducao, fazer referéncia a possiveis titulostaates na bibliografia em lingua portuguesa
para melhor orientar o leitor caso este tenhaaster em consultar tais obras. Mas, conforme
podera ser verificado a frente, a inexisténcia eloabundancia de titulos em portugués
trouxeram mais questionamentos quanto as escodisée tladutora.

Comeco pel@Bardo-Thodolque em portugués recebe a traduca®devro Tibetano

dos Mortos Jonh Peacock faz uma critica a essa traducaalaonsidera inadequada:

O chamadd.ivro Tibetano dos Mortog prejudicado pelo titulo, ja que trata
da vida tanto quanto da morte. Na época da printeiducdo dessa obra
para o inglés, o padrédo pelo qual se julgava ess®#os era bivro Egipcio
dos Mortos de Wallis-Budge — uma obra igualmente prejudicpeta
traducdo do titulo. Uma tradugcédo mais exata dintfibetano da obrd&Bardo
Thodol| seriaA Libertacdo Pelo Ouvir no Barddnfelizmente, todas as
versfes inglesas desse livro perpetuam a traduc@inad do titulo,
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prejudicando assim a compreensao da intencédo da HEACOCK, 2005,
p. 130).

Considerando que Borges preferiu citar o livrosam nome original (Bardo-Thédol) e
gue existe essa critica ao titulo que se convenditimar no Ocidente, preferi traduzir como
Bardo Thodol ou Libertacdo pelo ouvinome que permite conduzir a busca do leitor
interessado, ainda que néo ofereca o titulo comwesic JaLas preguntas del rey Milinda
tem como nome origindVilindapafihga em pali. Existem na internet referéncias de ttadu
literal da obra para o portugués e foram enconsradds registros de livros editados: um em
1973, sob o nom#lilinda Panha: as Perguntas do Rei Milinda,outro em 2010, nomeado
Milindapanha ou as Perguntas do Rei Menandmbra também foi traduzida e impressa em
lingua inglesa com®he Questions of King Milind®ara a traducéo do livro de Borges, optei
pela traducéo literal do nome proposto pelo agdtando assim dar preferéncia a uma obra
em detrimento da outra, mas ao mesmo tempo mangepdiximidade dos titulos.

Por tratar-se de um classico da literatura chingsge al Oesteapresenta mais
referéncias de traducdes para o portugués, damada ao Oeste - O Nascimento do Rei dos
Macacos em formato de histéria em quadrinhdacaco: Jornada para o Oestéraducéo
literal do livro em inglés de David KherdianMonkey: A Journey to the Wese ainda a
versdoO Macaco Peregrino ou Uma Saga para o Ocideftara a traducdo dgue és el
budismo,acabei optando por “Jornada ao Oeste”, e ndo “Yiiage Oeste”, no caso de uma
traducdo literal do nome referido por Borges. Ja tratadoApice de la sabiduria foi
traduzido de forma literal devido ao fato de ndwehancontrado nenhuma referéncia em
portugués. Também foi traduzido literamente o poé&mdey del Buddha entre las aves,
guirnalda preciosamas por um motivo diverso. Nas buscas por refeaénéoram achadas
duas obras diferentes: um livro em ingl€be Buddha's Law Among the Biradke Edward
Conze, e uma traducao do tibetano para o inglBe Precious Garlande do inglés para o
portugués do poema de NagarjuAaGrinalda PreciosaPor precaucéo, a traducéo literal se
fez patente a fim de evitar qualquer tipo de refeig€ equivocada que direcionasse para uma
obra diversa daquela citada por Borges. Na pesgoisaermon del fuegmu Adittapariyaya
Sutta (em pali), foram encontradas duas traduc@es usuais em portugué&serméao do Fogo
e O discurso do fogoPara a presente traducao, a primeira opgao ¢oiteda por estar mais
proxima do nome citado por Borges. Por fil, libro de la ley de Mantoi traduzido como
O Cddigo de Manude acordo com ocorréncias deste termo na hisdériBireito. Segundo

Albanese, “sobre dharmafoi composta uma ampla série de textos, desdeais amtigos



32

(...) até o fundamentaanava Dharmashastrau Manusmritj o Tratado Juridico ou Cdodice
de Manu”. NoAnticristo de Nietzsche também ha referéncia a obra em g@tulcal VI:
“Com um sentimento oposto leio o Cdédigo de Manmurplincomparavelmente espiritual e
superior; nomea-loao mesmo tempo que a Biblia seria um pecado canteapirito’
(NIETZSCHE, 2000, p. 96).

O ultimo comentario refere-se a mudancas de poatuao texto. Borges utiliza com
bastante frequéncia o ponto-e-virgula para encetegas dentro de uma mesma frase, como

por exemplo em:

En el segundo mes de la primavera la reina atisevien jardin; un arbol cuyas hojas
resplandecen como el plumaje del pavo real la #enda rama; la reina la acepta con
naturalidad; el Bodhisattva se levanta en aquel motm y nace por el flanco derecho sin
lastimarla.

Ou em:

Dos nubes vierten agua fria y caliente para elddg la madre y del hijo; los ciegos
ven, los sordos oyen, los lisiados caminan, logungentos de musica tocan solos; los dioses

del cuarto cielo se regocijan, cantan y bailan; téprobos en el infierno olvidan su pena.

De acordo com diccionario panhispanico de dudata Real Academia Espafiola,
entre os sinais de pontuacédo, o ponto e virgulaj@ecapresenta maior grau de subjetividade
em seu emprego, uma vez que é possivel substipdrloutro sinal, como o ponto final, a
virgula ou os dois-pontos, dependendo da vinculaefitantica considerada por aquele que
escreve. Ou seja, depreende-se que nem toda nagdilicmeste sentido implicara em prejuizo
do significado contido na frase modificada. Assam, longo da leitura e da traducdo do
original, percebi que alguns ponto-e-virgula paariser substituidos por pontos finais,
dividindo o sentido em frases mais curtas, diretess sem perder a fluidez da leitura. Com as
substituices dos sinais graficos, os trechos acitados a titulo de exemplo ficaram desta

maneira;

No segundo més da primavera, a rainha atravessgandim. Uma arvore, cujas
folhas resplandecem como a plumagem do pavaoestdnde-lhe um ramo; a rainha aceita-
o com naturalidade. Naquele momento, o Bodhisaévievanta e nasce pelo flanco direito,

sem machuca-la.
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Duas nuvens vertem agua fria e quente para o batthande e do filho. Os cegos
enxergam, os surdos ouvem, os aleijados caminhamingirumentos de mausica tocam
sozinhos. Os deuses do quarto céu se regozijartgraandancam. Os condenados no inferno

esquecem suas penas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Traduzir o livroQué es el budismale Jorge Luis Borges, escrito em colaboracdo com
Alicia Jurado, foi uma experiéncia que me pernctmhecer outra posicao de dialogo com o
autor, diferente daquela que acontece quando sEras o leitor (ainda que para este, 0
proprio ato de ler é traduzir). O momento logo apodslecisdo de realizar a traducdo
apresentou a duvida: como comecar? Pois traduzigande escritor ndo € uma tarefa
simples. E muito menos quando a obra desse gracdéoe trata de um tema sensivel, o que
redobra a responsabilidade exigida por parte diutoa

O enfrentamento a angustia que antecede o in&citvbaducdo deu-se com as leituras
dos ensaios de Borges sobre o assunto. A manegxeetiente, lUcida e ousada com que ele
pensa a traducdo vai na contraméo dos tedricododiviium prisma formado a partir do
mesmo foco: a fidelidade ao original. E inegaveklona de inseguranca gerado pelo
pressuposto de que qualquer traducdo € automatitame texto inferior simplesmente pelo
fato de ser uma traducédo. Conhecer 0 pensamemaliv de Borges sobre esse assunto
encorajou-me a vencer a resisténcia ao texto @stiran ao mesmo tempo que reforcou a
dimens&o da missdo que eu teria que cumprir. Adaegile as pesquisas avangaram, mais
possibilidades foram se apresentando, de formaraasl o caminho tanto da tradugéo quanto
do desenvolvimento da discussdo sobre esse proéedsticidade da traducdo” também se
estabeleceu conforme o entendimento sobre a inplidside de um texto final absoluto se
consolidou, assumindo as adequacdes e equivalémeiassarias para fazer o texto original
compreensivel. Essas adequacdes e equivalénd@mmamm possiveis com a investigacao de
textos especificos sobre o budismo em portugu§aeaampliou o horizonte no que tange ao
tema e, por conseguinte, a compreensao do texjmairide Borges e o desejo de traduzi-lo.
Isso permite concluir que, de alguma forma, estgpesicdo vantajosa aquele tradutor que
trabalhar com um tema com o qual possui algumdgéamiliaridade. Por outro lado, ndo ha
uma “receita” que possa ser aplicada quando se deatraducao do estilo e prosa do autor,
uma vez que sao manifestacdes préoprias da subpdiei do individuo; qualquer esforco
nesse sentido correrd o risco de tornar-se umalesmmitacdo, além de uma tentativa
frustrada de anulacdo da subjetividade do prépadutor, sujeito ativo da tradugdo. Aqui,
novamente, invoca-se o0 estatuto da “felicidade ma@lugtdo” para entender e aceitar
genialidade do original quando esta se apreseatanflo da traducéo o que de fato ela é: uma

obra nova, Unica e atualizada, que podera traeraaoutras potencialidades do texto. Assim,
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espera-se que, além de renovar o interesse peio, l@sta retraducdo estimule outros
tradutores a retraduzire@ué es el budismmferecendo aos leitores um novo giro fractal da

obra de Jorge Luis Borges.
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Jorge Luis Borges com a colaboracgao de Alicia durad

O que é o budismo

Jorge Luis Borges, com sua generosidade habihstiu para que meu nome figurasse junto
ao seu na capa deste livro, mas a honestidade ngea ab esclarecer perante o leitor a
responsabilidade que tocou a cada um. Pertencemnga$3o plano geral da obra, baseada em
grande parte nas notas para as conferéncias sofhisemio que pronunciou no Colégio Livre
de Estudos Superiores; o enfoque do tema segundwitémo muito pessoal, que € 0 seu, € 0
estilo inconfundivel no qual esta redigida. Coubmim pesquisar e selecionar material em
textos mais recentes, contribuir com alguns dadssgerir modificacdes menores e, claro,

ler, escrever e preparar 0 manuscrito para a ire@oes

Alicia Jurado

| - O Buda lendario

Paul Deussen observou que a lenda do Buda é temigsho, ndo do que o Buda foi,
mas do que chegou a ser em muito pouco tempo. Opé&squisadores acrescentam que no
lendario, no mitico, a esséncia do budismo encorgt@a expressdo mais profunda. A lenda
nos revela o que creram inumeraveis geracdes dersopiedosos e segue perdurando na
mente de grande parte da humanidade.

A biografia comeca no céu. O Bodhisattva (aquelke chegard a ser Buda, titulo que
significa “o Desperto”) logrou, por méritos acundda em infinitas encarnacdes anteriores,
nascer no quarto céu dos deuses. Olha, desde a akora e considera o século, o continente,
0 reino e a casta na qual renascera para ser o @adlvar os homens. Escolhe sua mée, a
rainha Maya (nome que significa a forca magica cpig o ilusorio universo), mulher de
Suddhodana, rei da cidade de Kapilavastu, ao siNeg@l. Maya sonha que em sua costela
entra um elefante de seis presas, com o0 corporddacoeve e a cabeca da cor do rubi. Ao
despertar, a rainha ndo sente dor nem peso, magdiame agilidade. Os deuses criam um
palacio em seu corpo; neste recinto, o Bodhisa&tsyeera sua hora rezando. No segundo més
da primavera, a rainha atravessa um jardim. Umar@ncujas folhas resplandecem como a
plumagem do pavéao real, estende-lhe um ramo; aaaraceita com naturalidade. Naquele

momento, o Bodhisattva se levanta e nasce pelodldireito, sem machuca-la. O recém-
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nascido da sete passos, olha para a direita eapesquerda, para cima, para baixo, para tras e
adiante; vé que no universo ndo ha outro igualeaeeanuncia com voz de ledo: “Sou o
primeiro e o melhor. Este é o meu ultimo nascimevitmho dar fim a dor, a enfermidade e a
morte”. Duas nuvens vertem agua fria e quente paranho da mae e do filho. Os cegos
enxergam, os surdos ouvem, os aleijados caminhaninstrumentos de musica tocam
sozinhos. Os deuses do quarto céu se regozijatancandancam. Os condenados no inferno
esquecem suas penas. Naquele mesmo instante nesdatsra mulher, Yasodhara, seu
cocheiro, seu cavalo, seu elefante e a arvore galsombra chegara a libertacdo. O menino
recebe o nome de Siddharta. Também é conheciddspotama, nome adotado por sua
familia, os Sakyas.

A mae morre aos sete dias do nascimento do Bdtlasasobe ao céu dos trinta e trés
Devas. Um visionario, Asita, ouve o jubilo dessasndades, desce da montanha, toma o
menino nos bracos e diz: “E o incomparavel”. Comsaroele as marcas do escolhido: uma
espécie de alta coroa organica na metade do ci@his, de boi, quarenta dentes bem unidos
e brancos, queixada de ledo, altura igual a exten®® bracos abertos, cor dourada,
membranas interdigitais e uma centena de formamntladas na planta do pé, entre as quais
figuram o tigre, o elefante, a flor de I6tus, o eopiramidal Meru, a roda e a suastica. Logo
Asita chora, porque sabe que estd muito velhoneaeber a doutrina que o Buda pregara no
futuro.

Os intérpretes do sonho de Maya profetizam qudibeusera dono do mundo - um
grande rei - ou redentor do mundo. Seu pai despjareeiro; faz levantar trés palacios para
Siddharta, dos quais exclui toda coisa que possadarelhe a velhice, a dor ou a morte. O
principe casa-se ao completar dezenove anos; algge, vencer varios concursos, gue
incluem caligrafia, botanica, gramatica, luta, @&y salto e natacdo. Também deve triunfar
na prova de arco; a flecha disparada por Siddleartaais longe que nenhuma outra e, onde
cai, brota uma fonteEsses louros&o simbolo de sua futura vitéria sobre o Deménio.

Dez anos de ilusoria felicidade transcorrem papiocipe, dedicados ao gozo dos
sentidos em seu palacio, cujo harém conta comtaiteiquatro mil mulheres. Mas Siddharta
sai em uma manha em sua carruagem e, pasmo, véraemhencurvado, “cujo cabelo ndo &
como o dos outros”, que se apoia em um bastdocpananhar e cuja carne treme. Pergunta
gue homem é esse: o cocheiro explica que é umaadjie todos os homens da terra serdo

como ele. Em outra saida, vé um homem devoradolg@ia; o cocheiro explica que € um

1 A busca desta fonte é um dos temas centrais do Kim de Kipling.
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doente e que ninguém esta isento desse perigo. Uf@m, & um homem levado em um

féretro; esse homem, imovel, € um morto, expliea-th morrer é a lei de todo aquele que
nasce. Na ultima saida, vé um monge da ordem dodicamtes que ndo deseja nem morrer
nem viver (nas Ultimas formas de lenda as quagurds sao fantasmas ou anjos). Siddharta

encontrou o caminho. A paz esta em sua face.

Na noite em que toma a decisdo de renunciar ao anandinciam-lhe que sua mulher
deu a luz a seu filho. Regressa ao palacio. Despernbeia-noite, percorre o harém e vé as
mulheres adormecidas. Uma baba pela boca; outtapcrabelo solto e desgrenhado, parece
pisoteada por elefantes; outra fala sonhando; ontstra seu corpo cheio de Ulceras; todas
parecem mortas. Siddharta diz: “Assim sdo as medhempuras e monstruosas no mundo
dos seres mortais. Mas 0 homem, enganado por deusoa, julga-as cobicaveis”. Entra no
aposento de Yasodhara; a vé adormecida com a méabega do filho. Pensa: “se retiro a
mao do lugar, minha mulher despertara. Quando ddiaBvoltarei e tocarei meu filho”.

Foge do palacio rumo ao Oriente. Os cascos ddaa@a tocam a terra, as portas da
cidade abrem-se sozinhas. Atravessam um rio, desggedo empregado que o acompanha,
entrega-lhe seu cavalo e suas roupas e corta apugbelo com a espada. Arremessa-o pelo
ar e os deuses recolhem-no como uma reliquia. hjongaie tomou forma de asceta entrega-
Ihe as trés pecas do traje amarelo, o cinto, allmava tigela para esmolas, a agulha e a
peneira para filtrar agua. O cavalo regressa eam®mpena.

Siddharta passa sete dias na soliddo. Depois laoscascetas que vivem na selva;
alguns estéo vestidos com ervas, outros com folloa®s se alimentam de frutos; uns comem
uma vez ao dia, outros a cada dois dias, outresla tés. Rendem culto a agua, ao fogo, ao
sol ou a lua. Ha quem esteja parado em pé e hdeagues dormem em um leito de espinhos.
Estes homens falam-lhe de dois mestres que vivenorie; as razfes desses mestres nao o
satisfazem.

Siddharta vai para as montanhas, onde passawes @ahos entregue a mortificagéo e
ao jejum. Nao muda de lugar quando cai sobre elei@a ou o sol. Os deuses creem que esta
morto. Entende, no final, que os exercicios de ifftatdo sdo inuteis. Levanta-se, banha-se
nas aguas do rio e come um pouco de arroz. Sea oerpbra imediatamente o antigo fulgor,
0s sinais que Asita reconheceu e a auréola perBi#@ssaros voam sobre sua cabeca para
honréa-lo e o Bodhisattva senta-se & sombra da ArdorConhecimento e pde-se a pensar.
Decide néo levantar-se dali até atingir a ilumimaca

Mara, deus do amor, do pecado e da morte, ataté#,ea Siddharta. Esse magico
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duelo ou batalha dura uma parte da noite. Marasaht combater, sonha que esta vencido,
seu diadema perdida, as flores murchas e secanqaes de seus palacios, quebradas as
cordas de seus intrumentos de musica, a cabecaaaeepd. Sonha que na luta ndo pode
sacar a espada; congrega, entretanto, um vastotexée demonios, tigres, ledes, panteras,
gigantes e serpentes — alguns eram grandes comeipsd e outros pequenos como criangas
-, cavalga um elefante de cento e cinquenta mitesaltura e assume um corpo com
quinhentas cabecas, quinhentas linguas de fogol éoragos, cada um com uma arma
diferente. Os exércitos de Mara arremessam morgatddogo sobre Siddharta; estas, por
obra de seu amor, convertem-se em palacios desfld@s projéteis formam um alto
baldaquim sobre sua cabeca. Mara, vencido, ordesaas filhas que o tentem. Elas o
assediam e dizem-lhe que estéo feitas para o arparaca musica, mas Siddharta recorda-
Ihes que sé&o ilusérias e irreais. Apontando-lhes @ dedo, transforma-as em velhas
decrépitas. Coberto de confusdo, o exército de Badebanda.

Sozinho e imovel debaixo da arvore, Siddhartauad infinitas encarnagfes anteriores
e as encarnacfes de todas as criaturas. Em unads) abarca os inumeraveis mundos do
universo. Depois, a concatenacao de todas as cawfagos. Intui, ao amanhecer, as quatro
verdades sagradas. Ja ndo é o principe SiddhartBuda. As hierarquias dos deuses e budas

vindouros o adoram, mas ele exclama:

Recorri o circulo de muitas encarnacdes buscan@ocuiteto.
E duro nascer tantas vezes.
Arquiteto, enfim te encontrei.

Nunca voltaras a construir a casa.

Aqui termina (diz Karl Friedriech Koppen) a maigiga forma da lenda, o evangelho
do Nepal e do Tibete.

O Buda fica embaixo da arvore sagrada por magsdias. Os deuses alimentam-no,
vestem-no, queimam incenso, jogam-lhe flores ecvaex. Chove e um rei das serpentes, um
Naga, enrosca-se sete vezes ao redor do corpo da 8dorma um teto com suas sete
cabecas. Quando o céu clareia, o Naga se transtarman jovem brahman que se prosterna
e diz: “Nao quis te assustar; meu propoésito fgirtdeger da agua e do frio”. Ao final de uma
breve conversa, o Naga se converte ao budismoegsuplo é imitado por um deus, que
ingressa na ordem como adepto laico. Os quatrodreisspaco oferecem quatro tigelas de

pedra ao Buda; este, para ndo rebaixar nenhume{fasmiém uma so, que durante quarenta
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anos |lhe servira para receber esmolas. Brahma dedaenamento com um grande séquito e
suplica ao Buda que inicie a pregacdo que sahatromens. O Buda concorda. O génio da
terra comunica esta decisdo aos génios do ar, gusya vez transmitem a boa nova as
divindades de todos os céus.

O Buda segue para Benares. Entra pela porta ¢aldéa cidade, pede esmola e
dirige-se ao Parque dos Cervos. Procura pelos onwges que foram seus companheiros e
que se afastaram quando renunciou aos rigoresaiiismo. Agora, faz girar para eles a
Roda da Lei. Mostra-lhes o Caminho do Meio, quedisga da vida carnal e da vida austera,
e ensina-lhes a aniquilacdo da dor por meio daudagfo do desejo. Os monges se
convertem. Naquele dia, diz um dos livros canfnidasive seis santos na terra. Desta
maneira, constituem-se as trés coisas sagradasia Bua doutrina e sua ordem.

Um dia, o Buda chega ao Ganges e vé-se obrigatiaza-lo voando pelo ar porque
nao tem as moedas exigidas pelo barqueiro. Notrojerte a um Naga apds um coldéquio no
qual os dois exalam baforadas de fumaca e fogalrikénte, o Buda prende o Naga em sua
tigela.

Chamado por seu pai, o Buda volta a Kapilavasiompanhado de vinte mil
discipulos. Ai, entre outros, converte seu filhohita e Ananda, seu primo. Alguns
pescadores trazem-lhe um enorme peixe que tem @leegas distintas: de asno, de cachorro,
de cavalo, de macaco... O Buda explica que em umrer®acao anterior, o peixe havia sido
um monge que zombava da inépcia de seus irmaasadii®-os de “cabeca de macaco” ou
“cabeca de asno”.

Devadatta, primo e discipulo do Buda, ensaia wf@ma da ordem: propde que 0s
monges andem vestidos em farrapos, durmam a intempéstenham-se de comer peixe,
nao entrem nas aldeias e ndo aceitem convitesjd3esge usurpar o lugar do Buda, sugere
ao principe de Magadha o assassinato daquele. €@ézearqueiros mercenarios se
posicionam na estrada para mata-lo. Quando o Bpdaeee, sua virtude e seu poder
impbem-se aos assassinos, que desistem do profddsitadatta, entdo, solta contra ele um
elefante selvagem; o animal detém sua corrida dec@elhos, subjugado pelo amor. Outras
versdes multiplicam o niumero de elefantes, que adeastdo ébrios. Cinco ledes rugentes
saem dos cinco dedos do Buda, e os elefantestadssi® arrependidos, pdem-se a chorar. A
terra, finalmente, traga Devadatta, que cai em asifernos, onde designam-lhe um corpo
em chamas de mil e seiscentas milhas de comprim@nBuda explica que essa inimizade é
antiga. Ha muitos séculos, uma enorme tartarugasa vida e a bagagem de um mercador

naufrago chamado Ingrato. Este aproveitou o sonsudebenfeitora para comé-la e o Buda
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conclui sua narracdo com essas palavras: “O querfe@rcador hoje € Devadatta e eu fui essa
tartaruga”.

Na cidade de Vesali, aceita o convite da famosi@s® Ambapali, que logo presenteia
seu parque a ordem. Lembremos que Jesus, na cafaisku, tampouco desdenha do
balsamo que uma pecadora Ihe oferece (Lucas, 84503.

Ao longo dos anos, Mara busca de novo o Buda edbeselha que abandone essa
vida, agora que a ordem esta fundada e conta comiumero suficiente de monges. O Buda
responde-lhe que decidiu morrer dali a trés m&3esgidas essas palavras, a terra estremece,
0 sol escurece, desencadeiam-se tormentas e ®daataras tém medo. A lenda explica que
o Buda poderia ter vivido milhares de séculos esmizemorte é voluntaria. Pouco depois, ele
sobe ao Céu de Indra e encomenda-lhe a conserdagi@ lei. Depois, desce ao Palacio das
Serpentes, que também prometem guarda-la. As dides] as serpentes, os demoénios, 0s
génios da terra e das estrelas, os génios dasargados bosques pedem ao Buda que adie
sua morte, mas este declara que a fugacidade éeatledos os seres e também a sua. Cunda,
o filho de um ferreiro, oferece-lhe em Kusinara umsacédo de carne de porco salgada ou,
segundo outros, trufas. A comida agrava o mal quBuda j4 sentia e cujos sinais havia
reprimido por exercicio de sua vontade, para n@i@reno Nirvana sem se despedir de seus
monges. Banha-se, bebe agua e se deita debaixtguwlmaa arvores para morrer. Estas
bruscamente florescem. Talvez saibam que esse haglame tdo doente é o Buda. Na hora
de sua morte, o lluminado profetiza futuros cismakscordias, recomenda a observacéo da
lei e dispde seus ritos funerarios. Morre deitamlores o lado direito, a cabeca em direcao ao
norte, o rosto voltado para o poente. Entra emséxéamorre em éxtase. Morre entre seus
discipulos, como Sdcrates. Morre ao anoiteceranessa em que a morte parece facil.

As portas da cidade, queimam o cadaver e celebtasnsolenes, como se fosse o de
um grande rei, de um rei que Siddharta nunca qers/gtes de entrega-lo as chamas,
honram-no com dancas, elegias e jogos que durandissi No sétimo, colocam o cadaver na
pira; quatro, oito e dezesseis pessoas tentamaemacendé-la. Finalmente, sai uma chama
do coracdo do Buda e consome o corpo. Uma urnhgaerse0ssos calcinados, sobre os quais
é vertido mel para que nenhuma particula se pé&aanjunto divide-se em trés partes: uma
para os deuses, que a guardam em timulos celgstittia para os Nagas, que a guardam em
timulos subterrdneos; outra para oito reis, quigcadi na terra oito monumentos, aos quais
acudirdo geracoes de peregrinos.

Esta €, em linhas gerais, a vida lendaria do BAdtes de julga-la, convém lembrar

certas coisas.
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Paul Dessen, em 1887, brincou com a conjectugudeossiveis habitantes de Marte
mandaram para a terra um projétil com a histoeaposicdo de sua filosofia e considerou o
interesse que despertariam essas doutrinas, sedadéoe diferentes das nossas. Observou,
depois, que a filosofia do Indostéo, revelada goslss XVIII e XIX, era para n0s ndo menos
estranha e preciosa que a de outro planeta. Ttetosaenente, € distinto, até as conotagdes
das palavras. Quando lemos que o Buda entrou melaxde sua mae em forma de um jovem
elefante branco com seis presas, nossa impressé® iera monstruosidade. O seis,
entretanto, € o numero habitual para os hindusadaeam a seis divindades chamadas as seis
portas de Brahma e que dividiram o espaco em 8gisg: norte, sul, leste, oeste, em cima,
embaixo. A escultura e a pintura indostanicas, aiendifundiram imagens multiplas para
ilustrar a doutrina panteista de que Deus € todoseves. Quanto ao elefante, animal
domeéstico, é simbolo de mansidéo.

Para este resumo da lenda do Buda, foram consslt@ois textos. O primeiro é o
Lalitavistara, nome que Winternitz traduz corMinunciosa narracao do jogo (de um Buda)
Ao estudar a escola do Grande Veiculo, veremostdigativa de tais palavras. A obra foi
redigida nos primeiros séculos de nossa era. Ondegiexto € @uddhacarita poema épico
atribuido a Asvaghosha, que viveu no primeiro s#dal era cristd. Uma biografia tibetana do
poeta afirma que ele recorria os mercados acompardecantores e cantoras, pregando a fé
do Buda ao som de melancdlicas endechas cujeeletizgica eram de sua invengdo. O poema

foi escrito em sanscrito e vertido ao chinés, betéino e, em 1894, ao inglés.

Il — O Buda histérico

No caso do Buda, como no caso de outros fundadieeseligides, o problema
essencial do pesquisador reside no fato de qubaéois testemunhos sendo apenas um: o da
lenda. Os fatos historicos estdo ocultos na leqakanédo é uma invengéo arbitraria sendo uma
deformac&o ou glorificacido da realidade. E sabige os literatos do Indostdo costumam
buscar hipérboles e esplendores, mas nédo sinaisnstanciais; se estes se encontram na
lenda, podemos conjecturar que séo verdadeirosaliulo anterior, vimos que Siddharta
tinha vinte e nove anos quando abandonou seu paksia cifra ha de ser exata, ja que néao
parece ter nenhuma conotagdo simbdlica. Diz-sefa@jugiscipulo de diversos mestres. Isto
também é verossimil, pois seria mais impressiondigr que tirou tudo de si mesmo e que
ninguém lhe ensinou nada. Cabe aplicar raciocidiéntico a causa imediata de sua

enfermidade e de sua morte: nenhum evangelistiteféntado a carne salgada ou as trufas
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gue apressaram o fim do famoso asceta.

Siddharta, antes de ser um asceta, foi um prinéipguase inevitavel que quem
divulgou sua histéria exagerou o esplendor que d®go no comecgo, para aumentar o
contraste de ambas as etapas de sua vida. Olderdmevg um monarca em Suddhodana, mas
um grande e rico proprietario de terraga riqueza provinha do cultivo de arroz. O faéo d
seu nome ter sido traduzido por Arroz Puro ou Agjuglle Tem Alimento Puro parece
justificar essa hipotese.

O lendario envolve toda a vida do Buda, mas é prafiso na etapa que antecede a
proclamacdo de sua lei. O itinerario de suas veglve ser auténtico, dada sua precisa
topografia. Resta-nos, pois, a crénica minuciosgu®@enta e cinco anos de magistério, da
qual basta extirpar alguns milagres.

Talvez nédo seja inutil assinalar que o século.€l,ano qual floresceu o Buda, foi um
século de filésofos: Confacio, Lao Tse, Pithdgor&teeaclito foram seus contemporaneos.

Para o ocidental, a comparacao da historia owalelodBuda com a histéria ou lenda
de Jesus €, talvez, inevitavel. Esta ultima abwrdainesqueciveis tracos patéticos e em
circunstancias de insuperavel dramaticidade; coagdacom a de um deus que condescende a
tomar a forma de um homem e morre crucificado edtis ladrdes, a outra historia do
principe que deixa seu palacio e professa uma sigstera € fartamente mais pobre.
Reflitamos, entretanto, que a negacdo da persadali@ um dos dogmas essenciais do
budismo e que haver inventado uma personalidadéo matraente, desde o ponto de vista
humano, teria sido desvirtuar o proposito fundaaledd doutrina. Jesus conforta seus
discipulos dizendo-lhes que se dois deles se muném seu nome, Ele sera o terceiro. O
Buda, em circunstancias analogas, diz que ele dmisadiscipulos sua doutrina. Edward
Conze observou muito bem que a existéncia de Gautamo individuo € de escassa
importancia para a fé budista. Agrega, segundopaiesdo Grande Veiculo, que o Buda é
um tipo de arquétipo que se manifesta no mundo smrsas épocas e com diversas
personalidades, cujas idiossincrasias carecem e immgoortancia. A paixao de Cristo ocorre
uma vez e é o centro da histéria da humanidadeastimento e o ensinamento do Buda se
repetem ciclicamente para cada periodo histériGawama € um elo em uma cadeia infinita
gue se dilata até o passado e o porvir.

A fastuosa vida e a numerosa poligamia do Buddaem podem chocar a certos
preconceitos ocidentais. Convém lembrar que cooregm a concepcado hindu segundo a
qual a renancia é o coroamento da vida e nao secigio. Ainda agora, no Indostéo, ndo é

infrequente o caso de homens que, nos umbrais IHecesedeixam sua familia e fortuna e
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saem aos caminhos a praticar a vida errante dteasce

Edward Conze escreve: “... para o historiadort&i®u agnostico, sé é real o Buda
humano, e o Buda espiritual ou magico ndo sdo queadic¢des. Outro é o ponto de vista do
crente. A esséncia do Buda e seu corpo gloriosies@cam em primeiro lugar, tanto que seu
corpo humano e sua existéncia historica sdo menwapbs que recobrem aquela gloria
espiritual”.

As dificuldades que se apresentam ao historiadigiental do budismo sdo um caso
particular de um problema mais amplo. Como Schogesrhy os hindus desdenham da
histdria; carecem de sentido cronoldgico. Alberesgritor arabe do inicio do século XlI, que
passou treze anos na india, escreve: “Aos hindusgimporta a ordem dos fatos histéricos
ou a sucessao dos reis. Se perguntados, inventaugu resposta”. Oldenberg, que procura
defendé-los desse ditame, invoca uma historia éniaa intituladaO rio de monarcasna
qgual um raja reina durante trezentos anos e csgtecentos anos depois de haver reinado seu
filho. Deussen, ao contrario, observa: “Os histtoias comuns (que ndo perdoam um Platdo
nao ter sido um Demodstenes) deveriam tratar den@eteque os hindus estdo a uma altura
gue nao Ihes permite encantar-se, como 0s egipmagyilando listas de reis ou, para dizer
na linguagem platénica, enumerando sombras”. Aagsdpor mais escandalosa que seja, €
gue aos hindus importa mais as ideias que as datgge 0S nomes proprios. Sem
inverossimilitude, conjecturou-se que a indicacaoKapilavastu (morada de Kapila) como
cidade natal de Gautama pode ser uma maneira soalo@ sugerir a grande influéncia de
Kapila, fundador da escola Sankhy sobre o budismo.

Para o hindu que estuda filosofia, as diversastridas s&o idealmente
contemporaneas. A mais ou menos precisa cronothmgissistemas filoséficos da India tem

sido fixada pelos europeus: por Max Muller, porlgaipor Deussen.

1l — Antecedentes do budismo

O Sankhya

Dizemos que a tradicdo escolheu a cidade de Kastia como lugar de nascimento
do Buda, porque em sua doutrina ha ecos do quacensiapila, fundador do Sankhya. E
mais verossimil pensar que esses ecos, que panmedecutiveis, devem-se ao fato do Buda
ter nascido na patria de Kapila, onde o Sankhy@aeerminologia eram comuns. Durante o

auge do budismo, a cidade foi local de peregrimag@emonge chinés Hsuang Tsang visitou
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suas ruinas no principio do século VIl e, em séorme, introduziu no Império Celestial o
idealismo ou negacéo da realidade do mundo externo.

Sankhya quer dizer, em sanscrito, enumeracao. eGditse que 0s brahmanes
chamaram o sistema de Kapila de “filosofia da erag@”, para zombar de suas divisbes e
subdivisbes, e o0 apelido perdurou.

O Sankhya é dualista. Desde a eternidade ha ung@ianeomplexa Prakriti — e um
infinito namero dePurushasou almas individuais e imateriais. Prakriti consta de trés
fatores, oggunas o primeiro, attva, corresponde ao leve e luminoso nos objetos, ao be
estar e a fortuna nos sujeitos; o segumd@s, corresponde ao forte e ativo nos objetos, a
paixao e a agressao nos sujeitos; o tercédmmas corresponde ao escuro e pesado nos
objetos e, nos sujeitos, a indiferenca e ao scdhwimeirogunapredomina nos mundos dos
deuses, 0 segundo no mundo dos homens e o tenemmundo animal, vegetal e mineral.
Segundo esta teoria, a alegria ou 0 pesar queisascrausam esta, literalmente, nelas. O
prazer que nos da o espetaculo das flores estflones. A origem das diversas cores se
atribui aosgunas o predominio dosattva produz o amarelo e o branco; o dgas, 0
vermelho e o azul, e o damas o cinza e o0 negro. Uma comparacao classica egugs
gunasas mechas de cabelo que se entrelacam para faadranca.

Os Purushas,unidos a matéria, formam os seres vivos. Em cadadewemos
distinguir o corpo material e o corpo etéreo ouaalpsiquica, feita de substancia sutil. O
Purusha que para trasladar-se necessita do corpo, éaqdipa um aleijado; Rrakriti, que
nao pode sentir ou ver sem a alma, a uma cegar® omaterial perece em cada encarnacao
com a morte do homem. O corpo etéreo ou sutil &iegivel e acompanha a alma no ciclo
das transmigracdes. Seu nome sanscrlinga e consta de treze 6rgédos: o entendimento, o
principio de individuacdo (quer dizer, a ilusdo ques induz a pensar “Eu falo, eu sou
poderoso, eu toco, eu mato, eu morro”)manasou 6rgdo central, etc. Segundo alguns
mestres do Sankhya, ndo ha& percepcfes simultaceds; uma exige uma duracdo
infinitesimal; acreditamos ver uma cor e ouvir uomsao mesmo tempo, assim como
acreditamos ver uma agulha atravessar simultand¢aroem folhas sobrepostas de I6tus.

A alma imaterial € uma espectadora, uma testemumda uma atriz das coisas.
Quando o corpo sutil ou alma psiquica intui estala#e, cessa a unido da alma com a
matéria. A alma e os dois corpos, o material etih, siesintegram-se. A alma psiquica logra
esta conviccdo mediante exercicios asceéticos; mepo guna o sattva,a ajuda. A alma
libertada de seus corpos ndo se reintegra a uma #&btal, mas atinge a absoluta

inconsciéncia. Os textos comparam-na a um espadhqual ndo cai reflexo algum, um
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espelho vazio. Esta inconsciéncia ndo € uma meragpo ou aniquilacdo; a alma, que antes
era testemunha da vigilia e dos sonhos, agoraeértesha do sono profundo.

Para ilustrar a tese de que, fundamentalmenteps@spectadores e ndo atores, 0s
mestres do Sankhya recorrem a uma bela metaformm@ssiste a uma danca ou a uma
representacéao teatral, acaba por se identificar @®ipailarinos ou com 0s atores; 0 mesmo
acontece com os pensamentos e agdes de cada uhe. deascimento até a morte, estamos
continuamente vigiando alguém e compartilhando sstedos fisicos e mentais; essa intima
convivéncia cria em noés a ilusdo de que somos a@gsem. Analogamente, Victor Hugo
intitulou sua autobiografiafictor Hugo racconté par un témoin de sa vie.

A semelhanca de outros sistemas filosoficos déajmal Sankhya é ateu. Isto nédo
impede que os brahmanes considerem-no ortodoxigjdentre os hindus, a ortodoxia nao se
define pela crenca em uma divindade pessoal, sgidweneracdo dos Vedas: as colecdes de
hinos, plegarias, formulas mégicas e ritos que &nno mais antigo monumento literario do
Indostdo. Entretanto, o ateismo do Sankhya ndoessigo; o sistema exclui a um Deus todo
poderoso, mas néo as inumeraveis divindades ddogidagpopular. Garbe cita um texto que
diz: “Deus nao pode ter feito o mundo por interepseque nao necessita de nada; nem por
bondade, porque no mundo ha sofrimento. Logo, Daosexiste™

N&o faltam, por outro lado, tracos anticlericéspila enumera diversas servidoes
humanas; uma das mais perniciosas, segundo eldaguales que devem daresentes aos

sacerdotes.

O Vedanta

Como todas as religides e filosofias do Indostdmdismo pressupde as doutrinas dos
Vedas. A palavra Veda significa “sabedoria” e sdicapa uma vasta série de textos
antiquissimos que, antes de serem fixados pelé@ugacrforam transmitidos oralmente de
geracdo em geracdo. O Alcordo é um livro sagrad®ibha € um conjunto de obras que
foram declaradas candnicas por diversos concgidsdole divina dos Vedas, ao contrario, é
reconhecida na india desde uma época imemoriabsHiplegéarias, encantacdes, formulas

magicas, ladainhas, comentérios misticos e teaégimeditacbes ascéticas e interpretacdes

1 Lactancio, segundo Voltaire, atribui a Epicuro um argumento parecido: “Se Deus quer suprimir o mal e

ndo pode fazé-lo, é impotente. Se pode e ndo quer, é malvado. Se ndo quer, nem pode, é por sua vez malvado e

impotente. Se quer e pode, como explicar a presenga do mal neste mundo?”.
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filosoficas integram os Vedas. Entende-se que & dardivindade que, ao final de cada uma
das infinitas aniquilacdes do universo, revela-d8rahma; este, mediante as palavras dos
Vedas, que séo eternas, cria um novo universomisspalavrapedraé necessaria para que
haja pedras em cada novo ciclo césmico.

A mais famosa das escolas filoséficas, o Vedasta, sua raiz nos Vedas. Vedanta
quer dizer “Final” ou “Culminacédo dos Vedas”. Traade um monismo panteista, afim as
doutrinas ocidentais de Parménides, Spinoza e $ohaper. Para o Vedanta, ha somente
uma realidade, diversamente chamada Brahman (Dewsptman (alma), segundo a
consideremos objetiva ou subjetivamente. Estadaddi € impessoal e Unica; nem no
universo nem em Deus ha multiplicidade. Recordal&itor que Parménides analogamente
negou que houvesse variedade no mundo; Zendo & Eéu discipulo, formulou seus
paradoxos para provar que as noc¢des correntesnge te de espaco conduzem a resultados
absurdos. Para Sankara ha um sé sujeito conhe&aoesséncia é eterno presente.

Brahman destréi e cria o universo ciclicamentebasnas opera¢des sao de indole
magica ou alucinatoria. Ja nos Vedas, Deus é @éiedt que cria 0 mundo aparente mediante
a forca magica de Maya, a ilusdo. Dois motivosndi®les muito diferentes foram sugeridos
para justificar as periddicas emanacgfes e aniq@tago universo. Para alguns, o processo
cosmico é natural e involuntario como a respiragaoa outros, € um jogo infinito da ociosa
divindade. Recordemos a sentenca de Heraclito:et@pbd € uma criangca que joga damas;
uma crianca exerce o poder real”, e 0 verso doicnistemao do século XVII, Angelus
Silesius: “Tudo isto € um jogo que executa a diade].

Para ilustrar a natureza ficticia do mundo, SanKala-nos do erro daqueles que
tomam uma corda por uma serpente. Por tras dandrdgiserpente, ha uma corda real; por
tras de todas as cordas e serpentes ha uma realglael € Deus. Nossa ignorancia nos faz
supor que a corda € uma serpente e o universoreatidade. Sankara afirma que o universo
€ obra da Ignorancia e da llusdo e que ambas g&ctas de uma mesma esséncia. Nao
existem Maya e Deus; Maya € um atributo de Deuspco calor e o resplendor sdo atributos
do fogo. Para quem chegou a visao direta de Dstesjéenao pode criar ilusbes. O cosmo € a
ilusdo cdésmica; o corpo, 0 Eu e a nocdo de Deusoaomador sdo facetas parciais dessa
ilusdo. A salvagédo deve ser buscada no Vedantaegsia a irrealidade das coisas e a
realidade de uma sé coisa indeterminada: Deusadma O Vedanta deve ser estudado com
um mestre, cuja licdo final sera: “Tu és Brahmddiha vez intuido este ensinamento, 0
homem segue no corpo e no mundo, mas conhece satercdusoério. Deus € Boa

Aventuranga; a alma libertada também. Torna-seeetéda afinidade de tais doutrinas com a
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do budismo.

A doutrina do Vedanta se resume em duas famosgsngasTat twam as{Isso és tu)

e Aham brahmasm(Sou Brahman). Ambas afirmam a identidade de Beds alma, do
sujeito e o universo. Isto quer dizer que o etgmiocipio de todo ser, que projeta e dissipa
mundos, esta em cada um de nés pleno e indiviSeeb. género humano fosse destruido e se
um so individuo fosse salvo, o0 universo se salvaia ele.

Outros mestres do Vedanta agregam que o erro ruemtal das almas € se
identificarem com os corpos que habitam e bus@@egpes sensuais, que atam-nas ao mundo
e sdo causa de sucessivas reencarnacgoes. A exelaspdieressada dos deveres dos deveres
que os Vedas impdem conduz a salvacdo. Devemosca@raador, ndo as criaturas.

Depois da morte, a alma libertada é, a semelhda¢2eus, pura consciéncia, mas nao
se confunde com Deus, que € infinito. Esta é arth@utle Ramanuja; outros afirmam que as
almas individuais se perdem na divindade, comota de rocio no mar: recordemos 0 verso
final deThe Light of Asiale sir Edwin Arnold:

The dewdrop slips into the shining Sea.

Em um texto do Vedanta, Ié-se: “Como o homem que& cria muitas formas mas
nao deixa de ser um s0O; como o0s deuses e feiscpimetam, sem modificar sua natureza,
cavalos e elefantes; assim o mundo sai de Brahmgio ® modifica”. llustracdo espléndida
do anterior sdo estes versos do panteista perséacdtn Xl Jalal-Uddin Rumi: “Sou o que
estende a rede, sou 0 passaro, sou a imagem, ihaspegrito e o eco”. Schopenhauer
escreve analogamente: “O torturador e o tortura@dousn. O torturador se equivoca, porque
cré néo participar do sofrimento; o torturado sg@exga, porque cré nao participar da culpa”.

O poemarahma de Emerson, comeca assim:

If the red slayer thinks he slays,
Or if the slain thinks he is slain,
they know not well the subtle ways

| keep, and pass, and turn again.

1 A gota de rocio se perde no mar resplandecente.

2 Se o vermelho assassino pensa que mata,/ ou se 0 morto cré-se assassinado,/ desconhecem os sutis

caminhos/ que recorro uma e outra vez.
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E depois:

They reckon ill who leave me out;
when me they fly, | am the wings;
| am the doubter and the doubt,

and | the hymn the Brahmin sinds

Também Baudelaire dira:

Je suis le soufflet et la jou

No Bhagavad-Gitaou Canto do Senhor, que € um poema intercaladédatiabharata,
Arjuna, a ponto de entrar em batalha, pensa gaedlgbntra os seus, deixa cair as flechas e o
arco e se senta, abatido. Em ambos os exércittresdres, pais, filhos, netos, gente de seu
sangue”; resolve deixar-se matar. Krishna, que uomgku carro de guerra, € um deus;
explica-lhe que a batalha é ilusoria. Diz-lhe: “Dam&o fui, nunca néo foi, nunca ndo foram
estes principes, nunca chegara o dia em que ndmaer. Quem pensa que este mata e que
aguele é morto ndo tem discernimento; ninguém matimguém é morto... O que habita os
corpos deixa 0s corpos ja gastados e passa a aoopos. As espadas ndo o destrocam, o
fogo ndo o queima, as aguas ndo o molham, os veétw® secam...” Continua depois: “A
batalha é uma porta para entrar no Paraiso”. /A gsbavras do deus, comparemos as de
Plotino: “O ator que morre em cena troca de masearaaparece em outro papel, mas
verdadeiramente ndo morreu. Morrer € trocar deccoppo trocam de mascaras os atores”.

O Vedanta admite a existéncia de céus. Algumsstado na lua; em outros, o bem-
aventurado pode, simultaneamente, habitar trés as oorpos. Este milagre, cujo nome
técnico na teologia catdlica é bilocacdo ou trigdma lembra a Pitdgoras, de quem se disse
que o viram em duas cidades ao mesmo temgdadiéche Literaturde Winternitz inclui esta
curiosa lenda: “Ao sair da cidade de Sravasti, aaBteve que atravessar uma dilatada

planicie. Desde seus diversos céus, os deuseaiodae sombrinhas para resguarda-lo do

3 Quem me exclui se equivoca;/se fogem de mim, eu sou as asas;/ sou o incrédulo e a divida/ e o hino
que canta o brahman.

4 Sou a bofetada e a cara.
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sol. A fim de ndo desairar a seus benfeitores, Beadaultiplicou cortesmente e cada um dos
deuses viu a um Buda que caminhava com sua soratirinh

O homem néo se salva por boas obras, ja quemstiszem reencarnacdes em que se
recebem as recompensas, o qual € uma continua¢gganasara e ndo uma libertacdo da roda.

O capitulo V aclarara estes ultimos conceitos.

IV — Cosmologia budista

O budismo, como o hinduismo, do qual procede, fosim nuamero infinito de
mundos, todos de estrutura idéntica. Afirmar quaigerso € limitado é uma heresia; afirmar
que é ilimitado, também; afirmar que ndo € nem @m @ outro, €, da mesma maneira,
herético. Este triplo anatema acaso obedece adgitopde desalentar as especulacdes
inGteis, que nos afastam do urgente problema dearszsvacao.

No umbigo ou centro de cada mundo se eleva umaamioaitcujo nome € Meru ou
Sumeru. Sua forma € a de uma piramide truncadesie quadrangular, a face oriental é de
prata, a austral de jaspe, a ocidental de rulsegentrional de ouro. No topo estdo as cidades
dos deuses e 0s paraisos dos bem-aventuradossen@dido os infernos. Ao redor do Meru,
cuja altura é de oitenta e quatro mil léguas, gicasol, a lua e as constelagdes. Sete mares
concéntricos, separados por sete cadeias circdargsntanhas de ouro, circundam o monte
Meru; o mapa mundi budista seria uma espécie dadiralvo. A profundidade dos mares e a
altura das cordilheiras decrescem a medida quéstam do centro. Fora do ultimo circulo
de montanhas comeca o oceano que conhece a hudwni@ia suas aguas, h4 quatro
continentes e inumeraveis ilha® continente oriental tem forma de meia lua; éstama se
repete nas caras dos habitantes, que séo tranguifiogiosos. Atribui-se a este continente a
cor branca. O continente austral, que é o nossofdena de pera; também sdo periformes as
caras de seus habitantes. Nele, existem o bem al,camriquezas e a abundancia; a ele é
atribuida a cor azul. O continente ocidental € médoe vermelho, seus habitantes, cuja forga
€ extraordinaria, alimentam-se de carne de vacene daras circulares. O continente
setentrional € o maior de todos. Sua cor é o verslea forma € quadrangular, como as caras

dos habitantes, que sédo herbivoros. As almas, sldpanorte, habitam as arvores.

1 Atemo-nos a cosmografia exposta por W.Y. Evan Wentz no prélogo do Tibetan Book of the Dead

(Londres, 1957). Outros orientalistas situam os quatro continentes nas quatro saias do Meru as margens do

primeiro oceano.
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Cada um desses continentes tem dois satélitespmiinente a esquerda do nosso
vivem o0s rakshasas demoénios inimigos da humanidade, que rondam ogit@eos,
interrompem os sacrificios, fustigam as pessoatopés, animam 0s cadaveres e devoram 0s
seres humanos. Podem ser horriveis ou belos; at§omapenas um olho, outros apenas uma
orelha; uns caminham sobre duas pernas, outrog $@%, outros sobre quatro. Na poesia
épica ha determinados epitetos: homicidas, daninteaB6es de oferendas, fortes na
penumbra, noctambulos, canibais, carnivoros, bebsdde sangue, mordedores, glutdes,
caras negras. Diz-se que no século VIl de nossaPaxdma-Sambhava, mestre do lamaismo,
pregou-lhes a doutrina do Buda.

Os habitantes do primeiro continente vivem duzestoinquenta anos; os do segundo,
cem; os do terceiro, quinhentos, e os do quarts, @d. No Antigo Testamento, |é-se que a
duracdo da vida humana é de setenta anos; Schaogenpara justificar o computo hindu,
argui que somente aos cem anos 0 homem morre Ina¢nta, sem agonia, e que morrer por
doenca é tao acidental como morrer numa guerranoune incéndio.

A descricdo do mundo que acabamos de resumirspamee a um plano horizontal;
verticalmente, cabe distinguir trés regides solstg®0 A primeira e inferior € a sensorial;
habitam-na deuses, homens, demonios, fantasmasaiane seres infernais. Na zona mais
baixa dessa regido estdo os infernos ou, melhoy ot purgatérios, ja que os periodos de
castigo ndo sao infinitos. H& oito moradas ardeateito glaciais. Em cima dos infernos esta
a zona em que vivemos. A segunda regido, intermad&éa das formas; a terceira e superior
€ aquela em que as formas ndo existem. Os deusesssanicos habitantes destas duas
altimas regides.

Os deuses vivem muitos séculos, mas ndo sao imoflguns habitam o topo do
monte Meru; outros, palacios suspensos no ar. Aidaegue a hierarquia é mais alta, 0s
gozos sdo menos fisicos; a unido dos deuses irfergosemelhante a dos homens; logo, em
categorias mais elevadas, realiza-se mediantej@ betaricia, o sorriso ou a contemplagéo.
Ndo h& concep¢do nem nascimento; os filhos, jaim @ dez anos de idade, aparecem
espontaneamente no colo da deusa ou do deus gizenéde ou seu pai (segundo a tradicao
hebreia, Adao tinha trinta e trés anos no momemtage foi criado). Os deuses da segunda
regido ignoram os deleites sensuais: seu alimertakegria e seus corpos estédo feitos de
matéria sutil. Escutam e veem, mas carecem de gralalfbto e tato. Na terceira regido, os
deuses séo incorpéreos e vivem em puro éxtasensplaiie/o que pode estender-se por vinte,
guarenta, sessenta ou oitenta mil periodos césmicos

Cada mundo flutua sobre a agua, a agua sobre to, v@rvento sobre o éter. Os
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mundos, cuja cifra é incalculavel, formam grupodrée entre os quais ha espagos desertos,
vastos e tenebrosos que servem como lugares dgocast

Convém nao esquecer que esta pitoresca cosmogéafia essencial a doutrina que o
Buda pregou. Certamente, néo se trata de um dognmaportante € a disciplina monastica

que conduz o homem a libertagéo.

V - A transmigracao

O budismo, que agora € uma religido, uma teolagi@a mitologia, uma tradi¢céo
pictorica e literdria, uma metafisica, ou melhanausérie de sistemas metafisicos que se
excluem, foi, a principio, uma disciplina de saB@cum tipo de yoga (a palawagaé afim
a palavra latinaugum “jugo”). O mesmo Buda negou-se sempre a discgsabstratas que
Ihe pareciam inateis e formulou a famosa parabolaamem ferido por uma flecha e que nao
deixa arranca-la antes de saber a casta, 0 norpajs o pais de quem o feriu. “Agir assim,
€ correr perigo de morte. Eu ensino a retirar eni& disse o Buda. Com esta parabola,
respondeu aqueles que perguntavam se o universmioi ou finito, se é eterno ou se foi
criado.

Outra parébola refere-se ao caso de um grupo gies e nascenca que desejavam
saber como era um elefante. Um deles tocou a catmeemimal e disse que era como um
pote; outro, tocou a tromba e disse que 0 elefarstecomo uma serpente; outro, as presas e
disse que eram como grades de arado; outro, o lentligse que era como um celeiro; outro,
a pata e disse que era como um pilar. Anadlogo géade quem pretende saber o que € o
universo.

Assim como a doutrina de Jesus pressupde o Afdgtamento, a do Buda pressupbe
o hinduismo, do qual ja era parte essencial a areactransmigracdo. Esta crenca, que a
primeira vista pode parecer uma fantasia, foi msdda por diversos povos em distintas
épocas.

Entre os gregos, a doutrina se vincula a Pitagdsie, segundo Didégenes Laércio,
disse ter recebido de Hermes o dom de recordanadevédas passadas; depois de ser Euforbo
foi Hermotimo e reconheceu em um templo o escudo afuele usou na guerra de Tréia.
Também os orficos ensinaram que 0 corpo é sepudtymasdo da alma. Um fragmento de
Empédocles de Agrigento diz: “Fui mancebo, donzathusto, passaro e peixe mudo que
surge no mar”. Também falou de sua angustia e iIsgigpquando viu a terra e compreendeu

gue ia nascer nesse lugar. Platdo, no décimo di@Republica narra a visdo de um soldado
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ferido que percorre os céus e o Tartaro; ali vére ale Orfeu, que escolhe renascer em um
cisne; a de Agamenon, que prefere uma aguia; e Wlisees, que alguma vez se chamou
Ninguém e agora quer ser um homem modesto e esSegundo Platdo, o ciclo das
reencarnacdes dura mil anos, modica reducéo gregabpasou dias de Brahma, que duram
doze milhGes de anos. Plotino, filosofo e mistiisse: “As sucessivas reencarnagfes sao
como um sonho depois de outro, ou como dormir emasaliferentes”.

César atribui a crenca na transmigracdo aos druddaBretanha e da Galia. Um
poema galés do século VI inclui esta enumeraca@rdgdnea, que aproveita as possibilidades

literarias de tal doutrina:

Fui a lamina de uma espada,
Fui uma gota no rio,

Fui uma estrela luzente,

Fui uma palavra em um livro,
Fui um livro no principio,

Fui uma luz em uma lanterna,
Fui uma ponte que atravessa sessenta rios,
Viajei como uma 4guia,

Fui um barco no mar,

Fui um capitdo na batalha,
Fui uma espada na méao,

Fui um escudo na guerra,

Fui a corda de uma harpa,

Durante um ano estive enfeiticado na espuma da.agu

Os cabalistas hebreus distinguem duas espécigardgnigracaoGilgul (revolucao)
ou Ibbur (fecundacgéo). Sobre a primeira, 1é-se em um lilgdsaac Luria: “A alma de quem
derramou sangue transmigra a agua e € arrastada thdo ao outro, infinitamente. A dor &
mais forte em uma cascata”. Na segunda, a almandentepassado ou mestre se infunde na
alma de um desafortunado, para conforta-lo e iRkiru

Os hindus néo tentaram demonstracdes da doutaimaeshcarnagdo, pois para eles é
evidente e axiomaticad Cddigo de Manucontém essas palavras: “O assassino de um

brahman encarna no corpo de um cachorro, de uno gsginho, asno, camelo, touro, cabra,
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carneiro, besta selvagem, passaro, chandala expaftkde acordo com as circunstancias do
crime. “Quem rouba vestidos de seda, renasce pesdizelas de linho, r&; se tecidos de
algodéao, garca; se uma vaca, crocodilo. Se routfanpes seletos, renasce rato almiscareiro;
se orégano, pavao; se grao cozido, ourico, e Se @t porco-espinho. Se roubou fogo,

renasce grou; se um utensilio doméstico, zangaestElos encarnados, perdiz vermelha”.

Uma ideia tdo singular como esta das transmigsad@ealma por corpos humanos,
animais e ainda vegetais suscitou, como é na@sahais diversas reacdes. Citemos, a titulo
de curiosidade, a hipotese dietética de VoltaieguBdo este, os brahmanes julgaram que uma
dieta carnivora pode ser perigosa na india e, gaeaa gente se abstesse de comer carne,
inventaram que as almas humanas costumam alojao-s®rpo dos animais. A proibicao
hebreia de comer carne de porco atribuiu tambéemoit da triquinose. Outra conjectura €
gue o rendimento da vaca € maior como produtoteitdeque como animal de corte.

David Hume afirma que a doutrina da reencarnacaouéica que a filosofia pode
aceitar e que todos os argumentos que provam daiidade da alma provam também sua
preexisténcia. Para Schopenhauer, ha no mundoesséncia, a Vontade, que assume todas
as formas do universo; a transmigracao é um migogguesenta de um modo sucessivo essa
realidade eterna e ubiqua.

No Indostdo, a doutrina da transmigracdo implicaaucosmologia de infinitas
aniquilacoes e criacdes peridédicas. A0 mencionangiramente as aniquilacdes, seguimos o
exemplo dos textos originais; esta ordem descamcer$ pesquisadores europeus, que nao
compreenderam de imediato que o propdsito erardidia ideia de um comeco absoluto do
universo, tal como o quegerbi gratia se enuncia no primeiro versiculo do Génesis. Cada
ciclo dura umkalpa certas ilustracdes classicas podem nos ajudaneeber estes periodos
guase infinitos. Imaginemos uma montanha de pedrdedesseis milhas de altura; a cada
cem anos uma tela finissima de Benares a toca @uemQuando esse toque tiver gastado a
alta montanha, ndo havera passadokatpa Notemos, também, que a astronomia moderna
maneja cifras ndo menos vertiginosas.

A mente hindu se compraz na imaginacao de vastdsdws de tempo que, até pouco
tempo, eram de todo alheios aos habitos das meaigsntais. No século Il da era cristd, o

famoso tedlogo Irineu, bispo de Lyon, calculou gseis anos para a duracdo da historia

1 Nomes de castas infimas.
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universal, correspondentes aos seis dias do Géiregssamente, a contemplacédo e a fixagcao
de prazos imensos fascinou os hindus. Dias, neit@sos integram a vida de Brahma, mas
cada dia € urkalpaque equivale a 4.320.000.000 anos humanos. Kzpgacompreende mil
grandes periodos césmicos, cada um dos quais sk @ quatroyugas chamadarita-
yugaou ldade de Ourdlreta-yuga ou Idade de Prat®vapara-yugaou ldade de Bronze e
Kali-yuga, ou Idade de Ferro. A primeira dura 4.000 anosds; quer dizer, 1.440.000 anos
humanos (ja que um ano divino é igual a 360 anmsahos); a segunda dura 3.000 anos
divinos, quer dizer, 1.080.000 anos humanos; &itarcdura 2.000 anos divinos, quer dizer,
360.000 anos humanos. Esta complexa e virtualnilenteada cronologia foi inventada entre

a época dRig-Vedae a doMahabharata Uma passagem desta epopeia pde uma longa
exposicdo do sistema na boca do macaco Hanumamsdammomo guerreiro, mago e
gramatico.

Antes e depois de cagaga ha um periodo chamado crepusculo, cuja duragio é
décima parte dguga Assim, aKrita-yuga consta de 4.000 anos divinos; seu crepusculo
anterior € de 400, o posterior de outros 400, soimados aos 4.000 gaga totalizam 4.800
anos divinos ou 1.728.000 anos humanos.

Em cada yuga diminuem a longevidade, a estataréteea dos homens. Na primeira,
por exemplo, todos os homens eram brahmanes. Aaégoe atravessamos € a Ultima.
Brahma nado é imortal - seus dias e suas noitegitaiao cabo de 36.00alpas.Morre e é
substituido por outro Brahma, que retoma o jogem@nacdes e de aniquilacbes e assim
infinitamente.

O primeiro que aparece em cada periodo é o pal@ciBrahma. O deus percorre seus
recintos vazios e sente-se muito sozinho. Pensautags divindades; estas renascem no
mundo de Brahma porque ja esgotarakammaque lhes permitia viver nos céus mais altos.
Brahma supfe que os deuses foram criados peloesgjod estes compartilham desse erro,
porque Brahma estava no palacio antes deles. Lagasurgindo o monte Meru, a terra, 0s
homens e os infernos.

Para o budismo, distinguem-se duas espéciekalfms os vazios e os budicos.
Durante os primeiros ndo nascem Budas. Nos budicoa,flor de |6tus anuncia o lugar em
que crescera a Arvore da lluminagéo.

Se cada reencarnagdo é a consequéncia de umarres@o anterior, se nossas sortes
e azares atuais dependem do que fizemos na vidadzg< evidente que ndo pode haver um
primeiro término da série. Para o Buda, cada umddeja recorreu um numero infinito de

vidas, mas podemos nos salvar de percorrermositasfirvidas futuras se lograrmos a
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libertacdo ou Nirvana. Esclarecemos quoinito ndo é, para o budismo, um sinénimo de
indefinido ou deinumeravel significa, como na matemética, uma série semcigio nem
fim. Nosso passado ndo € menos vasto nem menaoglénss que nosso futuro.

Dissemos que cada encarnacgéo determina a subsedtsta determinacdo constitui o
que as escolas filosoficas da india chamarkatea A palavra é sanscrita e deriva da raiz
kri, que significa “fazer” ou “criar’. Gxarmaé a obra que incessantemente estamos urdindo.
Todos os atos, todas as palavras, todos os pengaEmequica todos os sonhos — produzem,
qguando o homem morre, outro corpo (de deus, de imghe animal, de anjo, de demoénio, de
réprobo) e outro destino. Se 0 homem morre comi@mkevida em seu coracdo, volta a
encarnar. E como se, ao morrer, plantasse uma semen

Radhakrishnan definiu karmacomo a lei da conservacéo da energia moral. Também
podemos considera-lo uma interpretacdo ética daldeicausalidade. Em cada ciclo do
universo, as coisas sao obra dos atos humanoscrip@ montanhas, rios, planicies,
pantanos, bosques. Se as arvores dao fruto ourgg @resce nos campos, € 0 mérito dos
homens que os impulsiona. Segundo esta doutriepgrafia € uma projecéo da ética.

O karmatrabalha de modo impessoal. Nao existe uma dideglaridica que distribui
castigos e recompensas. Cada ato leva em si o geyrama recompensa ou de um castigo
gue podem nao ocorrer imediatamente, mas que &fie. f&hristmas Humphreys escreve:
“Ao pecador ndo o castigam por seus pecados - estastigam. Por conseguinte, ndo existe
o0 perddao e ninguém pode outorga-lo”. Pelo simpts fle ser um substantivo, a palavra
karmasugere uma entidade autbnoma. Convém lembrar goeénte uma propriedade dos
atos que — segundo a indole destes — inevitavedm@otduzem consequéncias adversas ou
felizes.Karmaé a lei do universo, mas nao foi promulgada potdegislador nem é aplicada
por um juiz. Sua operacao € inexoravel.Dlmmmapaddé-se: “Nem no céu, nem na metade
do mar, nem nas fendas mais fundas das montanhasiHagar onde o homem possa se
libertar de uma acao malvada”.

A crenca ndkarmaensina as pessoas a sobressairem com resignagéasvasturas.
Paul Deussen conta que em Jaipur conversou comeamdigo cego. Ao perguntar-lhe como
havia perdido a visdo, ele replicou: “Em uma vidéedor cometi algum crime”. Em outras
palavras: ndo ha sofrimento desmerecido nem desiderielicidade. Os hindus consideram
a caridade como uma ostentacdo e um erro, ja ges\venturado ndo faz outra coisa sendo
expiar culpas cometidas em uma vida prévia - ajadatrasar o pagamento inexoravel dessa
divida. Por isso, Gandhi condenou a fundacdo desasi hospitais. Na india, a fé na

transmigracao € tdo profunda que ndo ocorreu al@nglemonstra-la, contrariamente ao que
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ocorre na cristandade, que abunda em provas, seaadtrefutaveis, da existéncia de Deus.
Fora do exercicio do ascetismo, quase todas asagbas consistem em ajudar o proximo - se
esta ajuda € proibida, nos perguntamos quais lpdas aestam.

Karma é o nome geral da lei, mas é também o que osftmbsbhamam deorpo
karmicqg quer dizer, o organismo ou estrutura psiquicacguméritos e deméritos do homem
tecem durante sua vida e que, depois da morten aidro corpo que se desempenhara em
outras circunstancias.

Para o budista, os conceitos de transmigracaokardea sao inseparaveis e ha quem
os considere duas caras da mesma moeda. Paraemtaticb conceito de transmigracao é
claro ou, a primeira vista, parece claro, enquanu® o dekarma apresenta-se arbitrario e
dificil. A teoria platdnica ou pitagorica da trangmacéo pressupde uma alma que transmigra,
uma pura esséncia imortal que se aloja em um cergepois em outro. O budismo, ao
contrario, nega a existéncia de um Eu e recori@anapara assegurar uma continuidade das
diversas vidas. O conceito de uma estrutura corgdiema que cada individuo vai
construindo ao longo de sua vida se presta menmEnamigracdo que 0 conceito de uma
alma individual que passa de uma forma corporaiteao Esta estrutura inconcebivel, o
karma, €, por acaso, um dos pontos fracos do bodism

No VisuddhimagggCaminho da Pureza), esta escrito: “Em nenhumie gau algo
para alguém nem alguém é algo para mim”. Analogé&memm contemporaneo do Buda,
Heréaclito de Efeso, disse: “Ninguém desce duas svazemesmo rio”, sentenca assim
comentada por Plutarco: “O homem de ontem morredentoje, o de hoje morre no de
amanhd@”. O Caminho da Pureza declara: “O homemdenamento futuro vivera, mas nao
viveu nem vive. O homem do momento presente vives méo viveu nem viverd”. Para o
budismo, cada homem € uma iluséo, vertiginosamaat@uzida por uma série de homens
momentaneos e sozinhos. A aparéncia de continuigiaeleima sucessao de imagens produz
na tela cinematogréafica pode nos ajudar a compezessda ideia um tanto desconcertante. Na
filosofia moderna, temos o caso de Hume, para quémdividuo é um feixe de percepcbes
que se sucedem com incrivel rapidez, e o de BertRarssell, para quem s existem atos
impessoais, sem sujeito nem objeto.

A hipo6tese da impermanéncia do individuo sugesimentarios irbnicos. Conta-se que
um bramane exp0ds a doutrina a um soldado de AlegatadlMacedodnia. O soldado o deixou
falar e logo o derrubou com um soco. Ante os ptosedo bramane, o convertido disse-lhe:
“Néao fui eu quem golpeou, nem és tu o golpeado”fimcidade do homem de Heraclito,

zombou o pitagorico Epicarmo em uma comédia. Unedewcaloteiro alega que ndo € mais
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o contraente da divida. O credor aceita a desailmmvida-o para jantar. Quando o devedor
chega ao banquete, os escravos 0 expulsam, porgtedor jA ndo é a pessoa que fez o
convite.

Uma famosa obra apologética do séculdAH, perguntas do rei Milindarefere-se a
um debate cujos interlocutores sédo o rei da BaayiaMilinda (Menandro) e o monge
Nagasena. Este alega que, assim como o carro daad as rodas, nem a cheda, nem o eixo,
nem o cabecalho nem a canga, tampouco o homemaéaian a forma, as impressoes, as
ideias, os instintos ou a consciéncia. Nao € a owgho destas partes nem existe fora delas.
Os cinco elementoskandhas enumerados pelo monge correspondem a uma noQamNTOo
da psicologia hindu. O pendltimo foi traduzido ta&mb como subconsciéncia ou
individualidade. Nagasena pergunta se a chama mgiger® principio da noite € a do fim.
Respondem-lhe que sim. Nagasena aplica estas asattaylampada e da chama ao caso do
homem que, desde 0 nascimento até a morte, ndoesSmo nem € outro. Ao cabo de varios
dias de dialogo, o rei grego se converte a fé ditaBu

No budismo, ha seis condi¢cdes para o homem del@ommorte. Sdo chamadas Seis

Reinos de Renascimento e sdo enumeradas assim:

1) A condicdo de deuslévg. Estes seres foram herdados da mitologia indasia
segundo certas autoridades, séo trinta e trés:garaecada um dos trés mundos. Deva
e Deus procedem da ral&/, que significa “resplandecer”.

2) A condicdo de homem. Esta é a mais dificil de logyana parabola nos fala de uma
tartaruga que habita o fundo do mar e emerge aaabeada cem anos e de um anel
que flutua na superficie. Tdo improvavel que aataga coloque a cabeca no anel
como que um ser, depois da morte, encarne em ymo tmmano. Esta parabola nos
insta a aproveitar nossa humanidade, ja que sonosnteomens podem alcancar o
Nirvana.

3) A condicdo deasura Osasurassao inimigos doslevase parcialmente correspondem
aos gigantes da mitologia escandinava e aos tiggpg Uma tradicdo os faz nascer
da virilha de Brahma. Cré-se que vivem embaixcedate que tem seus proprios reis.
Afins aosasurassao osnagas serpentes de rosto humano que moram em palacios
subterréaneos, onde conservam os livros esotéerbsidismo.

4) A condicdo animal. A zoologia budista classificaems quatro espécies: 0s que nao

tém pés, os que tém dois pés, 0s que tém quatre pé&sque tém muitos pés. Os
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jakatas® referem-se a vidas anteriores do Buda em corpaesideais.

5) A condicéo dereta S&o réprobos atormentados pela fome e sede.¢dée pode ser
do tamanho de uma montanha e sua boca como o ellund agulha. S&o negros,
amarelos ou azuis, leprosos e sujos. Alguns devéagsoas, outros querem devorar a
propria carne. Costumam animar os cadaveres e palys cemitérios.

6) A condicdo de ser infernal. Sofrem em lugares stéiteos, mas também podem estar
confinados em uma rocha, arvore, casa ou vasilhdui® das Sombras habita no
centro dos infernos e pergunta aos pecadores s@mao o primeiro mensageiro dos
deuses (uma crianga), o segundo (um ancido), eiter(um doente), o quarto (um
homem torturado pela justica), o quinto (um cad@&merdecomposi¢do). O pecador 0s
viu, mas ndo compreendeu que eram simbolos e éadegs. O Juiz 0 condena ao
Inferno de Bronze, que tem quatro angulos e quyairtas. E imenso e esta cheio de
fogo. Ao final de muitos séculos, uma das portasnéeeabre: o pecador sai e entra no
Inferno de Esterco. Ao final de muitos séculos, @fubir e entra no Inferno dos
Cachorros. Deste, ao cabo de seéculos, passarafemolnde Espinhos, do qual

regressara ao Inferno de Bronze.

VI — Doutrinas budistas
A Roda da Lei

No sermao de Benares, feito no Parque das GaBelda,condena a vida carnal, que é
baixa, igndbil, material, indigna e insensata, eida ascética, que € indigna, insensata e
dolorosa. Prega um Caminho do Meio: o Nobre Cami@etuplo, ao que conduzem as
Quatro Nobres Verdades.

Estas verdades sdo: o sofrimento, a origem dovsaito, a aniquilagdo do sofrimento
e o caminho que leva a aniquilacdo do sofrimentos&ja, o Caminho Octuplo. Deussen
observa que o quarto membro da série foi agregddicialmente aos outros ja que, como
dito, a quarta Nobre Verdade n&o é outra coisaoser@aminho Octuplo. Deussen opina que
no Parque das Gazelas falou-se do Caminho Octupleeea doutrina das Verdades é uma

adicdo ulterior. Segundo Kern, as Quatro Verdagésaan ao problema cosmico uma antiga

2 Fabulas sobre as reencarnagdes do Buda.
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formula médica e corresponderiam & doenca, ao @kéign, a cura e ao tratamento.

O que é o sofrimento? Buda responde: “E nasceelleecer, adoecer, estar com o que

se odeia, ndo estar com o0 que se ama, desejaae@nsdo conseguir”.

Qual é a origem do sofrimento? Buda responde: “Sede Trishng que vai de
reencarnacdo em reencarnacao, acompanhada degskgisuais, e que, de um modo ou de
outro, quer ser saciada”. A Sede do Buda corresgpp@n@oisa em Si de Schopenhauer, a
Vontade; também aela vital de Bergson, &fe forcede Bernard Shaw. Buda e Schopenhauer
condenam a Vontade e a Sede; Bergson e Shaw afioirapeto vitale aforga vital.

O que ¢é a aniquilacéo do sofrimento? Buda respdfde aniquilacdo dessa Sede que
vai de reencarnacdo em reencarnacao, acompanhatidedes sensuais e que, de um modo
ou de outro, quer ser saciada”. O nome técniccadmssjuilacdo € Nirvana, conceito que sera
estudado mais adiante.

Qual é o caminho que leva & aniquilacéo do sofrio®Buda responde: “E o Nobre
Caminho Octuplo: conhecimento correto, pensamemiwetv, palavras corretas, obras
corretas, vida correta, esforco correto, consideragorreta e meditacdo correta”. Estas
normas integram um Caminho do Meio, equidistanteida carnal e da vida ascética, dos
excessos do rigor e dos excessos da licenga.

A doutrina, observa Koppen, ndo é dogmatica ngrecesativa; € moral e pratica. E
as palavras do proprio Buda o confirmam: “Assim camoceano tem um s6 sabor, o sabor
do sal, esta doutrina tem somente um sabor, o siEbealvacdo”. Os oitos abstratos termos
do Caminho tem sido interpretados de maneirasetifes pelos comentadores. O termo
inicial foi traduzido por “fé, compreensdo, opirsdeconhecimento”; o penultimo por
“atencdo, concentracdo, vigilancia, memoria”’ (esegundo Koppen, refere-se ao exercicio
diario de recordar os atos exemplares do mestresta ou correta concentragdo é o éxtase, a
etapa mais alta. A primeira vista, tais divergéha@do alarmantes, mas ndo impedem uma
visdo geral do sistema. Ademais, ndo se deve esqupE uma correta compreensao
intelectual da doutrina é bem menos importanteogia¢o de assimila-la e vivé-la.

Tao famoso quanto € o Sermao do Fogo, pregado miraremitas em Uruvela.
“Tudo, oh discipulos, estd em chamas. A visao, istifllos, estd em chamas, o visivel esta
em chamas; o sentimento que nasce do contato cagivel, seja dor, seja alegria, ou nem
dor, nem alegria, esta da mesma maneira em chuasogo o inflama? O fogo do desejo,

o fogo do 6dio, o fogo da ignorancia; o nascimeateelhice, a morte, as penas, as queixas, a
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dor, o pesar, o desespero: tais sdo minhas pdla@ague se diz sobre a visdo aplicar-se
depois a audicdo, ao olfato, ao paladar, ao tatacensciéncia. A segunda parte do sermao
repete o esquema: “Sabendo disso, oh discipulossalmo, um nobre ouvinte da doutrina
rechacara o visivel, rechacara a percepcéo deoeljisachacara o contato com o visivel, seja
dor, seja alegria, ou nem dor, nem alegria”. Awjs®guem fatalmente a audic&o, ao olfato,
ao paladar, ao tato e a consciéncia. O sermaouwawh estas palavras: “Rechacgado tudo
isto, um sabio, um nobre ouvinte estara livre deejs, estara salvo; salvo, se elevara nele
esta conviccao: Estou livre; todo novo nascimesta aniquilado, alcancada a santidade, o
dever cumprido; ndo voltarei aqui embaixo. Talg®@ohecimento que possui”.

Heraclito de Efeso também recorre ao simbolo do fmara significar que o mundo é

efémero e doloroso.

O problema do Nirvana

Afirmar que a fascinacdo exercida pelo budismoresds mentes e imaginacoes
ocidentais procede da palavravana € um exagero evidente que encerra uma particula de
verdade. Parece impossivel, em efeito, que estanaaido sonora e tdo enigmatica nao inclua
algo precioso. Os literatos europeus e americames grodigalizado, raras vezes na acepcao
origindaria; basta recordar-nos de Lugones, quagasa significar a apatia ou a confusao:

Vago pavor o desanima
e vai escrever-lhe, por fim

desde seu informe nirvana...

Menos eufbnica € a forma palibbana ou a chinesaii-pan Nirvana é palavra
sanscrita que, etimologicamente, vale por “apag#fieextincdo”; também caberia traduzir
“0 extinguir-se” ou “o0 apagar-se”. A palavra é agtaque os textos classicos do budismo
costumam comparar a consciéncia com a chama déanmpada, que é e ndo é a mesma em
distintas horas da noite.

Buda n&o cunhou este vocabulo; também os jairostsem. NdMlahabharatafala-se
de Nirvana e, varias vezes, lb@hma-nirvanamextingdo em Brahma. A locucéo “apagar-se
em Brahma”, “apagar-se na divindade”, pode sugeria gota que se perde no oceano ou
uma faisca que desaparece no fogo cosmico: Deoksemva que, para os hindus, a alma

individual é todo o oceano e todo o fogo. Em mujtassagens, Nirvana € sinbnimo de
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Brahma e de felicidade; apagar-se em Brahma & imtei se € Brahma.

Ao contrério, o budismo nega, adiantando-se a Huwamgonsciéncia e a matéria, o
objeto e o sujeito, a alma e a divindade. Par&/ganishadag o processo césmico é um
sonho de deus; para o budismo, ha um sonho senadmmnibetras do sonho e abaixo do
sonho ndo ha nada. O Nirvana é a Unica salvagao.

Os primeiros pesquisadores europeus acentuararatec negativo do Nirvana; o P.
Dahlmann chamou-o “abismo de ateismo e de niilisfBatnouf traduziu-anéantissement
“aniquilacdo”; Schopenhauer, que tanto influencsuinterpretacées ocidentais da doutrina
do Buda, considera que Nirvana € um eufemismo thvn@enada. “Para quem morreu a
vontade, este nosso universo tdo real com todas \saa lacteas e sois é, exatamente, 0
nada”. Rhys Davids, entre outros, recorda que waka € um estado que pode lograr-se nesta
vida e consiste ndo na extincdo da consciénciadoasés pecados capitais: a sensualidade,
a malevoléncia e a ignorancia. Pischel fala danest da Seddrishna Alcancado o Nirvana
antes da morte, as a¢fes do santo ja ndo prokeananenhum; pode prodigalizar bondades
ou cometer crimes e estes ndo engendram recompemsaastigo, ja que esta livre da Roda e
nao renascera.

Buda, sob a figueira sagrada, alcancou o Nirvaparenta anos depois, quando
morreu para sempre seu corpo fisicoparinirvana ou nirvana pleno. Logicamente, o
universo deveria cessar para o redimido desde oemtmmem que este compreende sua
natureza ilusoria. Depois da tremenda revelacdgerd@emorrer como morrem aqueles que
viram Deus cara a cara (Jeova, no Sinai, disseiaélgto'Nao poderas ver minha face, pois
ninguém podera me ver e viver”). Nos textos do Wglalé-se que o homem segue vivendo
depois da revelacdo, como segue girando em tornoleid@ uma vez concluida a vasilha.
Vive pelo impulso dos atos que executou antes welagdo; os executados depois ndo terdo
consequéncias. Segue vivendgvan-mukti (a salvacdo em vida) como quem sonha e sabe
que sonha e deixa fluir o sonho. Sankara prop@eikstracao: “Como o homem de olhos
enfermos ndo vé uma lua, mas duas, mas sabe qumddassim o homem salvo segue
percebendo o mundo sensorial mas sabe que é falso”.

Dahlmann cita uma passagem épica: “Exito e fracasda e morte, prazer fisico e
dor fisica; ndo sou amigo nem inimigo dessas figt@¢ostantras textos que correspondem
a uma degeneracdo do budismo no século IX, h4 dedugbsurdas da passagem anterior:

“Para ele, uma fibra de palha € como uma joia..manjar, como o barro; um hino de louvor,

1 Tratados filoséficos e teolégicos baseados nos Vedas, que o interpretam e comentam.
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como uma injuria; o dia, como a noite; o visto, comsonhado; a mae, como uma perdida; o
prazer, como a dor; o céu, como o inferno; o n@ha@o bem”.

Os nedfitos se preparam para o Nirvana medianigianoos exercicios de irrealidade.
Ao andar pela rua, ao conversar, ao comer, ao bdegem refletir que estes atos séo
passageiros e ilusorios e que nao pressupdem unuEtcujeito duravel.

Para os judeus misticos, cristdos e mugulmanognagens que correspondem ao
éxtase sdo, comumente, de indole paternal ou upara o budismo, o Nirvana é “porto de
refugio, ilha entre as torrentes, gruta frescaraouhargem, cidade sagrada, panaceia,
ambrosia, agua que aplaca a sede das paixdes,rmanga&ue se salvam os naufragos do rio
dos ciclos”. EmAs perguntas do rei Milindalé-se que o Nirvana é atemporal e que 0s
sentidos ndo podem percebé-lo. Se bem chegamas megliante uma série de causas, 0
Nirvana as antecede e existe fora delas. Tambéninsfveis sua medida e sua duracao.
Hermann Oldenberg observa que os budistas o comcetetafisicamente como um lugar
onde os redimidos descansam; diz-se “entrar noaNat EmAs perguntas do rei Milinda,
esta escrito que assim como 0s rios entram no mman& se enche, os seres vao entrando no
Nirvana sem enché-lo jamais. Cabe recordar a sgmtamloga do Eclesiastes: “Os rios todos
vao ao mar e o mar nao se enche”, segundo a véesagpriano de Valera.

Talvez o enigma do Nirvana seja idéntico ao enigmaonho; notJpanishadslé-se
gue os homens em sono profundo sao o universon8eguSankhyam, o estado da alma no
sono profundo € o mesmo que alcancara depois edalgdio. A alma libertada é como um
espelho no qual nao cai reflexo algum.

O pesquisador austriaco Erich Frauwalln@egchichte der Indischen Philosophie,
Salzburgo, 1953), renovou nosso conceito de Nirvaediante o estudo do significado desta
palavra na época do Buda. Ja sabemos que Nirvgmifica “extin¢cdo”. Para nés, a extingdo
de uma chama equivale ao seu aniquilamento; patandsis, a chama existe antes que a
acendam e perdura depois de apagada. Acender ung fiagé-lo visivel; apaga-lo, é fazé-lo
desaparecer, ndo destrui-lo. O mesmo ocorre coonsciéncia, segundo o Buda: quando
habita o corpo a percebemos; quando morre o cdgsparece, mas nao cessa de existir. Ao
falar do Nirvana, Buda usa palavras positivas; d@ama esfera do Nirvana e de uma cidade
do Nirvana.

A aprendizagem do Nirvana é o essencial da deuptegada pelo Buda. Este havia
logrado o conhecimento de todos os mistérios deeusd, mas o que se propds a ensinar foi
0 meio de se libertar ddamsaraou mundo aparente. Os textos falam da doutrinputhio

fechado, que guarda a sabedoria universal, e daabeita, que prodigaliza as verdades que
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necessitamos. Uma tradi¢cdo diz que o Buda mostraufalha a seus discipulos e lhes disse
que a relacdo entre essa folha e as milhares quoaypam as arvores da selva era a mesma
que existia entre 0 ensinado por ele e seus iofintbnhecimentos. Bastava ao discipulo
conhecer o caminho de sua libertacdo; dai a paraaoflecha, a qual nos referimos em um

capitulo anterior.

VII — O grande veiculo

A vontade de ser leal, ao menos nominalmente, aestre; a vantagem de autorizar
ideias novas com velhos nomes respeitados; a @sonviccdo de que nos sistemas a
tendéncia geral € o que importa, motivou a atrduigle doutrinas secretas a alguns
pensadores famosos. Disse-se de Aristoteles que rpahhd@ confiava seus pensamentos
intimos a uns poucos alunos; a tarde, comunicauwanagrupo mais amplo uma versao
popular. A primeira doutrina era a esotérica; aragud exotérica. O mesmo ocorre com
Pitagoras e com Platdo e, também, com Buda.

Pouco antes de morrer, o Buda se limita a repatim de seus discipulos a doutrina
habitual, mas, além do ensinado na terra, atribailhe uma doutrina esotérica pregada no
céu e conservada nos arquivos subterrdneos dossNag@ a revelaram a Nagarjuna no
século Il da era crista (150 d.C.). Desta doutniilssta surge o Mahayana.

O Buda, como Cristo, nunca se propds a fundar waigido. Sua finalidade foi a
salvacao pessoal de um grupo de monges que aweeditaa reencarnacao e queriam evita-la.

O poeta francés Leconte de Lisle formulou, talen saber, esse anseio de aniquilagao:

Délivre-nous du Temps, du Nombre
et de I'Espace,
et rends-nous le repos que la vie

a troublé?!

Mas a vontade de ndo ser tem menos de promesske @raeaca para quase todos 0s
homens. Toda religido deve se adaptar as necessidia seus fiéis e, o budismo, para
sobreviver, se resignou ao longo do tempo a pr@fsiedcomplexas modificacées. Mahayana

quer dizer “Grande Veiculo”; a doutrina primitivacebeu o nome de Pequeno Veiculo ou

1 Livra-nos do Tempo, do Numero e do Espacgo/e devolve-nos o sossego que a vida turvou.



68

Hinayana. Essas metaforas se referem ao caso decéndio hipotético, do qual uma pessoa
se salva sozinha, em um carrinho puxado por umacahquanto outra salva uma multidao
em uma carruagem conduzida por bois. A perguntgpsesenta deste modo: Qual das duas é
mais meritéria? Evidentemente, a segunda. O Malaageopde a cada um de seus adeptos a
possibilidade, por certo remota, de ser um Budeaho de inumeraveis transmigragfes e de
salvar a muitos; este longo processo oferece aggadea perspectiva de uma série de vidas,
cada uma das quais vai aproximando-se, sem a npeessa, ao Nirvana. Mediante este
artificio, a meta da aniquilacdo concilia-se cowoatade de viver. O Mahayana nao exige da
maioria dos fieis uma transformacéo imediata db#ds cotidianos.

Segundo certos autores, ja teria havido o cisnesato reinado do famoso imperador
Asoka (264 — 228 a.C.), que se converteu a fé dtaBmas ndo recorreu nunca as armas para
imp6-la. As guerras religiosas sao privativas dtajsmo e suas ramificacées — a fé de Cristo
e o Isla -, que herdaram esse método de conveNgéOriente, um individuo pode professar
diversas religides ao mesmo tempo, que nao se/asi@ cujas cerimodnias convivem.

Uma das maiores dificuldades para a exposicao dioayhna € que seu mecanismo
l6gico € assustadoramente complexo e abunda emcdesgaafirmacdes, divisdes e
subdivisdes e que o resultado a que chega é adwedaddgica, ja que sua indole é mistica.
Usa e abusa da logica para a demoli¢do da logica.

Ambos os Veiculos tem em comum: as trés caratitagsdo ser (impermanéncia ou
fugacidade, sofrimento e irrealidade do Eu), asti@Qudobres Verdades, a transmigracéo, o
karmae o Caminho do Meio. O Mahayana se distingue jigalismo absoluto. O universo
nos apresenta continuamente formas, cores, cheons, sensa¢fes térmicas e espaciais, mas
detras dessas aparéncias ndo ha nada. O univéisdiEo: viver é, precisamente, sonhar.

Shakespeare dira muito depois:

We are such stuff as dreams are madé on.
(Tempest, IV 1)

Mais tarde, Berkeley e Schopenhauer aduziram fdssafia de carater onirico. O
Samsara (0 processo de infinitas transmigracde® & Nirvana; todos chegaremos ao
Nirvana ao adquirir consciéncia desse estado e gaaaa de pasto alcancard a condicao de

Buda. Enquanto isso, percorreremos as seis podatels do ser, com a seguranca de

2 Estamos feitos da matéria dos sonhos.
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ascender a dignidade dos Devas e morar em paraisos.

A meta do budismo primitivo, dirigido a uns poucasnges, foi a aniquilagéo, a firme
vontade de ndo reencarnar em um corpo diferentacaer; a do Mahayana € retardar esse
processo em um orbe sonhado, alucinatério, masseempre desagradavel. O ideal do Buda
foi substituido pelo do Bodhisattva, um homem geegmpde chegar a Buda ao final de
inumeraveis encarnagoes.

Buda exortou seus discipulos a esforcarem-se goarl sua propria salvagao; o
Mahayana, ao contrario, insiste no poder da gr@cmérito se adquire ndo s6 mediante o
Caminho Octuplo, senéo pela repeticdo do nome d@ Buelas oferendas, pela oracéo, pela
firmeza da fé, pela meditacdo sobre os reinos @ $10ss0s ao longo do caminho.

Como os gnosticos alexandrinos, que negaram arhdate corporal do Cristo por
nao atribuirem-lhe as misérias da fisologia e dacdn que um fantasma havia sido
crucificado em seu lugar, os teélogos do Mahayarsam que o Buda histérico foi uma
projecdo do Buda celeste (Dhyam Buda) e que fofagasma que desceu a terra e pregou a
lei. O Dhyam Buda seria, deste modo, uma espéceqietipo platdnico. O nome de Dhyam
Buda de Gautama é Amitabha, que significa “Luz itliia”. Cada Dhyam Buda tem um
Bodhisattva e um Buda terrestre.

No principio, os mestres do Hinayana e dos Malayaoravam e ensinavam nos
mesmos monastérios. Longas discussodes teoldgicasalm a influéncias reciprocas, que ja
nao podemos desentranhar, e entre um e outro lescwéas de transicao.

O mais famoso dos mestres do Mahayana, NagarjuBanilista - reuniu a seus
prosélitos em Nalanda, no sul da india; depois,caeremos, a doutrina se estenderia a
outros paises asiaticos.

O Mahayana ensina a total irrealidade do univessdinayana cré que os elementos
ou skandhasque compdem as transitorias aparéncias, sdo Reais 0 Mahayana, 0 monge e
o Nirvana que este anseia séo igualmente ilusd@ispositores argumentaram que, se tudo
é nada, ndo ha Quatro Verdades, nem Caminho Octigritkarma nem transmigracdo, nem
ordem monastica, nem Buda; Nagarjuna, por suargplicou-lhes que sao duas as verdades:
uma, convencional, que se serve dos cotidianosifen6s da “vida real”; outra, absoluta,
sem a qual o Nirvana é inalcangavel. Compara cemsivcom os espelhismos, com 0s ecos e

com os sonhos. Devemos despojar-nos do 6dio e doamos cismas, do apego, e ver os

3 Recordemos a estrofe de Fray Luis: Viver quero comigo, gozar quero do bem que devo ao céu, na

soliddo, sem testemunha, livre de amor, de ciime, de 6dio, de esperancas, de receio.
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fatos como vé o firmamento, que também é vazioaNaga reduziu o Caminho do Meio as
seguintes negagfes: ndo h& aniquilacdo, ndo h&agermdo ha destruicdo, ndo ha
permanéncia, ndo ha unidade, ndo ha pluralidadehd@&ntrada, ndo ha saida.

Ambas as escolas negam a casualidade: um fatdesimgnte sucede o outro sem
influéncia do anterior. O individuo, como tal, r&aste. Nao ha uma alma, mas hiéaoma
que passa de transmigragao a transmigragao.

Dado o budismo, era quase inevitavel que esteasBegao niillismo de Nagarjuna.
Cabe citar a frase de David Hume: “Quando racigcsou um fildsofo; em minha vida
cotidiana devo aceitar que ha um Eu, um mundoriaterum mundo externo”.

O Hinayana afirma que no Nirvana desaparecerigiséa, o tato, o olfato, o paladar e
a audicdo e compara o eleito a uma lampada apagadarjuna declara que o que nao existe
nao pode desaparecer nem continuar. O Nirvana @aquivconcepcao de que nada existe; o
Samsara jA € o Nirvana e se identifica com o griacébsoluto que ha por detras das
aparéncias. O homem que sabe que nédo € alcancouvamdy o vasto universo astronémico
nao é menos irreal que esse homem. Quem se confondes outros e com todo o0 outro ja
logrou a meta.

Nega-se a possibilidade de todo o processo. Nangegcapitulo de seu tratado,

Nagarjuna escreve:

No andado ja ndo ha andar,
e 0 por andar ainda ndo ha andar;
sem o andado e sem o que esta por andar,

ndo ha um andar.

Radhakrishnan traduz:

Nao estamos percorrendo o trecho
gue ja percorremos.

N&o estamos percorrendo o trecho
gque ainda falta percorrer.

Um trecho n&o percorrido nem por

percorrer € incompreensivel.

Analogamente, Zendo de Eleia, discipulo de Parménidegou que uma flecha



71

pudesse chegar a meta ja que esta imével em cadasimstantes de seu trajeto e uma série
de imobilidades, ainda que infinita, ndo ser4 nwmoamovimento. Quatro séculos antes de
Cristo, Diodoro Cronos negou que um muro possadserolido: quando os tijolos estédo
unidos, 0 muro esta de pé, quando ja ndo estaaro ndo existe. Tais argumentos ndo sao
laboriosas trivialidades: Diodoro Cronos, ZendoHilieia e Nagarjuna queriam demonstrar
gue a realidade é inconcebivel e, por conseguingéyria.

Nagarjuna parece haver estado possuido pela dBmssde negar. Todos seus
predecessores haviam reiterado a onisciéncia da;Belg, ao contrario, escreve: “Se
houvesse tantos Ganges como ha graos de areiamyes;& outra vez tantos Ganges como
graos de areia nos novos Ganges, o0 humero de dedaeia seria menor que o numero de
coisas que o Buda ignora”. Em um dos tratados @uetisulamApice da sabedoridé-se que
tudo, para o sabio, € mera vacuidade, mero nomdgéia € mera vacuidade e mero nome o
Apice da Sabedoria.

O Hinayana propde como ideal o Arhat, o santoomdm cujos atos, palavras e
pensamentos ndo projetam karma o homem que néo voltara a encarnar e que, acemorr
entrara no Nirvana. Tem poderes magicos: escutmpreende todos 0s sons do universo, vé
tudo, lembra-se de suas infinitas vidas anteridbe§&rande Veiculo, ao contrario, propde o
Bodhisattva, o homem, anjo ou animal destinada 8sda ao final de incontaveis séculos,
de milhares de nascimentos, vidas e mortes. Dem&er em cada etapa, a compaixao; uma
lenda afirma que, em uma de suas vidas anteriorkguro Buda deu seu corpo a um tigre
para saciar a fome do animal.

H& um caminho intermediéario, o do Pratyeka Budsamto solitario que, sem a ajuda
de mestres, chega a ser Buda, mas que nao podenicamsua iluminagédo. Os textos o
comparam a um mudo que sonhou um sonho importeErté)ém ao rinoceronte que anda
solitario na selva.

Aceita a doutrina de muitos Budas, procedeu-seentaria-los e a dota-los de nomes.
Chegou-se, também, a admitir a coexisténcia deiio§ Budas nos infinitos mundos do
universo. Os de nosso planeta nascem invariaveérmenindia, de casta de brahmanes ou de
guerreiros, e logram, ao pé de uma arvore sagsadaredencao. Segundo o mundo ao qual
pertencem, sdo de estatura diversa e logram dsvedsdes. Alguns sdo longevos e
gigantescos, mas todos tém trinta e dois estign@® e oito marcas em cada pé. Todos
pregam a mesma lei.

Um dos anseios do Mahayana € a fraternidade @ &l homens. O proximo Buda

se chamara Maitreya e vira a0 mundo no ano 445@&raecristd. Seu nome significa “o
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Compassivo”, “0 Cheio de Amor”. Agora esta no cégs na terra ha livros sagrados
revelados por ele. Suas imagens abundam; no iddécg&culo VII, o peregrino chinés Hsuang
Tsang viu, em um vale da india, uma estatua cdldsszalhada em madeira e dourada; o
artifice havia subido ao céu trés vezes para estglracos do Redentor.

As lendas pictéricas parecem tipicas de Maitréjsyang Tsang conta que em um
templo necessitavam de uma imagem sua e que dalémauitos anos um desconhecido se
comprometeu a pinta-la sob a condi¢cédo de que thieéssem uma lampada e uma pa de terra
cheirosa e fecharam a porta. Passaram-se varmsQBiasacerdotes entraram. O homem havia
desaparecido e no santuario estava a imagem do. Bimdados sacerdotes sonhou que o
homem era Maitreya.

VIl — O lamaismo

O lamaismo € uma curiosa extensao teocraticarijigca, politica, econdmica, social
e demonoldgica do Mahayana. Buda pregou sua leionte da india, as margens do rio
Ganges. O lamaismo logra seu apogeu no Tibeteséaqubo XIV de nossa era. Sua afinidade
com a igreja catolica foi apontada por Rhys Daeig®r quase todos os expositores do tema.

Os comunistas chegaram ao poder na China em 19%¥® ¢ardaram em ocupar o
Tibete. Apesar do tratado por meio do qual se comptiam a respeitar a tradicao religiosa,
foram abolindo todas as instituicdes da velha calt® Dalai Lama fugiu para a India e
muitos dos fiéis o seguiram, que hoje constituem Eemeeling a Unica populacdo que
conserva a antiga fé.

No Hinayana ndo ha sacerdotes, h4d monges. O lamaeo contrario, mostra-nos
uma vistosa hierarquia cujas duas cabecas — o Dataa ou Glorioso Rei e o Pantchen Lama
ou Glorioso Mestre — exerceram, como 0s papas weadjeo poder temporal e o espiritual.
Nacdes barbaras como os tibetanos e os mongois iscapazes de conformar-se com as
Quatro Nobres Verdades e com a rigida austeridad@achinho Octuplo. Foi preciso atrai-los
com as pompas da liturgia, os complexos rituamsaaipulacdo de rosérios, a incorporacéo de
divindades locais e de antigas praticas magicasegadlificil ou impossivel desarraigar.
Bernard Shaw escreveu que a conversdo de um nedtorjo a fé de Cristo € a conversao
da fé de Cristo em um negro do Congo; paralelamestébetanos conservaram sua crenca

nos espiritos da natureza e dos mortos. Entretaste,sincretismo foi facilitado pela indole
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magica e politeista do Mahayana.

Até o budismo ser substituido por essa outrai@@jgo comunismo, boa parte da
populacdo tibetana seguia a carreira monasticagémal, cada familia entregava um dos
filhos homens ao monastério mais proximo. O nedffice contava oito ou nove anos, era
instruido nos mistérios eclesidsticos por um mestieser admitido como novigo, grau que
pouquissimas vezes superava para professar comgenm® quarta hierarquia era a de abade
e comportava dignidade, respeito e poder.

Acredita-se que o Dalai Lama, ao morrer, encamauena crianca, geralmente de
classe humilde e que, para maior comodidade, creac&izinhanca do monastério. E
descoberto por oraculos e instalado no trono. fepkacia outorgada a classe humilde nao foi
uma supersticdo democratica: corresponde a prexzalggue as familias poderosas nao se
intrometessem nos interesses da ordem. De tal neodende-se que o Dalai Lama €, de
geracdo em geracdo, sempre o mesmo individuo, gquesya vez é a forma terrena de
Avalokitesvara. A invocacdo magi€m mani padme hum©h, a folha no I6tus! - dirigida
especialmente ao Dalai Lama, significa a dissolutgiaquele que morre, imaginado como a
gota de rocio sobre uma folha de 16tus que se perdear.

O conjunto das deidades adoradas no Tibete insl&#iudas e seus discipulos ilustres,
os Bodhisattvas, o fildsofo do niilismo Nagarjunairea horda inextricavel de divindades
menores: 0s principes demoniacos de terrivel agpest quatro guardibes dos pontos
cardinais; Yama, juiz dos mortos e senhor dosmofgercujos emblemas sédo a caveira e o falo,
e 0s espiritos que personificam for¢as naturais.

A propagacdo do budismo no Tibete representou togrgsso moral: o estranho
conceito de que as boas ac¢fes teriam sua recomgedsa morte e as mas receberiam seu
castigo. Com uma légica melhor que o budismo ortogdo lamaismo ndo admitiu a doutrina
dokarmae preferiu a de uma alma individual que transmilgrgeracado em geracao. O morto
pode renascer neste ou em outro mundo ou em qualgsiénfernos ou céus.

Os demobnios espreitam em todo momento e é prudeoter-se de talismés e
férmulas adequadas para afugenta-los, mercadogafafnecem os monges. Tampouco se
descuida dos doentes; um monge aplica a terapiecdar-lhes os Canones Sagrados. Certas
férmulas, repetidas um namero indefinido de veaésgentam os maus espiritos, curam os
doentes e sdo chaves prévias do paraiso. A maditacta éOm mani padme hum virtude
do encantamento amantrareside menos no sentido das palavras, que as pegescem a
idiomas esquecidos, que na ordem magica das |€ifa$tor recordara da cabala dos hebreus,

que atribuem uma forga criadora a cada uma daasleta escrita. H& letras venenosas,
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mortiferas, briguentas, igneas, prosperas, gratasdaveis, amistosas, neutras, e sua
combinacdo aumenta o efeito. Ndo h4 deménio queesf@a sujeito a um determinado
conjuro do sacerdote.

A férmula escrita ounantra ndo € menos eficaz que a formula oral. Usa-se nas
bandeiras que coroam os tetos das vivendas e mpsote na roupa e nos amuletos. O doente
em busca de cura a incorpora em sua dieta.

E habitual o uso de cilindros manuais cheiostdmtras Cada vaivém ou rotacio
equivale a uma oracdo ou a uma acumulacdo de m&diomvem reforcar estes méritos com
doacdes aos templos, ao som de musicas rituaimmecompanhamento de bailes quando se
julga o montante digno. Os ricos oferecem joiase¢ais preciosos. Os pobres, manteiga. Os
demdnios mais perigosos soO aceitam doacdes deppisralo-sol.

O poder dos lamas era enorme. Abarcava imparaiéneetemporal e o espiritual: a
producéo inteira do pais. A correta execucdo dadmi excluir a pena de morte; o destino
presente do sudito e suas vidas futuras.

Contrastando com Swedenborg, o lamaismo, comoutini cristd, concede uma
decisiva importancia a hora da agonia. Chegada lemsa ou ainda depois da morte, um
sacerdote |é para o moribundo ou para o cadaver® due se cham&8ardo Thddolou
Libertagdo pelo ouvirque consta de uma série de instrucbes para antéapos reinos da
morte. Uma vez enterrado o cadaver, a cerimonitimgn Sua duracdo é de quarenta e nove
dias e se executa ante uma efigie que represemtato. A efigie finalmente € queimada.

Depois da morte fisica, a primeira etapa ou prioneardo € de sono profundo e dura
quatro dias. Logo, brilha uma luz resplandecente dgslumbra a alma e sé entdo sabe que
morreu. Se ja tiver logrado a salvagéo, esta lusaireiapa € a Ultima. O sacerdote exorta-o
assim: “Tua proépria inteligéncia, que agora € oid/anas que ndo deves considerar como 0
vazio do Nada mas sim como a propria inteligéreea) trava, resplandecente, estremecida e
venturosa, € a consciéncia, o Buda perfeito”. Logaconselha que medite sobre suas
divindade tutelar, como se fosse o reflexo da lmesa agua, visivel, mas inexistente.

Se for indigna dessa luz, a alma se retrai e entreegunddparda. O morto vé que o
desnudam, que varrem o quarto e ouve o0s lamentosede familiares, mas nédo pode
responder-lhes. Neste estado, experimenta visdieseipp aparecem divindades benéficas e
depois divindades iracundas cuja forma é monstri@sacerdote adverte-lhe que tais formas
sdo emanac0Oes de sua propria consciéncia e ndeaédade objetiva.

Durante sete dias vera sete divindades pacifipasjrradiam, cada qual, uma luz de

cor diferente. Paralelamente, vé outras luzes qu&spondem aos mundos em que a alma
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pode reencarnar, inclusive o0 mundo dos homens. @eo aconselha escolher a luz de cada
divindade e evitar as outras que o tentam a prassegSamsara. Entenda-se bem que as
divindades e as luzes procedem do sujeito kadmaacumulado por ele. A partir do oitavo
dia, apresentam-se as deidades iracundas, que sdxbeaiores sob outro aspecto. A primeira
tem trés cabecas, seis maos, quatro pés. Estataereml chamas, adornada por cranios
humanos e serpentes negras. As maos direitas Ipnamda espada, um machado e uma roda;
as esquerdas, um sino, um arado, e uma caveigaahdebe sangue.

No décimo quarto dia aparecem as quatro guaragifsqdatro pontos cardinais com
cabeca de tigre, de porco, de serpente e de leamrt®, o sul, o leste e o oeste depois
emitirdo outras divindades zoomorficas. Todas detasas sdo gigantescas.

Ante o Senhor da Morte, ocorre, finalmente, ogaolgnto da alma. Com cada homem,
nasce um génio tutelar e um génio malvado. O promednta seus atos bons com seixos
brancos. O segundo, os maus com seixos pretosaBpawalma tenta mentir. O juiz consulta
o Espelho do Karma, que reflete vividamente togoocesso de sua vida. O Senhor da Morte
€ a consciéncia. O Espelho do Karma, a memoria.

Reconhecido o carater alucinatorio do extensogssi; 0 morto sabe qual sera sua
reencarnacao ulterior. Aqueles que alcancam o Nirya se salvaram nas etapas iniciais. O
curioso leitor que quer explorar o longo caminh@biaa pode consultarhe Tibetan Book of
the Deadde W.Y. Evans Wentz, que inclui um prélogo de Juigome do livro foi sugerido
pelo Livro dos Mortos egipcio. Outro texto mistidmetano, de leitura mais facil, € o poema
chamaddA Lei do Buda entre as aves, grinalda preciosa

A ideia de uma assembleia de passaros (sugelidz tpelas simultaneas vozes de
passaros nos crepusculos da noite e da manh&hp figs literaturas da Grécia, da Pérsia, da
Inglaterra e do Indostéo. A tradicdo diz que o Bpdsgou sua lei aos deuses, as serpentes,
aos demonios, aos homens, em todas as linguagamsiwwso. No poema mencionado, um
Bodhisattva, Avalokitesvara, converte-se magicamem um cuco e doutrina as aves do
Tibete e da india. O abutre, o grou, o ganso, aJagm urubu, a coruja, o galo, a calhandra, o
sabia, o francelho e o pavao declaram a amargatiacerteza de toda vida. O cuco, a pedido
do papagaio, “habil na arte de falar”, repete-lp@s ndo ha nada no universo que nao seja
fugaz e ilusério. Os palécios de pedra tem seuntioneo ar. Os encontros de amigos e de
parentes sdo como encontros de viajantes que colimgpar o pdo com desconhecidos. Os
corpos sao efémeros como nuvens. A plumagem fortale pavdo é como a espuma que
dispersa o vento. Nascer e morrer é sonhar queasee re que se morre. Os Budas que

redimem o0 universo sao os Budas de um sonho. As, adbficadas por esta pregacgdao,
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prometem rever seus costumes, com excecao do fald@ocorvo, que estdao empedernidos
pelo mal.

Em uma das estrofes, o galo diz:

Enquanto vivais neste mundo de Samsara,
nao tereis sorte duradoura.

A execucao de assuntos mundanos
nao tem fim.

Na carne e no sangue

nao ha permanéncia.

Mara, Senhor da Morte,

nunca esta ausente.

O homem mais rico parte sozinho.
Estamos obrigados a perder
agueles que amamos.

Onde quer que olheis

nada substancial havera.

Compreendeis-me?

Também Francisco de Assis pregou aos passarossenisitou a recordar-lhes a
gratiddo que deviam ao Senhor, que deu-lhes “vestamdobrada e triplicada e liberdade

para ir a todas as partes”.

IX — O budismo na China

A historia do budismo no Império Celestial é bastacomplexa. Até a data de sua
introducdo é incerta. Uma lenda a atribui ao primeéculo da era cristad: o imperador Ming-
Ti haveria sonhado com um luminoso homem de ourgwem acreditou reconhecer o Buda.
Enviou emissarios a india para trazer monges oegapam sua fé. Segundo outras versées, a
doutrina do Buda ja era conhecida na China tréslage@ havia chegado do norte da india
através da Asia Central.

Na China, o budismo teve que enfrentar com umaureulsecular firmemente
arraigada nos livros candnicos de Conflcio e caabsmo fundado por seu contemporaneo

Lao Tsé. Ambos correspondem ao século VI antesodsanera. O confucionismo € menos
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uma religido que um sistema ético e social. O taoisnsina, como o budismo, a irrealidade
do universo. E famosa a parabola de Chuang-Tzup alg¢ seus mestres: “Chuang-Tzu
sonhou que era uma mariposa e nao sabia, ao dgsperera um homem que sonhou ser uma
mariposa ou uma mariposa que agora sonhava seomnent’.

Apesar de tantos obstaculos, a fé do Buda cheg@ea auge no século VI da era
cristd. Os textos palis ddripitaka foram traduzidos e muitos missionarios chegaram do
Indostdo. Quando no ano de 526 o patriarca Bodimthahegou na China, o imperador
jactou-se dos numerosos monastérios que havia dondada quantidade crescente de
monges. Bodhidharma disse-lhe que tais coisasno@ta ao mundo das aparéncias e que
nao havia ganhado nenhum mérito. Depois, retiropaga meditar. Segundo uma lenda,
passou nove anos em siléncio ante um muro, ondie ificpressa sua imagem. Fundou a seita
da meditacdo (Ch'an) que daria origem no Japao@isro Zen.

O budismo chinés teve que condescender ao cut@mntepassados e a mitologia em
gue havia degenerado o taoismo. Os chineses se&xgitaram o conceito da familia e nao
poderia atrai-los o carater monacal do budismoa Bagente comum, 0s monges eram “0s
zangOes da colmeia, menos Uteis que o bicho-dd-sedies insetos, entretanto, eram 0s
anicos intermediarios entre 0 povo e os temidosselgue seus bons oficios ndo foram
gratuitos.

Os monges eram, regularmente, gente ignorantatageler entre 0s camponeses e néao
recebiam uma instrucdo geral no monastério. Assyemepessoas muito pobres vendiam seus
filhos menores como futuros novicos. Em um paisecactultura classica foi um requisito
indispensavel para se abrir um caminho na vidaydislno ndo p6de gozar de prestigio entre
as classes ilustres. Sua origem estrangeira e assiggidade de fundir-se com a tradicado
chinesa também o prejudicaram. Entretanto, o buaisffuenciou os costumes, a literatura e
as artes plasticas.

Houve seitas que veneraram as diversas formasida. Bm dos feitos mais estranhos
é a transformacdo de Avalokitesvara na deusa dariosdia, Kuan Yin, cuja imagem é
muito frequente na iconografia.

No Oriente, uma religido néo é incompativel cortrasu Algumas das seitas, segundo
dizem, incorporaram elementos do taoismo e do canfismo. A mente chinesa é
hospitaleira. Foram construidos templos que albargaimparcialmente, as trés religides.

Uma das novelas budistas chinesas mais populehesnadaJornada ao Oeste
refere-se as fantasticas aventuras de um macac@auvaio e um porco que peregrinam a

india em busca de livros sagrados. A data de sup@si¢io € incerta, mas podemos atribui-
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la ao século XVI. O macaco simboliza a inteligén€acavalo, o espirito. E o porco, a
sensualidade. No retorno, descobrem que os ted@® em branco, seja porque foram
enganados, seja porque a Verdade € incomunicdda pode ser fixada em palavras.

Abreviamos um episodio da versédo inglesa de WalaladaMonkey

Buda disse ao Macaco: “Facamos uma aposta. Sesaoada palma da minha méo de
um salto, dar-lhe-ei o trono agora ocupado pelcehangor de Jade”.

O Macaco deu um grande salto a perder-se de @siegou a um lugar onde havia
cinco pilares rosados e pensou ter alcancado ointodd mundo. Arrancou um pelo,

converteu-o em um pincel e escreveu ao pé dogelaral:

O Grande Sabio, Aquele cuja sabedoria

€ igual ao Céu, chegou a este lugar.

De outro salto, voltou ao ponto de partida e d&@sd®uda: “Fui e voltei. Ja pode me
dar o trono”.

Buda respondeu:

“Vocé nao saiu da palma da minha mao. Veja-a bem”.

O Macaco olhou para baixo e leu, na base do dedtomas palavras:

O Grande Sabio, Aquele cuja sabedoria

€ igual ao Céu, chegou a este lugar.

X — O budismo tantrico

Ao estudar o budismo tantrico ou magico, ndo sk @squecer que a crenga na magia
é muito comum no Oriente e singularmente na indieste pais abundam os feiticeiros: o
viajante atual acredita ver um homem que suspemaecorda no ar e que sobe por ela, mas a
fotografia demonstra que se trata de uma alucinsggerida pelo mago.

As datas do budismo tantrico ndo sédo precisas,sal@amos que este se divide em
duas escolas, a da Mao Esquerda e a da Mao Diesta: atribui maior importancia ao
principio masculino do universo e aquela, ao fem@niOs chineses combinaram as duas,

representando cada uma com um circulo magianandala O primeiro simboliza o trovao e
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0 segundo a matriz, mas supde-se que sdo essexdi@lntdénticos e representam dois

aspectos da suprema realidade. Ambas rechacangaresiiascéticos e buscam a salvagéo
mediante o pleno gozo dos sentidos, afirmando quesperidade terrena ndo € um obstaculo
para a salvacado dos homens.

A literatura do Tantra compreende hinos, conjutcatados e descricdes de seres
miticos que personificam as forgas espirituais agioas utilizadas para escalar o caminho da
salvacao. Claramente, os deuses sao parte do Sammas sdo melhores objetos de
meditacdo que o mundo fisico.

O budismo tantrico cré que a iluminagdo somente ger obtida por meio de uma
doutrina esotérica que o mestreguru, ensina oralmente ao discipulocleela e que néo
podemos achar nas escrituras sagradas. As préticggeendem trés metodos: a repeticdo de
formulas, os gestos e dancas rituais e a meditgg@onos identifica com determinadas
divindades.

Para o Ocidente, o fundamental das coisas é dogaenos e 0 que vemos. Para o
Oriente, ndo é menos importante o que ouvimos. @atkvra € constituida de silabas e o
som de cada silaba corresponde a uma divindadeaple ser evocada por sua repetida
pronuncia. Estas divindades, cujo niumero e cujoenséo fixos, sdo criadas em cada caso
pela palavra daquele que reza. O conceito de ure gexado pela oracdo corre o risco de
parecer-nos uma blasfémia, mas ndo se pode esques@&s deuses, como 0s homens e as
coisas, pertencem ao mundo das aparéncias. Paa alumaginacao, existe uma tradicéo
pictorica: certas mandalas representam as divisdadritras sdo simbolos dos Budas ou do
universo. O iniciado se identifica com a deidadada pelo conjuro e logra seus poderes.
Lemos em um texto sagrado: “O que adora, 0 queokadd e a oracdo sdo uma e a mesma
coisa”.

Para a filosofia tantrica, 0 mundo consta deeleimentos: a terra, a agua, o ar, o fogo,
0 espaco e a consciéncia. A soma destes elemesretitai 0 corpo césmico do Buda, do
qual o universo, incluso cada um de nos, ndo @ aoisa que um reflexo. As fungdes, fisicas
e espirituais, que cumprem 0s organismos, sado amigoesente corpo coésmico. O devoto,
mediante a execucdo de acdes sagradas, adaptssasaeternas energias e emprega-as para
fins préprios, que ndo devem ser egoistas. Esisofib e suas derivadas mitologias diversas e
complexas culminaram, por volta do século X, emgistema monoteista que fez do Buda
um deus criador. E evidente que tal sistema poaicoem comum com o budismo original,
cuja meta essencial era o Nirvana e que se oputdtaaspeculacdo metafisica. Recordemos

as palavras de Bernard Shaihé¢ Religious Speeches of Bernard SHE®®5, p. 77) sobre o
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Impulso Vital: “Esta forca esta continuamente wmdta de obter mais poder para si. Ao
produzir membros e 6rgaos para nés, estad produnisdmra si mesma e nunca cessa de
buscar sua maior perfeicdo. Se persiste e pesdstedemasiadas travas, acabara por alcancar
algo que hoje julgariamos onisciente e todo podeldsus esta fazendo-se”.

O Mao Esquerda é o mais importante dos dois TantEs aqui seus tracos
fundamentais: o culto de deidades femininassbaktis que comunicam sua virtude aos
deuses que sdo seus cOnjuges; a existéncia de raueise demonios e a execucao de
complicados ritos sepulcrais; o conceito de qum@exual € um dos meios de salvacéo.

A adoracdo dashaktislevou a crengca de que uma mulher pode alcangarvar
sem que seja preciso reencarnar em um homem, domam os ortodoxos. A sabedoria foi
concebida como uma deusa. A origem desta divingade ser encontrada no sul da india,
cuja cultura primitiva era matriarcal. A Supremaaliade seria a unido do principio
masculino, ativo, com o principio feminino, passivo arte pictérica da seita costuma
representar abertamente o abrago dos deuses cambolside fortuna absoluta. Também
entre nds, a poesia mistica — pensemos em Saaldo@wz e em John Donne — recorre as
imagens nupciais para expressar o éxtase.

Os gnoésticos de Alexandria ensinavam que, pararise de um pecado, € preciso té-
lo cometido. Paralelamente, o budismo tantrico dg Msquerda aconselha tanto a pratica
dos atos mais prazerosos como dos mais repugnaotesxemplo, alimentar-se de carne de
elefante, de cavalo ou de cachorro, condimentachaurma.

O Tantra da Mao Direita declara que devemos sablms paixdes para que possam
ser veiculo de salvacdo. O da Mao Esquerda, acéacint considera esta sublimacao

desnecessaria.



