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INTRODUCAO

Jirgen Habermas desenvolveu uma concepc¢do procedimentalista de direito e
democracia, cujos influxos tedricos sdo fundamentais para a filosofia politica do
reconhecimento. Na obra, A Inclusdo do Outro' em debate travado com Taylor acerca
do reconhecimento, o autor sublinha ser o sistema de direitos sensivel as demandas por
reconhecimento de sociedades multiculturais, de forma que grupos culturais devem
articular em processos deliberativos aquelas tradicdes que desejam perpetuar.
Inobstante, para Honneth, a institucionalizagdo de procedimentos capazes de alicercar as
expectativas normativas das demandas identitdrias seria insuficiente para garantir
efetiva justica social e, portanto, incapaz de abarcar o substrato moral inerente as lutas
intersubjetivas por reconhecimento: a experiéncia do desrespeito.

A filosofia de Axel Honneth sobre reconhecimento procura analisar a relagdo
entre a teoria do desenvolvimento psiquico e a evolugdo moral da sociedade, de forma a
alcancar novos parametros capazes de renovar a Teoria Critica. O elemento fundamental
do seu arcabougo tedrico constitui a concepcdo de identidade como uma luta
intersubjetiva por reconhecimento mutuo. Honneth, em seu livro, Luta por
Reconhecimento?, buscando avaliar as lutas sociais — seu ponto de vista normativo —
extrai da dinamica social do reconhecimento (tal como ele o enxerga nos escritos do
jovem Hegel), do desrespeito e da luta por reconhecimento, um conceito pos-tradicional
de eticidade, ou uma concepg¢ao formal de vida boa, pelo qual ele pode justificar um
padrdo de normatividade proprio de sua teoria do reconhecimento. O conceito
honnethiano se referird agora “ao todo das condigdes intersubjetivas das quais se pode
demonstrar que servem a auto-realizacdo individual na qualidade de pressupostos
normativos”, concep¢ao original que insere o pensador no debate atual da filosofia

politica e da justica.

' HABERMAS, Jiirgen. A Inclusdo do Outro. Estudos de Teoria Politica. Edi¢des Loyola: Sio
Paulo (SP), 2004

> HONNETH, Axel. Luta por Reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais.Sao
Paulo: Ed. 34, 2003.



Com efeito, pretendemos apresentar uma contraposicao tedrica entre o modelo
procedimental habermasiano e o modelo de eticidade formal desenvolvido por Axel
Honneth, a fim de aprofundar a compreensdao acerca da filosofia politica do
reconhecimento.

Para tanto, apresentaremos no primeiro capitulo o debate entre Habermas e
Taylor sobre o reconhecimento. A inten¢do aqui € mostrar como nesse debate Habermas
deixa entrever uma concepg¢do procedimentalista do direito sensivel as demandas por
reconhecimento de sociedades multiculturais.

Na segunda parte, reconstruiremos 0 modo como Honneth déa corpo, a partir da
atualizagdo sistematica do modelo teorico hegeliano da luta por reconhecimento ao
conceito de eticidade formal que representa as condi¢des necessarias para a auto-

realizacdo individual.

CAPITULO | - HABERMAS E A CONCEPCAO PROCEDIMENTAL DO DIREITO

No capitulo VIII do livro A Inclusdo do Outro (2004), Habermas reconstroi os
principais argumentos acerca das “lutas por reconhecimento”. Nesse texto, antes de
expor seus argumentos, Habermas faz o seguinte diagnostico: as Constituigdes
modernas partem de uma idéia segundo a qual os cidaddos, por vontade propria, se
ligam a uma comunidade de homens livres e iguais. E ¢ essa mesma Constitui¢cao que
legitima os direitos que os cidaddos precisam reconhecer mutuamente, caso queiram
regular de maneira legitima seu convivio por meio do direito. Assim, para Habermas, o
direito moderno ¢ fundamentado em relagdes de reconhecimento intersubjetivo
sancionadas por via estatal, os direitos que dai decorrem asseguram a integridade dos
respectivos sujeitos em particular, e ndo coletivamente. Dai surge a pergunta: “Sera que
uma teoria dos direitos de orientagdo tdo individualista pode dar conta de lutas por
reconhecimento nas quais parece tratar-se sobretudo da articulacdo e afirmagdo de
identidades coletivas?"

O ponto inicial da discussd@o de Habermas ¢ o artigo escrito por Charles Taylor,
Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung. Segundo Habermas, a questdo que

Taylor responde no artigo e que ¢ o marco da discuss@o proposta pelo filésofo alemao, é

*HABERMAS, 2004, p. 137.



a seguinte: as formas de vida marginalizadas, as minorias culturais, portanto, deveriam
ser protegidas por uma espécie de “direitos coletivos” que, assim, explodiriam nossa
autocompreensdo do Estado democratico de direito, moldado em direitos subjetivos e,
conseqlientemente, de carater liberal?
De acordo com Habermas, a propria resposta apresentada por Taylor ¢
ambigua:
Ele [Taylor] diferencia duas formas de compreensdo do Estado democratico
de direito, que denomina liberalismo 1 e liberalismo 2. A denominagio
sugere que a segunda forma de compreensdo (favorecida por Taylor) vem
simplesmente corrigir um entendimento indevido das proposig¢des de base do
liberalismo. Contudo, ao se observar atentamente a leitura feita por Taylor,
percebe-se que ela ataca esses proprios principios € que pde em questdo o

cerne individualista da compreensdo moderna de liberdade.”

I. A “Politica do Reconhecimento” Tayloriana

Habermas parte da declaracao de Amy Gutmann, que afirma:

O reconhecimento publico pleno conta com duas formas de respeito: 1) o
respeito  pela  identidade  inconfundivel de cada  individuo,
independentemente de sexo, raga ou procedéncia étnica; e 2) o respeito pelas
formas de acgdo, praticas e visdes peculiares de mundo que gozam de
prestigio junto aos integrantes de grupo desprivilegiados, ou que estdo

intimamente ligados a essas pessoas (...)’

Habermas identifica varios desses grupos, como, por exemplo, os trabalhadores
estrangeiros e estrangeiros de forma geral na Alemanha, Croatas na Sérvia, curdos na
Turquia, homossexuais, etc, chamando atenc¢do para o fato de esse reconhecimento ndo
visa um “igualamento das condi¢des sociais de vida, mas sim a defesa da integridade de
formas de vida e tradi¢des com as quais os membros de grupos discriminados possam

’96

identificar-se.”” Um dos problemas do nao-reconhecimento cultural ¢ que os grupos

ndo-reconhecidos geralmente sdo marginalizados e discriminados, de modo que a

* HABERMAS, 2004, p. 239.
> GUTMANN apud HABERMAS, 2004, p. 240

*HABERMAS, 2004, p. 240



exclusdo social e cultural caminham juntas, alimentando-se uma da outra. A questio
polémica ¢ saber se a exigéncia 2 (o respeito as praticas e visdes de mundo dos grupos
desprivilegiados) resulta da exigéncia 1 (o respeito pela identidade individual), ou se
essas exigéncias devem colidir em algumas ocasides.

O argumento de Charles Taylor é no sentido de que o asseguramento de
identidades coletivas ¢ concorrente com o direito a liberdades subjetivas, individuais,
portanto, de modo que inevitavelmente entrardo em colisdo em algum momento e, nesse
caso, sera preciso decidir sobre a prevaléncia um sobre o outro. Taylor esmitiga a
oposi¢do entre identidades coletivas e individuais — oposicdo construida sem razdo
plena, segundo Habermas — de acordo com conceitos de bom e justo, advindos da teoria
moral. Para Habermas Liberais da grandeza de Rawls ou Dworkin propugnam por uma
ordem juridica eticamente neutra que deve assegurar chances iguais a todos, de modo
que cada um possa orientar-se por uma concep¢ao propria do que seja bom. Em face
disso, comunitaristas como Taylor e Walzer contestam que haja neutralidade ética no
direito e permitem-se, portanto, esperar do Estado de direito a fomentagdao ativa de
determinadas concepgdes do bem viver, caso isso se faga necessario.’

O exemplo que Taylor se refere ¢ o da minoria canadense franc6éfona que, na
provincia de Quebec, sdo maioria. Assim, para assegurar a integridade de sua forma de
vida — ameacada pela cultura anglo-saxa da maioria, esse grupo reclama o direito de
constituir no Canadd, especificamente em Quebec, uma “sociedade de natureza
propria”.® Para tanto, pretendem proibir, através de regulamentos, que a populagio
franc6fona e imigrantes matriculem seus filhos em escolas inglesas e que empresas com
mais de 50 empregados utilizem outra lingua além do francé€s como lingua oficial.
Pretensdes dessa natureza entram em choque com as teorias do direito que exigem
respeito a “identidade inconfundivel” de cada individuo, o que faz com que Taylor
sugira um modelo alternativo que sob determinadas condigdes admita haver garantias de
status restritivas aos direitos fundamentais, quando isso se da em favor da sobrevivéncia
de formas de vida culturais, e que permite haver politicas “ativamente empenhadas em
gerar integrantes desses grupos, desde que dedicadas, por exemplo, a que geracdes

futuras também se identifiquem como sendo francéfonas.”

"HABERMAS, 2004, p. 24.
*HABERMAS, 2004, p. 241.
*HABERMAS, 2004, p. 241- 242.



Antes de problematizar as implicagdes dos argumentos de Taylor, Habermas se
dedica a demonstrar que “uma teoria dos direitos, se entendida de forma correta, jamais

fecha os olhos para as diferencas culturais.”

I1. Concepcéo Procedimental do Direito

A interpretacdo dos sistemas de direito feita por Taylor ¢, segundo Habermas,
paternalista, uma vez que o principio do direito igual para todos encontra validacao
“tao-somente sob a forma de uma autonomia juridicamente apoiada, a disposi¢ao do uso

11 A1z .
1.”"" Além do mais, ela

de qualquer um que pretenda realizar seu projeto de vida pessoa
corta pela metade o conceito de autonomia, uma vez que os destinatarios do direito s6
podem ganhar autonomia se eles proprios se compreenderem como autores das leis aos
quais eles estdo sendo submetidos. O liberalismo 1, de Taylor, ignora a
“eqiiiprocedéncia das autonomias privada e publica™'?

E somente apés tomarmos consciéncia da coesdo interna entre o Estado de
direito e a democracia que ficara claro que o sistema de direitos ndo ignora as diferengas

culturais. Para Habermas:

Sob essa premissa, uma teoria dos direitos entendida de maneira correta vem
exigir exatamente a politica de reconhecimento que preserva a integridade
do individuo, até nos contextos vitais que conformam sua identidade. Para
isso ndo € preciso um modelo oposto que corrija o viés individualista do
sistema de direitos sob outros pontos de vista normativos; ¢ preciso apenas
que ocorra a realizagao coerente desse viés. E sem os movimentos sociais e

i . L . 13
sem lutas politicas, vale dizer, tal realizagdo teria pouca chance de ocorrer.

A partir do exemplo das lutas por reconhecimento do movimento feminista,
Habermas conclui que, melhor do que uma luta sobre a melhor forma de assegurar a

autonomia das pessoas do direito, ¢ que haja uma “concep¢do procedimentalista do

' HABERMAS, 2004, p. 242.
""HABERMAS, 2004, p. 242.
2 HABERMAS, 2004, 242.
S HABERMAS, 2004, 242.



direito, segundo a qual o processo democratico pode assegurar a um sO tempo a
autonomia privada e publica.” '* Ndo basta, portanto, que alguns direitos intersubjetivos
sejam concedidos; ¢ apenas com a participacdo dos envolvidos, as mulheres, nas
discussdes publicas sob os aspectos relevantes para a equiparacdo de géneros que o
Estado assegurara a cidaddos iguais, sua autonomia privada.

O problema de Taylor ¢ que ele desconsiderou essa relagdao, entendendo,
erroneamente, que o universalismo dos direitos fundamentais nivelaria as diferencas,
tanto culturais quanto sociais.

A questdo da legitimidade das lutas por reconhecimento ¢ igualmente colocada
em discussdo por Habermas. Feminismo, multiculturalismo, nacionalismo e luta contra
a heranca do colonialismo sdo diferenciados como formas especificas de luta por
reconhecimento; das relagdes estabelecidas nessas lutas, tanto desafiantes como
desafiados seriam levados a modificar aspectos de sua identidade coletiva. As decisdes
politicas a que essas lutas conduzem tornam-se efetivas em sociedades complexas
mediante a positivagdo. A forma do direito que as decisdes normativas prévias tomadas
no plano politico assumem ¢ definida por Habermas como uma estrutura artificial
formal, individualista, coercitiva, positivada e escrita por via procedimental.

Esse direito s6 pode regrar o comportamento das pessoas, ndo suas motivagdes —
ndo obstante isso, a subsisténcia de uma ordem juridica no tempo depende também de
que ela seja aceita como legitima, que ela assegure a todos os cidaddos por igual a
autonomia.

Na conexao entre a luta politica e a positivagdo de direitos, Habermas vé a base
para poder afirmar que a ordem juridica ndo seja eticamente neutra, mas expresse em

parte também uma forma de vida em particular.

I11. Impregnacéo Etica do Estado de Direito

Na terceira parte do seu ensaio Habermas chama atencdo para a questdo da
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“neutralidade ética da ordem juridica e da politica” ", tema importante ao se falar em

multiculturalismo. Habermas chama de éticas, nesse caso, “todas as questdes que se

“HABERMAS, 2004, p. 245.
* HABERMAS, 2004, p. 251.



referem a concepgdes do bem viver ou da vida ndo malograda” e que ndo se deixam
julgar sob o ponto de vista ‘moral’ que se pergunta se algo ¢ “igualmente bom para
todos”. '® Sera a partir do conflito canadense entre os francéfonos e anglofonos que o
autor ird abordar a exigéncia liberal da neutralidade ética do direito.

Habermas explica que a neutralidade do direito — e, além dela, da neutralidade
do procedimento democratico de privagao do direito — ¢ as vezes entendida como se as
questdes politicas de natureza ética devessem ser afastadas da agenda politica por meio
das “ordens de siléncio” ou gag rules, uma vez que seriam incompativeis com uma
regulamentac¢do juridica imparcial. Assim, o Estado, no sentido do liberalismo 1, sé
deverd garantir a liberdade individual ou o bem-estar ¢ a seguranca individual de seus
cidaddos. J4 o modelo alternativo, denominado liberalismo 2, exige que o Estado
garanta esses mesmos direitos fundamentais, mas que além disso fomente e se empenhe
na “preservagdo” de “determinada nacdo, cultura ou religido, ou entdo de um nimero
limitado de nagdes, culturas e religides.”'’ Esse modelo (liberalismo 2) ¢ tido por
Michael Walzer como fundamental pois permite aos cidaddos, em certas casos,
decidirem sobre direitos individuais. Deste modo, Walzer compartilha com Taylor a
opinido de que ¢ possivel haver colisdes entre duas orientagdes normativas bésicas e que
nesses casos sO o liberalismo 2 consegue decidir favoravelmente as identidades
coletivas — que teriam precedéncia sobre as individuais — e ter, ainda, consideragao
sobre elas. Realmente, na teoria dos direitos ha uma precedéncia absoluta dos direitos
em relagdo aos bens comuns, o que ndo ¢ suficiente, diz Habermas, para que
comunitaristas como Walzer e Taylor afirmassem que o sistema de direitos “ignoraria
reivindicagdes de defesa em prol de formas culturais de vida e identidades coletivas™ e
agiria com indiferenca frente a elas, carecendo, portanto, de correc;ﬁolg.

O exemplo das politicas femininas de igualdade serve como comprovacgdo de
que “a configuracdo democratica do sistema de direitos acata ndo apenas demarcagdes
politicas de objetivos em geral, mas também fins coletivos que se articulam em lutas por

. 19
reconhecimento” .

Para comprovar essa afirmagdo, cumpre aqui fazer uma
diferenciacdo entre normas morais e juridicas: enquanto as normas morais dizem

respeito a relacdo entre sujeitos capazes de agir e falar, as normas juridicas regulam a

** HABERMAS, 2004, p. 251.
Y HABERMAS, 2004, p. 252.
* HABERMAS, 2004, p. 252.
“HABERMAS, 2004, p. 252.



relacdo de uma sociedade concreta. Isso porque normas juridicas remontam a decisdes
de um legislador local; estendem-se a uma coletividade socialmente delimitada de
integrantes do Estado, no interior de um territorio estatal geograficamente determinado;
e levam decisdes politicas — efetivas para a propria sociedade estatal organizada que as
toma — a integrar-se em programas coletivamente vinculativos, no ambito dessa area de
validacdo claramente circunscrita. »°

As normas juridicas ndo sdo surdas aos apelos da sociedade, ou seja, elas sao
também uma expressdo de uma forma de vida particular, no caso o da sociedade na qual
esta inserida, e ndo somente uma abstragdo neutra e universal dos direitos fundamentais.
Assim, mesmo sendo as decisdes do legislador politico uma efetivagdo do sistema de
direitos, quanto mais suas politicas aproximarem de uma situagcdo concreta, mais a
autocompreensdo da coletividade e suas concepgdes de vida boa serdo evidentes. As
razdes éticas, portanto, t€m um importante papel na justificagdo das decisdes politicas.
E ja que as razdes éticas estdo inevitavelmente inseridas na politica, é previsivel que
surjam conflitos com as minorias culturais e étnicas que se defendem da cultura
majoritaria. Mas o que ir4d desencadear essas “batalhas” ndo ¢ a neutralidade ética do
Estado, como argumentam os comunitaristas, mas sim a dita “impregnacdo ética” da
sociedade, inevitavel, conforme exposto, ¢ sua relagdo com a efetivagdo democratica
dos direitos fundamentais.

A segregacdo das minorias de um Estado resulta das circunstancias historicas
que moldaram a cultura ético-politico da nagdo. “E ela que decide sobre o conjunto
basico de pessoas que convivem em um Unico territorio e que estdo vinculadas por meio

»2l Os cidaddos do Estado aceitam essa Constituicdo

de uma unica Constituicao
implicitamente — pelos cidaddos — e até mesmo explicitamente — no caso dos imigrantes
— e concordam em dar continuidade ao projeto constitucional ja existente.

As pessoas, ou melhor, as estruturas de personalidade formam como que jungdes
dos fios de uma rede agrafa de culturas e tradicdes, de concatenacdes vitais e
experienciais intersubjetivamente partilhadas. E esse contexto ¢ também horizonte
dentro do qual os cidaddos do Estado, queiram eles ou ndo, desenvolvem seus discursos

de auto-entendimento ético-politico. Quando se altera o conjunto basico de cidaddos,

também se altera esse horizonte, de tal modo que se desenvolvem outros discursos sobre

“HABERMAS, 2004, p. 252.
*HABERMAS, 2004, p. 254.
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as mesmas questdes ¢ se almejam outros fins. As minorias, a0 menos intuitivamente,
tétm consciéncia dessa circunstancia; ela constitui um importante motivo para
reivindicacdo de um Estado proprio, ou mesmo para exigéncia do reconhecimento
enquanto “distinctive society” tal como revelou o projeto constitucional de Meech Lake,
que a proposito ndo teve éxito>”.

Habermas conclui, entdo, que caso a minoria dos falantes do francés do exemplo
canadense, se constituissem como comunidade juridica propria, ela conseguiria formar,
democraticamente, outras maiorias e alterar as regulamentacdes que existem hoje no
Canada.

Diferentemente do que ocorreu com outras minorias, no caso do Canada nao ha
a vontade de, por meio de violéncia, conquistar o reconhecimento. Ao contrario, ¢ pela
via democratica que a minoria francéfona deseja validar uma concep¢do do bem e ndo
impor uma forma de vida em detrimento de outra. Para Habermas , “a disputa ndo
ocorre em torno desse principio da igualdade de direitos, mas sim em torno do tipo e da

amplitude das competéncias estatais que se devam transferir a provincia do Québec.”*

CAPITULO Il — HONNETH E A CONCEPCAO DE UMA ETICIDADE
FORMAL

Axel Honneth tem construido nas ultimas décadas um pensamento critico
que parte de uma analise da obra de Habermas procurando apontar limitagdes na
abordagem lingiiistica do paradigma da intersubjetividade e suas implica¢des para a
Teoria Critica. Honneth prima por escapar da logica de racionalizagdo do mundo da
vida propria a abordagem de Habermas, isto porque um de seus propositos é nao
negligenciar os fendmenos advindos do interior mesmo das praticas e estruturas sociais.
Em Luta por Reconhecimento ele tenta construir uma base de teoria social comunicativa
que leve em conta uma nova conceituacdo das esferas sociais, desmembrando o que
para ele ¢ o —déficit socioldgico da Teoria Critica através do enfoque nos pressupostos
psicoldgicos e socioldgicos da intersubjetividade. Trata-se de delinear uma filosofia do

social que dé conta de elucidar a realidade interativa identificando o ponto de vista

2 JABERMAS, 2004, p. 255.
% HABERMAS, 2004, p. 256.
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critico da teoria no interior mesmo das praticas e relagdes entre os individuos e grupos
sociais.

Esta filosofia do social tem como nucleo as experiéncias morais dos sujeitos
humanos envolvidos num processo de denegacido do reconhecimento, mostrando como
o conflito na verdade se desvela como uma luta por reconhecimento, possuindo,
portanto uma configuragcdo moral, o que favorece a idéia de uma légica moral dos
conflitos sociais. Sentimentos morais, se articulados numa linguagem comum ou se
possuidores de potencial para generalizagdo, podem se transformar em mobilizacdo
politica, movimentos coletivos e lutas sociais. A dindmica social do reconhecimento,
portanto a “gramatica dos conflitos sociais”, responde a formulagdo: desrespeito, luta
por reconhecimento e mudanga social. Como ultimo elemento proprio dessa dindmica
estd uma concepcdo formal de eticidade, o padrdo normativo de justificacdo da
normatividade. O conceito refere-se “ao todo das condic¢des intersubjetivas das quais se
pode demonstrar que servem a auto-realizagdo individual na qualidade de pressupostos
normativos”, seu vinculo com o reconhecimento demonstra-se pelo fato de que a
possibilidade de uma auto-relacdo positiva ¢ “dada unicamente com a experiéncia do
reconhecimento” pois ele ¢ “uma indicacdo das condigdes necessarias da auto-
realizagdo individual”, reconhecimento. E importante lembrar que todas estas
formulagdes sdo apoiadas na atualizacdo sistematica que Honneth faz das obras do
jovem Hegel. Tentaremos reconstruir a seguir o trajeto percorrido por honneth da
atualizacdo do conceito de luta por reconhecimento do jovem Hegel até a concepcao de

uma eticidade pos-metafisica.

I. O Déficit Sociolédgico da Teoria Critica

Honneth, sucessor de Habermas no Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt,
constréi sua filosofia com o intuito de retomar a tradi¢do da Teoria Critica, pois seus
trabalhos se caracterizam por produzir uma posicao tedrica contrastante com a de seus
antecessores, construindo solu¢des a impasses observados na filosofia de Habermas, tal

como este havia feito com Adorno e Horkheimer.?* Ele acusa seus antecessores de

* Cf.. “Os limites do paradigma da revolugdo: ciéncia, técnica e movimentos sociais”. In:

NOBRE, M. (Org). Curso livre de Teoria Critica. Campinas, SP: Papirus, 2008a, p. 137-160).
12



cometerem um “déficit socioldgico”, diferente em todo caso em cada projeto. Em
relagdo a Adorno e Horkheimer esse déficit se explicitaria no fato de ambos tenderem a
um “funcionalismo marxista”: por subestimarem as potencialidades do mundo da vida
social, eles acreditam que a socializacdo, a integragdo cultural e o controle juridico sdo
meras fungdes do imperativo de dominagdo capitalista, ndo tendo as capacidades
interpretativas € normas morais dos sujeitos papéis substanciais e significativos,
argumenta ele no primeiro capitulo de Critica do poder™ -, publicado em 1985. Quanto a
Habermas, o déficit se exemplificaria pelo seu ndo entendimento da ordem social “como
uma relagdo comunicativa mediada institucionalmente entre grupos integrados
culturalmente que, tdo logo o exercicio do poder seja assimetricamente distribuido,

toma lugar através do medium do conflito social™*®

, ou seja, a ampliacdo habermasiana
do conceito de razdo perde de vista a realidade estruturante do conflito social em relagao
ao mundo da vida e sistema. "Para Honneth, o ponto essencial da obra habermasiana
seria 0 choque de racionalidades estruturantes ¢ ndo os conflitos sociais; para ele,
Habermas conceberia os conflitos como autonomizados nas estruturas institucionais,
isto €, as acdes racionais se autonomizariam, o que resultaria implacavelmente na
abstracdao do nucleo social de geragdo das agdes e conseqiientemente, na reificagdo de
tais agoes; termos como “ mundo administrado” ou “sistema” ¢ “mundo da vida” seriam
abstragdes indevidas, pois gerariam “ficcdes complementares” como “ (...) a existéncia

D 27
de esferas de comunicagdo livres de poder”

a pragmatica universal e a teoria da
evolucdo social, construidas entre os anos 60 e 70, mais a assimilacdo as hipdteses
basicas da teoria dos sistemas, trés frentes tedricas com as quais Habermas tentou dar
uma virada tedrico- comunicativa no diagnostico geral da Dialética do Esclarecimento,
constituem para Honneth o enrijecimento daquela concepcdo de organizagdo da

sociedade que focaliza os processos de racionalizacdo social e torna secundaria a praxis

social na qual estdo envolvidos os grupos integrados socialmente."

Para Habermas, pensadores como Adorno ¢ Horkheimer cometem uma redugdo do conceito de
racionalidade ao caracteriza-la como exclusivamente instrumental ou estratégica. Essa redugéo é
responsavel, em grande medida, pelas aporias contidas na Dialética do Esclarecimento.
> HONNETH, A. The critique of power: reflective stages in a critical social theory. Trad:
Kenneth Baynes — 1st MIT Press ed. 1991.
* HONNETH, A. The critique of power: reflective stages in a critical social theory. Trad:
Kenneth Baynes — 1st MIT Press ed. 1991. P. 303.
*” HONNETH, A. The critique of power: reflective stages in a critical social theory. Trad:
Kenneth Baynes — 1st MIT Press ed. 1991. P. 298.

13



Por isso a saida proposta por Honneth é desenvolver o paradigma da
comunicacdo levando mais em consideragdo os instrumentais sociologicos relacionados
com a teoria da intersubjetividade.”®

Nesse sentido ¢ licito afirmar que Luta por reconhecimento: a graméatica moral
dos conflitos sociais, livro em que ha a sistematizagdo dos aspectos mais capitais do
pensamento honnethiano, constitui-se como obra fundamental para a entrada de
Honneth no contexto da tradicdo de teoria critica, principalmente por trazer a tona
(juntamente com outros pensadores contemporaneos) o potencial tedrico-conceitual do
reconhecimento como estrutura intersubjetiva que proporciona a analise das condigdes
da integracao social e da logica dos conflitos e mudangas sociais, além de prover
padrdes de normatividade proprios da interagdo social, ou seja, o reconhecimento como

importante ferramenta para a compreensdo da realidade social.

Il. A Intuicdo Originaria de Hegel

A fim de dar conta de seu projeto critico, Honneth recorre a intuicdo hegeliana
origianal, que percebe a luta por respeito e reconhecimento intersubjetivo como o motor
ultimo dos conflitos sociais. Como o conflito € percebido por Hegel como o mecanismo
que possibilita o progresso social em dire¢do a formas cada vez mais completas de
relacdes sociais, o tema do reconhecimento passa a ser central para a tematizagdo do
critério empirico e imanente, ou seja, inscrito na légica de reprodugdo da propria
estrutura social, que define o que deve ser considerado “progresso” social e moral. E por
isso que Hegel tem importancia basilar em Luta por reconhecimento, sendo dedicado a
ele, no inicio da obra, uma sistematica analise de seus escritos do periodo de Jena
principalmente no que se refere aos aspectos intersubjetivistas contidos nestes escritos e
que conduzem a concep¢ao de reconhecimento como um pano de fundo ético onde se
ddo os conflitos. Honneth se utiliza, para seu estudo, fundamentalmente os textos

“Maneiras cientificas de tratar o direito natural” de 1802, “Sistema da eticidade” de

% «(_.) a reconstrugdo habermasiana parece a Honneth por demais abstrata e mecénica,

ignorando largamente o fundamento social da Teoria Critica, que € o conflito social”. (NOBRE,
Marcos. “Luta por reconhecimento: Axel Honneth e a Teoria Critica”. In: HONNETH, A. Luta
por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad: Luiz Repa. Sdo Paulo: Ed.
34,2003, p. 17).
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1802/1803, e “Sistema da filosofa especulativa” ou “Realphilosophie de Jena” de
1805/1806, todos do periodo de juventude de Hegel.

Honneth identifica e interpreta a constru¢do hegeliana da
intersubjetividade e de conceitos como reconhecimento e conflito principalmente nos
dois primeiros textos “Maneiras cientificas de tratar o direito natural” ¢ “Sistema da
eticidade”, para ele no texto “Realphilosophie de Jena” Hegel ja tinha consolidado em
sua filosofia o paradigma da filosofia do espirito, o qual, de certa forma, coloca a
intersubjetividade em segundo plano, embora também seja de importante relevancia
para a compreensao do pensamento do jovem Hegel.

O conceito de reconhecimento ¢ usado na modernidade pelo jovem
Hegel para inverter o modelo hobbesiano de luta social segundo o qual o
comportamento social e individual pode ser reduzido a imperativos de poder, mediante
os quais o homem ¢ concebido como um animal que busca a autopreservaciao e
autoprotecdo tendo assim, como imperativo a si proprio, o aumento do poder relativo
em desfavor do outro. Para o jovem Hegel a esfera social nao ¢ definida como o espago
de luta pela integridade fisica dos sujeitos. Ao contrario, ela ¢ na verdade o espaco da
eticidade, onde relagdes e praticas intersubjetivas se dao além do poder estatal ou
convic¢do moral individual. Desse modo, a esfera social proporciona a possibilidade
dos sujeitos se auto-reconhecerem nas suas potencialidades e capacidades mais ou
menos semelhantes, ou seja, a possibilidade de estarem em comunhdo, reconhecendo o
outro na sua singularidade e originalidade, o que faz com que cada nova etapa de
reconhecimento social capacite o individuo apreender novas dimensdes de sua propria
identidade, o que, por fim, estimula novas lutas por reconhecimento, mostrando que o
ponto central deste processo ¢ este movimento em que conflito e reconhecimento
condicionam-se mutuamente.

Para o jovem Hegel toda identidade se constroi num ambiente dialdgico e esse
ambiente preexiste a qualquer pratica social ou politica, o que marca o aspecto
intersubjetivo, ou de interacdo, essencial do campo de constituicdo dos sujeitos. Esse
contexto originario ¢ tido como um pano de fundo ético onde existe uma certa forma de
aceitacdo reciproca intersubjetiva, isto ¢, uma forma de reconhecimento preexistente a
toda formagao dos sujeitos. Tal reconhecimento preexistente pressupde a existéncia de
direitos que, no entanto, ndo estdo explicitados nem conscientes neste contexto. Cabe ao
contrato, entdo, o restabelecimento consciente e explicito daqueles direitos anteriores,

15



ou seja, o contrato ¢ a realizagdo, mediante a reflexdo, de direitos que ja existiam. O
contrato nao cria direitos, ele os restabelece. A luta social ndo ¢ uma luta por poder, mas
uma luta por reconhecimento. O contrato configura-se como uma luta por
reconhecimento que ndo se constitui em autopreservagdo fisica somente, mas como um
conflito que gera e desenvolve as distintas dimensdes da subjetividade humana, sendo o
conflito a logica do desenvolvimento moral da sociedade.

Da perspectiva da teoria do reconhecimento, os atores da vida social ndo podem
ser compreendidos separadamente do contexto moral e cultural em que estdo inseridos.
Esse contexto quase sempre se encontra escondido, subentendido nas praticas sociais e
politicas de um povo, muito dificilmente expostos nos discursos explicitos. E nesse
sentido que, avaliando a constituicdo da identidade humana, em consondncia com
Hegel, entende-se que os sujeitos se constroem a partir de sua propria auto-
interpretacdo, a qual sé se da dentro de um contexto dialdgico, ou seja, cultural.

Para Honneth, em sua obra Luta por Reconhecimento: a gramatica moral dos
conflitos sociais (2003), Hegel une pretensdes universalistas com a preocupagao
permanente com o desenvolvimento do individuo, do singular. E a partir da intuigéo
hegeliana de uma luta motivada moralmente que Honneth ird encontrar também os
pressupostos de uma fenomenologia das formas do reconhecimento, ou, em outras
palavras, as diferentes esferas da vida social em que diferentes formas de
reconhecimento (e desrespeito) movem os conflitos sociais, o que, segundo ele, Hegel
supOs em sua juventude com os conceitos de “amor”, “direito” e “eticidade”, distintos
campos de interagdo social relacionados respectivamente a familia, a sociedade civil e
ao Estado, os quais contém especificidades quanto a realizagdo da autonomia e
individuacao.

A orientagdo para uma filosofia do espirito marca o quadro da
Realphilosophie de Hegel, o que assinala a mudanga de paradigma que este realiza no
interior de sua propria filosofia de juventude, ja4 que nas suas obras anteriores Sistema
da eticidadel e Maneiras cientificas de tratar o direito natural, o conceito de espirito
ainda era sub-aproveitado em favor de uma interpretacdo mais intersubjetiva dos
fendmenos.

De acordo com a nova filosofia, o espirito ¢ aquele que tem a capacidade de
autodiferenciacdo, que € capaz de exteriorizar-se e retornar a si, fazendo-se o outro de si
mesmo num processo constante de reflexdo e auto-reflexdo. A tarefa da filosofia seria,
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portanto, de examinar gradualmente as etapas reflexivas de sua constitui¢ao para entao
compreender onde ele se diferencia completamente — o final do processo — o saber
absoluto sobre si. O propoésito fundamental de Hegel, com isso, ¢ entdo desvendar o
modo de realizacdo do espirito, o qual se identifica também com a formacgdo da
consciéncia humana.

Hegel obteve um ganho na teoria da subjetividade, nos diz Honneth, ao realizar a
distin¢do tedrica entre os diversos estagios da formagdo da consciéncia individual com
maior precisdo conceitual e, em decorréncia, com a possibilidade de empreender aquela
diferenciagdo de varios conceitos de pessoas que havia faltado até entdo a sua
abordagem. Mas esse ganho na teoria da subjetividade tem um preco: o abandono das
alternativas da comunicagdo, pois, segundo Honneth, ele perdeu de vista a idéia de uma
intersubjetividade prévia do ser humano em geral, e com isso seu pensamento ficou
obstruido e ndo pode realizar a distingdo necessaria de diversos graus de autonomia
pessoal dentro do quadro da teoria da intersubjetividade.

Em linhas gerais, ¢ a partir dessa critica que Honneth constroi sua teoria do
reconhecimento, buscando atualizar a tese hegeliana a luz de premissas que
correspondessem a um contexto de relagdes pds-tradicionais. As aberturas encontradas
por ele no modelo hegeliano permitiram que ele satisfizesse as necessidades de uma
teoria social critica baseada no reconhecimento que pretendesse abarcar as questoes

atuais da filosofia politica, ainda que muitas e variadas criticas se dirijam a sua teoria.

I11. Atualizacdo do modelo tedrico hegeliano de “Luta por Reconhecimento”

Para Honneth uma atualizacio do modelo tedérico hegeliano da luta por
reconhecimento encontra dificuldades ndo s6 no fato de Hegel ter deixado apenas
fragmentos de uma sistematizacdo desse modelo, como também, e, sobretudo, no fato
de sua construgdo estar erguida em premissas essencialmente metafisicas, ja nao
passiveis de aceitacio’’. As proposi¢des idealistas da filosofia hegeliana e
principalmente seu conceito de “espirito” ja ndo poderiam mais resistir a uma

investigacdo na realidade empirica, resultado alcancado por aquele movimento que se

** HONNETH, 2003, p. 117.
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inicia com seus discipulos Feuerbach, Marx e Kierkegaard, o qual tende a dar forma a
um conceito de razdo mundanizado, e que encontra precedentes na contemporaneidade.

Para fazer frente a estes desafios, Honneth se utiliza da teoria da comunicacao
propria da psicologia social de George Herbert Mead, o qual, segundo ele, possui a mais
bem desenvolvida teoria empirica ou naturalista que admite a idéia de que o
reconhecimento reciproco ¢ a fonte da constitui¢io da identidade dos sujeitos. E Mead,
no entender de Honneth, quem pode reconstruir a intuicdo hegeliana da teoria da
intersubjetividade num quadro pds-metafisico, e ainda explicar a evolugdo moral da
sociedade por meio da luta por reconhecimento, mesmo porque dedica grande parte de
sua pesquisa psicoldgica a clarificagdo ndo especulativa de problemas filosoficos do
idealismo alemdo™.

A partir da inser¢do da teoria da comunicacdo de Mead em Luta por
reconhecimento, Honneth experimenta o que para ele ¢ o procedimento reconstrutivo
através da “atualizacdo” sistematica da luta por reconhecimento do jovem Hegel. Isto &,
apos trazer a tese hegeliana para o0 momento presente, ¢ preciso repo-la sobre premissas
proprias do contexto pos-metafisico, despindo-a dos seus pressupostos metafisicos e
amparando-a com a psicologia social de Mead.

Esse procedimento implica no que Honneth chama de “transformagao
naturalista” da luta por reconhecimento’’; transformacdo que se mostra ser o cerne de
todo o livro de Honneth. Interpretar a luta por reconhecimento em uma forma
“naturalista”, sem que isso implique, entretanto em naturalizagdes reducionistas da
cognicdo e das pretensdes universais humanas, significaria compor uma teoria da
comunica¢do que integrasse as dimensdes “naturais”, corporais € sociais, para além dos
condicionantes linguisticos do consenso e do entendimento. Sem negar a legitimidade,
obviamente, de uma dimensdo “metodologica” da linguagem, segundo a qual as
experiéncias interativas sdo “acessiveis” somente enquanto fatos linguisticos, trata-se de
perscrutar a dimensao interativa naquilo que ela ndo se reduz ao que ¢ articulado
somente linguisticamente. Isto €, ha uma dimensao prévia a propria linguagem que deve
ser investigada com fins de compreender a comunicacdo em toda a sua amplitude. Dessa
perspectiva, toda a interagdo gestual e corporal pode ser investigada a fim de compor

uma concepg¢ao mais ampla de comunicagao e experiéncia social. Tais seriam os tragos

*® HONNETH, 2003, p. 126.
*' HONNETH, 2003, p. 125.
18



de uma reconstrugdo, no sentido de uma “ampliacdo”, da intersubjetividade e, portanto,
os fundamentos das esferas sociais propostos por Honneth.

Segundo Mead, a primeira etapa da interacdo ¢ melhor explicada pelos “gestos
vocais” (ou gestos sonoros), pois “sO ao ‘gesto vocal’, diferentemente de todos 0s meios
ndo vocais de entendimento, cabe a propriedade especial de influir sobre o agente no
mesmo momento e da mesma maneira que no seu defrontante” *2. Ao contrario da
expressao facial ou postura corporal, as quais s@o j partes constituintes da interagdo, a
“audicdo” dos gestos vocais seria experienciada da mesma forma tanto por quem
enuncia o gesto como por quem ouve o gesto vocal. Assim, a principio, seria possivel a
um individuo representar a si mesmo a reagdo que seu proprio gesto vocal causou no
ouvinte de seu gesto. Portanto ele pode tomar seu gesto como intersubjetivamente
valido, na medida em que pode reagir a ele do mesmo modo como qualquer outro
ouvinte reagiria: “por isso seu gesto vocal, a que ele pode reagir da mesma maneira
que qualquer outro ouvinte contém para ele 0 mesmo significado que possui para seu
destinatério” **.

Chega-se entdo a questdo da consciéncia de si mesmo, constituida com base na
interagdo e no desenvolvimento da consciéncia de significados. “Conscientizar-se” de
significados significaria reagir a gestos vocais de uma maneira intersubjetivamente
compreensivel:

Reagindo a mim mesmo, na percepcdo de meu proprio gesto vocal, da
mesma maneira que meu defrontante o faz, eu me coloco numa perspectiva
excéntrica, a partir da qual posso obter uma imagem de mim mesmo e, desse

‘A . . . . 34
modo, chegar a uma consciéncia de minha identidade.

O “animal humano” comecaria a constituir sua identidade mediante uma
consciéncia das reagdes que seus proprios gestos e atos causariam nos seus parceiros de
interagdo, isto ¢, sua identidade seria erigida em torno daquilo que Mead chama de
“me”, a imagem que o individuo faz de si na posicdo de um objeto. Pressuposto pelo

29 ¢

“me” estaria o “eu”, “a fonte ndo regulamentada de todas as minhas ac¢des”:

*> HONNETH, 2003, p. 129.
** HONNETH, 2003, p. 129.
** HONNETH, 2003, p. 130.
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Essa formulagdo de Mead serve a Honneth como sendo uma ‘“concepcao
intersubjetivista de autoconsciéncia humana”, e também o primeiro passo de uma

traducdo naturalista da teoria do reconhecimento de Hegel:

Essa tese representa o primeiro passo para uma fundamentagdo naturalista da
teoria do reconhecimento de Hegel, no sentido de que pode indicar o
mecanismo psiquico que torna o desenvolvimento da autoconsciéncia

dependente da existéncia de um segundo sujeito”.

Sem um parceiro de interacdo seria impossivel a um individuo perceber suas
proprias agdes e gestos como pertencentes a sua propria pessoa, pois € a partir dos
problemas e conflitos surgidos na interacdo que ele pode construir uma auto-referéncia a
si, um “si mesmo”. Os aspectos cognitivos da interacdo s3o assim desvendados através
do surgimento da consciéncia de si mesmo. Desvela-se entdo o modo de
desenvolvimento da auto-relacdo epistémica (autoconsciéncia), mediante a auto-relagdo
do individuo consigo mesmo num ambiente conflituoso. Para Honneth este modelo
explica adequada e “naturalisticamente” os aspectos cognitivos mais constituintes da
interacdo. Mesmo que seja necessario ainda, para a completa caracterizacao da interagao
comunicativa, decifrar a auto-relacdo pratica do ser humano através do conceito de
“outro generalizado” e da formacdo pratico-moral do sujeito, todo o processo de
formagao da identidade ¢ construido por Honneth com base no modelo fundamental da
auto-relagdo epistémica.

Para Honneth, Mead ilustra além da auto-relagdo epistémica o desenvolvimento
da autorrelagdo pratica do ser humano e da forma¢do da identidade pratico-moral do
sujeito. Segundo o pensador frankfurtiano, Mead lanca mao do conceito de “outro
generalizado”, o principio proprio da socializagdo: “0 processo de socializacdo em geral
se efetua na forma de uma interiorizacdo de normas de acdo, provenientes da
generalizacdo das expectativas de comportamento de todos 0s membros da sociedade”
% O *“outro generalizado” em Mead, de acordo com a visdo honnethiana, expressa o
processo pelo qual o individuo aprende a interiorizar em si mesmo as expectativas
normativas daqueles com quem estabelece relagdo, podendo alcancar com isso a

representacdo das normas sociais de acdo estabelecidas intersubjetivamente pelo grupo

*> HONNETH, 2003, p. 131.
*® HONNETH, 2003, p. 135.
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ou sociedade ao qual pertence. Trata-se de um segundo momento do processo de
construcdo da auto-imagem do “me”, uma auto-imagem pratica enquanto tal>’.

Entre “eu” e “me” ha também uma relacdo de atrito, salienta Honneth. O “eu”,
instancia ndo completamente objetivavel e definivel, pode ser tomado como o
responsavel pelas formagdes reativas espontaneas, divergéncias criativas, afluxo de
impulsos internos, reacdes involuntarias, etc.38, as quais tendem a se chocar com as
obrigagdes sociais € normas interiorizadas no “me”.

Tal atrito entre “eu” e “me” representa, para Honneth, o conflito capaz de
elucidar o desenvolvimento tanto da identidade pessoal quanto das sociedades: “O
sujeito sentira em si, reiteradamente, o afluxo de exigéncias incompativeis com as
normas intersubjetivamente reconhecidas de seu meio social”, de forma que ele tera de

“pdr em ddvida seu préprio ‘Me’”"*’

. Este atrito proporciona um enriquecimento da
comunidade, de acordo com Honneth, pois o “eu” ao ndo “sentir-se” reconhecido em
suas necessidades pelo “me”, tendera a entrar em conflito com as normas estabelecidas e
terd que pautar sua acado numa concepg¢ao “ampliada” de comunidade, pondo em xeque
o proprio “me”. Isto significa que o individuo, no interior do processo de socializacdo, ¢
construido pela sociedade e ao mesmo tempo interfere e modifica esta mesma

13 2

sociedade, e isto de uma forma sempre conflituosa, pois o “eu” ¢ “impulsivo”,
“criativo”, “espontaneo”, “involuntario”, etc.

H4 entdo uma tensdo entre a ‘“vontade global internalizada” (o “me”) e as
pretensdes de individuag¢do (o “eu”), o que revela um conflito moral entre sujeito e
ambiente social. O conflito é moral porque, para expressar-se, 0 “‘eu” tem sempre que
pressupor contrafaticamente em sua pratica uma comunidade de direitos ampliada, a
qual abarque suas reivindica¢des numa forma “maior” de reconhecimento social, num
“me” ideal: “E a existéncia do ‘Me’ que forca o sujeito a engajar-se, no interesse de seu
‘Euw’, por novas formas de reconhecimento social” *. A referéncia do “eu” é sempre o
“me” atual, de forma que o conflito moral entre ambos sempre implica uma idealiza¢ao
normativa relacionada a toda a praxis social. O conflito entre ambos ndo ¢ instrumental,

j& que ndo visa simplesmente um aumento de poder ou uma pura destruicao do “me”

que lhe faz resisténcia. Trata-se de um conflito moral no qual o “eu” reivindica

*” HONNETH, 2003a, p. 136.
** HONNETH, 2003a, p. 139-140.
** HONNETH, 2003a, p. 141.
*° HONNETH, 20033, p. 141.
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reconhecimento de si ante a uma formagdo social de certa maneira instituida de
reconhecimento (ou nao-reconhecimento). Sua agdo, portanto, representa uma
idealizacdo normativa que implica em aumento de reconhecimento, liberdades e
direitos. Compreende-se, com isso, que no didlogo interno entre “eu” e “me” entra em
cena um novo ator: “no lugar do ‘outro generalizado’ da coletividade existente entra,
portanto, aquele de uma sociedade futura, na qual as pretensbes individuais

encontrardo presumivelmente assentimento” *!

. O conflito visa apaziguar, em ultima
analise, uma situacdo “danosa” real cujo elemento principal, entretanto, ¢ uma relagdo
“psicologica”; a relacdo entre o “eu” e um “me” ideal, ou um “outro generalizado” de
uma sociedade futura.

Para Honneth todo o arsenal tedrico de Mead propicia a idéia hegeliana da “luta

por reconhecimento” uma traducdo naturalista e explica a interligacdo dos processos de

individuagdo com os processos da vida social:

(...) em toda época historica acumulam-se novamente antecipagdes de
relagdes de reconhecimento ampliadas, formando um sistema de pretensoes
normativas cuja satisfagdo forga a evolugdo social em seu todo a uma

~ T ~ YY)
permanente adaptagdo ao processo de individuagdo progressiva ™.

“Evolugdo social” e “processo de individuacdo” podem ser relacionados,
portanto, com base na idéia naturalista da relagdo conflituosa entre “eu” e “me”. Haveria
em Honneth uma tese ousada que indicaria certa homologia entre processos de
individuacdo e evolugdo social, j& que esta ultima se produziria tendo como motor de
seu desenvolvimento as antecipagdes e reivindicagdes de relagdes de reconhecimento
ampliadas, do mesmo modo como se daria o processo de constituicao das subjetividades
e individualidades.

Essa seria, em termos gerais, para Honneth, uma tradugao naturalista da primeira
forma de reconhecimento tal como o jovem Hegel havia teorizado em seu periodo de
Jena, e tal como Mead pressupusera em sua psicologia social. Para desfazer o carater
metafisico e idealista que ele julga encontrar na intuicdo hegeliana original ele precisou

submeté-la a uma “transformacdo naturalista”, como ele mesmo diz, e transpo-la ao

* HONNETH, 2003a, p. 142.
*2 HONNETH, 20033, p. 143-144.
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contexto pos-metafisico, isto €, na concep¢do honnethiana ele deu forma materialista
aquelas formas elementares do convivio intersubjetivo e iniciou uma caracterizagao do
social cujo proximo passo ¢ a materializacdo das outras formas do reconhecimento.
Trata-se do que Honneth chama de fenomenologia empirica do reconhecimento, ou a
estrutura das relacdes sociais do reconhecimento, a qual se traduz em importante
referencial para entender a caracterizacdo estrutural das esferas sociais em Honneth.
Portanto, esclarecer a natureza da estrutura das relagdes sociais proposta por Honneth

sera o proximo passo no desenvolvimento desta dissertagao.

IV. Formas de reconhecimento: a estrutura das relacgdes sociais

Apbs a presentificacdo histérica da idéia original de Hegel sobre a luta por
reconhecimento e a atualizagdo desta idéia por meio da psicologia social de Mead,
Honneth delineia a estrutura das relacdes sociais de reconhecimento, ou uma
“fenomenologia empirica” das formas de reconhecimento, e também uma concepg¢ao
formal de eticidade que compde as condigdes intersubjetivas da integridade pessoal. Ele
apresenta, tal como o jovem Hegel, a divisao da vida social em trés esferas distintas de
interagdo nas quais a luta por reconhecimento exerceria o papel de mobile ou de medium
para a concretizagdo de experiéncias bem sucedidas de constituicdo pessoal e coletiva.
As formas de reconhecimento que dai resulta permitem que se possa examinar
produtivamente a infraestrutura moral das interacdes, ja que a elas podem se associar
modos de auto-realizacdo pratica dos sujeitos, como a autoconfianga, o auto-respeito e a
autoestima, maneiras de se relacionar consigo proprio € com os outros positivamente.

O amor, como vimos, faz originar a auto-relagdo da autoconfianga, a qual
precede toda outra forma de reconhecimento. A autoconfianca, que ¢ uma seguranca
emotiva, propiciada pela experiéncia intersubjetiva do amor serve, destarte, como
fundamento e pressuposto psiquico para todas as outras atitudes de auto-respeito que

futuramente vao ocorrer.

A segunda forma do reconhecimento ¢ a juridica ou “direito”. Para Honneth o
sistema juridico, compreendido no registro das categorias pds-convencionais, deve
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poder expressar os interesses universalizdveis de todos os membros da sociedade,
abstraindo de qualquer autoridade natural e de tradi¢des éticas. Dai a questdo da
imputabilidade moral dos individuos s6 poder ser tratada no contexto das sociedades
modernas, pois s6 se pdde distinguir adequadamente entre estima social (Status) e
reconhecimento da pessoa de direito quando da dissolucdo das coletividades pautadas
por eticidades convencionais, pelas quais nas relacdes juridicas tradicionais o
reconhecimento do sujeito como pessoa de direito estava relacionado a questdes de
status; o respeito era dado somente pela estima social, fato que ¢ inconcebivel agora
quando se submete as relagdes juridicas as exigéncias de uma moral pds-convencional.

Logo, o que ¢ capital para o reconhecimento juridico ¢ desvendar qual ¢ a
determinagdo daquelas propriedades universais proprias das pessoas enquanto tais e
também qual ¢ a capacidade que permite aos sujeitos se respeitarem reciprocamente
como pessoas, pois a tarefa primordial dessa forma de reconhecimento seria proteger e
possibilitar o exercicio desta propriedade universal que é propria do ser humano. A
ordem juridica s6 pode ser legitima na medida em que se reporta a individuos livres,
que podem decidir racionalmente porque t€ém autonomia individual sobre questdes
morais, dai que o contexto, as relagdes que se estabelecem na comunidade sdo
anteriores ao direito institucional. Para a justificagdo da relacdo juridica é necessario
ainda um acordo racional entre individuos que se encontrem em condigdes igualitarias,
pois sO assim se valida a tese da imputabilidade moral dos membros de uma
comunidade, o poder conferir responsabilidade moral legitimo ao sujeito; ¢ necessario
supor, desse modo, a existéncia de direitos subjetivos, 0s quais, por seu turno, devem
ser caracterizados historicamente, pois “s0 uma visdo sobre o desenvolvimento fatico
que tomou a adjudicacao de direitos subjetivos sob condi¢bes pos-tradicionais faz com
que fique transparente a direcéo seguida por essas modificagdes™*’.

Honneth conclui que a ampliacdo gradual dos direitos individuais fundamentais
esteve ligada ao principio normativo do reconhecimento, como ja defendera. Nos
ultimos séculos foram se ampliando, paralelamente ao status juridico dos cidadaos, as
propriedades que constituem o ser humano como pessoa de direito, j4 que além das
propriedades que o levam a agir autbnoma e racionalmente foram adquiridas também,
para ele, as condicdes minimas de formacdo cultural e seguranca econémica. Ao mesmo

tempo, essa ampliagdo foi obtida por meio de luta social, e alcangou ndo somente mais

** HONNETH, 2003, p.189.
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atribuicdes juridicas, no sentido objetivo, mas também, no sentido social, um numero
maior e crescente de individuos. A esfera juridica, entdo, guarda um potencial de
ampliacdo seja no aspecto da generalizacdo a uma maior parcela dos membros da
sociedade, seja no da materializagdo crescente desses direitos, aspectos que permitem
Honneth falar em prosseguimento da luta por reconhecimento na esfera do direito.
Dessa forma:

(...) um sujeito € capaz de se considerar, na experiéncia do reconhecimento

juridico, como uma pessoa que partilha com todos os membros de sua

coletividade as propriedades que capacitam para a participagdo numa forma

discursiva da vontade; e a possibilidade de se referir positivamente a si

mesmo desse modo ¢é o que podemos chamar de “auto-respeito” **.

Direitos e deveres podem ser imputaveis moralmente aos sujeitos na medida em
que a coletividade demonstra a eles reconhecimento universal de sua pessoa enquanto
uma pessoa de direito, o que favorece a auto-relagdo do auto-respeito, isto ¢, a
possibilidade de se ter pretensdes e poder reclama-las devido ao carater publico do
direito.

Comprovar empiricamente a experiéncia do auto-respeito ¢, para Honneth, um
tanto quanto dificil, pois essa auto-relagdo s6 se torna perceptivel quando ¢ violada ou
ndo experienciada pelo proprio sujeito, ou seja, a sua comprovagdo fenomeénica s6 €
possivel de modo indireto através das experiéncias de desrespeito. Somente em uma
forma negativa ela poderia ser comprovada, pois s6 quando a falta do auto-respeito
acontece ¢ que a confirmacdo fatica pode ser conferida. Por isso Honneth vai se
preocupar, mais a frente, com as formas de desrespeito enquanto motivadores da luta
social por reconhecimento dos direitos, no caso do auto-respeito. Mas, para isso, ele tem
ainda que desvendar aquela ultima relagdo do reconhecimento reciproco, a estima
social, ou solidariedade.

A ultima relagdo do reconhecimento reciproco € a estiva social ou solidariedade.
A estima social estd ligada a uma confianga emotiva na propriedade de capacidades e
realizagdes que ¢ traduzida na linguagem comum como “sentimento do proprio valor”, a
“autoestima”; ao lado da autoconfianga e do auto-respeito, a autoestima ¢ a auto-relagao

propria da esfera de interagdo da comunidade de valores e da relagao de reconhecimento

** HONNETH, 2003, p. 197.
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reciproco da solidariedade, pelas quais torna-se possivel falar em relagdes pos-
tradicionais de solidariedade social. A estima, sob as condi¢des das sociedades
modernas, pressupde, entdo, uma relacdo simétrica entre sujeitos individualizados e
auténomos: “(...) 6 na medida em que eu cuido ativamente de que suas propriedades,
estranhas a mim, possam se desdobrar, os objetivos que nos sdo comuns passam a ser
realizaveis, e, também, s6 as experiéncias desta forma do reconhecimento —podem
abrir o horizonte em que a concorréncia individual por estima social assuma uma
forma isenta de dor, isto é, ndo turvada por experiéncias de desrespeito”*.

Assim sendo, a estrutura das relagdes sociais de reconhecimento preconizadas
por Honneth se desvela em trés formas de reconhecimento (amor, direitos e
solidariedade), trés auto-relagdes correspondentes (autoconfianca, auto-respeito e
autoestima), trés dimensodes afetadas da personalidade (natureza afetiva, imputabilidade
moral, e capacidades e propriedades), além dos componentes ameagados da
personalidade (integridade fisica, integridade social e dignidade) e as formas de
desrespeito.

Sobre as formas de desrespeito, Honneth entende que as trés formas de
reconhecimento que ele procurou explicitar ndo seriam pertinentes e nem explicariam
de modo satisfatorio o processo de socializacdo se ndo houvesse correspondentes
negativos que atuassem de forma a negar o reconhecimento, formas de desrespeito,
portanto. Ele pretende levar a cabo a questdo que Hegel e Mead anteviram, mas ndo
conseguiram, segundo seu ponto de vista, responder conclusivamente: “como a
experiéncia de desrespeito estd ancorada nas vivéncias afetivas dos sujeitos humanos,
de modo que possa dar, no plano motivacional, o impulso para a resisténcia social e
para o conflito, mais precisamente, para uma luta por reconhecimento?” *-.

Denominados geralmente na linguagem cotidiana como “ofensa” ou
“rebaixamento”, esses conceitos negativos sdo expressdes de comportamentos injustos
nao so porque infligem obstaculos a liberdade de acdo do sujeito ou lhe causam danos,
mas também, e principalmente, porque afetam a propria autocompreensdo da pessoa
conquistada de forma intersubjetiva, o que causa, em ultima analise, o desmoronamento
da identidade pessoal por inteiro, ferindo também a sua integridade pessoal. Como as

formas de reconhecimento, as formas de desrespeito também contém graduagdes e

*> HONNETH, 2003, p.211.
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diferencas internas entre si. A medida das diferencas entre elas deve se pautar, segundo
Honneth, pelos diversos graus de alcance em que podem danificar a auto-relacao pratica
da pessoa, pois assim ¢ medida a privacdo do reconhecimento que ¢ negado a pessoa.

A primeira forma de desrespeito, portanto, ¢ aquela da violagdo ou maus-tratos
corporais que ferem a integridade corporal de uma pessoa, pois impedem violentamente
o ser humano de usar seu corpo livremente. Essa espécie de rebaixamento pessoal seria
a mais elementar possivel, porquanto se manifesta como posse do corpo de outro contra
sua propria vontade, gerando uma humilhac¢do que atua destrutivamente na auto-relagdo
pratica do sujeito, mais perversamente do que qualquer outra forma de desrespeito®’.
Honneth cita os casos de tortura em que, pela dor corporal e pelo sentimento de estar a
mercé de outro, o torturado chega a perda do senso de realidade. Esses tipos de maus-
tratos ferem terminantemente a autoconfianga do ser humano, e, conseqilientemente, a
confianca que ele deposita em si e no mundo, tornando duradouro no sujeito um
sentimento de vergonha social. Portanto, essa forma de desrespeito ¢ a responsavel pela
perda do respeito pelo proprio corpo, o qual ¢ conquistado por aquela forma de
reconhecimento baseada nas relagdes interativas do amor. Contrariamente as outras
formas de desrespeito, a tortura ndo varia de acordo com o contexto historico ou com as
orientacdes culturais, pois independente de qualquer tipo de forma social que possa
querer justifica-la, o colapso danoso da confianga na probidade do mundo social, assim
como na sua propria auto-seguranga, seria sempre latente e peremptorio*.

A segunda forma de desrespeito ¢ aquela que expressa o rebaixamento por meio
da privagdo dos direitos, a qual se refere ao tipo de desrespeito pelos direitos
fundamentais dos sujeitos dentro da sociedade. Pela denegacao de direitos socialmente
estabelecidos a determinado sujeito ou grupo, ndo seria concedida em igual medida a
imputabilidade moral que ¢ propria dos membros da sociedade ou coletividade em que
esse sujeito ou grupo faz parte. Em outros termos, Honneth defende que negar ou privar
o individuo de reconhecimento juridico significa para ele ter-lhe denegada a capacidade
de formar juizo moral, ou ainda, a nega¢do do reconhecimento de que suas pretensdes
juridicas possam alcangar validade intersubjetiva. Por isso, pela privacdo de direitos
chega-se a perda do auto-respeito, isto ¢, perda da propria capacidade de se conceber

como parceiro de interacdo com condigoes igualitarias com os outros membros. Assim,

* HONNETH, 2003, p. 214.
*® HONNETH, 2003, p. 216.
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pelo desrespeito ao reconhecimento juridico da pessoa, pela privagao de direitos, retira-
se dela o respeito pela sua imputabilidade moral, ou seja, pela sua capacidade julgadora.
Visto ser historicamente varidvel, a experiéncia dessa forma de desrespeito deve ser
medida ndo somente pelo nivel de universalizagdo, mas também pela abrangéncia
material dos direitos instituidos socialmente.

Por fim, a ultima forma de desrespeito ¢ a degradagdo, que diz respeito a
impossibilidade dos sujeitos de atribuirem as suas proprias capacidades um valor social,
ou seja, pela hierarquia dos valores socialmente instituida sdo vexadas formas de vida
como sendo expressdes —menores ou —deficientes, portanto degradantes. Essa
degradacao valorativa seria a responsavel por determinar a exclusao ou diminui¢do do
valor de determinadas formas de auto-realiza¢do, o que causa, tipicamente, a perda da
autoestima pessoal. Como na experiéncia da privacdo de direitos, essa forma de
desrespeito também esta sujeita a modificagdes historicas.

Honneth salienta que nos estudos psicoldgicos € corriqueiro o uso de expressoes
metaforicas que designam a tortura como “morte psiquica”, a escravidao ou privacao
coletiva de direitos como “morte social” e a degradag¢do cultural como “vexacdo”
(Krénkung), o que da mais contorno ao carater extremamente perverso que essas
experiéncias possuem em relagdo ao processo de construgdo da identidade pessoal e
coletiva. Honneth constata que “com a experiéncia do rebaixamento e da humilhacéo
social, os seres humanos sao ameacgados em sua identidade da mesma maneira que o
sdo em sua vida fisica com o sofrimento de doencas” e que se poderia avaliar, ainda,
que “a ativacdo providente de doencas corresponderia (..) a garantia social de
relacdes de reconhecimento capazes de proteger os sujeitos do sofrimento de

desrespeito da maneira mais ampla™*’

. Para ele, como vimos, fazia-se necessario
explicar o medium pelo qual do sofrimento se chegaria a acdo ativa, isto ¢, como

experiéncias de desrespeito podiam suscitar luta ou conflito social. Ele entdo nos diz:

Gostaria de defender a tese de que essa funcdo pode ser cumprida por
reagdes emocionais negativas, como as que constituem a vergonha ou a ira, a

vexacdo ou o desprezo; delas se compdem os sintomas psiquicos com base

*> HONNETH, 2003, p. 219.
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nos quais um sujeito ¢ capaz de reconhecer que o reconhecimento social lhe

¢ denegado de modo injustificado. *°

Por esses sentimentos as experiéncias de desrespeito poderiam (e ndo
necessariamente teriam que) suscitar a a¢ao ativa de sujeitos ou grupos que se sentissem
nessa situacdo de denegacdo do reconhecimento. A formagdo da convicgao politica e
moral de sujeitos desrespeitados dependeriam do entorno politico e cultural em que
esses sujeitos estivessem imbuidos, pois somente quando € possivel a articulagdo de um
movimento social o desrespeito pode se transformar em fonte motivacional de
resisténcia politica. Compreender a logica, ou a gramdtica, do surgimento e
configuracdo dos movimentos sociais s6 seria possivel através dessa explicagdo da
dindmica das experiéncias morais. Dai a questdo posterior que ele se coloca ser a de
como compreender a légica moral dos conflitos sociais, como o desrespeito se
transforma em resisténcia. Se a logica de surgimento desses movimentos tem raiz em
experiéncias morais, entdo o conflito social ndo deve ser entendido como um simples
participante funcional num jogo de poder, mas atravessado pelas exigéncias de

reconhecimento.

V. A Gramatica Moral dos Conflitos Sociais

Na ultima parte de Luta por reconhecimento se abre para Honneth, a partir das
formas de desrespeito, o que ele chama de “verdadeiro desafio da idéia fundamental
partilhada por Hegel e Mead”™" , que ¢ explicar como a luta por reconhecimento, enquanto
forca moral, promove desenvolvimentos e progressos na realidade da vida social do ser
humano. Sem cair em uma filosofia da historia, Honneth tem que demonstrar
empiricamente, para atingir a sistematizagao razoavel de sua tese, que o desrespeito social €
a fonte emotiva e cognitiva propiciadora da constituicdo de movimentos e levantes
coletivos, isto €, que ¢ a partir dele que se torna plausivel as pessoas a resisténcia politica.
Trata-se de delinear a “gramatica” moral dos conflitos sociais, ou ainda, de tentar dar base
empirica a sua tese da homologia, ou continuagdo, entre os processos de individuacao e os

processos de evolucdo social. Podemos entender aqui que Honneth parte da formulacdo

*® HONNETH, 2003, p. 220.
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materialista das formas elementares do convivio e experiéncia intersubjetivos, passa
pela estruturas das relacdes sociais, e chega at¢ a formulagdo das formas de
desenvolvimento e evolugdo sociais baseadas no reconhecimento, ou seja, com isso ele
amplia a conceituagdo do social e suas esferas derivando das formas elementares da
interagdo o ambito da gramatica moral dos conflitos sociais. Atentemos agora para
como se da essa ampliagdo analisando o modo como se processa a gramatica moral da
luta social.

Primeiramente, ele pondera que uma luta s6 pode ser tida como “social” na
medida em que é capaz de suscitar objetivos que se tornem coletivos, ou seja, quando
eles podem se generalizar a ponto de tornar possivel um movimento coletivo. Isso
implica dizer que ndo pode haver conflitos sociais relacionados exclusivamente ao
dominio de interagdes do amor, tal como estabelecido na sua fenomenologia empirica
das formas de reconhecimento, pois as experiéncias morais proprias dessa forma de
reconhecimento, sozinhas, dizem respeito apenas a vivéncias individuais. O mesmo nao
acontece com o direito e a estima social, j4 que sdo dependentes de critérios
generalizados socialmente. Com esta delimitagdo categorial em mente, Honneth acredita
poder construir um primeiro conceito de luta social em que pese o contexto que ele

apresentou até aqui. A luta social seria:

(...) o processo pratico no qual experiéncias individuais de desrespeito sdo
interpretadas como experiéncias cruciais tipicas de um grupo inteiro, de
forma que elas podem influir como motivos diretores da acdo, na exigéncia

coletiva por relagdes ampliadas de reconhecimento™.

Esse conceito preliminar deixa claro a nececissidade de haver o que Honneth
chama de ponte semantica entre as finalidades de um movimento social e as
experiéncias privadas daqueles que o compdem, para que haja lagos minimos de
identidade coletiva. Honneth esclarece, além de salientar a importancia, que, como
Mead ja havia dito uma semantica coletiva de interpretacdo cujo status seja o de mediar
as experiéncias individuais até as coletivas, ¢ composta por idéias ou doutrinas morais
que podem enriquecer normativamente as representacdes proprias da comunidade

social:

>> HONNETH, 2003, p. 257.
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(...) assim que idéias dessa espécie obté€ém influéncia no interior de uma
sociedade, elas geram um horizonte subcultural de interpretagdo dentro do
qual as experiéncias de desrespeito, até entdo desagregadas e privadamente
elaboradas, podem tornar-se os motivos morais de uma _luta coletiva por

. 53
reconhecimento ~".

Ao contrario de paradigmas utilitaristas, o modelo de Honneth coloca no
centro da resisténcia e da rebelido as experiéncias da denegagdo das relagdes pelas quais
0s sujeitos se conhecem como pessoas autonomas e singulares, isto €, as condi¢des de
sua propria identidade na sua comunidade social. A experiéncia do desrespeito da vazao
a sentimentos de lesdo que, como j4 vimos por serem generalizaveis a experiéncias
coletivas de um grupo, contém a possibilidade e motivagdo para a resisténcia. Eles
podem ser causa de conflitos sociais ¢ ndo devem necessariamente, pois, como ele
salienta, ¢ necessaria uma “semantica coletiva” que seja propiciadora de um quadro de
interpretacdo partilhado intersubjetivamente pelos membros do grupo, capaz de revelar
o carater intersubjetivo do desrespeito infligido, isto €, como o desrespeito a um
individuo pode afetar varios outros.

Honneth defende que quando a resisténcia coletiva advém da conscientizagao
critica a respeito das experiéncias coletivas de denegacdo do reconhecimento, ela
necessariamente coloca como reivindicagdo a ampliacdo futura das relagcdes de
reconhecimento ¢ também propicia aos sujeitos engajados na luta uma nova auto-
relagdo pratica, uma vez que com a resisténcia comum os sujeitos podem conscientizar-
se do seu proprio valor social e moral, desinibindo sua acdo e voltando-se para a ocasido
de constru¢do de uma comunidade de comunica¢do futura. Comunidade na qual as
potencialidades e capacidades dos sujeitos serdo reconhecidas socialmente e o auto-
respeito poderdo constituir-se de modo mais bem sucedido, o que, por outro lado,
fortalece as relacdes de solidariedade no interior do grupo assim como as relagdes de
estima.

O que Honneth nota, no entanto, ¢ que nos estudos histdricos analisados por ele,
esses confrontos sociais pautados pelas exigéncias de reconhecimento ocupam espago
pequeno demais para que possam explicar, em seu todo, o desenvolvimento moral da

sociedade. Para ele somente quando se toma a logica da ampliacdo das relagdes de

>> HONNETH, 2003, p. 259.
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reconhecimento como paradigma das transformagdes historicas, ¢ que se estd em
condi¢gdes de perceber e avaliar o processo de evolugdo moral das sociedades, e nao
tomar as lutas simplesmente em seu carater episodico. Nesse sentido, faz-se necessario
compreender agora o seu modelo de conflito também como paradigma de interpretagdo
de um processo formativo que obedece a logica universal das ampliagdes das relagdes
de reconhecimento, ou do “progresso moral na dimensao do reconhecimento”. Alargar a
dimensdo do modelo proposto até aqui requer também que o material primario das
investigacdes da teoria do reconhecimento seja modificado, isto ¢, as formas de
desrespeito moral devem ser analisadas também em relagdo ao papel que desempenham
no sentido do desdobramento e ampliagao das relagdes de reconhecimento. Sentimentos
de injustica social serdo avaliados entdo segundo as suas fun¢des ampliadoras ou ndo do
desenvolvimento mais abrangente do reconhecimento. Para tanto, Honneth acredita ser
necessario a antecipacao de um ponto final hipotético de uma ampliagdo das relagdes de
reconhecimento, para poder obter um critério de avaliagdo de progressos e retrocessos
contidos nas reivindicacdes das lutas historicas e em dire¢do ao reconhecimento™.

Esse ponto final hipotético estaria inserido num quadro interpretativo geral que
explicaria o processo de formagdo moral pela consideragcdo de uma seqiiéncia idealizada
de lutas nas quais o potencial normativo da categoria do reconhecimento seria
desdobrado, segundo Honneth™. O ponto inicial deste processo formativo seria aquele
em que, de acordo com as formulagdes de Hegel e Mead e a atualizacdo de Honneth,
aquelas trés formas de reconhecimento do amor, do direito e da estima, garantidoras das
auto-relagdes praticas saudaveis que propiciam aos sujeitos a possibilidade de se
perceberem como seres autdbnomos e individuadas, se encontrariam conectadas
indistintamente numa situa¢ao de interacdo social, isto é, num contexto socio-cultural
em que os direitos dos membros da comunidade ndo estariam definidos separadamente
dos aspectos de assisténcia e da estima social, havendo um entrelagamento dos trés
padrdes de reconhecimento. Nao obstante, a partir do momento em que ¢ possivel a
distincdo das trés formas de reconhecimento, passa a ser palpavel o potencial inscrito
nas mesmas, ou seja, passa a ser tangivel a potencialidade evolutiva especifica de cada
dimensao singular do reconhecimento, assim como os multiplos modos de luta proprios

de cada dimensao.
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S6 agora estdo embutidas na relacdo juridica, com as possibilidades de
universalizacdo ¢ materializagdo, ¢ na comunidade de valores, com as
possibilidades de individualizagdo e materializag¢do, estruturas normativas
que podem tornar-se acessiveis através da experi€ncia emocionalmente

carregada do desrespeito e ser reclamadas nas lutas dai resultantes™.

Pelas semanticas subculturais que propiciam uma linguagem comum em que se
torna possivel a articulacdo coletiva da resisténcia, surge como possibilidade, dai em
diante, a ampliacdo das relagdes mutuas de reconhecimento. O que Honneth propde
como tarefa, entdo, do quadro que visa interpretar o processo de formagdo cada vez
maior das esferas do reconhecimento, ¢ descrever o caminho hipotético pelo qual se
desenvolveram as potencialidades do direito moderno e da estima social, o que resulta
em compreender os acontecimentos historicos ndo como simples fatos isolados, mas
como componentes de um processo maior, em que o conflito conduz ao aumento
gradual do carater das relagdes de reconhecimento.

Com esse empreendimento, o critério normativo pelo qual se poderia avaliar a
significagdo das lutas particulares se daria facilmente pela averigua¢do quanto a
positividade ou nd3o delas no que concerne a realizagdo saudavel das formas do
reconhecimento. Ora, ¢ exatamente este critério que Honneth procura e julga
indispensavel para sua teoria do reconhecimento, e ¢ por isso que ele tem que
estabelecer sistematicamente qual seria o ponto final hipotético em que se constituiria
“um estado comunicativo em que condi¢Oes intersubjetivas da integridade pessoal

aparecem como preenchidas” *'-

. Para tanto, ele pretende entdo se utilizar do conceito
de eticidade tal como ja havia proposto o jovem Hegel, contendo as condicdes
intersubjetivas para a constituicdo da integridade pessoal, s6 que de feitio atualizado

numa forma dessubstanciada.

V1. Concepcédo Formal de Eticidade: condi¢des intersubjetivas da auto-realizacao

Antes mesmo de atinar para o significado préprio da concepgdo formal de

eticidade, Honneth acredita ser necessdrio tornar claro o status metodologico do

>® HONNETH, 2003, p. 267.
>’ HONNETH, 2003, p.268.
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conceito, e isso implica salientar que ele ndo pode fazer uso de uma nogdo estreita de
moral, tal qual ele julga encontrar na tradi¢ao kantiana, e sim reaver as positividades de
uma concepg¢ao formal de vida boa (ou de eticidade).

Num primeiro momento seu olhar se dirige basicamente a justificagdo do status
metodoldgico de uma teoria que ndo pretende assumir os critérios de avaliagdo moral da
tradigdo relativa ao universalismo formal que remonta a Kant. Num segundo momento,
por fim, ele buscard tratar de fato o conteido de um conceito formal de vida boa a fim
de delinear, mais uma vez inspirado em Hegel e Mead, a idéia de uma relagdo pos-

tradicional de reconhecimento.

O status metodoldgico da concepcéo formal de eticidade

Sobre o status metodologico da eticidade encontramos em Honneth a afirmagao
relativa ao modo como correntes da filosofia moral contrarias a Kant encaram as éticas
formalistas: “Aqui, contra a tradicdo kantiana, é levantada a objecdo de que ela deixa
sem resposta uma questdo decisiva, visto que ndo ¢é capaz de identificar o fim da moral
em seu todo nos objetivos concretos dos sujeitos humanos™ *. Por isso, a alternativa
mais espontanea que se apresenta a esse tipo de impasse ¢ realizar novamente a inversao
da relagdo entre moralidade e eticidade, favorecendo as concepgdes historicamente
determinadas de vida boa em detrimento dos principios universalistas definidos
abstratamente. Essa solu¢dao, embora com elementos de plausibilidade, Honneth nao
assume, pois para ele acarretaria validar mais uma vez a oposi¢do moralidade/eticidade,
o que, definitivamente, ndo € seu intento — pelo menos diretamente.

Ele defende que a teoria do reconhecimento, por um lado, ndo se enquadra na
tradicdo kantiana porque, além das condi¢des para a autonomia do ser humano, ela
busca garantir as condigdes da auto-realizagdo dos sujeitos como um todo, o que coloca
a moral como um instrumento de ajuda ao objetivo universal da concretizagdo de uma
vida boa. Porém, por outro lado, a nogao de bem também ndo pode ser tida através de
convicgoes axioldgicas particulares ou substanciais, em todo caso, relativas a tradigdes
de comunidades singulares. Ela deve ser entendida a partir do ponto de vista universal
da possibilitagdo comunicativa da auto-realizagdo, dird Honneth, o que situa a teoria do

reconhecimento entre a teoria moral de tradi¢cdo kantiana e as éticas comunitaristas, pois

*® HONNETH, 2003, p. 270.
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ela se orienta pelos objetivos da auto-realizagdo humana e também pelo interesse em
normas universais de comportamento.

Desse modo, pode-se depreender como ¢ possivel um conceito de eticidade que
defina relagcdes de reconhecimento pods-tradicionais: ele agora dira respeito ao todo das
condi¢des intersubjetivas, enquanto pressupostos normativos, pelas quais se chega a
auto-realizacao individual. Nao buscaréd concepgoes axioldgicas concretas de mundos da
vida particulares, mas determina¢des formais ou abstratas da vida boa tendo em vista
esses contextos interpretativos particulares; do ponto de vista do contetido, entrementes,
sera guardador de um teor especifico que faga valer as condigdes da auto-realizagdo
mais satisfatoriamente do que a nog¢ado kantiana de autonomia individual.

Para clarificar um pouco mais o conceito, Honneth aponta o potencial que nao
estava muito explicito até agora nos resultados que ele obteve com a atualizagdo e
diferenciacdo das diversas formas de reconhecimento que Hegel e Mead haviam
iniciado; para ele, o fato de ser dada a possibilidade de formag¢do de uma auto-relagao
positiva ou saudavel somente através da experiéncia do assentimento e do
encorajamento, do respeito e da solidariedade, ou seja, da experiéncia do
reconhecimento, j& sugere quais devem ser as condi¢des necessarias para a constitui¢ao
da auto-realizagao individual.

Sem a suposi¢do de uma certa medida de autoconfianca, de autonomia
juridicamente preservada e de seguranca sobre o valor das proprias capacidades, ndo ¢
imaginavel um éxito na auto-realizagdo, se por isso deve ser entendido um processo de
realiza¢io espontdnea de metas da vida autonomamente eleitas™ .

Essa espontaneidade pode ser compreendida como uma forma de liberdade, e diz
respeito a uma condi¢cdo nao s6 de auséncia de coer¢do externa, mas também auséncia
de inibi¢des internas ou angustias, o que torna possivel ao individuo seguranga e
confianga no agir ¢ no relacionar com os outros, conforme ja haviamos visto revelando
as bases e sustenticulos da formacdo das dimensdes das auto-relagcdes positivas
humanas, as experiéncias de reconhecimento. A liberdade seria alcangada somente na
interagdo, ou seja, seriamos livres somente na medida em que nos relacionariamos,
segundo Honneth. Assim, para se pensar em uma boa vida, inexoravelmente tem-se que
partir dos pressupostos do reconhecimento, isto €, dos seus diversos padrdes e formas.

A universalidade da normatividade proposta, entdo, se esboca na medida em que os

>* HONNETH, 2003, p. 273.
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padroes de reconhecimento, entendidos como condigdes da auto-realizacdo bem-
sucedida, sdo abstratos ou formais a ponto de ndo incorporarem ideais de modos de vida
concretos; € no mesmo nivel, segundo Honneth, esta a carga conteudistica que ¢ capaz
de revelar caracteres das estruturas universais da vida boa mais satisfatoriamente do que
a no¢ao de autonomia individual kantiana.

As formas de reconhecimento t€ém a vantagem ainda de, como ndo representam
conjuntos institucionais singulares, mas padrdes universais de comportamento, segundo
Honneth, serem assim distinguiveis de todos os modos de vida particulares, ja que
habitam as estruturas desses modos de vida. Além disso, a forma juridica do
reconhecimento e a forma propria da comunidade de valores contém em si potenciais de
universalidade e igualdade que indicam o estagio histérico como determinante influente
nas condi¢des de uma auto-realizagdo. A eticidade formal depende do ““presente sempre
intransponivel” ®, do nivel atual do desenvolvimento das formas de reconhecimento,

portanto, liga-se a sua €poca histdrica, mas mantém critérios normativos universais.

O conteudo da concepcao formal de eticidade

Ao delimitar o status metodoldgico do conceito formal de eticidade, Honneth
constata que as condigdes intersubjetivas para a integridade pessoal e para a auto-
realizacdo surgem sempre por meio do contexto histérico atual que revela um estagio de
desenvolvimento normativo das relagdes de reconhecimento. Isso significa que o nosso
conceito em estudo ndo pode ser compreendido atemporalmente ou simplesmente de
forma abstrata, mas dependente da situacdo historica dos trés padroes de
reconhecimento que guardam em si um potencial de alargamento.

Em relacdo ao seu contetido, Honneth salienta que a forma de reconhecimento
do amor entra inalteradamente no conceito pos-tradicional de eticidade, pois a sua
condig¢do, a despeito dos variados modos institucionais que historicamente adotou, ¢ tao
elementar que esta presente em todas as formas de vida consideradas “éticas”.

A partir do amor, a medida de autoconfianca que o sujeito traz consigo pode
propiciar a ele os pressupostos mais elementares de todos os tipos de auto-realizacio
futuros, o que torna imperativo a uma concepg¢ao de eticidade pos-tradicional defender o

igualitarismo radical do amor contra todas as formas de negacdo e violéncia que

0 HONNETH, 2003, p. 274.
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possam, porventura, afetar negativamente essa dimensao. O amor é, portanto, a primeira
condi¢do necessaria para a consolidacao da integridade pessoal.

A segunda ¢ a relagdo juridica que, como j& vimos anteriormente, tem um
potencial moral possivel de ser desenvolvido pelas lutas sociais no caminho de uma
ampliacdo da generalizacdo e da materializagdo. Além disso, somente com o
asseguramento juridico da autonomia se abre para os sujeitos aqueles direitos
concernentes a liberdade individual dos quais se pode aduzir a possibilidade de se
dirigir a propria vida da forma particular que se desejar, isto ¢, sem coer¢do ou
influéncia exterior a si. Honneth estabelece os lugares nos quais o conceito de eticidade
deve compreender as formas de reconhecimento, € a0 mesmo tempo critica ou salienta a
forma como eles foram interpretados por Hegel e Mead. Por exemplo, nesse ponto, ele
assevera que tanto Hegel quanto Mead reduziram a relacdo juridica a simples existéncia
de direitos liberais de liberdade, sem se preocupar com as condi¢des de sua aplicagdo.
Para um conceito formal de eticidade isso ¢ importante, segundo Honneth, porque as
condigdes juridicas para a auto-realizagdo tém potenciais de desenvolvimento e
ampliacdo que podem caminhar rumo a uma maior sensibilidade aos contextos
particulares dos individuos, procurando o aumento da universalizagdo tanto quanto da
materializa¢do — componentes materiais que dao a relagdo juridica um carater mais
amplo, e que necessariamente t€ém que fazer parte do conceito de eticidade. Por esses
motivos e também porque os sujeitos, num nivel bastante elementar, t€ém que ter
assegurada a sua condigdo fisica, os padroes do reconhecimento juridico influem nas
outras duas formas de reconhecimento, a do amor e da solidariedade, de acordo com
Honneth, o que da ao direito assim formulado um status singular dentro do quadro ético
da nogao de cticidade.

Isso também ocorre até mesmo porque a terceira condi¢do necessaria para o
asseguramento da auto-realizagdo e integridade pessoal, a solidariedade, s6 pode ser
entendida tendo em vista uma perspectiva sobre as relagdes juridicas e seu nivel de
reconhecimento dado em determinada situacdo historica, afirma Honneth. Hegel e Mead
sdo também criticados aqui porque os seus conceitos de estima social eram demasiados
estreitos para comportarem os potenciais proprios da relacdo de reconhecimento da
estima social, tal como Honneth o entende. Para ele, a categoria “comunidade de
valores”— o horizonte de valores éticos no qual se desenvolve a solidariedade — permite
uma compreensdo mais ampla do que deve ser entendido por estima social. Isso porque
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a partir dela se compreende as possibilidades e potenciais de igualizacdo e
individualizagdo dessa forma de reconhecimento, e também porque deve ser entendida
como dependente das condi¢des morais das relagdes juridicas instituidas naquele
momento, ou seja, ela estd diretamente ligada a condicdo estabelecida da autonomia
individual dos sujeitos. Para Honneth, tanto Hegel quanto Mead caminharam nessa
direcdo e avistaram um conceito de solidariedade social no qual a estima seria simétrica
entre as pessoas de direito, mas ndo avancaram muito na questdo do conteudo dessa
solidariedade: ““Ambos, Hegel ndo menos que Mead, ndo atingiram o objetivo,
estabelecido por eles mesmos, de determinar um horizonte abstrato de valores éticos,
aberto as mais distintas metas de vida, sem perder a forca solidarizante da formacéao
coletiva da identidade™®" .

E na direcio deste “ horizonte abstrato” que a concep¢do honnethiana mais
materialista e pos-tradicional de eticidade garantiria as condigdes intersubjetivas para
constitui¢do positiva de todas as formas de auto-realizacdo e da integridade pessoal dos
individuos, sem perder de vista os critérios normativos universalistas baseados na teoria

do reconhecimento. Ela diria respeito, portanto, a questdes da vida boa.

CONCLUSAO

Habermas formular um conceito ampliado de direito que tem como base a
remissdo a um conceito também ampliado de autonomia. Remetendo-se ao conceito
kantiano de autonomia enquanto autodeterminacdo da acdo e relacionando-o a um
conceito procedimental de direito, Habermas pode afirmar a eqliiprocedéncia das
autonomias privada e publica. Com isso, o conceito de autonomia pode fundamentar um
conceito de ordem juridica que se contrapde a proposta Tayloriana de constru¢do de um
conceito renovado de liberalismo para poder acolher a pluralidade cultural assim como
também a possibilidade de que num estado democratico de direito, a sobrevivéncia
intacta de determinadas identidades coletivas possa ser assegurada pela via legal.

Para Habermas a ordem juridica além de garantir liberdades subjetivas de acao
igual para todos os seus membros na forma de direitos fundamentais e da possibilidade
de divergéncias de interpretacdo desses direitos serem decididas em tribunais, deve

permitir que seus membros possam compreender-se eles proprios como co-autores das

" HONNETH, 2003, p. 280.
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leis a que estdo sujeitos. Essa segunda dimensdo seria uma concatenacdo ldgica interna
€ necessaria que expressaria a equiproedéncia da autonomia privada e publica. Os
cidaddos seriam autdbnomos na medida em que ndo apenas desfrutem privadamente de
seus direitos individuais subjetivos, mas participem também da decisdo sobre a
definicdo e o tratamento a ser dado em sua sociedade as igualdades e as diferengas. A
luta do movimento feminista serve-lhe de exemplo para mostrar como a ampliacdo de
direitos subjetivos, que se destinam a “garantir as mulheres uma organizagdo particular
e auténoma da prépria vida”, mantém truncada a autonomia se as proprias pessoas
afetadas nao puderem “articular e fundamentar, em discussdes publicas, os aspectos
relevantes para o tratamento igualitario ou desigual de casos tipicos”.

Na conex@o entre a luta politica e a positivagdo de direitos, Habermas vé a base
para poder afirmar que a ordem juridica nio seja eticamente neutra. E o que Habermas
chama de impregnacao ética do Estado de direito querendo indicar com isto que “toda
ordem juridica ¢ também expressdo de formas de vida em particular e ndo apenas o
espelhamento universal de direitos fundamentais”. Como a disputa politica pela
interpretacdo dos direitos na democracia se d4 mediante discursos na esfera publica,
para Habermas concomitantemente ocorre também uma maior consciéncia dos cidadaos
de si proprios. A incorporacdo de novos grupos seja por efeito de migragdes, de
mudangas nas fronteiras ou outros motivos estdo entre os fatores que tornam a
identidade algo dindmico, em constante adaptacao aos novos contextos.

Honneth prima por escapar da légica de racionalizagdo do mundo da vida
propria a abordagem de Habermas, isto porque um de seus propositos ¢ nao
negligenciar os fendmenos advindos do interior mesmo das praticas e estruturas sociais.
Em Luta por Reconhecimento ele tenta construir uma base de teoria social comunicativa
que leve em conta uma nova conceituacdo das esferas sociais, desmembrando o que
para ele é o —déficit socioldgico da Teoria Critica através do enfoque nos pressupostos
psicoldgicos e sociologicos da intersubjetividade. Trata-se de delinear uma filosofia do
social que dé conta de elucidar a realidade interativa identificando o ponto de vista
critico da teoria no interior mesmo das praticas e relagdes entre os individuos e grupos
sociais.

Esta filosofia do social tem como nucleo as experiéncias morais dos sujeitos
humanos envolvidos num processo de denegacdo do reconhecimento, mostrando como
o conflito na verdade se desvela como uma luta por reconhecimento, possuindo,
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portanto uma configuragdo moral, o que favorece a idéia de uma légica moral dos
conflitos sociais . Sentimentos morais, se articulados numa linguagem comum ou se
possuidores de potencial para generalizacdo, podem se transformar em mobiliza¢do
politica, movimentos coletivos e lutas sociais. A dindmica social do reconhecimento,
portanto a “gramatica dos conflitos sociais”, responde a formulacdo: desrespeito, luta
por reconhecimento e mudancga social. Como ultimo elemento préprio dessa dinamica
estd uma concep¢dao formal de eticidade, o padrdo normativo de justificacdo da
normatividade. O conceito refere-se “ao todo das condic¢des intersubjetivas das quais se
pode demonstrar que servem a auto-realizagdo individual na qualidade de pressupostos
normativos”, seu vinculo com o reconhecimento demonstra-se pelo fato de que a
possibilidade de uma auto-relacdo positiva ¢ “dada unicamente com a experiéncia do
reconhecimento” pois ele ¢ “uma indicacdo das condigdes necessarias da auto-
realizacdo individual”, reconhecimento.

A guisa de conclusdo podemos afirmar que Habermas respondeu a questio da
relagdo entre universalidade juridica e particularidade das formas de vida carentes de
reconhecimento com base a no¢do de impregnacdo ética do direito. Inversamente,
poder-se-ia dizer que Axel Honneth impregnou os movimentos sociais politicos com

uma forma universal.
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