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RESUMO

Através do olhar dos pensadores David Hume, Sigmund Freud e Daniel
Dennett, acerca da religido natural é possivel observar pontos ora congruentes
ora divergentes em suas obras. Por meio dos textos Histéria Natural da Religiéo,
O Futuro de uma Illusédo e Quebrando o Encanto pode-se observar o
entendimento de cada um deles quanto a religido natural com a sua relagado ao
meio sociocultural originando, dessa forma, uma analise da visdo dos autores

quanto a influéncia e a agao da religido natural na histéria da humanidade.

Palavras-Chave: religido natural — revelagéo — sobrenatural



ABSTRACT

Through the glances of thinkers David Hume, Sigmund Freud and Daniel
Dennett, about the Natural Religion is sometimes possible to observe points
congruent sometimes divergent in their works. Through the texts Natural History of
Religion, The Future of an lllusion and Breaking the Spell can observe the
understanding of each about the Natural Religion with respect to the socio-cultural
environment causing, thus an analysis of the authors' view and action regarding

the influence of Natural Religion in Human History.

Keywords: Natural Religion - Revelation — Supernatural



INTRODUGAO

A humanidade sempre foi tomada por um interesse especial sobre religido,
seja para nega-la, seja para valoriza-la e desenvolvé-la. Os povos dos quatro
cantos do mundo, em todos os momentos da histéria, sempre tiveram suas
religibes em pontos de extrema importancia em suas sociedades. Assim, varios
autores pensaram e escreveram sobre diferentes aspectos da religido na tentativa
de compreender e, principalmente, convencer outras pessoas, e até mesmo
outros povos, sobre a religido verdadeira em suas compreensdes. O pensamento
filosofico contribuiu de maneira decisiva na consolidacdo das bases tedricas das
principais religides da atualidade, bem como na tentativa de desconstru¢cdo das
bases religiosas e no desenvolvimento de linhas que negam a existéncia de Deus

ou pregam um viés agnostico.

Diante da magnitude que o tema demonstra, ndo é dificil compreender o
interesse despertado em varios fildsofos e tedricos no decorrer da evolugéo do
pensamento humano, mas também podemos observar com certa facilidade que o
tema nao habita o centro do desenvolvimento cientifico e filoséfico. Mesmo diante
da relevancia do tema, algumas discussbes foram, e até mesmo ainda séo,
tratadas como temas menores frente as discussdes ja consagradas pela ciéncia
moderna. Em parte, compreende-se essa relegacédo da religido a periferia das
discussoes cientificas e filoséficas por ser um tema que afeta diretamente a

crenga de um grande numero de pessoas.

Para uma abordagem mais exata € necessario que se esclarega qual foi o
entendimento do termo religido natural empregado neste trabalho. O termo
religido natural foi tratado como uma abordagem da religido a qual nao é visto
como base aceitavel a revelagao divina, os aspectos sobrenaturais, os dogmas
indiscutiveis e os mistérios incompreensiveis. Pontos esses que estdo presentes
nas mais conhecidas religidbes monoteistas do mundo. Assim, a defesa de uma
religido natural passa pelo entendimento da religido como fenédmeno natural, ou
seja, nado dependente de aspectos sobrenaturais para oferecer qualquer

explicacao de fundamento qualquer. A existéncia de Deus, por exemplo, nessa



linha de entendimento, pode ser derivada da observacido no ordenamento do
universo e nao simplesmente consequéncia da revelagao feita por uma divindade

do sagrado.

Pretende-se abordar a perspectiva da religiao natural dos autores David
Hume, Sigmund Freud e Daniel Dennett, expostos nas obras Historia da Religido
Natural, O Futuro de uma llusdo e Quebrando o Encanto, respectivamente. A
partir da apresentagcédo do entendimento dos autores sobre a religido como um
fendbmeno natural, sera possivel a busca de pontos de intersegdo e possiveis
discordancias entre eles. A analise da argumentacdo apresentada pelos
pensadores permitira saber se, eles partiram de um ponto em comum, quais os

caminhos percorridos e, principalmente, se chegaram a conclusdes semelhantes.

Ressalta-se que alguma similaridade no desenvolvimento tedrico dos
autores é a forma de perceber a religido ndo como um fendmeno mistico ou
suprassensivel, mas como fendmeno natural. Nesse sentido, da visdo da religiao
como fenbmeno natural, os autores buscaram responder as questdes sobre por
que grande parte da populacdo humana possui uma crenga religiosa; como essa
crenga surgiu e se desenvolveu até os dias atuais; por que o ser humano, ao que
parece, tende a possuir uma crenca religiosa. E, também, possivel perceber as
conclusdes e previsbes quanto a religido na compreensdo de cada autor em

destaque.

As obras foram apresentadas de forma cronoldgica, de forma que o
primeiro capitulo traz a apresentagao das idéias de David Hume expostas no livro
Historia da Religido Natural, publicado pela primeira vez em 1757. No segundo
capitulo é apresentado o pensamento de Sigmund Freud descrito na obra O
Futuro de uma lluséo, que teve sua primeira publicacdo em 1927. Na sequéncia é
mostrada a argumentacdo de Daniel Dennett contida no livro Quebrando o
Encanto, publicado em 2006, e, em seguida, ha a conclusdo do trabalho cujo
pensamento dos trés autores € analisado em busca das intersegbes e

discordancias.



CAPITULO |

Hume - Histéria da Religiao Natural

A ignoréncia é a mée de toda devogéo.(Hume)

David Hume foi um dos pensadores que buscou respostas para questdes
religiosas essenciais. Em seu livro Histéria da Religido Natural’, publicado pela
primeira vez em 1757, Hume apresenta parte de seu pensamento sobre religido,
visto que o tema foi tratado também em outras obras do proprio autor. Em um
periodo de extrema repressao religiosa, alguns textos de sua autoria sobre
religido apenas foram publicados apos sua morte, como o livro Dialogos sobre a
religido natural, publicado apenas em 1779. Esse clima de dura repressédo deve
ser levado em conta, ja que muito provavelmente também exerceu forte influéncia
nos textos publicados ainda em vida. O medo de violentas persegui¢des, algo
muito comum no periodo histoérico vivido pelo autor, pode ter sido um combustivel
poderoso para o arrefecimento de algumas de suas opinides. Porém, como essas
questdes nao puderam ser provadas e ainda vagam no terreno do provavel e da

especulagao, nao serao tratadas com profundidade neste trabalho.

Na obra Historia da Religido Natural, Hume expde alguns de seus
pensamentos sobre o surgimento da religido, o politeismo, o monoteismo e a
influéncia do fendbmeno religioso nas sociedades. Ainda que Hume né&o
acreditasse que todos os povos da Terra desenvolveram sentimentos religiosos,
ele entendeu que povos completamente desprovidos de religido apenas
significaram uma exce¢ao diante da maioria dos povos crentes em alguma forma
de religiosidade (HUME, 2005, p.22). Apesar de o autor apresentar a informagéao
de que alguns viajantes e historiadores terem comunicado a existéncia de povos
cuja crenca religiosa inexistia e ter tomado esse dado como informacéo suficiente
para julgar que o sentimento religioso ndo era algo universal, ndo ha nenhuma

citacdo ou apresentacdo de provas para tal afirmacdo. Porém, como essa

" HUME, David. Histéria da religido Natural. Sdo Paulo: UNESP, 2005.



discusséo, sobre a existéncia, de fato, de povos isentos de sentimentos religiosos
nao configura tema central desse texto, ndo sera dada atencéo especial a esse

quesito.

No texto supracitado, Hume trabalha muito a visao da religido dividida entre
monoteistas e politeistas. A visdo de um poder, ou poderes, invisivel foi
amplamente difundida durante toda a histéria da humanidade. Assim, conforme
ocorria 0 desenvolvimento do pensamento humano, também o pensamento
religioso se tornava cada vez mais complexo, seguindo uma linha evolutiva que
Hume acreditava ter se iniciado com o politeismo e atingido seu nivel mais
elevado com o monoteismo. O politeismo, portanto, foi a primeira forma de
expressao religiosa dos povos mais antigos e, também, a forma mais primitiva.
Mas diante dessa afirmacao, pode-se perguntar: afinal, o que levou os homens a
desenvolverem a crenca em religides que possuiam varios deuses? Segundo o
autor, nao foi a contemplacao e a admiragao da natureza, em seu funcionamento
harmonioso, complexo e perfeito, que fez com que os homens antigos
desenvolvessem as primeiras idéias religiosas. O gatilho inicial para o
desenvolvimento dessas idéias foi o desconhecimento e o medo. O
desconhecimento do funcionamento da natureza gerou um sentimento de medo
frente aos acontecimentos naturais e, a partir desse ponto, a busca de
explicacbes fez com que os homens voltassem suas teses para seres com
poderes superiores e que comandariam esses aspectos naturais. Ressalta-se que
nao foram apenas incompreensdes sobre acontecimentos naturais que
conduziram as ateng¢des dos homens as idéias religiosas, mas também a sede de
conhecer os fatos futuros, bem como as conquistas bélicas e o temor de
desastres. Nesse sentido, Hume esclarece:

Podemos concluir, portanto, que, em todas as nagbes que
abragaram o politeismo, as primeiras idéias de religido ndo
nasceram de uma contemplagéo das obras da natureza, mas
de uma preocupagdo em relagdo aos acontecimentos da
vida, e da incessante esperanga e medo que influenciam o
espirito humano. (...) As Unicas paix6es que podemos
imaginar capazes de agir sobre tais homens incultos sdo as
paixbées ordinarias da vida humana, a ansiosa busca da
felicidade, o temor de calamidades futuras, o medo da morte,

a sede de vinganga, a fome e outras necessidades. Agitados
por esperancas e medos dessa natureza, e sobretudo pelos



ultimos, os homens examinam com uma trémula curiosidade
o0 curso das causas futuras, e analisam os diversos e
contraditorios acontecimentos da vida humana. E nesse
cenario desordenado, com o0s olhos ainda mais
desordenados e maravilhados, eles véem 0s primeiros sinais
obscuros da divindade. (HUME, 2005, p.31-33)

Sendo assim, Hume, aqui, apresenta uma idéia sobre o nascimento da
religido. Percebe-se que o inicio da religido, segundo o autor, ndo deriva de uma
revelagao do divino ou de um fendmeno sobrenatural. A religido surge do medo e
do desconhecimento da natureza. Outro autor que possui uma posi¢ao préxima a
de Hume é Rousseau, que em seu livro Emilio ou da Educagéo?, utiliza-se de um
personagem, mais precisamente um vigario, para expor seu pensamento sobre
religidao. Assim, Rousseau justifica o fato de colocar a defesa da religiao natural
nas falas de um padre ao dizer: “Ao invés de dizer-vos aqui o que penso eu
mesmo, direi 0 que pensava um homem que valia mais do que eu. Garanto a
verdade dos fatos que vao ser relatados; aconteceram realmente ao autor do

texto que vou transcrever.” (Rousseau, 1979, p. 293)

Concordando com o descrédito na revelagao religiosa, Rousseau também

a criticou como estopim inicial da religiosidade, porém o autor ndo se coloca

absolutamente contrario a revelagdo divina, mas sim a imposi¢do de aceita-la.

Diante de tantos argumentos, pros e contra, Rousseau passa a nao aceitar a

revelacdo como justificativa unica e plausivel para o nascimento da religido.
Assim, ele nos explica:

“Quanto a revelacdo, melhor argumentador ou mais bem

instruido, talvez eu sentisse sua verdade, sua utilidade para

0s que tém a felicidade de reconhecé-la; mas vejo em seu

favor provas que ndo posso combater, vejo também contra

ela objegcbes a que ndo posso responder. Ha tantas razées

soélidas pré e contra, que ndo sabendo resolver, ndo a admito

nem a rejeito; rejeito tdo-somente a obrigagdo de reconhecé-

la, porque essa pretensa obrigagdo € incompativel com a
justica de Deus(...)” (Rousseau, 1979, p. 353)

A revelacdo ainda nos coloca um outro problema que € a quem essa
revelacdo foi feita despertando uma série de questionamentos: Por que Deus

podendo se comunicar a todos de forma clara e eficaz, revelou-se a apenas uma

2 ROSSEAU. Jean-Jacques. Emilio ou da Educagéo. S&o Paulo: Difel, 1979.



pessoa? Entdo como saber se essa pessoa recebeu essa revelagao
corretamente? Por que Deus ndo realizou uma revelagdo a mim? Com isso a
revelacao religiosa sempre chega aos ouvidos dos crentes através de algum
porta-voz como pastor, padre ou outro membro de alguma religido. Para chegar a
Deus, na opinido de Rousseau, deve-se recorrer unicamente a razdo, devendo
ser desprezado o testemunho de pastores, a imposicdo dos pais € o0s
ensinamentos da infancia. Assim, ele incita a ndo conceder “nada ao direito do
berco nem a autoridade dos pais e dos pastores, mas submetamos ao exame da
consciéncia e da razédo tudo que nos ensinaram desde a infancia.” (ROUSSEAU,
1979, p. 340)

Dessa maneira, as causas desconhecidas para o homem inculto, que
exercem uma influéncia direta em sua vida cotidiana, estimularam sobremaneira
sua imaginagao. A partir da busca imaginativa por explicagdes dos fatos que
fugiam completamente ao seu controle, mas tinham extrema forca sobre sua
vivéncia e, dessa forma, o colocavam em completa dependéncia, surge a idéia de
uma forga superior capaz nao sé de controlar os aspectos naturais, mas também
o rumo dos acontecimentos futuros e até mesmo, a morte. O medo e o desespero
diante dos infortunios da natureza sempre foram propulsores da crenga religiosa,
assim como as teologias surgidas ao longo da histéria da humanidade sempre
souberam dar o devido valor as vantagens da aflicido e do medo de seus fiéis. E
perceptivel que em tempos de estabilidade e conforto os sentimentos religiosos
sdo arrefecidos e, nessa Otica, esses sentimentos sao inflacionados em tempos
mais austeros. Possivelmente, se o0 homem desse tempo fosse possuidor de
amplos conhecimentos sobre a estrutura da natureza e seu regular

funcionamento, sua imaginacao o teria levado a rumos bastante distintos.

O homem primitivo ao observar a natureza com seu olhar limitado percebe
que suas alegrias e tragédias dependem, de certa forma, de aspectos ocultos a
sua compreensdo. Esses seriam, por sua vez, os agentes governantes da
natureza e teriam o poder de distribuir o bem e o mal, o sucesso e o fracasso. A
percepcao dessas forcas sobrenaturais evoluiu para formas de objetos que
seriam os centros de esperanga e temor. Pouco a pouco, esses objetos abstratos

passaram a ser revestidos de caracteristicas naturais tornando-se mais



acessiveis a compreensao humana. Esses objetos ganharam formas e
caracteristicas humanas sendo movidas por sentimentos honrados e vis, assim
como os homens comuns e, dessa forma, sendo elevados ao grau de adoragao e
oferecimento de oferendas. Através da representagdo desses seres, que
possuiam caracteristicas humanas e que eram limitados em seus poderes, visto
que possuiam controle apenas sobre algum aspecto da vida humana ou da
natureza, foi constituido o politeismo que, conforme ja dito anteriormente,

segundo Hume, foi a primeira forma de representagéo da religiosidade.

Hume também destaca a tendéncia humana de atribuir caracteristicas que
Ihe sdo comuns e familiares a todos os objetos. Essas caracteristicas familiares
sdo, por razdes Obvias, as proprias caracteristicas humanas, o que gera certo
antropomorfismo aos seres com poderes supra-humanos. E em consequéncia, os
deuses do politeismo passaram naturalmente a possuirem caracteristicas e
comportamentos humanos, tais como corpos, sentimentos e nascimento. A
caracterizagao dos deuses com formas humanas foi mais desenvolvida através do
aprimoramento das técnicas artisticas que permitiram, principalmente aos
escultores e pintores, a atribuicdo de imagens humanamente perfeitas as figuras
divinas. Além dos artistas plasticos, também os poetas e escritores, contribuiram
de modo especial para essa “antropomorfizagdo” dos deuses, ja que narraram
seus feitos, seus comportamentos e suas trajetérias sempre tendo como base as
caracteristicas familiares do homem. Vale lembrar que antes do aprimoramento
da técnica artistica, foi comum aos homens a adoragao de formas mais simplistas,

tais como plantas, animais e objetos da natureza.

Seguindo o desenvolvimento do pensamento humano, também as
interpretacdes religiosas ficaram mais complexas com o passar dos tempos. Os
homens n&do permaneceram durante muito tempo com o mesmo pensamento
simplista que acreditavam na existéncia de deuses com poderes limitados. Logo,
a idéia de deuses que comandavam a sorte e a natureza, mas que detinham
poderes limitados foi sendo refinada até que se atingisse a idéia base do
monoteismo, que € o deus unico, criador de todas as coisas e possuidor de
poderes infinitos. Seguindo essa trajetéria, algumas caracteristicas fundamentais

do politeismo também foram abandonadas, como por exemplo, a existéncia



corporea dos deuses. Um deus infinito ndo poderia mais ser limitado por um corpo
e nem possuir as caracteristicas mais deploraveis do ser humano. Agora esse
deus unico teve todas as suas caracteristicas elevadas ao maximo, como disse
Hume: “O mesmo esforgo de elevagéo para o sublime os impele novamente para
o alto: de uma estatua ou de uma imagem material para um poder invisivel; de
um poder invisivel para um deus infinitamente perfeito, criador e soberano do
universo.” (HUME, 2005, p. 73)

Um ponto crucial do desenvolvimento do monoteismo foi sua adequacéo a
razao, ou seja, sua fundamentacdo basica mediante argumentos sélidos e
racionais. Nesse quesito a filosofia teve papel preponderante, visto que ela foi
incorporada as principais religides monoteistas desde a Antiguidade. Seguindo a
linha da evolugao, ou do aumento da complexidade das religides, as teologias
monoteistas evoluiram a ponto de superar 0 senso comum, ja que se tivessem se
mantido dentro do universo simplista, muitas vezes percebido no politeismo, néo
seria possivel subjugar a razdo dos homens crentes comuns. O mistério, o
assombro, o medo e a incompreensao fazem parte do alicerce da crenca,
justificadamente ocupando seus lugares embasados por argumentos filoséficos a
servigco da religido. Assim, a incompreensdo, que foi causa do surgimento da
religido, conforme ja dito anteriormente, permaneceu ocupando lugar de destaque
no pensamento religioso, mas, agora fundamentada pela filosofia. Aqui vale
registrar a critica feita por Rousseau em seu livro Emilio ou da Educacgéo, sobre
0s aspectos incompreensiveis e sobrenaturais das diferentes religides, bem como
sua defesa da religido natural. Seguindo essa linha, o vigario, personagem do
livro, em sua explanacéo que mostra as conclusdes a que chegou através de seu
pensamento racional, critica severamente a utilizagdo dos dogmas e dos mistérios
dentro do arcabouco religioso. Para ele, a religido deve ser clara e acessivel a
todos os que créem nela, além disso, ndo devem exigir que cada cidadao, em
nome de sua fé, subjugue sua prépria razéo. Isso seria 0 mais completo absurdo,
ja que nao parece razoavel que Deus exigisse apds conceder razdo a todos os
seus filhos humanos, que a deixassem de lado em nome da crengca Nele mesmo.
Assim, Rousseau nos mostra a inviabilidade do emprego do mistério e da

incompreensao em uma religido natural:



“‘A fé se afirma pelo entendimento;, a melhor de todas as
religibes é infalivelmente a mais clara: quem sobrecarregar de
mistérios, de condi¢cbées o culto que me prega, ensina-me a
desconfiar dele. O Deus que adoro ndo é um Deus de trevas,
nao me deu um entendimento para proibir-me o uso: dizer-me
que submeta minha razéo é ultrajar seu autor. O ministro da
verdade ndo tiraniza minha razéo, ilumina-a.” (ROUSSEAU,
1979, p. 343)

Rosseau, portanto, corrobora a visao de uma religido natural, desprendida
de mistérios e dogmas incompreensiveis, assim como Hume. Nao é preciso
basear-se em palavras daqueles que dizem ter ouvido de deus tal discurso, ja que
posso reconhecer na natureza a existéncia de uma inteligéncia ordenadora que
move O universo, mas essas constatagbes partem de minha inteligéncia e
racionalidade. Assim, sobre as religides que se amparam no mistério, Rousseau
conclui que “ndo preciso que me ensinem este culto, ele me é ditado pela propria
natureza.” (ROUSSEAU, 1979, p. 315)

Conforme ja dito anteriormente, a religido primitiva surge da
incompreensdo do funcionamento da natureza e do temor de acontecimentos
futuros. Desse terror sobre o que pode acontecer, principalmente em casos de
situagbes adversas como vinganga, severidade e crueldade, a imaginagéo
humana percorreu caminhos que trouxeram a compreensao o pensamento de um
deus com as mais cruéis caracteristicas. Mas mesmo entendendo a divindade
como um ser que pode empregar punicdes, males e dores aos seus fiéis, 0
homem ainda reconhece seu deus como ser perfeito, divino e merecedor de
adoracdes, pedidos e adulagdes. Hume percebeu essa contradicdo do
comportamento humano ao escrever “Nossos terrores naturais produzem a nogao
de uma divindade diabdlica e maligna, mas nossa tendéncia para a adulagdo nos

leva a reconhecer um ser perfeito e divino.” (HUME, 2005, p. 108)

Nessa obra, Histéria Natural da Religido, Hume, ao apresentar argumentos
a favor de uma religido natural, mostra-se contra uma idéia de religido revelada
advinda de entidades divinas do sagrado e com aspectos sobrenaturais. Porém,
mesmo depois da exposicao inicial de argumentos que visavam corroborar com a
idéia de que a religido surgiu do medo e da ignorancia dos homens primitivos, na
ultima parte do livro ele simplesmente nos apresenta uma linha menos conclusiva

e mais agnéstica. O autor prefere, entdo, suspender seu juizo quanto a questao



religiosa. Talvez tenha sido pelo periodo historico vivido, ja que a religido exercia
forte influéncia e punia com pena capital qualquer sinal de heresia e ateismo.
Porém essa afirmagao permanece no campo hipotético, e por estar nesse campo,
nao merece compor qualquer argumento plausivel. A opgado por uma posi¢cao
agnostica, assumida por Hume na obra citada, decepciona, ja que o fato de uma
defesa de uma religido natural ndo necessariamente implica em um ateismo. O
posicionamento contrario a crenga nos dogmas e na divindade de Cristo, por
exemplo, ndo precisa ser encarado como um pensamento ateu, mas apenas
como uma visao critica da religido. Com isso Hume, que construiu nos primeiros
capitulos do livro uma argumentacdo em que a religido teria como fundamento
apenas fatores psicolégicos e socioldgicos, conclui seu pensamento em um
sentido bem diferente quando da maior valor a duvida e a suspenséo do juizo.
Assim Hume conclui dizendo: “O dnico resultado de nossas investigagcbes mais
meticulosas sobre esse assunto parece ser a duvida, a incerteza e a suspensao
do juizo.” (HUME, 2005, p. 126)



Capitulo Il

FREUD - O futuro de uma ilusao

N&o, nossa ciéncia ndo é uma ilusgo. (Freud)

Para o pensamento de Freud, no que diz respeito a obra, O futuro de uma
ilusédo®, a civilizagdo e a cultura sdo fundamentais para a idéia de religiosidade
desenvolvida pelo autor. Nessa linha, nenhum ser humano vivendo em
comunidade e sob o controle cultural e civilizatorio seria totalmente livre, ja que
inevitavelmente abriria mao de certas liberdades em troca da propria cultura. O
homem nao é capaz de viver isoladamente e, consequentemente, sacrifica parte
de sua liberdade em funcao da cultura. Freud define, de forma clara, aquilo que
chama de cultura ao dizer que “como se sabe, a cultura humana — me refiro a
tudo aquilo que a vida humana se elevou acima das condigbes animais e se
distingue da vida dos bichos; e eu me recuso a separar cultura e civilizagéo
(...)(FREUD, 2010, p. 36)

Por outro lado, Freud aponta um grande problema: nem todas as pessoas
aceitarao passivamente essa troca - de algumas de suas liberdades pela cultura.
Para algumas pessoas, mesmo nao conseguindo uma vida em completo
isolamento, isso podera ser uma violagdo excessivamente opressora, um
sacrificio demasiadamente pesado para uma vida em sociedade. Para que as
tendéncias antissociais e anticulturais dos homens sejam controladas a ponto de
nao serem capazes de destruirem uma sociedade, a coergado € empregada para
que individuos aceitem a perda parcial de suas liberdades. A coercdo é
empregada desde o nascimento e é perpetuada durante toda a vida de cada
individuo de forma a determinar seu comportamento. Assim Freud diz:

“Novas geragbes, educadas com carinho e para valorizar o
pensamento, que cedo tenham experimentado os beneficios

da cultura, terdo uma relagdo diferente com ela,
considerando-a como a sua posse mais auténtica, e estardo

¥ FREUD, Sigmund. O futuro de uma ilusdo, Porto Alegre: L&PM, 2010.



preparados para lhe oferecer os sacrificios necessarios a sua
conservagdo, tanto em trabalho como em renuncia a
satisfagdo dos impulsos.” (FREUD, 2010, p. 41-42).

Toda sociedade é, portanto, baseada em coergdes e na renuncia dos
impulsos gerando uma legido de pessoas frustradas. Todas as criangas nascidas
carregam seus impulsos e seus desejos impulsionais, porém através de métodos
coercitivos vao gradativamente interiorizando essas proibigbes e sendo
“civilizadas”. Quanto mais essas coergcdes sao interiorizadas, mais € fortalecida
uma importante instancia psiquica, que € o supereu. Assim o supereu inclui essas
coergdes externas em seus mandamentos mais sélidos, formando uma pessoa
completamente imersa na cultura. Contudo, as idéias de Freud nao foram imunes
as criticas. Um desses criticos foi Vitor Frankl que, entre outros pontos,
discordava da redugado dos fenbmenos psiquicos a meros impulsos, ou seja, da
determinacdo do homem pelos seus desejos impulsonais. Segundo Frankl “a
psicanalise interpreta o ser humano a ‘priori’ como ser dirigido ou impulsionado”
(FRANKL, 2009, p. 16). Frankl apresenta uma analise existencial que tem como
ponto principal a responsabilidade do individuo. A analise existencial se coloca
como contraponto a analise psicanalitica, ja que vai contra o automatismo e ao
totalitarismo dos impulsos e valoriza a autonomia da existéncia espiritual. Desse
modo, a responsabilidade é vista em um sentido de que, para essa existéncia,
nao € o homem quem faz a pergunta sobre o sentido da vida, mas sim, ele é
intimado a respondé-la. Assim, as respostas sao dadas pelos atos da vida
cotidiana, ou seja, pela responsabilidade assumida em suas escolhas
responsaveis, ja que sua existéncia depende inevitavelmente de suas decisdes e
atos que vao mostrando o sentido que cada um da a sua propria vida. O ser
humano, nesse sentido, ndo pode ser guiado meramente pelos impulsos, mas sua
existéncia somente sera possivel quando for responsavel. Conforme Frankl diz:

“O ser humano pode assim ser ‘verdadeiramente ele proprio’
também nos seus aspectos inconscientes. Por outro lado, ele
é ‘verdadeiramente ele proprio’ somente quando ndo é
impulsionado, mas responsavel. O ser humano propriamente
dito comega onde deixa de ser impelido e cessa quando
cessa de ser responsavel. O ser humano propriamente dito

manifesta-se onde nado houver um id a impulsiona-lo, mas
onde houver um eu que decide.” (FRANKL, 2009, p. 21)



Assim, para Frankl, Freud cometeu um erro ao desenvolver a psicanalise
atribuindo excessivo peso ao impulso e ao inconsciente e, por consequéncia,

esquecendo-se de uma existéncia no sentido de um ser-responsavel.

Mas as limitagdes impostas aos membros de uma sociedade, referidas por
Freud, ndo sao aplicadas de forma uniforme em todas as camadas da sociedade,
ja que para algumas classes sociais, segundo o autor, essas proibicoes sao
impostas com maior rigor. As classes sociais menos favorecidas sdo aplicadas
limitacbes bem mais austeras e, em contrapartida, as classes mais privilegiadas,
sao proporcionadas vantagens que sao invejadas pelas classes inferiores. Nao é
dificil perceber que essa parcela desprivilegiada da sociedade, a qual € imposta
condigbes mais duras, constituam a parcela da sociedade mais insatisfeita com a
cultura que a rodeia e é levada a rebelido. Quanto maior for essa parcela
insatisfeita da sociedade, mais risco corre os alicerces dessa cultura, pois como
disse Freud “ndo é preciso dizer que uma cultura que deixa insatisfeito um
numero tdo grande de membros e o0s incita a rebelido ndo tem perspectiva de se

conservar perpetuamente, nem o merece.” (FREUD, 2010, p. 49)

Nessa perspectiva, o autor acredita que para que o homem pudesse se
defender dos perigos da natureza, e também da dificuldade de sobreviver
sozinho, os homens passaram a viver em comunidade, criando assim a cultura.
Assim, com Freud disse “e a tarefa capital da cultura, sua verdadeira razdo de
ser, é nos defender contra a natureza.” (FREUD, 2010, p. 54) Todavia, essa
cultura, com ja dito anteriormente, causa sofrimento pelas privagdes que impde,
porém os individuos componentes dessa cultura sofrem também com a

convivéncia com outros individuos.

Dos danos causados pela cultura ao individuo, ele se defende através de
medidas de resisténcia contra as instituicdes culturais. Por temor das forcas da
natureza, o homem se submete a privagdes para viver em sociedade e, com isso,
o individuo encontra-se ameacgado. Para se despojar de seus medos, o homem
humaniza a natureza para torna-la mais préxima e acessivel, ja que dessa forma,
a natureza possuira caracteristicas que lhes sao familiares. O homem, entéo, ao
humanizar a natureza, acaba por transforma-la em seus proprios deuses. Como

disse o proprio Freud:



“(...Jo homem néo transforma as forcas da natureza
simplesmente em seres humanos com o0s quais pode se
relacionar como faz com seus iguais — algo que também néao
faria justica a impressdo avassaladora que tem delas -, mas
lhe confere um caréater paterno, transforma-as em deuses, e
nisso ndo apenas segue um modelo infantil, mas, segundo ja
tentei mostrar certa vez, um modelo filogenético.” (FREUD,
2010, p. 58)

Todo esse processo tem inicio com o desconhecimento do funcionamento
das estruturas da natureza e, assim, a medida que o homem percebeu certa
regularidade e comegou, mesmo que de forma primaria, a compreender 0s
fendbmenos naturais, essa humanizagao foi sendo superada. Porém, ainda assim
os deuses conservaram suas trés principais tarefas que, segundo o autor, sao:
“afastar os pavores da natureza, reconciliar os homens com a crueldade do
destino, em especial como ela se mostra na morte, e recompensa-los pelos
sofrimentos e privagbes que a convivéncia na cultura lhes impée.” (FREUD, 2010,
p. 59)

Seguindo esse processo de aprofundamento quanto ao conhecimento das
estruturas da natureza, os deuses, gradativamente, foram retirados da proépria
natureza. A medida que o pensamento do homem primitivo se tornou mais
complexo, principalmente no momento em que passou a conseguir decifrar os
enigmas do codigo da natureza, também sua visao religiosa se tornou mais
elaborada. A idéia de deuses na natureza pareceu, entdo, muito simplista e os
deuses foram sendo dela retirados. Porém a terceira tarefa dos deuses, citada
anteriormente, permaneceu cada vez mais importante, visto que a melhor
compreensao da natureza enfraqueceu as duas primeiras tarefas atribuidas aos
deuses. Com isso, o verdadeiro dominio dos deuses passou a ser a
compensagao dos sacrificios pelo processo de aculturamento, principalmente no
ambito moral. A partir disso, a vida passou a ser entendida como uma passagem,
uma forma de aperfeicoar o ser humano para algo que esta além dessa vida.
Essa vida seria apenas uma preparagao para algo mais elevado que estaria
colocado apos a morte. Com isso, a propria idéia de morte é transformada, ja que
ndo mais significa o fim, mas apenas o inicio de uma nova vida. Como Freud

disse: “Todo o bem acaba por receber a sua recompensa, todo mal a sua puni¢cao



— Se isso ndo acontece ja nessa forma de vida, acontecera nas existéncias

posteriores que comegam apos a morte.” (FREUD, 2010, p. 62)

Ndo apenas a tarefa de compensagao dos sacrificios ganhou origem
divina, mas também todas as leis morais que consolidaram a cultura. Toda essa
legislagao moral, de origem divina, é guardada pelos deuses e, com isso, hdo sao
permitidas discussdes. Ao contrario do pensamento cientifico, que pode ser
criticado, repensado, reformulado e, até mesmo descartado por uma teoria capaz
de explicar de forma clara os eventos da natureza, as proposigdes religiosas nao
podem ser livremente debatidas. Seguindo o desenvolvimento do pensamento
religioso, o homem acabou por condensar a existéncia de varios deuses em
apenas um s0O. Nessa o6tica, Freud concorda com o pensamento de Hume que
também via o politeismo como sendo a primeira forma de expressao religiosa, e
acabando por se desenvolver para uma forma mais elaborada que seria o

monoteismo.

Quando questionamos as proposi¢des religiosas geralmente recebemos
trés respostas, como Freud disse, “(...) merecem crédito porque nossos
ancestrais acreditavam nelas; em segundo lugar, possuimos provas de que nos
foram transmitidas precisamente desde época antiga, e, em terceiro lugar, é
absolutamente proibido questionar essa comprovaggo.” (FREUD, 2010, p. 75).
Porém, para o autor, essas trés respostas merecem ser questionadas uma vez
que o fato de as proposi¢des religiosas merecerem créditos simplesmente porque
nossos ancestrais acreditavam nelas ndo poderiam ser aceitas, visto que esses
mesmos ancestrais acreditavam em coisas que hoje temos a certeza de sua
falsidade. Ja a idéia de que nds temos a certeza de que essas proposicdes nos
foram passadas corretamente ja suscitam duvidas, visto que as pressdes sobre o
pensamento religioso eram muito maiores, e nao sabemos se nossos
antepassados foram de um modo ou de outro, influenciados pelas pressées. Nao
€ possivel concluir com precisdo se eles também questionaram pontos que hoje
sdo questionados, porém nao puderam fazer nada mais que recolher seus
pensamentos em suas proprias consciéncias. A resposta mais empregada sobre
0s questionamentos das proposi¢des religiosas € que € absolutamente proibido

questiona-los. As proposigdes religiosas estado colocadas acima da razédo e suas



respostas somente podem ser obtidas interiormente. Nesse sentido, ha uma
semelhanga com um ponto defendido por Frankl, que diz que a religido somente
pode se dar na interioridade do ser humano e, por isso, ndo é possivel falar em
questionamentos que ndo sejam internos. Dessa forma, assim como as
proposi¢des religiosas, também o préprio pensamento religioso se da apenas no

interior do homem, ndo cabendo, portanto, uma discussio universal.

Freud apresenta, entdo, sua tese sobre a génese psiquica de todas as
idéias religiosas. Para o autor, “estas, que se apresentam com proposi¢cées, hdo
sdo produtos da experiéncia ou resultados finais do pensamento; sdo ilusées, séo
realizagbes dos desejos mais antigos, mais fortes e mais prementes da
humanidade(...)"(FREUD, 2010, p. 83). O homem, ao nascer, encontra-se imerso
em um sentimento infantil de desamparo e que busca satisfazé-lo pelo amor do
pai. Porém esse sentimento de desamparo, no decorrer da vida, € ampliado e faz
com que o homem se agarre cada vez mais a idéia de um pai superior e bem
mais poderoso. A infinita bondade divina, por sua vez, atenua o medo dos perigos
existentes na vida e, consequentemente, a legislagdo moral, com sua origem
divina, é aceita e as bases da cultura sdo mantidas. Nessa linha, o pai, com seus
poderes supremos, atenua e auxilia a dificil jornada que é viver nessa vida
terrena, que tem como objetivo um aprimoramento individual para uma vida
futura. Deus, portanto, além de aliviar as dificuldades impostas pelos sacrificios
da cultura, também atenua, através de sua bondade infinita, o sentimento de

desamparo.

Freud considera tudo isso como sendo uma ilusdo, e acaba por definir o
termo da seguinte forma: “Uma ilusdo ndo é o mesmo que um erro, e ela também
nédo é necessariamente um erro.”(FREUD, 2010, p. 84). O homem busca, com
base na ilusdo que se configura a religido, a satisfacdo de seus desejos, sempre
com todo o cédigo moral em um horizonte proximo. O autor entdo define como
crenga toda a ilusao religiosa, como disse:

“Portanto, chamamos uma crenca de ilusdo quando se
destaca em sua motivagcdo o cumprimento de desejo, ao
mesmo tempo em que nao levamos em conta seu vinculo

com a realidade, exatamente do mesmo modo que a propria
ilusdo renuncia a suas comprovagées.” (FREUD, 2010, p. 86).



Nesse ponto vemos que Freud ndo defende uma idéia de religido como
sendo algo revelado por uma instituicao divina, mas sim como algo natural, com
bases psicoldgicas e sociolégicas. Essa visdo de religido como um fenémeno
natural decorre do sentimento de desamparo que toda criangca sente em relacao
ao seu proprio pai. Essa visdo de religidao como algo natural possui pontos de
congruéncia com a idéia de Hume, que também via a religiao ndo como algo

revelado, mas como algo natural.

Freud vé como maior complicador o fato de as ilusbes serem
indemonstraveis, ou seja, ndo podem ser contestadas como os argumentos
cientificos, por exemplo. Nesse caso, o autor vé apenas o caminho cientifico
como rumo seguro a ser seguido na diregdo da compreensao da realidade. A
realidade nao pode ser vista pelo prisma de uma iluséo, visto que essa nao pode

ser demonstrada e ainda pode ser um erro.

A religido, mesmo sendo vista como uma ilusdo, n&o € de toda desprezivel,
ja que segundo o autor, a religido prestou grandes servigos a cultura,
principalmente no que tange ao controle e a domesticagdo dos impulsos
associais. Porém, esse controle e domesticagdo nao foram suficientes para gerar
uma sociedade absolutamente estavel e conformada com as perdas e privagdes
impostas pelo processo de aculturagdo, ja que ao longo dos tempos sempre
pudemos identificar um numero significativo de pessoas insatisfeitas com a
prépria cultura e com o funcionamento da sociedade. Em um primeiro passo, o
aprimoramento do conhecimento das estruturas da natureza e a percepcao de
regularidade em seus eventos, fizeram com que os deuses fossem afastados da
natureza e, agora em um segundo momento, o desenvolvimento da ciéncia, que
passou a oferecer explicagdes plausiveis sobre eventos naturais antes
amedrontadores, fez com que a religidao perdesse parcialmente sua forca na
submissdo das massas. Mas nem mesmo no periodo em que a religido obteve
maior dominio das massas, a sociedade pbéde ser considerada moralmente

melhor.

Mas, como ja dito anteriormente, Freud recebeu criticas em seu
pensamento sobre a religiosidade. No desenvolvimento da analise existencial de

Frankl, a qual tem como fundamento o fato de que ser humano é ser consciente e



responsavel, se envereda no campo da espiritualidade inconsciente. Nesse ponto,
nao faz mais sentido, para o critico de Freud, pensar o ser humano como um ser
que possa ser compreendido apenas por sua constituicdo racional, mas deveria
ser levada em consideragdo sua dimensdo espiritual inconsciente. Dando
prosseguimento a analise existencial, dentro dessa espiritualidade inconsciente,
Frankl desenvolve a idéia de que ha uma religiosidade inconsciente no ser
humano, ou seja, o ser humano ja traz consigo uma religiosidade em seu ser.
Como disse Frankl “significaria entdo que sempre houve em nés uma tendéncia
inconsciente em dire¢do a Deus, que sempre tivemos uma ligagdo intencional,
embora inconsciente, com Deus.”(FRANKL, 2009, p. 58). Aqui ja é possivel
perceber que Frankl discorda radicalmente da postura Freudiana que vé a religiao
como uma ilusdo. A religiosidade, ou seja, essa inclinagao a religiosidade, mesmo

sendo algo inconsciente, € algo que ja esta inscrito no ser humano.

Porém o fato de Frankl considerar a religiosidade algo presente no
inconsciente humano, isso nao implica, por razdes oObvias, que todos os seres
humanos sejam religiosos, até porque nao é dificil encontrar pessoas irreligiosas.
A religiao habita o campo do pessoal e, portanto, deve ser derivada de decisao. O
ser humano somente atinge a verdadeira religiosidade quando decide por ela e
nao quando € impelido a ela por qualquer for¢ca que possa existir. A religiosidade
apenas se da no interior do individuo e, dessa forma, ndo podemos considera-la
um delirio coletivo, visto que € de ambito de decisdo individual. Diferentemente de
Freud, que defendia um inconsciente capaz de determinar o ser humano, Frankl
defende que o inconsciente, sobretudo o inconsciente religioso, constitui um ser
que decide. A religiosidade provém, assim, do centro desse ser que decide,
porém isso nao quer dizer, de forma nenhuma, que a religiosidade seja algo inato
ou tenha algo de biolégico. Como Frankl mesmo disse:

“Ao nosso parecer, a religiosidade ndo pode ser inata por nao
estar presa ao biolégico. Com isso ndo queremos negar que
toda religiosidade sempre siga certas linhas e esquemas
preestabelecidos; porém, tais esquemas nao sdo formados
pelos supostos arquétipos inatos e herdados, mas pelas
correspondentes formas confessionais ja existentes que sao
preenchidas pela religiosidade. Portanto ndo podemos deixar
de admitir que tais configuragdes, de fato, existam; porém

essas imagens religiosas primitivas ndo constituem
arquétipos latentes em nos e ndo sdo transmitidas por vias



biolégicas, mas representam imagens recebidas por tradigdo
de nosso respectivo ambiente religioso-cultural.”(FRANKL,
2009, pg. 62-63)

O fato de Freud considerar a religido uma ilusdo pode suscitar alguns
questionamentos, como se o fim da religido ndo conduzisse inevitavelmente a
humanidade ao caos absoluto, visto que ndo mais haveria um eficiente aparato
domesticador. Como dito anteriormente, as leis morais haviam sido transferidas
para uma criagéo divina e, dessa forma, faria sentido se alguns acreditassem na
tese de que o mundo recairia no caos caso, a religidao fosse completamente
descartada. Assassinatos, roubos, e todas as formas de trai¢cdo, ou seja, todos os
impulsos associais seriam alforriados sem o medo da imposicdo de castigos e
punicdes, e ocorreriam de forma descontrolada com a auséncia de leis morais
atribuidas a religiosidade. Colocado de outra forma, pode-se dizer que a cultura
estaria em risco de extingdo caso a religido fosse colocada de lado, ja que como
também vimos anteriormente, a religido possui uma fungdo importante na
manutencdo da sociedade ao oferecer uma compensagao pelos sacrificios

colocados pela cultura e no controle dos impulsos associais.

Freud, por sua vez, apresenta alguns argumentos contrarios a essa idéia
de que a sociedade seria langada ao caos caso a religido fosse descartada. Para
o autor, os riscos que derivam do livre uso dos impulsos associais sao iguais para
todos os homens e, com isso, haveria uma organizagdo entre esses mesmos
homens no sentido de proibir todas as acdes que forem maléficas para a propria
cultura. N&o é simplesmente a crenga em um deus que gera homens bons, ou 0
contrario, a falta de fé e o ateismo geram uma legiao de pessoas mas. Ha varios
exemplos de crentes moralmente maus e varias pessoas boas sem crenca
religiosa. Como dito por Freud, “Os riscos da insegurancga da vida, que sdo iguais
para todos, unem os homens em uma sociedade que proibe o individuo de matar
e se reserva o direito de assassinar coletivamente aquele que transgride a
proibigcédo. E isso, entdo, que constitui justica e castigo.”(FREUD, 2010, p. 104). As
leis morais devem, dessa forma, serem retiradas dos deuses, ja que serao
fundamentadas racionalmente no intuito de manter uma sociedade harmoniosa.
Com base nesse pensamento, a sociedade seria impedida de cair no caos e suas

pilastras de sustentacdo estariam salvas, mas apenas com uma fundamentacao



diversa do revestimento religioso. Além disso, todas as leis de conduta moral n&o
estariam mais vinculadas a existéncia e fé em um deus, pois teriam uma base

mais racional.

Todas as instituicbes e preceitos culturais teriam apenas uma origem, que
seria puramente humana, criadas através de parlamentos e discussdes. Os
homens, entdo, poderiam entender que elas foram criadas ndo para domina-los,
mas para tornar a convivéncia social viavel. Ndo almejariam mais o fim e a
destruicado dessas instituigdes culturais, mas apenas seu melhoramento continuo.
Mas o fato das leis e das instituicdes culturais passarem a ser entendidas como
criagdes humanas ndo afastariam o risco de serem criadas também para dominar
o proprio homem, ja que criagbes humanas também sdo usadas com o objetivo
de dominagao. Porém, ao contrario das criagdes atribuidas as divindades e das
instituicdes religiosas, as criagbes humanas podem tranquilamente ser
questionadas, e essa seria a vantagem primordial de se compreender que as

criagdes das instituicbes e dos preceitos culturais sdo meramente humanas.

Dessa forma, a religido, para Freud, nada mais € que uma neurose que
deve ser curada. Como o autor mesmo disse:
“‘A religido seria a neurose obsessiva universal da
humanidade e, tal como a da crianga, teria sua origem no
complexo de Edipo, na relagdo com o pai. De acordo com
essa concepgdo, seria possivel prever que o abandono da
religido tera de se consumar com a mesma inexorabilidade
fatal de um processo de crescimento, e que nos encontramos

nessa fase de desenvolvimento precisamente agora.”
(FREUD, 2010, p. 109)

Aqui visualizamos com clareza o destino proposto por Freud apds o
descarte da religido. O autor possui a visao clara de religido natural, ou seja, ela
ndo é derivada de uma revelagdo divina, mas sim fruto do complexo de Edipo e
seria uma neurose obsessiva, portanto, sem nenhuma base sobrenatural. Sendo
assim, Freud prevé que a religido sera abandonada quando a sociedade atingir
um nivel de amadurecimento e superar a neurose obsessiva. Esse homem que
nao se apoiaria mais na religido teria, inexoravelmente, que reconhecer seu
estado de desamparo e deveria ter a plena consciéncia de sua insignificancia

diante do mundo. As criangas nao seriam tomadas pelo pensamento religioso em



sua mais tenra idade, “de forma que, quando o pensamento da crian¢a desperta,
as doutrinas religiosas ja se tornaram inatacaveis”(FREUD, 2010, p. 116-117). A
crianga devera nascer imersa em um ambiente em que tera consciéncia da
criacdo racional dos preceitos culturais e ciente de suas proprias potencialidades,
pois como disse Freud: “ja € alguma coisa quando alguém sabe que depende de
suas proprias forgas. Aprende-se, entdo, a usa-la corretamente.” (FREUD, 2010,
p. 120).

Apesar de Frankl ndo questionar a visdo de Freud da religiosidade vista
nao como algo revelado por uma divindade, mas como algo natural, ele se
colocou contrario a varios pontos do pensamento freudiano, conforme ja mostrado
anteriormente. Outro ponto de discordancia entre os dois tedricos é justamente a
questdo da neurose. Para Freud, como foi dito anteriormente, a religido é a
neurose obsessiva da humanidade e, como toda neurose, deve ser superada.
Frankl com sua visdo de ser humano com uma religiosidade inconsciente
inerente, discorda, é claro, de que a religido seja uma neurose obsessiva. A
religiosidade incompleta e doente seria assim, uma neurose obsessiva. Como
Frankl esclarece:

“Se Freud disse: ‘A religido é a neurose obsessiva comum ao
género humano; da mesma forma que a neurose obsessiva
da crianga, ela se origina no complexo de Edipo, no
relacionamento com o pai’, nés, diante do caso que
acabamos de descrever, estamos inclinados a inverter a
afirmagao, ousando dizer que a neurose obsessiva é que

seria a religiosidade psiquicamente doente.”(FRANKL, 2009,
p. 66)



Capitulo Il

Daniel Dennett — Quebrando o Encanto. A religiao como fenémeno

natural.

“Onde ha duvidas ambientes que se possa notar, ndo ha necessidade de

falar em fé” (Dennett)

Daniel Dennett publicou no livro Quebrando o encanto. A religido como
fenémeno natural® sua defesa da religido natural. O autor reconhece a
importancia da tematica religiosa na vida das pessoas e a influéncia do tema na
vida cotidiana. Logo no inicio do livro Dennett define o termo religido “(...) como
um ‘sistema social cujos participantes confessam a crenga em uma agente ou
agentes sobrenaturais cuja aprovagdo eles buscam’ (DENNETT, 2006, p. 19).
Aqui o autor ja apresenta uma delimitacdo do horizonte da religido ja que
condiciona a existéncia de uma crenga em um agente sobrenatural. Assim,
algumas religides existentes na atualidade ndo poderédo ser reconhecidas como
tal, visto que ndo obedecem a tal requisito. Mas a existéncia das religides nao é
fixa, visto que algumas, ao longo da histéria, deixaram de ser religides, como a
comemoragao do dia das bruxas e Sdo Nicolau, o atual Papai Noel, nos mostra. E
claro que o sistema econ6mico capitalista se aproveita do fato dessas religides
deixarem de ser religides, no sentido da definicdo dada, e as transformaram em

meios comemorativos para gerar lucros.

Passando a analise do titulo da obra, o autor reconhece que, tanto a
religido como a politica, exercem grande influéncia na mente das pessoas a ponto
de manifestarem um estado de enfeiticamento. Assim, Dennett se pergunta se
valeria @ pena ou ndo quebrar o encanto, ou seja, se valeira a pena discutir
racionalmente a religido. Um estudo multidisciplinar sobre a religidao se mostra
necessario para a obtengdo de conhecimentos seguros e desmistificadores sobre

o tema. Porém, valeria a pena continuar nos mantendo ignorantes sobre a

* DENNETT, Daniel C. Quebrando o encanto. A religido como fendmeno natural. Sdo Paulo:
Globo, 2006.



tematica religiosa? A religido seria apenas fonte de ignorancia e violéncia ou seria
algo benéfico? Para Dennett a ignordncia ndo é uma opc¢ao valida. Essas
perguntas somente poderdao ser respondidas com uma busca séria, objetiva e
racional em busca de respostas convincentes e acertadas, como as respostas
dadas pela ciéncia a suas perguntas. Com disse Dennett:
O encanto que eu digo que ‘deve’ ser quebrado é o tabu
contra uma pesquisa direta, cientifica e sem obstaculos dos
segredos da religido como fenbmeno natural, entre muitos
outros. Mas certamente um dos motivos mais insistentes e
plausiveis para a resisténcia a essa reivindicagdo é o medo

de que o encanto seja quebrado - se a religido for posta sob
as luzes fortes e o microscépio.” (DENNETT, 2006, p. 28)

A religido sempre foi posta em segundo plano no que diz respeito ao
estudo e busca de respostas. Em todas as areas, cientificas e filosoficas, a
religido sempre foi vista como tema menor, bem com os pesquisadores da
filosofia da religiao, sociologia da religido, além de demais ciéncias que tem como
escopo o estudo da religido e sua relagdo na sociedade sao vistos como
pesquisadores de areas insignificantes e desnecessarias. Talvez o fato de toda
religido se amparar de modo determinante na fé, ou seja, em algo em que se
acredita, mas nao se pode provar de forma objetiva, seja um componente

importante no descrédito atribuido a toda pesquisa sobre religido.

Mas, para Dennett, o caminho a ser percorrido deve ser exatamente o
oposto. Parte da atribuicdo de maior importancia a pesquisa sobre religido e o
combate ao preconceito existente sobre aqueles que conduzem suas pesquisas
ao esclarecimento do fenbmeno religioso. A ciéncia deve ser empregada na
busca de respostas sobre o fendbmeno religioso e, dessa forma, a visao da religiao
como fenbmeno natural € necessaria para a utilizagdo de métodos objetivos de

pesquisa e producao de respostas claras.

A religidao € um tema muito importante, basta observar sua difusdo por toda
a humanidade, seja para professa-la de alguma forma, seja para ser desprezada
e ignorada por pesquisadores serios e pela ciéncia. Portanto, a religiao deve se
submeter aos holofotes da ciéncia para podermos verificar se, de fato, é
absolutamente benéfica a humanidade, ou apenas constituiu um engano, um

placebo. Assim Dennett defende sua posicao:



“Sim, eu quero pér a religido na mesa de exame. Se for
fundamentalmente benigna, como insistem muitos de seus
devotos, ela vai se sair muito bem; as suspeitas serdo
acalmadas, e poderemos nos concentrar nas poucas
patologias periféricas das quais a religido, como qualquer
outro fenémeno natural, é presa. Caso contrario, quanto mais
cedo identificarmos os problemas, melhor.” (DENNETT, 20086,

p. 9)

Mas para que nao haja equivocos quanto ao entendimento do termo
natural, Dennett trata de deixar claro seu significado. Nesse trabalho de ajuste
fino do conceito, o autor demonstra claramente que o termo natural nao se refere
ao sentido de natureza, de bioldgico, ou seja, entender a religido como fenbmeno
natural nao quer dizer enxergar a religiao como sendo transmitida aos seus
descendentes por meio do DNA. A religido ndo se ampara em aspectos bioldgicos
e genéticos e, por isso, ndo € esse o0 sentido do termo natural. A religido é
transmitida por vias culturais, assim como a linguagem. Assim, para Dennett, a
religiao € natural em um sentido oposto ao termo sobrenatural. A religido nao
possui nenhum componente sobrenatural, tais como os milagres, por exemplo,
nem foram derivadas de figuras divinas como as religides reveladas. A religido &
um fendbmeno meramente humano e n&o possui nada de sobrenatural, melhor
dizendo, ela é um fenbmeno natural. Assim Dennett esclarece:

“Posso dizer que a religido é natural como oposto ao
‘sobrenatural’, que é um fenbmeno humano composto de
eventos, organismos, objetos, estruturas, padrées e coisas
parecidas que obedecem, todos, a leis da fisica ou da

biologia, e que ndo envolve milagres. E ‘€’ isso que quero
dizer.” (DENNETT, 2006, p. 36)

Para aqueles que acreditam em milagres, o autor enxerga apenas um
caminho viavel a ser seguido, que é a pesquisa cientifica. Como o aspecto
sobrenatural € deixado de lado, apenas a ciéncia com seu rigor € metodo pode
dar respostas satisfatérias. Os defensores dos milagres deveriam ser os primeiros
a buscarem a ciéncia para comprovarem que, diante do fendbmeno denominado
‘milagre’, a ciéncia nao foi capaz de dar uma explicacdo razoavel. Porém aqui
cabem algumas perguntas inquietantes: sera que aquilo que hoje € considerado
um milagre, ndo seria apenas uma incapacidade temporaria da ciéncia em
fornecer uma explicagdo? Os milagres ocorridos nos séculos passados nao

seriam explicados hoje com o atual nivel de desenvolvimento da ciéncia? Assim



como a falta de conhecimento do funcionamento e das estruturas da natureza fez
com que o homem se apegasse ao aspecto sobrenatural, conforme defendido por
Hume e mostrado anteriormente, essa mesma falta de conhecimento da natureza
pode ser a causa da crenga nos milagres, visto que o conhecimento atual da
natureza ndo permite uma explicagdo do fendbmeno e, assim, é-lhe atribuido o

titulo de milagre.

Em sentido semelhante ao de Dennett, também Rousseau criticou
duramente o aspecto sobrenatural das religidbes, em especial a crenga nos
milagres. Deus é percebido, conforme Rousseau, através de suas manifestacées
na ordenacdo do universo. Sente-se Deus através da propria natureza e do
mundo que nos cerca. Porém, essa vontade poderosa que governa o mundo e
impde ordem no universo nao pode fornecer excecdo as leis que regem a
natureza. A maior manifestagcdo de Deus é a ordem perfeita, as leis seguras que
regem a natureza, e ndo a suspensao pontual e especifica dessas leis em prol da
realizagdo de algum milagre. Assim, Rousseau se posiciona frente a esses
acontecimentos: “é a ordem inalteravel da natureza que mais bem mostra a sabia
mao que a rege; se se verificassem muitas excegbes, eu ndo saberia que pensar
e, quanto a mim, acredito demasiado em Deus para acreditar em tantos milagres
tao poucos dignos dele.” (ROUSSEAU, 1979, p. 342).

Porém nem todos estavam de acordo com Rousseau ou Dennett. Alguns
pensadores, entre eles, Pascal, defenderam a religido revelada, assim como seu
aspecto sobrenatural. No livro Pensamentos®, Pascal faz uma defesa e uma
apologia da religido cristd contra os céticos em uma época que imperava o
pensamento racional. Entendendo que a religido ndo poderia ser reduzida
somente a aspetos racionais, Pascal escreve um capitulo apenas com reflexdes
sobre o milagre. Assim Pascal vé “dois fundamentos, um interior, outro exterior: a
graga, os milagres; ambos sobrenaturais” (PASCAL, 1973, p. 253). A religido nao
se compode apenas de aspectos naturais, mas, sobretudo, dos sobrenaturais, que
possuem uma fungédo importante na conversdo dos homens, ja que como Pascal
mesmo disse: “os milagres e a verdade s&0 necessarios porque € preciso

convencer o homem inteiro, corpo e alma” (PASCAL,2006, p. 253). Assim, a

5 PASCAL, Blaise. Pensamentos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973.



verdade, compondo o aspecto racional, € completada pelo aspecto sobrenatural,
este composto pela revelagdo e pelos milagres; completam a conversao, ja que
atingem por inteiro o0 homem em seu plano corporal e espiritual. Para Pascal os
milagres s&o um apoio da religido e n&o seria possivel que Deus os
empregassem em prol de algum individuo que pregasse uma falsa religido. O
autor ainda vé o catolicismo como unica e verdadeira religiao e ainda “os milagres
provam o poder que Deus tem sobre os coragbes pelo que exerce sobre oS
corpos.” (PASCAL, 1973, p. 266)

O entendimento da religido como sendo um fenémeno natural, do ponto de
vista de Dennett, € semelhante a visdo de religido natural defendida por Hume. O
autor inglés defende que religido natural seria algo que carece de uma
sustentacao cientifica, ou seja, a religiao deve ser sustentada por provas, assim
como todo conhecimento embasado pelo saber cientifico, porém ele deriva o
conceito de religido como fendmeno natural em oposicdo a religido revelada.
Assim Dennett esclarece que “a religido ‘natural’, para Hume, seria uma crenga
que fosse tdo bem sustentada por provas e argumentos quanto a teoria da
gravitagdo de Newton ou a geometria plana.” (DENNETT, 2006, p. 37). Ainda
segundo Dennett, no que se refere a religido natural, Hume a “contrastava com a
religido ‘revelada’, que depende das revelagcbes da experiéncia mistica ou de
outros caminhos extracientificos para a fé.” (DENNETT, 2006, p. 37). Aqui, entao,
pode-se perceber uma aproximacao no entendimento da religido como fenbmeno
natural, defendidas por Dennett e Hume. A semelhanga entre eles é que ambos
defendem uma investigagdo cientifica como forma de reforcar os alicerces da
religido e possuem uma visao de religiosidade como fendmeno natural oposta ao
conceito de sobrenatural. A fé ou os fendmenos sobrenaturais ndo sao

justificativas aceitas de embasamento do fenébmeno religioso.

Na sequéncia Dennett analisa o fato de que nem sempre existiram
religides, visto que em seu entendimento, houve um tempo em que nenhuma
idéia religiosa habitava a mente humana. Para reforgar essa idéia o autor se
ampara em registros histoéricos que demonstram a origem e, também, o fim de
algumas religibes. Assim como impérios e até mesmo civilizagdes inteiras

surgiram, atingiram seu apice e desapareceram, algumas religides, ao longo da



histéria, também nasceram e foram extintas. Porém o fato de ter existido um
momento em que nao havia nenhuma religido constituida nao fortalece a idéia de
uma religido natural, visto que as religides reveladas surgiram em momentos em
que a humanidade ja tinha alcangado um nivel de desenvolvimento bastante
elevado. Mas o fato de varias religides desaparecerem no decorrer dos tempos
pode fortalecer argumentos contrarios aos aspectos sobrenaturais intrinsecos as
religides. Nao é facil compreender que uma religiao que tenha sido revelada por
uma divindade e que possua aspectos sobrenaturais simplesmente desapareca,
enquanto outras, que também possuem essas caracteristicas, sobrevivam ha

milénios.

Dennett apresenta algumas teses sobre a origem das religides, sendo
todas elas baseadas em um evolucionismo biolégico que apresenta
consequéncias na vida cultural. Assim, ele mostra o argumento de David Aloan
Wilson, um bidlogo da evolugdo, que entende que “a religido ¢ um fenébmeno
humano planejado (pela evolugdo) para melhorar a cooperagéo dentro (néo entre)
de grupos humanos” (DENNETT, 2006, p. 118). Nesse sentido, a religiao foi
apenas um artificio que evolui através da selegao natural servindo como elemento
agregador de individuos dentro de um mesmo grupo. Em tempos em que a unido
gerava mais seguranga e condigdes de superagao dos riscos a vida, a religiao,
segundo Wilson, mostrou-se componente fundamental a evolugdo humana.
Dennett ainda apresenta a tese dos antropologos Pascal Boyer e Scott Atran que
“para explicar o dominio que varias idéias e praticas religiosas tém sobre as
pessoas, precisamos compreender a evolugdo da mente humana.”(DENNETT,
2006, p. 118). Aqui também é possivel perceber a linha evolucionista para a
compreensao dos fendmenos religiosos. Essas duas teses mostram uma busca
cientifica pelo entendimento da religiosidade, assim como o desprezo pela
revelagao divina e pelo sobrenatural, ou seja, uma clara inclinagdo a uma religiao

natural.

Antes do surgimento de qualquer religiao organizada houve o
desenvolvimento de religides populares. Um exemplo dessas religides populares
foram os rituais de cura dos Xamas. Ent&o, o autor faz referéncia a uma idéia de

Dawkins de que os humanos ao longo da historia desenvolveram em seus



cérebros uma espécie de “centro de Deus”. Assim, o0s pesquisadores
darwinianos, entre eles Dennett, querem saber por que aqueles ancestrais que
apresentaram uma tendéncia genética a desenvolverem esse centro de Deus
sobreviveram melhor do que aqueles que nao desenvolveram. A resposta
apresentada € que “ao contrario dos que ndo tém o gene, tinham seguro saude!”
(DENNETT, 2006, p. 153). O seguro saude é entendido como uma alternativa para
a cura das moléstias do corpo em um tempo em que a medicina ainda nao havia
se desenvolvido. Assim, a crenga no xamanismo constituia a unica alternativa de

cura das doencgas existentes.

Foi nesse ambiente de cura xamanistica, ou de religido popular, que
aconteceu o desenvolvimento das religides organizadas. Dennett ainda conjectura
sobre o desenvolvimento da linguagem. Assim que nossos antepassados
iniciaram o uso da linguagem, aqueles que nao participaram da linguagem foram
logo colocados de fora dos possiveis acasalamentos. A selegdo sexual
contribuiu, dessa forma, para o continuo desenvolvimento da linguagem. Como
sabemos a linguagem nao é transmitida pelos genes, mas pela difusdo da cultura,
porém esse fato ndo exclui a constatacdo de que os cérebros de nossos
ancestrais se desenvolveram geneticamente para que o uso e o aprendizado da
linguagem se tornassem mais complexos. Conforme Dennett, “nossos cérebros
se desenvolveram para se tornar processadores de palavras mais eficazes, e eles
podem também ter evoluido para implementar com maior eficacia os habitos
culturalmente transmitidos das religibes populares.” (DENNETT, 2006, p. 172 —
173)

Dennett apresenta, ainda, uma posigdo que, segundo ele, € tida como
consenso geral entre os pesquisadores, que é o fato de que o desenvolvimento
da agricultura e pecuaria propiciaram o agrupamento de um numero grande de
individuos em um mesmo lugar. A domesticagdo dos animais e das plantagdes
permitiu a diminuicdo dos povos ndmades e, consequentemente, a fixagdo de
populagdes em um espago comum. O autor apresenta alguns motivos que levam
a manutencdo da unido de grupos humanos, que sdo a protegdo mutua, a
melhora na eficiéncia do plantio e colheita, além de implementagdo de grandes

projetos como construgdes e melhorias na localidade. Aqui vemos uma



semelhanga com Freud, que, como visto anteriormente, também viu motivos

muito proximos para a unido de individuos. Dessa maneira,

“De acordo com Wilson, as inovagbes de planejamento que
funcionam sistematicamente para ligar grupos humanos séo o
resultado da descendéncia do darwinismo com modificagdo
orientada pela replicagdo diferenciada do mais apto, em
muitos niveis, ‘inclusive o nivel do grupo”. (DENNETT, 20086,
p. 196)

Dennett, em seguida, fala sobre o emprego do mistério e da
incompreensao dentro da religido. A religido possui como pilar mestre a fé, e ndo
a compreensao absoluta de todos os seus dogmas e mistérios. Assim, resta a
seus fiéis apenas a profissdo de sua religido baseada na falta de compreenséao
total dos preceitos religiosos que defende. Assim, “tem sido notado por muitos
comentadores que as crengas religiosas tipicas, candnicas, ndo podem ser
testadas para se saber se sdo verdadeiras.” (DENNETT, 2006, p. 254). Aqui,
pode-se ver mais um ponto de congruéncia com o pensamento de Freud, ja que
ele também trabalha a questdo do mistério dentro do ambiente religioso, bem
como a impossibilidade de se discutir determinados aspectos religiosos tal como é

feito com os fundamentos cientificos.

O autor aborda a questdo, também tratada por Freud como ja visto
anteriormente, de que a religido seria o bastidao da moralidade e sua demoligao
conduziria toda sociedade a anarquia e ao caos absolutos. Porém Dennett
reconhece que essa idéia ndo ha um consenso universal e a classifica como mera
opinido. Seguindo essa linha o autor se questiona se a religido seria capaz de nos
tornar moralmente melhores. Em sua reflexdo ele chega a conclusao de que no
decorrer dos tempos nosso sentido do que é moralmente bom foi sendo alterado
bem como nossa nogéo do que Deus espera de nés, foi alterada. Sobre a questao
se a religido € capaz de nos tornar melhores, é importante lembrar que os
presidios estdo cheios de cristdos, mulgumanos, judeus e ateus. Mas sera que
essa situagdo nao seria pior se a religido ndo habitasse a maior parte das
mentes? Assim, a espiritualidade vem sempre acoplada a bondade, bem como o

materialismo alinhado a maldade. Dennett diz que “ndo ha motivo algum pelo qual



uma descrenga na imaterialidade ou imortalidade da alma deva fazer uma pessoa
ser menos solicita, menos moral, menos comprometida com o bem-estar de todos
na Terra do que alguém que acredite ‘no espirito””. (DENNETT, 2006, p. 322). E
assim reconhece a dificuldade em superar essa ligagdo equivocada entre espirito

e bondade que foi consolidada durante séculos.

O que Dennett realiza em toda sua obra é demonstrar que ha motivos
suficientemente fortes para se questionar a religido e os preceitos da fé a fim de
buscar informagdes claras e concretas sobre o assunto. Qualquer cientista que
queira encontrar respostas plausiveis no universo da religiosidade deve, além de
mergulhar nos textos sagrados, nos modos de vida de seus participantes, deve se
amparar em varias areas do conhecimento, sempre com bases na ciéncia como
forma de produzir conhecimentos que possam ser livremente debatidos,
contestados e corrigidos, caso seja necessario. Nenhum assunto devera ser
tratado como tabu e, por isso, deixado de lado como algo que n&o pode ser
questionado. A ciéncia deve se abrir a uma pesquisa séria para descobrir as
bases bioldgicas, psicolégicas e culturais do fendmeno religioso. A religido deve
ser mais livremente debatida nas escolas, mas longe de ficar por tras de véus e
mistérios incompreensiveis a mente humana. Os mais crentes e apegados a
religido deveriam ser os primeiros a defenderem essa empreitada a fim de
confirmarem tudo aquilo em que acreditam e terem motivos concretos e
convincentes de persuasao de novos devotos. Somente através de uma pesquisa
séria, de consciéncia limpa e livre de uma fé cega, sera possivel descobrir se a
religido € um produto do instinto evolutivo ou apenas um fendmeno cultural
transmitido pelas geragdes; ou mesmo alguma alternativa ainda n&o percebida.
Apenas o aprofundamento das pesquisas podera responder a essa questao.
Assim Dennett nos incentiva: “Entdo, aqui esta a unica receita que vou dar

categoricamente e sem reservas: pesquisem mais.” (DENNETT, 2006, p. 330).



CONSIDERAGOES FINAIS

Diante da analise do entendimento sobre “religido natural” na visao dos
autores David Hume, Sigmond Freud e Daniel Dennett, expostos nas obras
Histéria da Religido Natural, O Futuro de uma llusdo e Quebrando o encanto,
respectivamente, podemos apontar os pontos de interse¢cdo e as discordancias
entre suas teorias. Mesmo tendo sido publicadas em diferentes épocas, Historia
da Religido Natural em 1757, O Futuro de uma llusdo em 1927 e Quebrando o
Encanto em 2006, é possivel ter uma idéia de como o tema foi tratado ao longo
dos anos. E possivel verificar como, apesar do conceito manter um nucleo fixo,

diferentes pensadores com diferentes inclinagdes abordaram a questao.

Hume mostra através de seu pensamento sobre a origem da religido, n&o
entender a revelagdo como estopim inicial do fenédmeno religioso. Com uma viséo
do surgimento da religido derivada da incompreensdo do funcionamento da
natureza, que por sua vez ocasionou o medo dos fendbmenos observados, deixa
claro que a revelagdo nao pode ser considerada fundagédo de qualquer religido,
como é o caso do cristianismo e do islamismo. O homem, ao se deparar com
fendbmenos naturais que estavam além de sua compreenséo, viu-se dependente
de forgas que controlavam esses fenbmenos. Essa busca de respostas levou o
homem a conduzir sua imaginacdo a seres poderosos que controlavam os
fendbmenos naturais e, por isso, eram dignos de adoragéo e culto. Essa linha de
pensamento deixa claro o entendimento de uma religido natural ao desprezar a
revelacdo como gatilho inicial. Na sequéncia evolutiva do pensamento religioso,
para Hume, o politeismo, como forma mais primitiva, foi a primeira maneira de
expressao religiosa, seguindo-se pelo monoteismo, forma mais elaborada e

complexa do pensamento religioso.

Esse entendimento de religidao que nao se derivou de uma revelagéo do
divino e que também n&o se ampara em aspectos sobrenaturais possui muita
concordancia com a posi¢cao de Rousseau. Rousseau foi inserido neste trabalho
para apoiar os argumentos de Hume, pois possuem visbes muito semelhantes. O

pensador francés, ndo por acaso, coloca toda sua argumentagao a favor de uma



religido natural na boca de um personagem que intencionalmente era padre. Esse
detalhe nos mostra que mesmo defendendo uma posic¢ao racional e uma religiao
natural, Rousseau nao se mostra ateu ou a favor de uma eliminacao da religido.
Hume, em uma posicdo semelhante, ao final da obra vista no primeiro capitulo
deste trabalho, n&o propde nenhuma medida no sentido de eliminar a religido e de
expor alguma posicao clara de ateismo, mas demonstra uma posi¢cao agnodstica e
de suspensao do juizo. O autor inglés, ao fazer sua opcao pela manutencao da
duvida e da incerteza, assim como o posicionamento de Rousseau, mostra que a
defesa de uma religido natural sem a aceitagdo de dogmas e da salvagéo
sobrenatural, ndo necessariamente conduz a um pensamento ateista. E
perfeitamente conciliavel o questionamento racional dos preceitos religiosos e
uma crenca sincera. Hume defendia uma crengca baseada em provas e
argumentos tdo solidos quanto os oferecidos pela ciéncia ou a geometria em

detrimento de experiéncias misticas e caminhos extracientificos.

Ja Freud apresenta uma idéia sobre a génese do pensamento religioso
diferente da apresentada por Hume, mas também descolada de uma revelagao
feita pelo sagrado. Na visdo de Freud, o pensamento religioso surge do
sentimento infantil de desamparo sentido pela crianga que busca protecdo na
figura paterna. Mas ao longo da vida, esse sentimento de desamparo € ampliado
e fez com que o0 homem se agarrasse cada vez mais a idéia de um pai superior €
infinitamente mais poderoso. Deus, entao, oferece conforto frente ao desamparo,
além de aliviar os sacrificios impostos pela cultura. Essa idéia da origem do
pensamento religioso com bases psicolégicas € claramente uma visdo de uma
religiao natural, ja que n&o ha elementos sobrenaturais ou vestigios de revelagdes

divinas.

Assim a religido € vista como uma neurose universal por Freud e, tal como
a da crianca, tem relacdo com o complexo de Edipo. Assim a humanidade tera
como destino a superacdo dessa neurose universal, assim como a crianga,
através do processo de crescimento e amadurecimento, supera seu sentimento
de desamparo. A sociedade, portanto, ao atingir um nivel suficiente de
amadurecimento inevitavelmente abandonara a religido. Para Frankl, critico de

Freud e defensor da andlise existencial, a religido ndo seria uma ilusdo ou um



delirio coletivo, visto que € parte de uma decisdo que se da individualmente no
interior de cada pessoa. A verdadeira religiosidade se da quando o individuo se
decide por ela em seu interior. Neurose obsessiva, portanto, seria ndo a religiao
em si como Freud defende, mas uma religiosidade doente. Uma diferenca basica
entre Frankl e Freud é a prépria visdo da religido. Freud vé a religido apenas

como um fendbmeno coletivo, enquanto Frankl a vé como um fenémeno individual.

Aqui é possivel identificarmos algumas semelhangas e diferengas na
defesa da religidao natural feitas por Freud e Hume. Apesar de ambos atribuirem a
origem da religiao em bases socioldgicas e/ou psicolégicas, Freud se distingue ao
apresentar um posicionamento ateista ao prever o descarte da religido apos o
amadurecimento da sociedade. Freud nao atribui nenhum fundamento

sobrenatural ou experiéncia mistica a essa idéia de religido.

Mas mesmo prevendo o descarte da religido, Freud ndo acredita naqueles
que defendem a religido atual como sustentaculo da moral, e que o fim da religiao
conduziria a sociedade ao caos absoluto. Para Freud, as leis morais devem ser
retiradas da religido e atingidas apenas pela racionalidade, ou seja, todos devem
entender que sua origem € humana. Para isso todos deveriam ter consciéncia de
seu desamparo e insignificancia diante do mundo. Mas, seria possivel que apenas
o entendimento de que as leis morais sado formulagbes humanas e o
entendimento da insignificAncia humana seria suficiente para ocupar o papel
consolador da religiao? O fato de a ciéncia ter explicado varios fenbmenos antes
incompreendidos, através do emprego da racionalidade, ndo impediu que

pessoas fizessem uma opc¢ao pela crenca e pelo espiritual.

Dennett, em sua obra Quebrando o encanto, deixa claro seu entendimento
sobre religido natural. J& no inicio da obra ele refina seu conceito de natural
mostrando que é aquilo que ndo é sobrenatural, visto que a religido € uma
construcao humana. Assim, ao defender uma religido que nao tenha em sua base
nenhum elemento sobrenatural ou mistico, Dennett se aproxima dos dois
pensadores ja descritos nesse trabalho. Apresenta algumas teorias sobre o
surgimento da religidao e como ela foi um fenbmeno planejado pela evolugao para

reforgar os lagos de uniao dentro dos grupos humanos.



Por ver a religidao como um tema de extrema importancia na vida humana,
Dennett defende, com razdo, uma maior atencado a esse tema tanto pela ciéncia
como pela comunidade em geral. O encanto que deve ser quebrado, portanto, € o
tabu que uma pesquisa mais séria e conclusiva sobre a religiosidade representa.
Essa pesquisa somente pode ser feita empregando-se métodos cientificos e
racionais para a obtencdo de respostas seguras que poderdo ser livremente
debatidas e repensadas como qualquer teoria cientifica. Assim, Dennett defende
a colocagao da religido sob os holofotes da ciéncia bem como a superagdo do

preconceito que o tema religido ainda carrega.

Assim como Hume, Dennett descarta uma religido baseada em aspectos
sobrenaturais e misticos, além de desprezar qualquer fundamento ilégico ou
extracientifico. Os milagres, por exemplo, por seu carater sobrenatural, nao
devem ser dignos de adoragao, mas de pesquisa séria. Nessa linha, Rousseau
também critica a crengca nos milagres. Para Dennett, aqueles que créem em
milagres deveriam ser 0s primeiros a coloca-los sob investigagao séria da ciéncia

para que enfim, possa ser confirmado ou, se for o caso, serem descartados.

Ao entender a origem da religido ndo como algo que partiu de uma
revelacao divina, Dennett segue a linha de Hume e Freud no entendimento da
religido natural. Porém, Dennett ndo prevé como Freud, um descarte inevitavel da
religido. Ele defende uma investigacdo séria na qual os argumentos baseados
puramente na fé e sem comprovacéao racional devessem ser deixados de lado. A
partir, entdo, das conclusdes derivadas desse estudo sério e criterioso, obteremos
as respostas que nos dirdo se, de fato, a religido é benéfica a sociedade, e por
isso deve ser mantida, ou se ela ndo oferece nenhum beneficio e deve ser
descartada. Quanto as conclusdes e propostas, Dennett se coloca entre a posigcéao
agnodstica de manutengcdo da duvida e suspensdo do juizo de Hume, e o
posicionamento ateista de abandono da religido pela sociedade quando ela atingir
um nivel suficiente de maturidade defendido por Freud. Dennett ndo defende
simplesmente a extingdo da religido ou sua manutengdo, mas sim uma busca

séria por respostas que condenarao ou absolverao a religiao.

Podemos dizer, dessa forma, que os trés autores em questdao, Hume,

Freud e Dennett, partram de um mesmo ponto — da defesa de uma religido



natural que descarta a revelacdo como ponto de partida e despreza os aspectos
sobrenaturais e misticos — e, percorrendo caminhos distintos de investigagéao,
chegaram a pontos com algumas distingdes entre eles. Apesar da distingdo de
suas conclusdes, os trés autores mostram uma visdo em comum sobre o
pensamento religioso, sendo ele embasado principalmente em aspectos
sociologicos e psicologicos, ou melhor, uma religido natural que despreza
aspectos nao logicos, irracionais e sobrenaturais como os das religides

tradicionais.

E claro que a revelacdo divina ndo passou sem defensores ao longo dos
tempos. Varios autores escreveram obras em defesa dos aspectos sobrenaturais
e da revelagdo, como Pascal. John Conybeare foi outro autor a defender a
revelagcao, como disse Reale e Antiseri, ele, “persuadido da falibilidade e da
insuficiéncia da razdo humana, afirmou que, como Newton foi necessario para
desvelar os segredos da astronomia, da mesma forma a revelagéo divina foi
necessaria para indicar a auténtica verdade religiosa.” (REALE, ANTISERI, 1990,
p. 787).

Como pode parecer a alguns, a busca da defesa de uma religido natural ou
do entendimento de uma religiao como fendmeno natural ndo necessariamente
conduzira a um pensamento ateista como o proposto por Freud. A defesa da
religido natural estimula o pensamento critico a respeito da religiosidade e pode
trazer conforto frente aos dogmas e mistérios incompreensiveis das religides, ja
que, como Rousseau mesmo descreveu, a existéncia de Deus pode ser
observada na percepcado do ordenamento continuo do universo e do movimento
da matéria, sem apoio, portanto, de dogmas como o do pecado original ou da
salvagao sobrenatural. Ao trazer esse conforto frente aos pontos
incompreensiveis da religido, toca-se em um ponto comum aos trés pensadores
que é o questionamento das bases da religido, algo que néo é estimulado nem
permitido quando de se fala de religido entre crentes n&o criticos. Principalmente
Dennett, ao defender uma pesquisa racional sobre a religido, defende um debate
livre e aberto de todos os pontos do fendmeno religioso, tanto por parte dos
membros das religides, quanto por parte de qualquer pessoa interessada no

assunto.



A quebra do tabu na busca de respostas e fundamento da crencga religiosa
por meio de uma pesquisa séria somente podera trazer beneficios, pois afirmara
com mais rigor a crenga de quem nela cré, ou entdo mostrara a possivel falsidade
das religides e a ma fé de seus lideres ao longo dos milénios. Com isso, os
proprios crentes devem mostrar-se a favor dessa pesquisa, visto que poderao

obter a confirmagao ou nédo de tudo aquilo que a fé ja mostrou a eles.
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