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RESUMO

O seguinte artigo analisa a importancia e a atualidade tanto da viséao
poético-antropofagica dos Manifestos Oswaldianos quanto de seu
posicionamento filoséfico enquanto critico da sociedade e da histéria
politica do Ocidente. A abordagem segue-se a maneira de Oswald de
Andrade, buscando problematizar e confrontar pontos de divergéncia
entre os dois eixos dialéticos que compf6em o desenvolvimento da
América Colonial e seus desdobramentos na medida em que a
desigualdade e a intransigéncia para com a diversidade humana ao
produzir vida e as artes sdo ameacadas pela consolidacdo de um
sistema econdmico controlador e excludente. Em conjunto com seus
manifestos, serd abordado, o que pode ser definido como o tratado
filos6fico de Oswald, a tese ‘Crise da Filosofia Messidnica, onde o
mesmo tenta tragcar um panorama ético geral sobre as praticas cristas
no Brasil Col6nia e seus desdobramentos na construgcdo da nossa

visdo social atual.

Palavras-Chave: Antropofagia. Filosofia. Arte. Vida.

A gente escreve o0 que ouve, nunca o que houve.
Oswald de Andrade.

! Graduando em Letras Portugués e Respectiva Literatura pela

Universidade de Brasilia (UnB).

Orientadora: Adriana de Fatima Barbosa Araudjo. Doutora em Teoria
Literaria pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) em 2006,
Mestre em Teoria Literaria (1999) e Licenciada em Letras Inglés e
Respectiva Literatura (1994) pela Universidade de Brasilia (UnB).
Professora e pesquisadora da area de Literatura Brasileira do Departamento
de Teoria Literaria e Literaturas (TEL/IL/UnB), desde 2010.



A METAFORA ANTROPOFAGICA

O “Manifesto Antropo6fago”, texto publicado no ano de 1928
por Oswald de Andrade, o principal fil6sofo e entusiasta da
Semana de Arte Moderna de 1922, foi um Manifesto
poético/literario que veio a publico por intermédio da Revista de
Antropofagia? em meio ao estopim das possibilidades estéticas na
época. Dando inicio a uma tentativa de pensar uma nova forma de
encarar a historia e a sociedade brasileira enquanto Estado-
Nacao, o intuito do Manifesto foi o de realizar uma unido, tanto
social e econbémica, quanto filos6fica e pratica, por meio do
resgate do ser brasileiro e do ndo recalcamento da realidade
latino-americana, que desde o momento da colonizagcdo encontra-
se turvo e longe de sua raiz.

Firmando a vanguarda antropofagica, também a partir do
prefacio de Serafim Ponte Grande® Oswald de Andrade empenha
um manifesto que se faz categdrico no que tange o diagndéstico da
contraditoria realidade brasileira. Em meio ao apice da
confrontacdo do estilo literario nacional com o do estrangeiro,
encontra-se Oswald de Andrade, em posicao de rebeldia, tendo
como base a sua época e seu estilo professado diante das
constantes mudancas histéricas e modernizacdo da sociedade.

Frente a isso, a maneira como sua obra foi recepcionada influiu

2 A Revista de Antropofagia foi uma revista criada na capital paulista
pelos poetas Raul Bopp e Alcantara Machado, com o intuito de espalhar e
divulgar as ideias apresentadas na Semana de 22, e que teve como
colaboradores: Mario de Andrade, Carlos Drummond de Andrade, Manuel
Bandeira, e até mesmo, contraditoriamente, pelo conservador Plinio
Salgado, entre outros.

® Narrativa tecida posteriormente, no ano de 1933, por Oswald de
Andrade, onde ja no prefacio o autor realiza um “discurso geral”, que
demonstra muito bem a pratica antropofagica, sobre as ideias que seréao
trazidas no romance em sua totalidade. L4, Oswald, falando indiretamente
de si, se confessa um integrante da burguesia, mas que sente prazer em
corroé-la, em devora-la. Diz que ha um apagamento das massas como
classe social ativa intermediada por aqueles que se pretendiam porta vozes
do proletariado e opositores da “devassidao econbémica dos politicos e dos
ricos”, enquanto os “intelectuais brincam de rodas”. (ANDRADE, 1976, p.
118).



significativamente no sentido que ela viria a representar e ecoar.
Segundo Benedito Nunes, pesquisador e grande conhecedor da

literatura Oswaldiana:

Numa visdo global da vanguarda de 22, pode-se dizer
gue o0 grau de receptividade e de resposta a esses
estimulos e mensagens esteve condicionado aos
diferentes momentos da dialética interna do Modernismo,
segundo a ordem de seus problemas, estéticos, sociais e
politicos. (NUNES, 1979, p. 9).

A ordem historica brasileira era ainda de degluticdo dos ideais
europeus, e talvez Oswald fora o modernista que mergulhou com

mais profundidade no espirito das vanguardas europeias.

Na lenta maturacdo da nossa personalidade nacional, a
principio ndo nos destacavamos espiritualmente dos
nossos pais portugueses. Mas, a medida que fomos
tomando consciéncia da nossa diversidade, a eles nos
opusemos, num esforco de autoafirmacdo, enquanto, do
seu lado, eles nos opunham certos excessos de
autoridade ou desprezo, como quem sofre ressentimento
ao ver afirmar-se com autonomia um fruto seu.
(CANDIDO, 2006, p. 117).

A independéncia formal brasileira ainda é turva e contraditoria,
mas o empenho, desde o Romantismo, vem se fundando a partir
de uma grande negacao, ndo propriamente dos valores, mas da
forma, por meio da constru¢cdao de uma autoconfianca.

Em seu Manifesto, Oswald de Andrade joga com VAarios

conceitos e leis, como a catequese®, e a propria filosofia

* Que por meio da sua critica, filos6fica neste caso, tem base na
Grécia Antiga, e sdo fundamentadas nos ideais platdnicos da virtude e da
obediéncia do homem as leis da natureza. Posteriormente, na ‘Crise da
Filosofia’, Oswald trara a ideia de que a catequese portuguesa, grande
responsavel pelo genocidio indigena nas Américas, tem como raiz
genealdgica em uma ética europeia, em nome da moral dos Gracos, para
Oswald de Andrade.



burguesa, que seriam proprios do que pretende devorar toda a sua
antropofagia.

Nunca fomos catequizados. Fizemos foi Carnaval. O
indio vestido de senador do Império.

Fingindo de Pitt. Ou figurando nas 6&peras de
Alencar Cheio de bons sentimentos portugueses.

Ja tinhamos o comunismo. J& tinhamos a lingua
surrealista... A idade de ouro.

Catiti Catiti

Imara Notia

Notid Imara,

Ipeju.” (ANDRADE, 1978, p. 16)

Partindo desde o pensamento da vanguarda até a esfera politica,
as ruas, afirmando ironicamente o ato antropofagico, como a
“Unica lei do mundo. Expressdo mascarada de todos os
individualismos, de todos os coletivismos. De todas as religifes.
De todos os tratados de paz.” (ANDRADE, 1978, p. 13).

Para Oswald, h& uma divisdo entre dois elementos que
compdem a narrativa da humanidade em seu desenvolvimento, o
primeiro: a maneira antropofadgica de produzir a vida; o segundo:
uma maneira messianica de geracdo da cultura representados
pelos padres, bispos e seus dogmas. A partir dessa separacao,
da-se uma tensdo histdrica entre o que seria a identidade nacional
vigente e a sua verdadeira recriagcdo por meio da devoracao e
digestdo dos ideais éticos e morais dos europeus.

“Tupi, or not tupi that is the question” (ANDRADE, 1978, p.
13), Oswald de Andrade, ao lancar mao da famosa pardédia do
dilema hamletiano, ja deglutido e transformado em um fragmento
de conteudo tipicamente brasileiro, faz uma pergunta decisiva
acerca da aceitacdo ou da negacao das nossas origens, do povo

caraiba. Ser ou ndo ser brasileiro, possuir e ser possuido por este

° Pequena cancédo indigena. Couto Magalhédes traduziu por: Lua Nova,
0 Lua Nova! Assoprai em lembrancas de mim; eis-me aqui, estou em vossa
presenca; fazei com que eu tdo somente ocupe seu coracao.



instinto ou n&ao, ou simplesmente ir a favor da corrente

eurocentrista em voga:

Contra o mundo reversivel e as idéias objetivadas.
Cadaverizadas. O stop do pensamento que é dinamico. O
individuo vitima do sistema. Fonte das injusticas
classicas. Das injusticas romanticas. E o esquecimento
das conquistas interiores.

Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros.
Roteiros. Roteiros.

O instinto Caraiba. (ANDRADE, 1978, p. 15).

Mais adiante, Oswald de Andrade definird o ser caraiba como
um ser sem Deus, mas que ndo deixa de ter crengcas por conta
deste “ateismo”: “E preciso partir de um profundo ateismo para se
chegar a idéia de Deus. Mas a caraiba nao precisava. Porque
Tinha Guaraci.” (ANDRADE, 1978, p. 17), ou seja, o homem
caraiba, ou melhor, o ser caraiba, consiste especificamente nos
Nnoss0sS povos ancestrais e primeiros, nos indigenas das
sociedades antigas, nas mais diversas etnias e culturas que se
pode imaginar. O caraiba € o antrop6fago por exceléncia, e é
exatamente a partir do pensamento sobre essa préatica que Oswald
de Andrade extraira a metafora acerca da antropofagia enquanto
filosofia politica e estética de vanguarda.

A antropofagia, praticada pelo povo Tupi, ndo se trata de um
mero ato de canibalismo sobre outro corpo, mas sim um ritual
magico e valioso para cultura dos povos ancestrais. Serve como
uma poderosa figura de compreensdo e representacdo acerca de
como a sociedade trata o corpo que compde o tecido social,
elemento este capturado por Oswald de Andrade, pois, para o
mesmo, a antropofagia exprimia “um modo de pensar”, pois a vida

em sua inteireza seria pura devoracgao.



Porém, sé as mais puras elites conseguiram
realizar a antropofagia carnal®, que traz em si o mais alto
sentido da vida evita todos os males identificados por
Freud, males catequistas. O que se da nao é uma
sublimacdo do instinto sexual. E a escala termométrica
do instinto antropofagico. De carnal, ele se torna eletivo
e cria a amizade. Afetivo, o amor. Especulativo, a
ciéncia. Desvia-se e transfere-se. (ANDRADE, 1978, p.
18-19).

Pensando assim, a partir da relacdo etimoldégica entre Saber e
Sabor. A palavra saber vem do latim ‘sapere’, que significa ter
gosto, perceber pelo sentido. E bastante, também, a relacdo que
se da entre o saber e a percepcado estética. Ja a palavra sabor
vem de ‘sapore’, significa gosto, sabor caracteristico. “Morte e
vida das hipoteses. Da equacdo eu parte do Cosmos ao axioma
Cosmos parte do eu. Subsisténcia. Conhecimento. Antropofagia”
(ANDRADE, 1978, p 15). Sendo assim, o saber, tanto de si quanto
do outro, consiste em um contato duplo, onde ambos séao
devoradores e devorados ao mesmo tempo, como em didlogos,
onde ha o reconhecimento de ambas as alteridades. No
messianismo, ndo h& devoracdo, somente dominacdo. Neste
movimento, de dominacdo de um ser sobre outro, instaura-se a
distincdo por meio de uma hierarquia, delimitada pelo poder, que
cria uma distancia e impossibilita o dialogo, e consequentemente
0 saber sobre o sabor do outro.

Entre alguns povos brasileiros, entre eles, sociedades
antigas como o povo Tupi e o Potiguar, o ritual antropofagico
possuia caracteristicas singulares, como o ato de conceder ao
guerreiro capturado honrarias e privilégios que |he aprouvesse.
Era-lhe colocado a disposicao alimentos da melhor qualidade, e o

“prisioneiro” podia desfrutar da companhia de outros, caso

® Nesse momento Oswald de Andrade ironiza sobre o significado que
carrega o termo ‘elite pura’, invertendo o seu valor, afirmando que os
indigenas, os verdadeiros praticantes da antropofagia representam o apice
do desenvolvimento da cultura.



optasse. O grande significado por tras deste ritual é que somente
individuos honrados podiam ser submetidos a solene cerimdnia
antropofagica, apenas o0 guerreiro que possuisse altivez e
coragem e que a mantivesse até o momento final de sua vida
poderia ser devorado, pois o intuito inicial € o de absorver sua
forca, suas qualidades. Sendo assim, nota-se um grande respeito
pelo corpo vivo, e ainda assim na sua morte este respeito nunca
cessa. Mas mesmo assim, € inegavel a carga vingativa que muitas
vezes a antropofagia comporta. Ao tirar significado atual para a
antropofagia ritual dos indigenas brasileiros, Oswald de Andrade
ndo deixa de assinalar o ressentimento para com 0S

colonizadores:

Contra a verdade dos povos missionéarios, definida
pela sagacidade de um antropéfago, o Visconde de
Cairu: - E mentira muitas vezes repetida.

Mas nédo foram cruzados que vieram. Foram
fugitivos de uma civilizagcdo que estamos comendo,
porgue somos fortes e vingativos como o Jabuti.

Se Deus é a consciéncia do Universo Incriado,
Guaraci’ é a méae dos viventes. Jaci® é a méae dos
vegetais. (ANDRADE, 1978, p. 17).

Os europeus, especificamente os Jesuitas, ficaram horrorizados
com as praticas antropo6fagas indigenas, pois a mesma feria, seria
e profundamente, seus valores.

Quanto ao modo como sua metafora antropofagica foi
encarada pelo sistema literario, por intermédio de conversas e
interpretacdes de Benedito Nunes e do proprio Anténio Céandido,
Oswald de Andrade dizia ter sido muito mal compreendido, e que,
a origem social e o fundo politico de seus anseios via de regra era
ignorada por aqueles que se punham diante de suas obras,

interpretando-as. Oswald acreditou que, tanto a moral burguesa,

" Guaraci (do tupi kOarasy, “sol”) na mitologia tupi-guarani

representa o Sol, muitas vezes compreendida como a divindade responsavel
por conceder a vida e por criar todos 0s seres.

® Jaci (do tupi Ya-cy) na mitologia tupi-guarani representa a Lua,
aquela que protege a vegetacéo.



cristd e patriarcal, quanto a sua “politica” e a sua filosofia
imperial seriam eclipsados ap6s o término da Segunda Guerra
Mundial. “As migra¢cdes. A fuga dos estados tediosos. Contra as
escleroses urbanas. Contra os Conservatorios e o tédio
especulativo.” (ANDRADE, 1978, p. 17).

Mesmo diante de uma ascensdo global do fascismo, Oswald
de Andrade nunca deixou de enxergar na literatura um meio de
falar da sociedade de maneira a modifica-la, desvelando com
objetividade e clareza “pouco filoséficas” as contradicdes da
histéria e do proprio fascismo que compde a colonizacdo do seu
povo, capitaneado pelos padres e bispos, representantes do
dogma cristéo.

A operacdo ndo metafisica, mas sim essencial, significativa,
que se da em torno da antropofagia, é a da transformacao do
Tabu em Totem. Nas proprias palavras de Oswald, o que seria o
Tabu se ndo o proprio intocavel? No ambito da arte e da cultura
da devoracado, o intocavel é a falsa forma ancestral que a cultura
latino-americana tem de si, sua raiz, mas nunca uma raiz fincada
na sua proépria histoéria popular, gque esta eclipsada, desde a

chegada dos soldados dos mandamentos biblicos.

A luta entre o que se chamaria Incriado e a Criatura -
ilustrada pela contradicdo permanente do homem e o seu
Tabu. O amor cotidiano e o modusvivendi capitalista.
Antropofagia. Absorcéo do inimigo sacro. Para
transforma-lo em totem, A humana aventura. A terrena
finalidade. (ANDRADE, 1978, p. 18).

Nesse sentido, a tensdo dialética se d& justamente entre a figura
do suposto criador (portugués “descobridor”) e da Criatura (povo
caraiba), tupi guarani. llustradamente na propria literatura de
Oswald de Andrade, a negacdo do carater de criacdo se da no
prefixo in da palavra Incriado, transmitindo a ideia de que esse
criador nunca foi criador em sua raiz, pois, trata-se de uma

criacdo unilateral, e no movimento dialético das relacbes
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humanas, a criatura ndo é somente criatura por durante todo o
contato, passando a ser criadora no decorrer do processo
historico-temporal.

E possivel compreender essa contradi¢cdo a partir da historia
da literatura brasileira, que se perfaz como um reflexo de um
processo bastante complexo em relacdo a formacdo da nossa
sociedade. A nossa literatura, enquanto memoria e expressao do
Brasil Caraiba, permanece desvalorizada. A “literatura brasileira”
enquanto Tabu, enquanto memodria candnica do todo nacional,
apresentava-se ainda como forma e expressao de um
modusvivendi, nas palavras diretas e incisivas de Oswald,
capitalista e mercantil. A partir Semana de 22, a “criatura” da
coroa portuguesa parece cada vez mais malcriada. Contrariamente
ao Romantismo de 1850, nossos autores passam a usar a forma
estrangeira transplantada como instrumento de insurgéncia contra
ela mesma, por meio de uma reinvencdo da forma até entao
aprendida, da forma eurocéntrica, s6 que agora, transvalorada, o
tabu j4 ndo responde mais como tabu, passando a ser totem.

E verdade que, nem toda representacio, seja ela literaria ou
ndo, possuira, por meios intencionais, um carater de
representacdo historica, embora a falta de dimenséo histérica seja
ela mesma um dado, uma constatacdo histoérica. No proprio
movimento modernista, tomando sempre como exemplo
representativo a Semana de 22, houve escritores, como Plinio
Salgado, que encaravam a histéria como algo a ser conservado,
ainda que sua realidade enquanto sucessdo de acontecimentos
fosse de extrema desigualdade; o Brasil de 22 era um Brasil

pouco brasileiro. Nas palavras de Hermenegildo Bastos

A pratica literaria é também wuma forma de
representacao politica. Antes mesmo de colocar a
guestdo da mimesis literaria — isto é, da obra como
representacdo da Histéria -, se coloca a questdo do
escritor como representante da sociedade ou grupo

social. No caso da ficcdo, a condicdo de personagem



cujo destino € mais ou menos negociado com o0 escritor-
narrador é manifestacado disso. (BASTOS, 2006. p. 3).

Nota-se como um mesmo impulso estético/politico, a exemplo
do que foi realizado na Semana de 22, é capaz de dar voz e poder
a discursos de naturezas diversas. Na literatura Oswaldiana, a
voz do narrador ndo se confunde com a do personagem, pois 0O
narrador muitas vezes €é o0 proprio personagem. Em seus
manifestos, o eu lirico, ou o sujeito por trds do discurso,
pensando a obra a partir do autor, apresenta sua perspectiva de
mundo prépria, isto €, ndo tenta representar uma voz ausente,
substituindo-a. Oswald, ao “gritar” sua antropofagia, ndo pretende
tomar o lugar do indigena ou se apresentar como tal, seu ponto de
enunciacdo é de alguém que esteve inserido no nucleo das forcas
antagbnicas, e que por isso conhece de perto os horrores e as
contradicbes da classe da qual é fruto, seja ele daninho ou néo.

No Manifesto, Oswald afirma contundentemente ser:

Contra Anchieta cantando as onze mil virgens do
céu, na terra de Iracema, - o patriarca de Jodo Ramalho
fundador de Sdo Paulo.

A nossa independéncia ainda néao foi proclamada.
Frase tipica de D. Jodo VI: - Meu filho, p6e essa coroa
na tua cabeca, antes que algum aventureiro o facal
Expulsamos a dinastia. E preciso expulsar o espirito
bragantino, as ordenacdes e o0 rapé de Maria da Fonte.

Contra a realidade social, vestida e opressora,
cadastrada por Freud — a realidade sem complexos, sem
loucura, sem prostituicbes e sem penitenciarias do
matriarcado de Pindorama.

OSWALD DE ANDRADE

Em Piratininga.

Ano 374 da Degluticdo do Bispo Sardinha.
(ANDRADE, 1978, p. 19).

Pouco antes, no manifesto, o autor diz que a verdade trazida junto

7

as caravelas é uma verdade inquisitéria, fazendo clara referéncia



ao genocidio indigena orquestrado pela coroa portuguesa. NoOsS
versos seguintes, Oswald de Andrade conceitua de maneira
interessantissima uma ideia que € turva, contraditoriamente,
aqueles que compdem o seu significado, o seu tecido, que é a
palavra politica. Diz que é “a ciéncia da distribuicdo” (ANDRADE,
1928, v. 65.), e diz também que ndés a tinhamos, nas terras das
caraibas, a América Latina, essa politica, em seu verdadeiro
significado e apresentacao. Nos tempos anteriores ao
messianismo “catequético”, na sociedade antropofagica, havia
distribuicdo, logo, igualdade entre os seres constituintes. Pois
“antes dos portugueses terem descoberto o Brasil, o Brasil tinha
descoberto a felicidade”. (ANDRADE, 1978, p. 18).

A CRISE DA FILOSOFIA MESSIANICA

Oswald de Andrade foi um escritor que perpassou por
diversas teorias do conhecimento, expressas nas mais diversas
formas, seja em romance, poesia, em escrita jornalistica ou até
mesmo em forma de tratado filoséfico, possuindo uma fase inicial
de catolicismo, passando posteriormente, em consequéncia do seu
amadurecimento intelectual, por uma fase marxista e
antirreligiosa, impulsionada pela visao antropofagica, consolidada
n’A Crise da Filosofia Messianica®. E |4 que Oswald de Andrade
traca uma genealogia do desenvolvimento da humanidade e a
maneira como a mesma desagua no territéorio amerindio, por meio
da dialetizacdo do conceito construido acerca do Matriarcado, e
da sua negacdo, sua antitese, a civilizacdo patriarcal, que teria
como base fundamental, além da centralidade do poder nas

esferas publicas, a ideia da propriedade privada.

A operacao metafisica que se liga ao rito antropoféagico é

a da transformacdo do tabu em totem. Do valor oposto,

® Tese escrita em 1950 para o Concurso da Cadeira de Filosofia da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sdo Paulo.



ao valor favoravel. A vida ¢é devoracdo pura. Nesse
devorar que ameaca a cada minuto a existéncia humana,
cabe ao homem totemizar o tabu. [...] Enquanto na sua
escala axiolégica fundamental, o homem do Ocidente
elevou as categorias do seu conhecimento até Deus,
supremo bem, o primitivo instituiu a sua escala de
valores até Deus, supremo mal. Ha& nisso uma radical
oposicdo de conceitos que da uma radical oposicao de
conduta.

E tudo se prende a existéncia de dois hemisférios
culturais que dividiram a histéria em Matriarcado e
Patriarcado. Aquele é o0 mundo do homem primitivo. Este
o] do civilizado. Aquele produziu uma cultura
antropofagica, este uma cultura messianica. (ANDRADE,
1978, p. 77).

Na sua “Crise”, Oswald de Andrade traz a ideia de que antes da
chegada das caravelas, a nossa tradicdo, originariamente
indigena, era Matriarcal por possuir e seguir seus principios, que
seriam a propriedade comum do solo e o Estado sem classes, no
caso do Brasil primordial, a inexisténcia do Estado. Essa
sociedade ancestral, essencialmente antropo6faga, por ser anterior
a colonizacdo, incorporava um modo muito proprio de fazer
filosofia’®. Ndo ha como ndo dizer que as sociedades dos nossos
povos indigenas ndo eram dotadas de filosofia, pois sdo inumeros
0S mitos que retratam as origens da natureza e de seus seres. A
diferenca é que nunca foi uma filosofia centralizadora e de
dominacdo tal qual a filosofia messidnica construida sobre bases
patriarcalistas e europeias, e ao pensar a modernidade em
caminho a contemporaneidade, que possui bases também na
regido Norte-Americana.

No sistema messianico, de origem platénica, acredita-se na
vigéncia de uma figura regente central, da natureza e do seu

desenvolvimento.

“ De nenhuma forma, se levado profundamente a propria ideia que o
conceito da Filosofia comporta, € possivel existir qualquer sociedade que
ndo comporte a mesma, pois todo ser vivo é dotado de Filosofia.



Ndo passa de um embuste a axiologia que
reconduz o mundo a Deus, supremo Valor. Toda a
hierarquizacdo que se tenta através da Filosofia dos
Valores, constitui posicdo tomada e obedece ao surrado
esquema das ldéias platébnicas que tém como vértice o
Bem. Surge de novo a escamoteacdo do problema do Mal
gue o dualismo masdaista da Pérsia tinha levado ao seio
das heresias gnosticas. Se a Grécia tivesse sido
derrotada em Salamina, talvez fosse diverso o destino
ideolégico do mundo. (ANDRADE, 1978, p. 122).

Seu mito de origem aponta para a existéncia de um ser
responsavel por ditar os rumos da civilizacdo, agindo como o
nucleo de toda a ideia messianica. Sob a otica Oswaldiana, toda
construcao cultural oriunda dos sistemas europeus de pensamento
teriam como fundamento o principio da supremacia divina (no caso
de Cabral e seus aliados, representada pelo Cristo) e da sua
centralidade, como simbolo da moral ideal e da justica em favor
do homem vestido. Tudo o que vem a ser natureza ou cultura,
caso literalmente nédo pertenca aos ideais biblicos, deve ser
dominado ou sobreposto, sejam eles o solo ou as ideias. E deste
pilar qgue se desenvolve cautelosamente o carater de detencado dos
territérios e da sua privacdo enquanto elemento comum do povo.
Para Oswald de Andrade, a propriedade privada, enquanto regra
de convivéncia de quase toda a sociedade moderna baseada na
imagem de um dono, Unico e dominante, é oriunda de um
cristianismo europeu que tem como principio de vida a figura de
um deus uUnico e senhor de todas as coisas.

Oswald pontua duas filosofias que exercem um papel de
criadoras, ou compositoras de toda a historia do Ocidente e as
aponta como patriarcais e escravistas, sendo elas, a tradicéao
biblica e a helénica (ANDRADE, 1978, p. 91). A guestdo da
serviddao ocupa um lugar central na visédo filosofica de Oswald de
Andrade, ao tentar apontar o que seria uma possivel historia da

filosofia ocidental, sem conseguir esconder certo 6dio de classe e



sem conseguir abster-se diante da verdade da classe dominante,
assinala, sobre os métodos utilizados pela mesma no processo de
tomada de poder tendo como base a entdo realidade da URSS, de

seu apogeu a sua queda:

E na alienagcdo no dinheiro, na filosofia do
dinheiro, prossegue dentro da atualidade, russa, o surto
enunciado pela economia do renascentismo. O Estado
assume a idolatria do dinheiro. E para ligar com férreas
ataduras policiais a massa sufocada, dentro da férmula
adspera de Paulo™, “quem n&o trabalha nao come”, utiliza
a légica de Aristoteles e a metdédica de Sorel, dentro da
cortina de ferro de seus limites geograficos e politicos.
(ANDRADE, 1978, p. 118).

Linhas antes, Oswald chamard a atencdo pela maneira como a
propria esquerda soviética aos poucos chafurda-se na economia
da propriedade e do Estado armado engajando-se na filosofia do
Haver (Patriarcado) escapando as injunc¢cbes histdricas da
economia do Ser (Matriarcado). Por isso, a ‘Crise da Filosofia’
funciona como um texto explicativo para com o Manifesto
Antropé6fago, pois toda a filosofia messianica se trataria de uma
antitese para com todo o imaginario antropofagico; a diferenca é
gue agora Oswald pretende tocar mais no berco da cultura
europeia e ndo propriamente na raiz de nossa cultura, pois todo o
eixo filoséfico institucional segue o crivo da visdo eurocéntrica e
em decorréncia do movimento histérico de uma colidir no processo
de desenvolvimento da outra. Conseguintemente, Oswald atribuira
a retdorica messianica esse “espirito de serviddao” oriundo dos

ensinamentos Socraticos:

Neles o patriarcado constrdi sua sofistica triunfal.
Neles, se insere 0o segundo termo da nossa equagéo

chave, a antitese, o espirito de negatividade do préprio

1 Apéstolo Paulo, um dos responsaveis pela escrita do Antigo

Testamento, texto presente na Biblia.



homem. [...] A Grécia dionisiaca, que produziu, na
medida classica do século V, a sua ordenacédo plastica e
lirica, decai nas dissensdes entre os aristocratas e o
povo. A Grécia, fora o mar e, portanto, o comércio, dai
ter surgido nela a inddstria e o proletariado urbano. E
consequentemente as primeiras experiéncias da questao
social. (ANDRADE, 1978, p. 94).

O problema ndo é Sdécrates ou a filosofia platénica, propriamente,
mas sim ‘o messianismo que brota de suas convicgdes
imortalistas, e que depois a figura do Cristianismo centralizaria”.
(ANDRADE, 1978, p. 95). O autor ainda reitera acerca de um
excesso de ordens impositivas escravagistas no periodo do Mundo
Classico, e que, consequentemente, seriam resultados deste
messianismo oriundo da Grécia de fundo Roméanico.

A Filosofia Messianica, enquanto antitese da Filosofia
Antropofagica funciona como figura de representacdo néo
mimética de outra categoria dialética, provinda do embate entre
Indigena e Colonizador. Este é o momento exato em que a
“Filosofia Natural” a que possui o Homem das Caravelas se opo0e
de maneira conflituosa a sociedade na qual se encontra diante. No
Brasil Caraiba, seja na literatura, na filosofia, ou nos espacos
sociais menos especificos, a dindamica, enquanto sociedade, foi de
completa dominacdo, em uma espécie de reflexo mal feito da
histéria classica da humanidade relatada nos livros europeus de
historia. Oswald de Andrade caracteriza a experiéncia cristd na
América Latina como desastrosa, sob uma perspectiva
minimamente humana. A esséncia messianica consiste néo
somente, na dominacdo entre povos, mas também na sua

manutencédo enquanto povo dominado,

E um dos séabios modernos, Alfred Whithead, quem
assinala a importancia do conceito de um mundo ldégico,
ordenado por um ente supremo para O progresso da
Fisica. Que era afinal a Mecénica sendo o]

aproveitamento l6gico das forcas da natureza? Primitiva,



caltica e desordenada, numa civilizagcdo sem reldgio, a
técnica s6 podia ser eficiente, apoiada no braco escravo.
O escravo s6 podia existir na condicdo de miseravel a
gue estava reduzido, com a esperanca messianica da
outra vida. Dai o] éxito do Cristianismo do
desenvolvimento proletario de Roma. Alimenta-se ele da
depresséo espiritual do trabalhador. (ANDRADE, 1978, p.
97).

Oswald é categédrico ao salientar a questdo da técnica do homem
sobre a natureza no processo de desenvolvimento do mundo
durante o que €é chamado de era das Grandes Navegacdes.
Decerto ndo a trata como algo maligno, como pretende toda forca
reacionaria, inclusive afirma em uma das conclusGes de sua tese
“gue s6 a restauracao tecnizada duma cultura antropogagica,
resolveria os problemas atuais do homem e da Filosofia”
(ANDRADE, 1978, p.129), mas reconhece seu carater de
instrumento enquanto monopdlio de uma determinada classe, para
fins de wusurpacdao. A filosofia monoteista, fruto das ideias
absolutistas, € também um tipo de técnica usada com fins de
sobreposicdo, de dominacdo sobre o outro, tal qual as ciéncias e
as artes, ainda que produzidas propriamente pela classe
trabalhadora usurpada. “E tinha como finalidade, a obediéncia do
homem-escravo ao senhor da terra que era o espelho do Senhor
do Céu.” (ANDRADE, 1950, p. 98). A técnica ocupa um lugar
central do desenvolvimento da sociedade, tanto na era pré-
histdrica quanto no estagio da sociedade de classes. “Mas, sem
duvida, é na América que esta criado o clima do mundo luddico e o
clima do mundo técnico aberto para o futuro” (ANDRADE, 1978, p.
127). Oswald de Andrade assinala por meio da visédo distorcida de

Schopenhauer que
[...] s6 na unido de todas as vontades numa s6 pode
existir ética. E verdade. Fora disso, ha éticas de classe,
desde Aristdoteles. No mundo sem classes que se procura
atingir, a ética e a equidade substituirdo as deformacdes

interessadas do Direito Positivo [...].



O homem é o animal que vive entre dois grandes
bringuedos — o Amor onde ganha, a Morte onde perde.
Por isso, inventou as artes plasticas, a poesia, a danca a
musica, o teatro o circo e, enfim, o cinema.

Ainda uma vez hoje se procura justificar
politicamente as artes, oprimi-las, fazé-las servirem uma
causa de uma razdo de Estado. E inutil.

A arte livre, brinco e problema emotivo, ressurgira
sempre porque sua ultima motivagdo reside nos arcanos
da alma lddica. (ANDRADE, 1978, p. 126-127).

Neste momento é necessario que se faca uma pergunta decisiva:
nas relacdes reais de producéao, a filosofia serve o povo ou 0 povo
serve a filosofia? Este questionamento se encaixa também no que
tange as artes e as ciéncias, sejam elas da saude do corpo ou da
educacdo da mente. Nado é estranho que, por meio do controle dos
meios de producdo, o homem utilize a ferramenta do povo contra
ele mesmo, porém, Oswald de Andrade enfatiza que a verdadeira
arte e a técnica livre faz morada nos coracdes luadicos que estao
para além dos ideais autoritarios que, segundo o mesmo, se fez
presente na sociedade de maneira mais intensa a partir dos anos
20.

Para pensar de maneira pratica, por exemplo, o uso da
filosofia l6gica e técnica para fins de dominacado, basta ter como
ponto de focalizacdo a questdo agréaria no Brasil. Atualmente, nao
sdo permitidos por lei o uso de terras para plantio que néao
estejam em tutela do governo federal ou estadual, mesmo que
sejam grupos camponeses particulares e especificos, ou seja, nao
€ permitido um outro jeito de produzir que seja diferente d&a ldgica
capitalista vigente, pois a mesma tem como prioridade o lucro
independente dos meios, deixando de l|lado o bem-estar e
enquanto brasileiros, consegquentemente, deixando de lado a
nossa esséncia, nossa prova dos nove, segundo o Manifesto
Antropofago, que é a alegria (ANDRADE, 1978, p. 18). Ainda que

0S camponeses nao queiram, e acima de tudo n&do precisem estar



inseridos nessa forma econbmica do consumo forcada pela
ideologia dominante, estes ndo possuem escolha entre resistir ou
se deixar levar, pois sua racionalidade nado ¢é tratada como
possivel entre as formas de pensar. O ser caraiba, seja o
indigena ou o camponés, escolheu ndo deixar que alguém decida
ou controle o seu futuro, e paga até os tempos atuais o preco por
simplesmente existir tal qual o seu proprio ser.

No ambito mais profundo de toda lei ou ldégica, seja ela
excludente ou nao, encontram-se em seus ideais basilares uma
fundamentacao politica de cunho filos6fico, e Oswald foi incisivo
ao enfatizar a sua importancia na formacdo econdmica e social do
Brasil enquanto instrumento de uma burguesia incapaz de admitir
a diversidade de modos de gerar e produzir a vida, e o papel do
Direito enquanto instrumento de dominagcdo. No manifesto, o
personagem Oswald de Andrade narra um epis6dio em gue esteve

a conversar com um homem em certa ocasiao:

Perguntei a um homem o0 que era o Direito. Ele me
respondeu que era a garantia do exercicio da
possibilidade. Esse homem chamava-se Galli Mathias.
Comi-o.

S6 ndo héa determinismo onde ha mistério. Mas que temos
nés com isso? (ANDRADE, 1978. p. 16).

O personagem Galli Mathias, em questédo, claramente representa a
palavra galimatias, que quer dizer ‘discurso verborragico,
hermético’, o discurso que nao se faz compreensivel, em clara
referéncia aos discursos verborradgicos presentes no direito e na
filosofia.

E comum e habitual a Histéria citar os gregos de maneira
maravilhosa, enfatizando a sua genialidade, no campo da filosofia
politica, sem considerar o contexto e as condi¢cbes reais em que

esta sociedade se encontrava, materialmente. O contexto de



surgimento da entdo Filosofia® conhecida tal qual ela é hoje
também é de colonizacdo, pois foram diversos os povos®™ que
buscaram dominar seu povo original. A prépria polis (local onde
acontecia a Filosofia), como compreendida em sua acepcao
democréatica de espaco politico, foi construida sobre o solo da
guerra e da escravizacdo, e ndo é contraditéorio que somente uma
camada especifica da sociedade tenha sido autorizada de
frequenta-la ativamente.

Para contextualizar e relacionar o processo evolutivo da
filosofia com a realidade soécio-historica do Brasil, Oswald de
Andrade, ainda na ‘Crise da Filosofia’, fala sobre a questdo do
fil6sofo Santo Agostinho e seus discursos, em clara referéncia e
alusdo aos padres presentes na colonizacdo do territério de
pindorama, acusando-o de “revestir a ideia grega do motor imodvel
(simbolo solar do Patriarcado) com os mitos do Cristianismo”,

anteriormente, aponta:

Em Agostinho, o Sacerdd6cio retomara o seu papel de
sentinela ativa do arbitrario. S6 Deus escolhe, sé Deus
elege, s6 Deus salva. Ao lado disso, ele informa (por
isso &€ Doutor), que s6 a Autoridade da Igreja faz crer em
certos absurdos biblicos. De modo que em Agostinho se
funda a doutrina da autoridade e do arbitrio que ia
produzir, da Idade Média a Reforma, o esplendor do
Sacerdécio Ocidental. Estava debelada, assim, a crise do
século V. A passagem do mundo romano para a ldade
Média através da conversdo, marca depois em Guilherme
de Occan, uma nova énfase do arbitrio. Deus pode fazer
0 que quiser. Para ele ndo ha compreensao nem critica.
E a entrega pura e simples do escravo. (ANDRADE,
1978, p. 102).

2 Cabe salientar aqui que toda a critica em torno da Filosofia se

trata da mesma enquanto instituicdo e ferramenta de fundamentacdo das
leis e normas que conservem a ordem vigente dos acontecimentos e nao a
verdadeira filosofia que se trata da arte de pensar a si € o0 proprio vir-a-ser
de todos no mundo.

BA exemplo dos micénios, jonios, aqueus, entre varios outros.



O que foi a colonizacdo dos povos, ndao sé da América, mas
também da Africa, se ndo uma distor¢do da ideia de arbitrio e da
liberdade de se cometer quaisquer atos por meio de discursos e
praticas inquisitérias, contanto que 0S mesmoS possuam
fundamentagcdo na autoridade divina, seja ela mesma uma
invencao arbitraria.

A crise, acerca da filosofia messianica, consiste na mesma
possuir um carater de autoimunidade, tal qual o sistema
capitalista, onde, independente do triunfo de um povo e de um
sistema sobre outro, nada escapara da ameaca cobi¢cosa sobre o
ser e sua casa. Esta autoimunidade esta presente na
inconsisténcia das praticas messianicas ndo somente no ambito
humano e social, mas também natural, pois a ideologia do lucro
sobre o homem tem como fundamento motor o esgotamento das
florestas e dos rios e da sua “domesticagao”. Melhor exposto nas
palavras do xama yanomami Davi Kopenawa, nada escapara a
queda literal do céu enquanto o discurso destrutivo do homem

ganancioso perdurar:

A floresta esta viva. SO vai morrer se os brancos
insistirem em destrui-la. Se conseguirem, o0s rios véao
desaparecer debaixo da terra, o chdo vai se desfazer, as
arvores vdo murchar e as pedras vdo rachar no calor. A
terra ressecada ficara vazia e silenciosa. Os espiritos
xapiri, que descem das montanhas para brincar na
floresta em seus espelhos, fugirdo para muito longe.
Seus pais, os xaméds, nao poderdo mais chaméa-los e
fazé-los dancar para nos proteger. Ndo serdo capazes de
espantar as fumacas de epidemia que nos devoram. Nao
conseguirdo mais conter os seres maléficos, que
transformardo a floresta num caos. Entdo morreremos,
um atras do outro, tanto os brancos quanto ndés. Todos
0s xamas vao acabar morrendo. Quando ndo houver mais
nenhum deles vivo para sustentar o céu, ele vai desabar.
(KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 6).



A ANTROPOFAGIA E O LUGAR DO MESSIANISMO HOJE

A arte ao representar a realidade, mesmo que de maneira
dissociada e néao intencional, funciona quase sempre como uma
proposicdo e leque de alternativas acerca da mesma. O
movimento modernista, iniciado na semana de 22 foi a
condensacao de diversas alternativas em um periodo de tempo
conjunto. O que mudou, de acordo com o passar do tempo foi tao
somente o seu poder enquanto instrumento de insurgéncia contra
a classe dirigente e sua vontade de modificar esta realidade
materialmente. Nas décadas de 20 e 30 do século passado, a
exemplo, muitas foram as obras escritas que abordavam questdes
jd em urgéncia, como os diversos escritos sobre o sertdo de Joéo
Cabral de Melo Neto e a representacao da realidade retirante com
Graciliano Ramos, porém, ambos autores consumidos pela mesma
elite intelectual da época, apesar de, ironicamente, critica-la
diretamente em seus textos. O que ha em comum com a literatura
de ambos, em conjunto da obra de Oswald de Andrade, € que
todos estes foram compreendidos fora de seu tempo, na
posteridade, talvez pela demora da facilitacdo ao seu acesso. E
preciso reafirmar sempre que em espacos sem democracia,
relega-se toda a producdo artistica a uma posicdo de dificil
alcance, sejam por leis que dificultem o acontecimento aberto da
cultura, seja pela mercantilizacdo, transformando a arte em um
produto quase sempre muito caro.

H& muito tempo a ideia antrop6faga encontra-se em lugares
subcutaneos da sociedade ndo somente pelos hiatos democréaticos
a que o contexto brasileiro em que a mesma esteve presente
sofreu, mas também por conta do golpe e da solidificagcdo do
messianismo enquanto ideologia que se pretende a-ideoldgica
apartidaria, apesar de representar e atuar como bandeira e,
inegavelmente, como corrente estética. Pode-se afirmar, seja a
partir de um pensamento sociolégico ou literario, que vivemos

sobre o solo politico do messianismo, seja pela centralidade das



forcas governamentais, seja pela espera de uma figura salvadora
que ira nos libertar contraditoriamente das amarras da injustica, e
um ambiente messianico, € um ambiente hostil a literatura e ao
outro, e toda e qualquer face de alteridade que a mesma comporta
vem de nossas matrizes matriarcais.

A arte ou o trabalho de um povo, enquanto expressao e
libertacdo de seu corpo, seja ela logicamente estruturada ou
livremente dramatizada, terd& o seu nivel de alcance variado de
acordo com as condigcbes a que seu meio de circulacdo e
aplicacdo se encontram. No Brasil, a dinamica enquanto grupo
social, desde o momento da passagem problematica do Império
para a Republica, vem sendo cada vez mais maniqueista,
guebrada, em uma desunido social evolutiva desde o momento da
chegada dos navios portugueses. Sendo assim, a unido proposta
pelo Manifesto Antrop6fago vem se consolidando aos poucos como
ja foi definida antes, como utopia.

Ainda sobre a arte e seu alcance, conforme suas limitagdes
temporais a partir dos componentes da Semana de 22, Silviano

Santiago assinala:

A leitura que se tem feito da participagcdo dos
intelectuais modernistas no projeto de nacdo da
Republica Nova foi, por muitos anos, negligenciada por
razbes Obvias. De alguns anos para c&, alguns textos
atuais procuram dramatizar a complexa situacdo dos
modernistas e seus companheiros de estrada. Nisso,
aproximam-se de uma moda recentissima que é a da
literatura dos ex-exilados, ou seja, dos que retornaram
ao Brasil depois da anistia e que constituiram o grosso
de sua producéo em cima da narrativa dos
acontecimentos politicos posteriores a 68. (SANTIAGO,
1989, p. 166).

Oswald de Andrade, sendo ele um modernista, jamais escapara
das limitacbes do seu tempo, mas que o mesmo se trata de um
autor singularissimo e diferente, disso ndo h& duvidas. Diante de

uma Histdéria do Brasil complexa e contraditéria, em conjunto com



a de sua literatura e de sua (possivel) filosofia, Oswald jamais
deixou de reconhecer o papel da arte como meio de desvelar os
mecanismos repressivos e excludentes de uma sociedade e de
construir um lugar mais igualitario sem jamais deixar de
reconhecer que toda estrutura, por mais antiga e cristalizada que
seja, esta sujeita a desconstrucdo. Em quase todo o momento de
seu desenvolvimento, a arte se encontrou no limbo, num lugar
inalcancavel para quem precisa devora-la, sendo este o povo. Nao
é diferente para com a literatura de Oswald de Andrade, passando
a ser reconhecida somente ap6s a sua morte.

No século 20, onde o pais parecia estar entrando nos eixos
da democracia, assim como na década de 30 e 60
especificamente, irrompem golpes de natureza autoritaria,
novamente afastando a literatura e consequentemente toda a
filosofia dos seus destinatarios. Dos textos de Anténio Céandido é
possivel inferir que além de a literatura ser um direito do povo,
um povo sem literatura é um povo sem direitos. (CANDIDO, 2004)

Da antropofagia Oswaldiana como teoria e problematizacgéo
da sociedade, espera-se aqui que a mesma seja compreendida
como uma alternativa sincera e verdadeira de pensar os tempos
atuais, tempos divididos em que nao mais se alimenta da
diversidade e da multiplicidade de ideias e praticas do outro. N&o
se trata aqui de apresentar a visdo de mundo critica e filos6fica
de Oswald de Andrade como a unica “boa” ou possivel, pois nao
existe literatura maior ou menor, pensar assim seria cair na
préopria ideia messianismo. Melhor ilustrado nas palavras de
Silviano Santiago sobre a obra e sua interpretagcdo, o seu eco:

Nao se trata, €& claro, de substituir o imperialismo da

“literariedade” (literaturnost) pelo canhestro retorno do

“ Década em gue ocorreu o golpe de 1964 em que foi implantado no
Brasil a Ditatura Militar e Civil que perdurou até 1985. Referenciado na
primeira citacdo de Silviano Santiago, o ano de 68 ficou marcado como o
ano do recrudescimento da entdo ditadura no Brasil, conhecido a partir de
entdo como “Anos de Chumbo”, titulo este que, de antemdo, dispensa
guaisquer comentarios.



positivismo originario da critica vida-e-obra. N&do se trata
de desprestigiar as conquistas da leitura estética do
texto, nem de instaurar um critério de avaliacdo com o
fim de desmoralizar obras cuja reputacdo é atestada pela
legitima qualidade intrinseca. Trata-se de buscar textos
onde o corpo do proprio autor foi dramatizado enquanto
tal por ele mesmo, enriquecendo com essa leitura extra
as leituras que foram feitas dos seus textos ditos
ficcionais ou poéticos. Trata-se ainda, de configurar as
proximidades e contradi¢cfes ideoldégicas que se tornam
salientes quando o texto da ficcdo e o texto da meméria
sdo analisados contrastivamente. (SANTIAGO, 1989, p.
166).

A retdrica atual do Brasil institucional, enquanto Estado-Nacéao, é
de continuacdo do desconhecimento e do processo de excluséo
dos povos indigenas e das minorias. Cada dia mais se |é sobre a
nao demarcacdo das terras e das areas de protecdo, em um
acordo mundial. Por isso a urgéncia desses textos, de teorias que
fomentem pensamentos e discussbes acerca do assunto. Apesar
de se intensificarem nos anos 60, durante a semana de 22,
discussdes sobre a conservagcdo da natureza ganharam notoéria
forca, e se Oswald de Andrade, em 1945, muitos anos depois da
publicacdo de seu manifesto resolve retornar a Antropofagia, é
porque algo de urgente, fecundo e verdadeiro a mesma posSsui.
Porém, é mais do que verdadeiro que toda luta, de toda maneira,
realizou uma distribuicdo mais igual dos bens e dos lucros. Sendo
assim, todo o tipo de luta é mais do que necessaria, seja pelo
texto, enquanto instrumento tedérico, seja pela materializacdo de
suas ideias.

Apesar dos tempos sombrios no Brasil atual, houve mudanca
nos tempos, pois esta € uma caracteristica da histéria, e o que
era o Messianismo de outrora, hoje consiste na crise burguesa

enquanto sistema politico-econdmico. Um dia supds-se que,

dialeticamente, depois da tese — burguesia — e da

antitese — proletariado — viesse a sintese, que seria a



ligacdo pratica entre o comunismo e as classes
progressistas da burguesia” (ANDRADE, 1978, p. 118).

Todavia, ndo se sabe até que ponto a mesma é possivel,
pois desde os primoérdios a antitese tentou estabelecer didlogo
com a tese, que jamais optou pelo didlogo e pela conciliacéo.
Entretanto, o curso da histéria humana é primariamente
inconcluso e essencialmente imprevisivel. Trata-se de agir na e
sobre as estruturas do patriarcado, “numa sociedade, onde a
figura do pai se tenha substituido pela da sociedade, tudo tende a
mudar” (ANDRADE, 1978, p. 125). A figura do pai neste caso
representa de maneira quase idéntica a imagem do colonizador,
seja ele individualmente ou coletivamente, enquanto individuo ou
grupo social. A sintese dialética que se busca agora ja ndo se
trata somente das classes. “Queremos a Revolucdo Caraiba. Maior
gue a Revolucdo Francesa. A unificacdo de todas as revoltas
eficazes na dire¢cdo do homem.” (ANDRADE, 1978, p. 14). A
Revolucdo Sintese, a unificacdo por meio da devoracao de todas
as lutas que possuem como fim a emancipacdo do ser. A revolta

do pau-brasil.

Filiacdo. O contato com o Brasil Caraiba. Ori
Villegaignon print terre. Montaine. O homem natural.
Rousseau. Da Revolugcdo Francesa ao Romantismo, a
Revolucdo Bolchevista, a Revolugdo suerralista, e ao
barbaro tecnizado de Keyserling. Caminhamos.

Nunca fomos catequizados. Vivemos através de um
direito sondmbulo. Fizemos Cristo nascer na Bahia. Ou
em Belém do Par4d. Mas nunca admitimos o nascimento
da l6gica entre n6s. (ANDRADE, 1978, p. 14-15).

O nado nascimento da Ilbégica consiste justamente na ja
existéncia de uma, uma légica nossa que nos representa tal qual,
o caraiba, o brasileiro, que ndo se nasce, propriamente, mas que
se torna, aos poucos, em processo de simbiose, em sincretismo
com o outro.

Unido. Conjuncgdo. Antropofagia.
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