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RESUMO

Querida Sombra — O Eu multicultural e a responsabilidade pelo mundo
conta a historia de atores e personagens que ja ndo se reconhecem no espelho;
quando se questionam em relacdo a propria existéncia, questionam-se também se,
de fato, existe um autor. Esta narrativa tem por cenario real e contextualizacdo
socio-politica e cultural, a propria experiéncia no México (2014/15) e a volta ao
Brasil (2016/17) na peculiaridade do momento politico e social de ambos os
paises: direitos humanos, justica social, o "grito dos excluidos", povos indigenas
inclusive. Nessa historia existem ainda fantasmas, sussurros, forte ventania, e
chega até 2017, com os vinte anos do assassinato do Cacique Galdino em Brasilia.

Chaves: Memoria; Performance; Descolonizagdo; Direitos humanos; Politicas.



ABSTRACT

‘Dear Shadow - The Multicultural I, and the responsibility I feel for the
world’, tells the story of actors and role characters who no longer recognize
themselves in the mirror; when they question themselves about their own
existence, they also question whether, in fact, there is an author. This narrative has
a real scenario and socio-political and cultural contextualization, in the experience
in Mexico (2014/15) and the return to Brazil (2016/17) in the peculiarity of the
political and social moment of both countries: human rights, social Justice, the
“cry of the excluded”, including indigenous peoples. In this story there are still
ghosts, whispers, a strong wind, and it arrives until 2017, with the ‘twenty years’
of the murder of Cacique Galdino in Brasilia.

Key words: Memory; Performance; Decolonization; Human rights; Policies.
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INTRODUCAO

Ao ingressar no ensino superior, em 2011, tive contato pela primeira vez
com as obras de alguns tedricos estudados nos campos da Comunicagdo. Entre
essas teorias, havia uma que conhecemos como “A espiral do siléncio”l, um

campo de estudos que propde o debate sobre o siléncio na esfera publica.

Terminando o0 semestre, escrevi um ensaio intitulado “O Eu & Outros
demonios: 59 segundos de existéncia”, que mais tarde seria publicado como artigo
no XIV Congresso de Ciéncias da Comunicagdo, na Regido Centro-Oeste,
realizado em junho de 2012. Neste trabalho, partindo da obra “4 Mulher-gorila e
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outros demonios”“, n0S propomos a discorrer a respeito da construcdo — e

desconstrucéo — do “Eu”, utilizando o conto “59 segundos”.

O enredo se desenlaca a partir do momento no qual um homem esta dentro
de seu automovel e de um lado se encontra uma amante, a quem ele mesmo se
refere como “par de coxas”, do outro, um assaltante com um revélver apontado
para sua cabeca e em frente de si, o relégio do painel do carro, que parece ter
congelado o tempo. Além desses pilares, no decorrer da historia surge outra
personagem de extrema importancia: o celular.

Em analogia ao titulo do livro, chamamos o conjunto desses elementos de
deménios da pés-modernidade®: (1) o outro, (2) o tempo e (3) a midia. Sendo eles
intimamente interligados e, portanto, indissociaveis.

Sobre a questdo do conceito de pds-modernidade, o utilizamos a partir da
no¢do de que, com a intensificacdo da industria cultural de massa, diversas
mudangas ocorreram — e ainda estdo correndo — no universo coletivo e individual
cada vez mais globalizado, acelerado, digitalizado e espetacularizado. A nova
I6gica do instantdneo, que rege esses processos, altera a nocdo de tempos e
espacos, 0 que implica diretamente na experiéncia cotidiana e subjetiva dos
individuos, bem como em seus relacionamentos sociais e afetivos, que se veem,
assim, pressionados por todos os lados na formacéo de sua identidade: tanto pelo
que os outros vém, quanto pelo que € visto nos outros.

! NOELLE-NEUMANN, Elisabeth. The “Spiral of silence”. 1974
2 REZENDE, José. A Mulher-Gorila e outros deménios. 2005
S HALL, S. Identidades culturais na p6s-modernidade. 1997.




Com as informagdes que recebem em seu dia-a-dia e a crescente demanda
de disponibilidade, criam essa limitacdo temporal imposta por eles mesmos,
acelerando, dessa forma, a nocdo que temos de mundo. “A crescente
disponibilidade de formas simbolicas mediadas foi gradualmente alterando as
maneiras nas quais as pessoas iam compreendendo o passado e 0 mundo além de
seus contextos imediatos” (THOMPSON, 1995, p.38).

Essa quantidade massiva de dados passou a fomentar diversos tipos de
experiéncias, tanto reais como ficticias, influenciando a definicdo de ser para cada
sujeito, tornando-os cada vez mais dependentes de si mesmos para construir uma
identidade que seja coerente ao que lhes convém. Entretanto, como saber o que
Ihes convém nesse frenesi de informaces e enxurrada de produtos simbolicos? A
voracidade industrialista muitas vezes acaba atropelando a possibilidade de
reflexdo no mundo pds-moderno e, de forma inevitavel, gera um distanciamento
com relacdo as proprias vivéncias. Somada a essa atmosfera contemporanea, a
mudanca na visibilidade — cuja notabilidade social é cada vez mais cobicada —

tem-se o cenario perfeito para diversos tipos de crise.
A arvore sabe em quanto tempo a arvore se tornou livro?

Clifford Geertz afirmou que “O homem é um animal suspenso em teias de
significado que ele mesmo teceu” (1989:4) e Thompson complementou dizendo:
“Entdo os meios de comunicagdo sdo as rodas de fiar do mundo moderno e, ao
usarem estes meios, os seres humanos fabricam teias de significados para si
mesmos” (1995:20).

Na obra “Identidade cultural na pds-modernidade”, Hall faz uma reflexao
acerca dessa relagdo: “Eu sei quem ‘eu’ sou em relacdo com ‘o outro’(..). O
significado é inteiramente instavel: procura-se o fechamento (a identidade), mas

se é constantemente perturbado (pela diferen¢a).” (1997:41).

Entretanto, como dito no inicio do texto, esses deménios sao
indissociaveis. Da mesma forma que a personagem acaba jogando a culpa de estar
ali no “belo par de coxas”, considera-se mais culpada que o préprio bandido

empunhando a arma em sua direcéo, pois foi injusticada pelo “modelo neoliberal



que enriquece 0s ricos e empobrece os pobres”; a0 passo em que “podia ao

menos ter botado vidro a prova de bala”, como enfatiza de forma ironica.’

Para Guy Debord, em “A Sociedade do espeticulo”, 0 espetaculo iria
muito além da onipresenca dos meios de comunicacdo de massa. Usando suas
proprias palavras: “o mundo real se converte em simples imagens, e as simples
imagens tornam-se seres reais e motivacoes eficientes de um comportamento
hipnético” (filme, 1973). Ou seja, 0s sujeitos pds-modernos, em grande parte,
acabam condicionados a seguirem, mesmo que inconscientemente, modelos
dominantes.

Os individuos/consumidores, “embora sempre sujeitos a determinados
padrdes de consumo e convencdes sociais pré-estabelecidos, tém a capacidade de
manipular os bens simbolicos dentro de regras e cddigos culturais elaborados por
eles mesmos” (SILVA, 2007:2.). Com esses demodnios, a autonomia do
individuo é a Unica maneira de evitar contradicdes e crises, ja que ele é livre
para criar o proprio estilo de vida e, por conseguinte, o proprio processo de
identificacéo.

No trabalho realizado em “O Eu & Outros demo6nios” nos enfocamos em
desenvolver e destrinchar como esse sistema influiu para que as personagens se
encontrassem em tal situacdo descrita no conto, e como ela parecia ter sido muito
mais imposta por condicGes globais e exteriores do que pelos préprios individuos
do texto, que se viam como personagens passivas, nao pertencentes a si, levadas
de maneira quase mecanica a tal momento.

Em “Querida Sombra — O Eu multicultural e a responsabilidade pelo
mundo”, pretendemos ndo s6 continuar desenlacando as questdes de identificacdo
e alteridades no tempo, mas fazé-lo a partir de minhas préprias experiéncias como
individuo que se viu atado a esse sistema e, por conseguinte, imerso em crises,
ansiedade, insegurancas e, principalmente, confusbes mentais de uma cabeca
inquisitiva.

Foi também, a partir do contato com tantas questdes internas altamente
cortantes e do profundo questionamento do meu préprio lugar de fala — vindo de
uma posicdo privilegiada — mas cujos caminhos de origem ancestral ndo haviam
sido assim tdo cOmodos, que passei a questionar também o meu Ser em

* REZENDE JR., J. A Mulher-Gorila & Outros deménios. Op. Cit. p.32
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Coletividade. Ou seja, refletir sobre como o meu caminhar e minhas experiéncias
poderiam contribuir de forma favoravel a modificar esse sistema com o qual eu
definitivamente ndo estava de acordo. Pude, pouco a pouco, compreender, entdo,

gue a chave talvez estivesse justamente na questdo da performativa de ser.

Uma vez imerso nesse sistema, como se daria a livre autonomia de
mobilidade e criagdo no processo de identificacao?

Ou seria a liberdade também um mito?

O projeto aqui apresentado pretende investigar o ritual como um sistema
cultural de comunicagdo simbolica, considerando-o como um fendémeno especial
da sociedade, que nos aponta e revela suas expressdes e valores, expandindo,
iluminando e ressaltando o que ja € comum a um determinado grupo. (PEIRANO,
apud RODOLPHO).

Esse trabalho de pesquisa busca entender como o discurso de uma
geopolitica modernizadora foi capaz de colocar a rica diversidade cultural e o
conhecimento ancestral dos povos tradicionais em uma espécie de liquidificador
politico-religioso que mistura etnias, linguas, povos, regides e religides, tentando
produzir uma massa homogénea capaz de servir de “populagdo”, isto €, sujeitos,

suditos, do Estado.”
A partir dessa premissa, buscar-se-ao investigar as seguintes questoes:

1- As relagbes entre o ritual, 0 momento cénico e a geracdo de um
espaco sagrado; manipulando as linguagens artisticas para criar um
momento ludico e onirico, objetivando o despertar do pensamento

critico e consciente do publico.

2- A busca pelas memorias interditadas; condi¢do essencial de
reconhecimento dos povos tradicionais como parte da histéria, ndo sé
COmMO personagens passivos, mas como narradores possuidores de voz.
Nesse sentido, 0 projeto “Nao sabiam que éramos sementes” Surge
como mote para a investigacdo dos fatos de que o poder opressor dos
Estados € capaz de sublimar covardemente as narrativas individuais em

funcéo dos interesses do grande capital financeiro®.

® CASTRO, Eduardo Viveiro. Entrevista publicada no livro Povos Indigenas no Brasil.
® Do proprio autor, ver capitulo 3 deste trabalho.
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3- Historia Oficial x Histdria Silenciada; investigacdo e exposicdo de

dados histéricos e contemporaneos com o0s quais 0s individuos
marginalizados no Brasil tém sofrido ano apos ano. A narrativa oficial
para retirar o foco das consequéncias do sistema capitalista tem
possibilitado uma cultura de linchamento, que simplifica e nega o
direito a diferenca entre pessoas, géneros, origens, etnias, religides,
culturas, posicdes ideoldgicas e politicas, alimentado preconceitos,
intolerncias e rancores. Por outro lado, cabe ser citado certo
amadurecimento institucional que pouco a pouco comeca a perceber a
existéncia da tradicdo na estrutura governamental, como no Ministério
da Cultura e, particularmente, no Instituto do Patrimdnio Historico e
Artistico Nacional - IPHAN, que se dedica ao estudo e a preservagdo
do caldeirdo da diversidade cultural brasileira, inclusive com o olhar de
promocdo; cite-se, por exemplo, o cadastro das linguas indigenas ou o
status de “Patrimonio Cultural Imaterial da Humanidade”, pela
Unesco, da linguagem grafica e da pintura corporal indigena

brasileiras.
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1.

REALIDADE, ALTERIDADE E ILUSAO

1 — Autoretrato através do espelho
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1.1 Espelho, espelho meu

Durante 0 meu sexto semestre na Faculdade de Comunicacdo da
Universidade de Brasilia, em 2014, fui responsavel pela direcdo de um dos curtas-
metragens do Laboratério Experimental da habilitagdo em Audiovisual do

n’

semestre. Ele se chama "A minha incrivel colecdo de mascaras™’, com o roteiro da

companheira Marina Carrijo.

2 — A minha incrivel colecdo de Méascaras

Posso afirmar que a responsabilidade de dirigir esse projeto tdo importante
para o decorrer de nossa graduacdo, somada a situacbes de vida pessoais, me

fizeram entrar em um processo emocional de profunda imerséo.

Conversando e recebendo o apoio de meus parentes, no segundo semestre
de 2014, fui para a Cidade do México com o propésito de estudar espanhol. L4, fiz
um curso no Centro de Ensino para Estrangeiros da Universidade Autbnoma do
México - UNAM. As experiéncias que tive em um pais como o México foram
tantas e tdo diversas que, quando me dei conta, o rio ja tinha passado e o

manguezal continuava pulsando.

" Link de acesso disponivel nas Referéncias
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3 — UNAM Universidad Auténoma de Mexico. Foto do autor. (exceto as fotos indicadas

diferentemente, todas as ilustracdes sdo fotos do préprio autor)

Descobri que a chave para me livrar de tantas aflicdes e neuroses
persistentes estava no meu préprio corpo: fiz uma imersdao completa em cursos de
danga, teatro fisico, circo, antropologia e psicologia corporal. Literalmente,
entreguei meu corpo para a arte. Meu cotidiano se resumia a cuidar da minha
salde para aguentar o novo estilo de vida; trocar experiéncias cada vez mais
pessoais com pessoas de coracdo aberto; e buscar sempre mais conhecimento e
novas ferramentas criativas. Além do privilégio de comecar essa nova vida,
também tive a honra e o prazer de conhecer paises como Colémbia e Cuba, o que,
além de ampliar minha visdo cultural de mundo - e América Latina - contribuiu
para que eu ganhasse novas ferramentas de trabalho.
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Entretanto, mesmo com todas essas experiéncias gratificantes, ainda tive
diversas recaidas depressivas. Tinha o ressentimento de que eu continuava sendo

uma pessoa vazia de significado. Como uma esponja, que so absorve.

O simples fato de estar em aeroportos, facilmente recebendo carimbos de
visto, sendo financiado pela minha familia e observando ao meu redor pessoas em
sua maioria “brancas”, me fazia refletir sobre o nimero incomensuravel de
pessoas que pagavam com suas proprias vidas somente pela chance de mudar a
sua realidade.

Aprofundava em meu Ser o sentimento contraditorio de gratiddo com o

mundo e ingratiddo comigo mesmo.

Tinha a consciéncia, porém, de que o primeiro passo a ser tomado seria
fechar o ciclo de graduacdo — o qual também me fazia carregar mais peso de culpa
nas costas, ja que sempre havia recebido educacdo privada em escolas de
mensalidades absurdas.

Mas, ainda assim, me sentia afastado do mundo académico. N&o enxergava
proposito em tantas palavras e reflexdes da elite intelectual, da qual supostamente
eu fazia parte; cena que mudou quando passei a frequentar as diversas livrarias de
sebo da Cidade do México, onde descobri uma espécie de reflugio de paz, onde
diversas vozes fantasmas eram capazes de tecer teias simbolicas quando retiradas
das prateleiras, que poderiam estar cobertas de pé se ndo fosse o dedicado trabalho

daqueles que mantinham esses lugares vivos e de pé.

Ao passo que realizava minha imersdo fisica nas artes cénicas e
mergulhava de cabeca na filosofia francesa do século XX e no mundo politico-
fantastico de historiadores e contistas latinos, continuava um pouco aflito sem
saber como juntar tudo isso em um contexto brasileiro, um pais cujo olodum

pulsava em suas raizes.

Ateé que, em um dia de dcio, explorando redes sociais como o Facebook
encontrei o artigo de um brasileiro chamado Rafael Trindade, que participa de um
blog coletivo com variados ensaios sobre pensamentos de filosofos
contemporaneos, com 0s quais eu comecava a ganhar certa intimidade. E foi em
um de seus textos que encontrei o que posso chamar de “luz teodrica criativa™:

Quando nosso corpo se torna um organismo, lhe ddo uma

utilidade, ele se insere em nossa sociedade para realizar determinados
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fins. Nosso desejo é esmagado, organizado externamente, nossos
orgdos sdo capturados, amarrados dentro de uma l6gica capitalista,
ordenados. O 6rgdo é sempre instrumento de algo para além dele
mesmo, neste caso, 0 social. E assim nos tornamos presos, fracos,

infelizes.

E assim que nossos 6rgdos se tornam nossos inimigos. Foi
por isso que Artaud declarou guerra aos préprios érgdos. A vida torna-
se fraca, o desejo é canalizado, tudo trabalha pela producédo, pela
finalidade. Ja vimos como o desejo para Deleuze nao é falta, é
producdo, mas o corpo, afastado daquilo que pode, perde sua
capacidade revolucionaria e se torna doente, perde sua capacidade de
criar o real para aceitar a vida mediocre que lhe ddo. A alternativa de
Deleuze esta em criar para si um Corpo sem Orgéos.?

1.2 O voo da aguia ou “O horror como normalidade”

Cuando la ola de indignacién empez6 a crecer en México a
raiz del ataque a los jovenes normalistas de Ayotzinapa el 26 de
septiembre pasado, recordé con nitidez aquella pancarta: si no estas
enojado, es que no estas prestando atencion. Ese 26/9, por la noche,
estudiantes de la Escuela Normal Rural Raul Isidro Burgos del pueblo
de Ayotzinapa viajaron a la ciudad de Iguala. Alli, la esposa del
alcalde José Luis Abarca daria su informe de gobierno. La policia
reprimi6 a los estudiantes. Hubo bala, muertos, heridos y
desaparecidos. Los policias municipales detenidos dijeron que los mas
de 40 estudiantes desaparecidos habian sido entregados por ellos a
sicarios del cartel Guerreros Unidos. Dijeron también que los
Guerreros Unidos habian prendido fuego a los estudiantes y los habian

enterrado en varias fosas.

(..)

Este brutal acontecimiento parece haber sacudido de raiz la
indiferente convivencia con la muerte violenta que se ha paseado en
estos territorios con carta de ciudadania. Un huracan de rabia y
desconcierto recorre la geografia de sur a norte, mareas humanas
formadas principalmente por jovenes estudiantes han caminado las
calles de decenas de ciudades del pais y, en muchos casos, tanto
algunos corresponsales extranjeros como muchos ciudadanos, abren
los ojos sin aliento, como si estuvieran frente a hechos que parecen

inéditos, pero no, no lo son. Aunque inédita sea la cruda y aterradora

! TRINDADE, Rafael. Razdo Inadequada. Acesso em: Setembro de 2015.




evidencia del grado de descomposicidn en las estructuras del Estado,
que no puede ya esconder en ningin boletin de prensa, en ninguna
declaracién, pose, o lamentacién que la narco politica capitalista
controla buena parte del paisaje nacional.

Se prestd poca atencion a las fosas clandestinas que fueron
convirtiéndose en noticia cotidiana, 69 cuerpos en una, 15 en otra, 11
en una mas; como si se tratara de accidentes geogréaficos, esas heridas
en la tierra, pasaron a formar parte de un vocabulario que instauro el
horror como normalidad. Los dafios colaterales: en esas fosas hay
cadaveres, muertos, calcinados, no personas. Y el espanto aumenta
cuando sabemos que muchos de ellos no seran jamas identificados,
porque en este pais que no presta atencidn, no hay protocolos para
reconocimiento de ADN, adecuados, porque aunque hay una guerra,
los gobiernos en turno no la reconocen, por sus costos politicos. Desde
el 2007 y solo en tres estados, Tamaulipas, Guerrero y Jalisco, 460
cuerpos han sido “recuperados” de estas fosas, vertederos secretos de
ese poder oscuro, que “levanta” (secuestra) personas, enemigos o no, a

plena luz del dia y con ese mismo poder, los desaparece.’

N . : g ™= ‘@ﬁm’ N8
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4 - Filosofia

E nesse contexto que em 2014 cheguei com um par de malas e um futuro
incerto na Cidade do México. Sem me dar conta, um Novo Eu surgia. Muito além
da barreira imposta pela lingua e pela nova dimensdo cultural, ser estrangeiro

% CRUZ, Rossana Reguillo. Ayotzinapa, el nombre del horror. Revista Anfibia. Acesso em: Setembro de 2016.
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implicava ser alguém neutro, que fala com os olhos e busca contatos e conexdes

pela atencéo e oportunidades compartilhadas.

A consciéncia de estar sozinho nessas condi¢cbes ganha uma nova
amplitude, a partir do momento em que vocé ndo so busca descobrir o que esta ao
seu redor, como 0 que vocé descortina a sua volta parece revelar um novo reflexo

de si mesmo a partir de uma perspectiva nunca antes imaginada.

5 — El tiempo y el espacio - (Espago Escultérico — UNAM)

Uma coisa é vocé conhecer a existéncia de sitios arqueoldgicos, contos e
mitologias Maias ou Astecas; outra é vocé descobrir que tudo isso, em realidade,
existe e continua existindo em um lugar onde o tempo parece correr de outra

maneira.

Durante aqueles meses, vivi com uma companheira estadunidense que era
uma apaixonada pelas linguas. Além de possuir um gosto apurado para o deleite
culinario, se dedicava a traduzir textos e conseguia conversar com muitos
estrangeiros a partir de seus idiomas. Até onde soube, falava inglés, francés,
italiano e aleméo, e, por ter morado no Rio de Janeiro, também me compreendia

em portugués.
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Um dia, estavamos conversando sobre praticas de Yoga quando ela me
contou que também ja havia estudado o sénscrito e que, de alguma forma, ele

também se conectava com o inglés a partir de no¢oes filosoficas e fonéticas.

Quanto mais conversavamos, mais ela me ensinava sobre o expansivo

universo da linguistica e a riqueza dos saberes e sabores dos sons humanos.

6 — Jardim Botanico - Xochimilco

Seu proprio nome era um encanto. Chamava-se Madeline. Contou-me que
no Brasil as pessoas a chamavam de “Mady”, fazendo o som da boca soar como
“Médi”. E, 14 no México, se escutava chamarem-na por “Madi”. Mas, no calor do

meu coragdo, sempre sera “Mada”, ainda que eu a chamasse de “Madi”.

O interesse de Madeline a levou a tomar classes de Nahuatl, o que, para
minha sorte, engrandeceu ndo s6 nossas deliciosas conversas, como também me
possibilitou conhecer mais daquele novo mundo. Logo apds suas primeiras aulas,
me contou que Xochi carregava consigo a ideia de “Flor”. Assim, a mente se
iluminava para a compreensao de que Xochimilco poderia ser traduzido como uma
ideia préxima de “canal das flores™. Isto fazia todo o sentido, ja que Xochimilco é
uma regido ao sul da Cidade do México onde ainda se encontravam alguns canais
por onde passavam as tradicionais trajineras e havia um precioso Jardim
Boténico.
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Ao discorrer sobre a traducdo no pensamento descolonial, Maria Lugones
faz uma interessante colocagéo:

“E importante para mim ndo ‘traduzir’ aqui. Fazer isso
permitiria que vocé entendesse 0 que digo, mas ndo entendesse
realmente, j& que nao posso dizer o que quero tendo traduzido os
termos. Por isso, se ndo traduzo e vocé pensa que entende, ou que
nada entende, acho que entende melhor porque isto funciona como um

exemplo de pensamento da diferenca colonial”*®

A ndo traducéo é valida no que se consiste em preservar o significado da
palavra, mas é também onde reside a arte de traduzir. Acredito que oferecer

signos de interpretagdo € instrumento valioso para as trocas simbolicas.
A incomunicacao é auséncia.

Desse modo, com o intuito de traduzir um pouco do tipo de esclarecimento
que eu sentia ao conversar com Madi, tentei, por meio de uma brava compilacéo
de pesquisas na plataforma virtual Wikipédia, buscar reconstruir a importancia de

se reinterpretar a colonizacao também desde o viés linguistico.

Teotihuacan™, por exemplo, que em nahuatl significaria algo como lugar
onde os homens se convertem em deuses ou lugar onde se fizeram deuses, é 0
nome que se da a que foi uma das maiores cidades pré-hispanicas da América
Central. Esse nome, na lingua ndhuatl, dos povos mexicas, em realidade foi
empregado para identificar essa cidade de piramides, cuja origem foi anterior a
sua chegada e ainda hoje é objeto de estudo.

Agora, imaginem que, além do vislumbre e das curiosidades turisticas, o
que aconteceu comigo foi um completo choque de realidade. Palavras como
Teotihuacan, Nahuatl e Mexicas sequer faziam parte do meu conhecimento e
muito menos toda a memoéria que traziam consigo. O nahuatl*?, por exemplo, é
uma macrolingua da qual existem diferentes variedades, data pelo menos do
século V e que, além de ser uma das linguas nativas do México, atualmente conta
com aproximadamente um milhdo e meio de falantes, sendo a maioria deles

bilingue com o espanhol.

1% ugones, Maria. Rumo a um feminismo descolonial. 2014. P4gina 944.
“Compilacio Wikipédia. Teotihuacan. Acesso em: Setembro 2016.
2Compilacio Wikipédia. Nahuatl. Acesso em: Setembro 2016.
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E certo que, para um historiador ou antropélogo, o choque n3o teria sido
tdo grande. Sem falar que, naturalmente, 0 mesmo poderia acontecer ao reveés,
caso um mexicano escutasse as palavras tupi, x6hd ou Guarapari pela primeira
vez. Entretanto, o que introduzo como questao é justamente o porqué de nunca ter
escutado muito mais afundo sobre tais sociedades, tanto sobre seus registros

histéricos como sobre seus desdobramentos contemporaneos.

Outro exemplo interessante era a delegacéo na qual eu vivia*®. Chamava-se
Delegacdo Cuauhtémoc; era este inclusive 0 nome da estacdo de metré em que eu
passava todos os dias. Mas o que era Cuauhtémoc? Ou melhor, quem foi

Cuauhtémoc*?

Cuauhtémoc foi o dltimo Tlatoani de Tenochtitlan. Mas o que significaria
isso? O termo tlatoani, do nahuatl “aquele que fala”, foi usado pelos povos nauas
da América Central para designar os governantes dos altépetl ou “cidades”; no
caso, Tenochtitl&n: considerada a capital do Império Asteca de 1325 a 1521, foi
fundada numa ilha do lago salgado de Texcoco, que agora compreende o Planalto
Central mexicano - vale ressaltar que era um lugar abundante em agua, mas que,
com a ma gestdo dos espanhdis, secou...

Cuauhtli significa aguia; e temoc, declinante. Assim, Cuauhtemotzin (“o
ataque da aguia” ou “sol se pondo”™), eleito em 1520 aos 18 anos de idade para ser
tlatoani da ja declinante e invadida Tenochtitlan, foi capturado em 1521 enquanto,
em missao, atravessava o Lago Texcoco para buscar reforco com os camponeses
apos oito dias consecutivos de batalhas com os espanhdis. Rendeu-se a Hernan
Cortés, oferecendo-lhe sua faca e pedindo para ser morto. Entretanto, para Cortés
ndo era interessante nesse momento a sua morte. Preferia usar a autoridade de um
tlatoani para submeter os nativos aos designios do imperador Carlos V e aos seus
préprios. Nos quatro anos de administracdo espanhola que se seguiram, a ganancia
de Cortés por ouro o levou a torturar e matar o Gltimo tlatoani asteca. Mesmo
gueimando, Cuauhtémoc ndo deu qualquer informacdo sobre os tesouros que 0s
espanhois tanto cobicavam. Até que, por fim, em 1525, Cortés ordenou sua morte,
aos 23 anos de idade.

B3 “Delegacdes” na Cidade do México equivaleriam aos “bairros” no Brasil.
14 Copilagdo Wikipédia. Cuauhtémoc. Acesso em: Setembro 2016.



Enquanto meu infinito se expandia, a terra parecia tremer. O escandalo do
desaparecimento forgado de 43 normalistas, havia tomado proporgdes gigantescas.
Milhares e cada vez maiores eram as manifestacbes de insatisfacdo com o

governo.

Protestos estavam eclodindo em vérios paises. Estudantes das mais
diversas instituicdes de ensino, trabalhadores urbanos, camponeses, periféricos e
militantes, todos pareciam haver chegado a um limite. Havia dias em que os
protestos gigantescos foram capazes de fechar inimeras ruas e avenidas. Em todos
os lados se via algum tipo de mobilizacdo: intervencdes urbanas; greves
estudantis; e grupos de pessoas se manifestando com cartazes e amplificadores.

Ainda que fossem dois paises tdo diversos entre si (e megadiversos®™ '® em

relacdo ao globo), o caos social que se instalava tanto no México como no Brasil

>0 conceito de megadiversidade permite visualizar a biodiversidade a partir do nivel de unidades
politicas, como os paises. Estima-se que 17 dos 225 paises detenham entre 60% e 70% das 250
mil plantas superiores, incluindo as espécies terrestres, de dgua doce e marinhas. Esses 17 paises
sdo também o lar de cerca de 60%-70% de todas as plantas endémicas (Mittermeier; Goettsch-
Mittermeier, 1997). Doze paises sdo reconhecidos por hospedar 0 maior nimero de espécies e de
espécies endémicas (com populacdes restritas): Brasil, Indonésia, Colémbia, Australia, México,
Madagascar, Peru, China, Filipinas, india, Equador e Venezuela. Essa avaliacio teve como base a
analise comparativa de oito principais grupos biolégicos: mamiferos, aves, répteis, anfibios,
peixes de agua doce, besouros e plantas com flores(Toledo y Barrera, 2015: 45).

®De todas as expressdes que emanam de uma cultura, 0s conhecimentos sobre a natureza
configuram uma dimensdo especialmente notavel, uma vez que refletem a sagacidade e a riqueza
das observacOes sobre o entorno realizadas, guardadas, transmitidas e aperfeicoadas no decorrer
de longos periodos de tempo, sem as quais a sobrevivéncia dos grupos humanos ndo teria sido
possivel. Trata-se dos saberes, transmitidos oralmente de geracdo para geracdo, e especialmente
dos conhecimentos imprescindiveis e cruciais, por meio dos quais a espécie humana foi moldando
suas relacBes com a natureza (Toledo y Barrera, 2015: 33).
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surgia de uma crise que era global. As politicas governamentais, em ambos 0s
casos, se viam vendidas a modelos hegemdnicos que visavam somente e cada vez
mais (e sempre mais) o lucro capital por meio do aprimoramento de taxas e

indices tdo artificiais quanto o dinheiro em si.

8 — Paseo de la Reforma — Marcha por Ayotzinapa

Sobre essa esquizofrenia espacial, Milton Santos discorre acerca da nocéao
de lugares como mundos nos quais, em seu conjunto de possibilidades, se
reproduzem de modos especificos, individuais e diversos; ao passo que seriam
singulares e a uma s6 vez globais as manifestagdes do todo, em suas formas
particulares. Para esse autor, o territorio ndo seria apenas a superposi¢do de um
conjunto de sistemas naturais e de criagbes humanas. “O territorio é o chdo e
mais a populacdo, isto é, uma identidade, o fato e o sentimento de pertencer
aquilo que nos pertence. O territorio é a base do trabalho, da residéncia, das
trocas materiais e espirituais da vida, sobre os quais ele influi” (Santos, 2000/15:
96). Desse modo, entendemos o territorio como um espaco vivo e utilizado em
constante trocas: um faz o outro.

Historicamente, porém, o dinheiro se instalou como condicdo de escambo
da producdo de cada grupo, tornando-se regulador da vida econémica que fazia
surgir. Assim, o territorio se apresenta como uma arena de movimentos cada vez

mais intensos e fundamentados sobre uma lei do valor, na qual a producéo
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presente em cada lugar se da em funcéo de suas possibilidades de exploragéo e
circulacéo.
Quanto mais movimento, maior se torna a complexidade das
relacbes internas e externas e aprofunda-se a necessidade de uma
regulac&o, da qual o dinheiro constitui um dos elementos, ainda que o
seu papel ndo seja o papel central. Este é atribuido a categoria de
Estado, cuja necessidade se levanta como um imperativo, atribuindo-
se limites externos (as fronteiras estabelecidas), limites internos (as
subdivisBes politico-administrativas em diversos niveis) e contetidos
normativos (as leis e 0os costumes), em matéria de competéncias e
recursos. E assim que se instalam na historia, categorias
interdependentes: o Estado territorial, o territdrio nacional, o Estado
Nacional. S&o eles que, em conjunto, regem o dinheiro.*’

Em tais condigBes, sobre a questdo do territério como recurso, o cidadao
do lugar também seria o cidaddo do mundo. Contudo, a expressao ‘cidaddo do
mundo’ torna-se apenas uma promessa. Ser cidaddo ou ndo ser cidaddo é na

verdade uma condicdo dada por um pais, uma nacao.

Ser “cidaddo de um pais”, sobretudo quando o territério ¢é
extenso e a sociedade muito desigual, pode constituir, apenas, uma
perspectiva de cidadania integral, a ser alcancada nas escalas
subnacionais, a comecar pelo nivel local. Esse € o caso brasileiro, em
que a realizagdo da cidadania reclama, nas condi¢Bes atuais, uma
revalorizacéo dos lugares e uma adequacéo do seu estatuto politico.™®

A multiplicidade de situacdes regionais e municipais instala uma enorme
variedade de quadros de vida; desse modo, a possibilidade de cidadania plena das
pessoas depende de solucdes a serem buscadas localmente. Essa construgédo global
seria dada de baixo para cima e seu ponto central partiria da existéncia de
individualidades e garantias juridicas correspondentes. A base dessa construcdo
seria precisamente o lugar como espaco de exercicio da existéncia plena. “Para
isso, € fundamental viver a propria existéncia como algo unitario e verdadeiro,
mas também como um paradoxo: obedecer para substituir e resistir para poder
pensar o futuro. Entdo a existéncia é produtora de sua propria pedagogia”
(Santos, 2000/15:116).

7 Santos, Milton. Por uma outra globalizagao. 2000. 25ed. 2015. Pagina 99.
18 Santos, Milton. Idem. P4gina 113.
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O existir naquele espacgo exerceria um papel revelador sobre 0 mundo e a

isso se confere o valor de existéncia.

1.3 Labirintos pessoais

A aventura &, sempre e em todos os lugares, uma passagem
pelo véu que separa o conhecido do desconhecido; as forcas que
vigiam no limiar sdo perigosas e lidar com elas envolve riscos; €, no
entanto, todos os que tenham competéncia e coragem verao o perigo
desaparecer.’®

Joseph Campbell, ao analisar a jornada dos herois mitologicos em sua obra
“O Herdi de mil faces”, oferece o parametro do que seria a passagem pelo
primeiro limiar, momento em que, tendo as personificacdes de seu destino a guia-
lo, segue sua aventura até chegar a este ponto limite do horizonte de sua vida
presente. Os antigos mitos diziam que esta passagem é sempre vigiada pelo que
seriam “Os Guardides do limiar”, defensores que guardam as seis dire¢Ges do
mundo: sul, norte, leste, oeste, em cima e embaixo, marcando assim o que seriam
os limites para a humanidade. Além desses limites, estdo as trevas, o desconhecido
e 0 perigo; de tal maneira que a pessoa comum estaria conformada e cdmoda em
permanecer no interior dos limites indicados e, gracas a crenca popular, teria todas
as razdes para tanto temor em dar o primeiro passo na direcao do inexplorado;

“provocando o outro aspecto, destrutivo dessa mesma forga, o individuo

passa, em vida ou na morte, para uma nova regido da experiéncia”
(CAMPBELL, 1989:85).

A experiéncia que eu vivia era de profunda contradigdo. Na Cidade do
México eu me afrontava com o desconhecido exterior e 0 estranhamento interior.
Meu recurso de seguranca era manter o foco no intenso e diario trabalho corporal
que eu realizava nas diversas aulas de danca. Aquela nova rotina me
proporcionava a estabilidade fisica e mental que eu necessitava naquele momento,
além de possibilitar uma completa reconstrucdo do meu Ser. Entretanto, arrisco-
me a dizer que o maior desafio se daria a partir do encontro com a guardia do
limiar em que eu me encontrava: Adriana Butoi, romena, que, assim como eu,

vivia a experiéncia mexicana e logo se tornaria uma grande mestra e amiga.

9 CAMPBELL, Joseph. A partida. O Her6i de mil faces. (1989: 85)
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No metrd, a caminho de renovar a matricula trimestral dos cursos que eu
fazia em uma instituicdo chamada Casa del Lago — um anexo de atividades
culturais da UNAM - eu observava o panfleto com a carta de cursos e 0s
adequava a minha grade horaria, quando notei que para aquele trimestre ofereciam
uma novidade:

Laboratdrio de creacion transdisciplinaria — Hibridos

El Laboratério Hibridos es una propuesta transdisciplinaria
de exploracién del ser persona en el mundo en los tiempos de cambio
y el cambio de tiempos que presenciamos, a través de ejercicios de
libertad y de confluencia de diferencias.

Le da la bienvenida a personas de distintas especialidades,
carreras y vocaciones artisticas y humanisticas (artes escénicas,
visuales, filosofia, letras, antropologia, psicologia, politica,
comunicacion etc.), quienes quieren explorar de manera personal el
time for revolution de nuestros tiempo hibridos. Se trabajaran sesiones
tedricas y précticas en temas de hibridez e hibridaciéon cultural,
explorando con distintas herramientas teatrales (actuacién, escritura,
dramatica, mascaras), de movimiento dramatico (danza contact,
pantomima, stomp, tap-dance) y visuales (fotografia, videoarte,
collage, ready-made, arte urbano, performance).

Seran invitados a compartir especialistas que ofreceran
herramientas y propuestas transdisciplinares. Se haran sesiones de
exploracién e intervenciones performaticas en espacios publicos.

Meu interesse e curiosidade foram imediatos; me inscrevi no curso sem
muita ponderacdo ou expectativas. Porém, logo no primeiro dia de reunido, uma

mistura de arrependimento e inseguranca tomaram conta de mim: uma sensacao
de imobilidade que me virava de cabega para baixo.

1.3.1 A proposito, sobre o enforcado do Tar6...

Ao entrar no pequeno saldo, me deparei com um grupo de pessoas um
tanto quanto dispersas entre si e, ao perceber o meu desconforto e timidez, logo
fui apresentado a Adriana por um dos colegas, que ja me conhecia de outros
cursos na Casa del Lago, sempre acompanhado pela seguinte sentenca: “..es

brasilefio”; o que de certa forma me permitia jogar um pouco com essa persona.
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Butoi, sempre entregue e imersa em seus pensamentos, desejou-me boas-
vindas e imediatamente seguiu orquestrando suas atividades como se ja estivesse
acostumada a conhecer pessoas e agrega-las as suas dinamicas. Ou, me atrevo a

dizer hoje: a conhecer pessoas e acolhe-las a sua teia de criacdes hibridas.

Alongamos nosso corpo, cada um a sua maneira, até que, prontamente,
Butoi tomou as rédeas do grupo e, com sua experiéncia no mundo cénico, nos
dava comandos e incitava algumas ideias no decorrer de toda a dindmica enquanto
caminhavamos em seu labirinto.

Em seguida, deram continuidade a uma atividade que ja havia sido iniciada
no encontro anterior, na qual um grande rolo de papel em branco havia sido aberto
no chdo e um enorme collage estava sendo criado. O material a ser utilizado era
bastante diverso, havia objetos reciclaveis, jornais, revistas e sempre a opgao de
usar a mdo livre. Os temas oscilavam entre politicos globais, mexicanos e
questdes pessoais de cada participante. Ao final, o collage se via como um grande
rizoma e, em roda, nos sentamos para que cada um falasse um pouco sobre sua
intervencdo no mesmo.

Depois desse primeiro encontro, soube que apds o congresso “Estéticas de
calle” em junho de 2014 na Escola Nacional de Antropologia e Historia, onde
ocorreu a oficina “Time for revolution”, deu-se inicio ao grupo “Hibridos”. Além
disso, soube também que j& havia algumas atividades planejadas para o grupo;
entre elas, uma performance a ser realizada em uma cidade vizinha chamada
Cuernavaca e uma experimentacdo performatica para o:

TEATRO de la brevedad, en El Milagro, residéncia artistica 015.

Os encontros passaram a ser cada vez mais dindmicos e experimentais.
Deixaram de acontecer no pequeno saldo para irem além dos portes da Casa del
Lago. Nesse ponto, faz-se necessario ressaltar que a instituicdo Casa del Lago se
encontra dentro do Bosque Chapultepec, na zona central da Cidade do México,
um dos maiores parques urbanos da América Latina. Sua extensao inclui diversos
monumentos como o Castelo de Chapultepec, que abriga 0 Museu de Historia
Nacional, um Zooldgico; um parque de diversdes; o Museu Nacional de
Antropologia; além de muitos outros pontos a serem explorados, sendo, portanto,
um centro de intenso fluxo e intercdmbio cultural.
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Neste ponto especial ja foram encontradas ruinas de urnas funerarias de
Teotihuacan datadas de cerca do século IV. Dessa forma, ao expandir as
atividades de criacdo cénica a um local publico dessas proporcGes, eu passava a
questionar ainda mais o0 meu papel entre aquelas pessoas e 0 que fazia em um
local tdo distante da minha realidade natal. Mas sempre que escutava Adriana
desenrolar suas ideias e provocar seus questionamentos, sentia uma espécie de
encantamento, como se aquilo que féssemos fazer, seja o que fosse, seria grande e

belo, seria transformador.

Um dia que nos marcou a todos foi quando fizemos uma caminhada pelo
bosque e chegamos a Fuente de la Templanza, construida em 1931, mais um dos
diversos locais charmosos e de grandes proporcdes daquele parque. A fonte,
porém, estava seca, totalmente desativada, e as pessoas que passavam por ela
realmente ndo se acercavam ou demonstravam muito interesse. Era como mais um

fantasma arquiteténico no gigantesco parque.

Ap06s pouco mais de uma hora j& imersos em nossas atividades, um guarda
civil de arrogancia maior que seu distintivo, veio até nos e nos questionou quem
éramos, 0 que faziamos ali e com autorizacdo de quem. E como realmente néo
tinhamos autorizacdo, organizamos nossas coisas e nos encaminhamos para outro

local; a fonte entdo recuperou mais uma vez seu aspecto desértico e

fantasmagorico.

9 — La Templanza tiene sed

Para aquele dia finalizamos nosso trabalho com uma roda de conversa, e
nossos primeiros esbocos para 0s manifestos pessoais. Transcrevo aqui meus

primeiros registros que pouco a pouco viriam a tomar forma de um manifesto:



Yo soy
Yo soy mis miedos. Soy un silencio atormentado. Soy lo que

me voltea.

Soy mi cuerpo pero no estoy atado a él. Soy el movimiento. La
tierra, el agua, el fuego y ar.

Yo soy libre, soy libertad... Pero no tengo el permiso.

Yo soy una garganta cerrada y cuerpo reprimido. Estoy en un
laberinto, camino pero no salgo del lugar. En mi laberinto no hay
muros, es un desierto en lo cual puedo caminar hacia todas las

direcciones.

Estoy a deriva y mis pasos dependen de mi.

Nossas reunides comecaram a ser mais frequentes e menos formais, nao
nos prendiamos aos horarios do curso e muito menos aos espacos fisicos da Casa
del Lago ou do Bosque Chapultepec. Realizavamos dindmicas em diversos pontos
da cidade: museus, parques, terracos, pracas. Andavamos com nossos materiais de
um lado para o outro. Butoi, que também era professora em outra cidade e
participava de ensaios para outras pecas, estava sempre carregando uma mala ou
mochila bem pesada de um lado para o outro: &s vezes se autodenominava “la

2

chica de la maleta” e, portanto, nem sempre estava presente em todos o0s
encontros. O que confesso, as vezes me dava certo alivio, pois ao passo que sua

presenca me encantava e intrigava, também intimidava bastante.

Quanto mais nosso tempo e energia era demandado para as atividades do
grupo HIBRIDOS, pude perceber que a dinamica se alterava, muitos chegavam e
saiam: alguns ja eram conhecidos de antes, outros pareciam ser novos, COmo eu.
Alguns comegavam seus trabalhos e logo desapareciam sem dar quaisquer
satisfagcOes. Havia pessoas, por exemplo, que nunca conheci, mas que haviam
deixado para tras suas colagens pessoais. Atitude que nos confundia um pouco, e
sobretudo frustrava Butoi. Mas a premissa era sempre a mesma: o trabalho
continuaria sempre com aqueles que estivessem presentes.
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10 — Tlatelolco — El silencio del 68. Museu Universitario de Arte Contemporéaneo — MUAC

1.3.2 Uma historia livre de julgamentos

Paralelamente ao trabalho de criagdo com HIBRIDOS, a minha aventura
pela Cidade do México seguia com diversos encontros que desafiavam a minha
passagem por esse limiar, cujo maior desafio era enxergar além do véu que me
separava entre o conhecido e o desconhecido de mim mesmo. Um desses
encontros se deu por uma republica de estudantes conhecida como Casa Gomorra,
um espaco onde coabitam pessoas feministas e dissidentes que se responsabilizam
pela construcdo de projetos autogeridos nos quais, por meio de oficinas, palestras

e festas, se questionam as politicas oficiais do poder instituido.

Em uma das palestras e roda de conversas apresentada como
“Renunciando a ser hombres” facilitada pelo Colectivo Practicas Narrativas, nos
foram lancados questionamentos como: “Até que ponto nosso discurso vem desde
uma instituicdo?”’; “O que aconteceria conosco se passdssemos a enxergar
identidades como historias?”’; e ainda “Seria possivel eleger eventos especificos
da nossa vida que constituem nossa identidade? ”. Se muitas vezes encaramos
nossa identidade como aquilo que nos difere do coletivo, o préprio processo de

identificacdo poderia ser visto como algo que se constrdi coletivamente.

Cada vez que contamos uma historia, nés a reescrevamos junto ao novo

contexto.
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N&o escrevemos a histdria de nossas vidas em folhas brancas. Estamos
imersos em muitas outras ja escritas e que o continuam sendo. Além disso, nem
todas possuem 0 mesmo espaco de existir: sdo como constelagcdes, enquanto é
dado um grau de importancia a um conjunto de estrelas conectadas por linhas

Imaginarias, outras permanecem marginalizadas.

Nesse sentido nos foi proposto um exercicio em pares para explorar as
historias de género em nossas vidas, no qual teriamos que compartilhar um com o

outro algum momento em que atuamos em nossas vidas com o género que nos

identificamos e entdo responder a uma série de perguntas.

(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

(8)

¢Qué historia te viene a la mente en la que hayas actuado como (hombre, mujer, o
trans?)

De haber estado ahi. ¢Qué te hubiera visto hacer?

¢Como te imaginas que te preparaste para hacer eso?

¢Qué requirio de ti que actuaras asi?

Reflexionando sobre esta histdria. ¢ Quédirias que significa para ti ser (hombre, mujer o
trans)?

¢Ha sido constante esta historia en tu vida? ¢Ha habido veces en las que te has sentido
muy-(hombre, mujer, o trans) poco-(hombre, mujer o trans), no-(trans, mujer, hombre)?
¢Quiénes crees que han contribuido a que se mantenga esta historia sobre ti en tu vida?
¢De qué forma lo han hecho?

Si esta historia sobre ti fuera a continuar en el futuro ¢ Qué forma te gustaria que

agarrara?

(9) éComo ha sido esta conversacion para ti?

Muitas vezes uma historia se sobrepfe a outra, seja em nivel individual,
grupal ou até mesmo cultural. Quando essa situacdo ocorre, geralmente o
individuo que teve sua histéria diminuida, negada, ou até mesmo suprimida, se
sente vazio, oco, confuso. E nesse sentido que o Colectivo Practicas Narrativas
em unido com os dissidentes de Casa Gomorra, criando essa esfera, buscam

propor um espaco de ressignificacdo dessas memorias ao transformé-las.

1.3.3 A narrativa do Eu

Na literatura classica, o herdi é aquele que sai em busca das aventuras,

vence batalhas e desse modo retoma sua plenitude. Entretanto, a partir de uma
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perspectiva contemporanea, essa personagem descentrada e dissociada é impedida
de escrever a propria narrativa. Assim, sua histéria, em realidade, ndo é sua.

Mas porque trabalhar a partir da linha ténue entre pessoas e personagens
ou historiografia e narragfes? Paul Ricoeur, em seu ensaio sobre a identidade
narrativa, afirma que um dos aspectos do conceito “pessoa” corrobora ao de
“personagem”. Pode-se dizer que se trata de um corpo que intervém no curso das
coisas e provoca mudangas, uma leitura do fisico por meio da observacdo e da
introspecgdo. A partir dessa apropriacdo por meio da leitura, a reconfiguracdo de
si mesmo resulta em muitas vias de exploracdo. Ricoeur faz uma breve anélise de
algumas delas:

La refiguracion que se da gracias al relato manifiesta un
aspecto del conocimiento de si mismo que rebasa ampliamente el
cuadro del relato: el si mismo no se conoce de manera inmediata sino
s6lo de manera indirecta, por un rodeo a través de diferentes signos
culturales. Lo que nos conduce a decir mas atras que la accién
simbélica esta mediatizada. Llegan a afiadirse sobre esas mediaciones
simbélicas las mediaciones que produce el relato. La mediacion

narrativa sefiala asi el carcter del conocimiento del si mismo, que se

nota cuando se trata de una interpretacion del si mismo. (...)

¢Como es que ese Yo, que se figura como esto o como
aquello, llega a ser un Yo refigurado? Es necesario considerar aqui un
poco mas los procedimientos que un poco apresuradamente hemos
llamado “apropiaciones”. La recepcion del relato por el lector es el

lugar de multiples modalidades que se intitulan identificacion. °

A partir de tal analise é possivel se perguntar o que significa identificar a
uma pessoa, identificar-se em si mesma, e ser idéntica a si mesma? O relato entdo
surgiria como grande mediador entre essas alteridades. Deslizar-se a uma
identificacdo com o outro, de modo real, pelo relato histérico ou até mesmo de
maneira irreal, pelo relato de ficcdo, significa submeter-se a si mesmo ao jogo das
variacdes imaginadas de si. Enfatizo mais uma vez que a tensao desse jogo reside
precisamente nessas narrativas fragmentadas cujo espago de manifestagéo foi
menosprezado.

La hipotesis de un no-sujeto, como ya lo hemos dicho, no es

la nada sobre la cual no habria nada que decir. Esta hipotesis lleva, al

2 RICOEUR, Paul. La identidad narrativa. Tradugéo de Victor Manuel Pineda. Disponivel em: Babel, Revista
de cultura. N°6. Talleres COSSA. Michoacén - México. 1992.
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contrario, a decir demasiado: esa es la prueba inmensa de una obra
como El Hombre sin cualidades. La frase “yo no soy nada”, debe pues
conservar su forma de paradoja: “Nada significaria nada si no es
atribuida a un “Yo”. ;Quién puede todavia ser Yo cuando el sujeto

dice que no es nada? [...] En esos momentos de extrema privacion la

3

respuesta negativa a la cuestion “;quién soy yo?” remite no a la

nulidad sino a la desnudez de la cuestién misma. %

A espécie humana € a Unica que pode, de forma consciente, remontar as
recordacdes que compdem sua prépria historia com a natureza. A essa capacidade
podemos dispor de termos como linguagem, memoria, cultura, mitologia,
filosofia, religido entre outros. A maioria sdo signos que indicam a capacidade de
criar e reproduzir discursos. Esses dispositivos de memoria permitem que 0s
individuos se lembrem de eventos do passado e as sociedades, bem como o0s
individuos, tecem assim uma memdria coletiva, uma memoria social. Victor
Toledo e Narciso Barrera-Bassols, na sua recente obra “A Memoria Biocultural”
(2015), argumentam que é nessa memoria que estd boa parte das chaves para
decifrar, compreender e superar as crises da modernidade, que culminaram em

todo o processo de globalizagéo.

1.3.4 Manifesto Silencioso

Creo que logré un estado de locura tan grande que me
desconecté de la realidad, o mejor, me di cuenta que estoy
desconectado desde hace un tiempo, o como dirian aqui en México:
desde hace un rato. Me encanta esta palabra. Nunca supe al cierto
cuanto tiempo es un rato.

Sali de mi pais sintiendome cada vez més sofocado por las

neurosis de este nuevo siglo.

2L |dem. RICOEUR, Paul. La identidad narrativa.
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11 - Hibridos

The symptoms of neurosis may involve:

... anxiety, sadness or depression, anger, irritability, mental
confusion, low sense of self-worth, etc. Behavioral symptoms such as
phobic avoidance, vigilance, impulsive and compulsive acts, lethargy,
etc. Cognitive problems such as unpleasant or disturbing thoughts,
repetition of thoughts and obsession, habitual fantasizing, negativity
and cynicism, etc. Interpersonally, neuroses involves dependency,
agressiveness, perfectionism, schizoid isolation, socio-culturally
inappropriate behaviors, etc.

“Neurosis may be defined as a “poor ability to adapt to one’s

environment, an inability to change one’s life patterns, and the

inability to develop a richer, more complex, more satistfying

personality.”

Soy una semilla que quema por dentro.

Una semilla de fuego.

Un fuego fluido, lava.

Sangre Caliente.

Yo soy las fuerzas que se apoderan de mi cuerpo.

En mis venas corren la sangre roja, negra, blanca, de los
esclavos, de los cristianos, de brujas, de santeros, de trabajadores, de
incomprendidos y de comprendedores.

Soy pasado, presente, futuro.

Vivo mi tiempo, vivo mi tierra. Nuestra Tierra.
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Mi cuerpo es mio, y no del Estado.

La Tierra es mia, pero también es tuya.

Yo soy energia, yo soy rizomatico.

Mi cuerpo no esté hecho para fronteras.

Yo soy un cuerpo hecho de la tierra, como cualquier otro.

No, no dominamos la naturaleza. Nosotros somos la

naturaleza
Libres son los salvajes que van mas aladel Zoo

La virtualidad me quit6 la humanidad. Esta falsa ilusion de que
todos estamos conectados. De qué sirve una jaula de posibilidades
infinitas.

En este mundo de hoy cuando més se quiere, mas se consume.
Ya me cansé

No quiero oro. Quiero el camino, quiero la fluidez y los
disfrutar.

Soy un fantasma.

Soy mi dios.

Soy un espejo que mira al infinito.
Soy una mirada perdida en el metro.
Soy multicultural, multiemocional.

Soy las raices que se expanden en un organismo de reflejos

infinitos.
Soy la memoria de mis padres
Soy la memoria de mis abuelos

Soy la historia dicha y la olvidada.
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12 — Estacién Copilco

1.3.5 Chapultepec Cuernavaca

Durante o fim da manh& e comego da tarde estivemos ocupando alguns
pontos do parque. Contdvamos com o apoio e confianca da administracdo, assim
que nossa liberdade de movimento por todo o espago era bastante confortavel e
respaldada pela equipe de manutencao do parque. Mais ou menos no ponto central
da trilha havia um gigantesco aviario formando um corredor, que desembocava
em uma praga onde havia brinquedos infantis, lanchonetes e um famoso
serpentario, onde estendemos aquela primeira colagem que foi entdo
complementada pelas pessoas do parque: principalmente as criangas se
encantavam com a possibilidade de brincar com tintas e pincéis naquela folha

gigante e livre para elas.

Na entrada do aviario havia também algumas jaulas com outros animais,
incluindo alguns macaquinhos. Foi neste ponto que decidimos iniciar a
performance. A principio enfileiramos todos 0s nossos sapatos em frente a um
jardim e nos sentamos seminus entre as plantas, mudas e folhas. Depois de um
tempo em concentracdo e ja com certo publico mobilizado, nos vestimos, nos

calcamos e nos espalhamos pelo parque enquanto duas companheiras declamavam
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seus textos de boas-vindas: um jogo entre a presenca e a auséncia. Fossem elas
interiores, exteriores, de publico ou cidadania.

Seguindo adiante, havia um companheiro posicionado dentro de uma jaula
que se encontrava vazia; seu manifesto oscilava entre a dramaticidade de um
animal que grita e sangra sem ser ouvido e todos aqueles que foram vitimas do
proprio Estado e pagaram com suas proprias vidas. Em seguida, foi a minha vez:
posicionado em frente & minha colagem no meio do corredor do aviério, puxei
diversos fios que saiam do papel e amarrei no meu proprio corpo, criando uma
grande teia e interrompendo assim o fluxo de pessoas que passavam.

Uma vez reestabelecido o fluxo, o puablico seguiu caminhando pelo

corredor, observando as diversas colagens as aves na jaula.

Dando continuidade as tematicas de encarceramento virtual e imobilidades,
dois amigos jogavam com fitas vermelhas no chdo que lhes impediam certos
movimentos ao delimitar espacos cada vez menores.

“Caminhar, caminhar, caminhar e ndo ir a nenhum lado. Ir em busca de

casa, desse lugar que a vida parece destino, e somente ter caminho até mim”

13 — Frégil - Precaucion

Nos dispersamos entre cordas, eldsticos e outros objetos cénicos. Butoi,
mais uma vez, iniciou seus questionamentos que oscilavam entre o pessoal e o
global. A ideia era que o publico também tomasse partido nesse espaco que foi

planejado para ser ludico e interativo, porém, com excecdo de algumas criancas,
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nossa audiéncia comecava nao s a diminuir, COmMo 0S poucos que permaneceram
adotaram o papel de publico passivo.

Foi entdo que Paola, com seu manifesto, nos proporcionou um lindo
desfecho para a performance ao compartilhar, com toda sua linguagem cénica e
poética, a propria historia de vida, na qual vive um exilio escolhido por si mesma,
estabelecendo uma familia a partir de um amor intercontinental e cruzando o
oceano quantas vezes forem necessarias para encontrar e reencontrar a si mesma:

Caminaré siguiendo los pasos del padre transgresor,
inconforme de su condicion bastarda. Hasta hacerse El y encontrarse
en Ella, del otro lado del mar. Partiré movida por la misma sed de Ser.
De aprender. De encontrarme en el otro, através de las diferencias que
no quieren decir nada, y a la vez, todo. Mi vida es el exilio escogido,
sintiendo que ese es mi destino. Entendiendo que hay que abandonar
forzosamente algo para encontrarse en el otro. En el otro. En el otro.
Yo soy otro, y esa es mi manera de ser y estar en el mundo. Todos

somos otro. Todos somos Hibridos, porque nuestro tiempo también lo
es.

1.3.6 O corpo como territorio

Uma vez no meu quarto, na Cidade do México, apds voltar de Cuernavaca
e sem nem mesmo desfazer a mochila, ainda sentia um certo éxtase derivado da
performance. Enquanto o coracdo parecia misturar as mais diversas emocoes, a
mente buscava compreender tudo o que havia passado. Assim, procurando
acalmar a mente e o corpo, preparei uma meditacdo, abri as cartas do tard e
mentalizando todo o nosso trabalho puxei uma carta:

13 — A morte

Enfrentar essa carta ap6s um dia daqueles, sozinho em um quarto tao
distante da cidade onde nasci e cresci foi uma experiéncia mais densa e mistica do
que eu poderia ter imaginado. Observar aquela figura esquelética com uma foice
na mao e pedacos de corpos desmembrados na terra, além da primeira impressao

que pode parecer sinistra, era na verdade como eu realmente me sentia.

Eu me via em pedagos, todo espalhado, quase irreconhecivel. Aquele
monte de 0ssos era a realidade, era a minha verdade. Via naquele esqueleto, toda

aquela estrutura, nossa parte mais resistente e mais interior do proprio corpo. A
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grande ceifadora me dava um nitido recado: uma semente havia sido plantada em

mim e o terreno estava pronto para a transformacéo, que ja havia comecado.

Sem mais tardar, posso dizer que o Universo me havia oferecido mais uma
porta, da qual eu tive a felicidade em cruzar. Ainda no final daquele més fui
convidado para participar do workshop performatico “Ritual Contact” ministrado
por Anuk Guerrero e com a participacdo de Ese Chamuko, reconhecidos por suas
performances fortes, impactantes e muitas vezes enxergadas como um tanto
obscuras ou de forte estranhamento. Foram propostos, ao longo de trés dias,
diversos exercicios imersivos em performance que, em sua maioria, nos faziam
mergulhar em nosso interior e, simultaneamente, desse mesmo lugar profundo,

reagir de maneira exterior.

A oficina destinou-se a uma revisdo abrangente dos conceitos propostos
pela queretana Anuk Guerrero como hipo6tese de trabalho no campo da
Performance Art, desde um ponto de vista antropoldgico e transdisciplinar que
fusiona saberes visuais, treinamento cénico e elementos ritualisticos. Toma como
ponto de partida o corpo, o tempo e o espaco de acdo, bem como os fenbmenos

consequentes do compartilhnamento da experiéncia entre performer e espectador.

Indagaremos en el concepto de performatividad ritualica y en
el principio de psicorpologia en escena / accion, como herramientas
tanto para desarticular, evidenciar y cuestionar dinamicas
invisibilizadas, como para tomar conciencia del cuerpo y la psique;
concebidos ambos como unidad y soporte de acciones reales para
efectos personales y del entorno. La/el performance, entendido como
un arte mutante, permite dislocaciones y agenciamientos de diversas
disciplinas tanto del mundo del arte, como del mundo real, como por
ejemplo las artes visuales, las artes conceptuales, la danza, el teatro y
los diversos dispositivos que alimentan este arte ecléctico y sin
fronteras definidas, denominado Performance.?

Para esta edicdo do Ritual Contact, que foi a quarta, foi escolhido o titulo
de “Epifanias Inversas”, inspirado nas experiéncias sagradas dos acontecimentos
liturgicos enquadrados na Semana Santa, durante a qual aconteceu o workshop. O
objetivo final ap6s nossos encontros era realizar uma performance em grupo. Sem

muitas diretrizes, basicamente combinamos um ponto de encontro em frente a

2 GUERRERO, Anlik. Epifanias Inversas.
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uma estacdo de metr6 proxima ao centro historico da Cidade do México, onde
havia vérias igrejas. O tema era unénime: Semana Santa.

Durante o decorrer de todos os trabalhos naqueles dias me senti
extremamente desafiado nas diversas propostas, mas o clima que se criava entre o
grupo era de extrema confianca e respeito matuo. As atividades nos arrancavam
de nossos lugares-comuns e zonas de conforto, nos impulsionando a interagir
exteriormente com nossos sentimentos e emogdes mais genuinos.

Pessoalmente, para a performance em grupo, eu guardava um sentimento
um pouco paradoxal, pois nossas agOes aconteceriam nos arredores de algumas
igrejas em uma semana considerada extremamente sacra. Imaginava que — pelo o
que havia conhecido de meus companheiros naqueles dias — as propostas de cada
um talvez puxassem para um lado mais obscuro e profano com o intuito de
realmente provocar e causar estranhamento nos transeuntes, principalmente
naqueles mais devotos e de possivel mente inflexivel. Assim, minha proposta era
tentar buscar o equilibrio entre o Sagrado e o Profano. Afinal, a partir da premissa
béasica do respeito, eu também entendia a Semana Santa como um marco temporal
de extrema espiritualidade. Portanto, assim se daria minha acdo performatica no
grupo: eu, como performer, buscaria esse centro, esse ponto de equilibrio entre luz
e sombra no jogar com as alteridades.

Uma das companheiras, filésofa, definiu minha participacdo de um modo
gue me pareceu bastante interessante. Disse que incorporei um personagem que se
assemelhava a um fauno, ndo sé pelo meu intenso interagir com os residuos de
natureza na urbe, como também pelo meu papel ativo em buscar conectar os
transeuntes ao nosso grupo. Imagino que essa impressdo tenha sido causada pela
minha premissa performatica em distribuir flores e sementes pela extensdo de

onde féssemos caminhar.

O que nos unia como grupo era um véu de cor purpura que a maioria de

nos utilizava, além, é claro, de sermos as figuras mais excéntricas dos locais.

Durante toda a tarde ocupamos trés pontos principais: as pragas das
entradas de duas igrejas e o zécalo®. Muitas pessoas aceitavam as flores que eu
ofertava com um sorriso no rosto, a maioria me dizia “gracias”, sorria ou nao.

Poucas foram as que ndo aceitaram as flores. Uma das situagOes que guardei na

2 Termo utilizado para se referir a grande praca central dos centros historicos das cidades.
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memaoria com mais nitidez foi quando, ja na segunda igreja, caminhei em dire¢édo
ao padre — que se encontrava do lado de fora conversando com duas senhoras de
costas para mim —para oferecer as flores e percebi que enquanto eu andava seu
olhar se arregalava de espanto e, com suas maos postas discretamente nas costas
das senhoras, ditou a sentenca: “Vamos entrando? E melhor” .

Eu os alcancei e uma das senhoras aceitou as flores, pegou duas, enquanto
a que sobrou eu resolvi deixar justamente em frente & porta da igreja, junto de
algumas sementes.

Foi chegando proximo ao zdcalo que a inversdo aconteceu. As ruas iam ficando
cada vez mais cheias e as provocagOes, olhares escandalizados e celulares a
postos, registrando tudo, eram cada vez maiores e mais intensos. Apesar da busca
pelo equilibrio, senti um acuamento e ao mesmo tempo uma grandeza tdo fortes,

gue o semblante de meu personagem rapidamente se modificou.

15 — Santa Muerte(Fotografia: Mario Patifio)
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N&o bastasse toda essa sinergia que estdvamos sentindo, exatamente no
momento que chegamos ao zocalo, os sinos da catedral comecaram a badalar e
uma grande roda de pessoas se formou em volta de nos, até mesmo os policiais
civis sacavam seus celulares para filmar aquele acontecimento. Houve inclusive
tensbes entre o publico: enquanto algumas pessoas nos atacavam verbalmente,
outras nos defendiam e encorajavam. Estivemos assim por um bom tempo, até
que, finalmente, nos movemos a outro ponto e ali nos dispersamos, trocamos de

roupas e, enfim, conversamos sobre tudo aquilo que havia acontecido.

J& dois anos depois do trabalho com esse grupo de pessoas que tanto me
marcaram, conversei com Anuk e lhe fiz algumas perguntas sobre como se sentia
ao olhar para tras e se recordar desse nosso trabalho. Transcrevo aqui um pequeno

trecho dessa conversa:

O que levou vocé a criacdo da oficina Ritual Contact?
Quais 0s seus porqués e motivacgdes?

Anuk: [...] En el proceso de las distintas ediciones de Ritual
Contact que hasta la fecha han sido 4 talleres, todos muy distintos
entre si, aprendi que es un gran compromiso con la vida e integridad
del alumno ya que los procesos que se viven son muy profundos e
incluso incitan a romper cualquier limite, entonces el tallerista tiene
que estar muy entero y capacitado. Considero que aln sigo en ese
aprendizaje pedagdgico de capacitacion interna. Lo que me llevd a dar
dichos talleres fue una necesidad intrinseca por explorarme a mi
misma, aprender méas del performance y aprender a través del otro,
amo la pedagogia y soy apasionada de los procesos conjuntos con un
grupo. Mi instinto es comunitario en ciertas etapas.

Eu: como vocé enxerga hoje, em 2017, aquela performance
gue realizamos no zécalo da Cidade do México?

Anuk: Hoy veo el performance del Zocalo como la
intervencién puablica performativa més efectiva y potente que he
tenido hasta la actualidad. He tenido pocas en realidad, pero esa
supero toda expectativa... posiblemente de todos los involucrados.
Creo que a todos nos trastocd fibras muy sensibles que cada uno
Ilevaba de manera inconsciente. Parte de mis investigaciones tedricas
acufian un término que es "Extasis Panica" y para mi la mayor
explicacién de este fendbmeno es la intervencién que tuvimos en
Z6calo. Extasis Panica conjuga todos mis aspectos de interés artistico,

conceptual, filos6fico, antropolégico y ritual. Para mi fue la
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conjugacion en un espacio tiempo de un fenémeno que supera los
limites de la concepcion racional y toca los lindes del llamado
metalenguaje. Es también un lugar suspendido en el tiempo que toca
los polos opuestos en simultaneo y por tanto integra la totalidad;
dialéctica entre el miedo y el amor. De lo sublime y poético a lo
aterrador e inexplicable.

1.4 A mordida da serpente
Cobra...
Venha deslizando
Com fogo nos olhos
Morda-me
Desafie-me
Permita que eu me realize.
Seu veneno transmutado
Acende a chama eterna
Abra-me as portas do céu,

Cure-me uma vez mais!?*

Depois das experiéncias com Andk e Chamuko, eu havia sido convidado
para participar de mais duas a¢6es, em outras galerias. Uma delas, em especial, me
tocou de forma bastante sensivel e contribuiu significativamente para a concep¢édo

da préxima peca.

A grande questdo com o Milagro é que se daria nas delimitacdes de um
Edificio Teatral e, portanto, o formato de apresentacdo seria bastante distinto do
que eu ja havia vivido até o momento. Os trabalhos com o grupo continuaram
muito semelhantes, com a diferenca de que cada um buscava pensar 0 Seu
momento para 0 novo espaco. Neste ponto, eu ja me encontrava profundamente
incomodado com duas questfes: a permanéncia dos abusos institucionais contra 0s
seres humanos e 0 que gerava essa urgéncia em migrar, fugir, mudar...
Claramente, uma pergunta respondia a outra. Muito além do American Dream,

esse sonho para muitas pessoas era uma urgéncia de vida.

Quando ainda no Brasil, tomei conhecimento de uma Organizagdo Né&o

Governamental com atuacdo em nivel internacional: “IKMR”: | know my rights —

24 Sams, Jamie. Cobra. Cartas Xamanicas.
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Eu conheco meus direitos. Trata-se de uma organizacao brasileira, sem fins
lucrativos, que se dedica especificamente ao cuidado de criangas refugiadas.

Pensar essas criangas sendo bem acolhidas no Brasil era reconfortante, mas
ao mesmo tempo a tristeza de refletir sobre a origem de seus contextos tdo
vulneraveis era uma dor crescente. E posteriormente, ao viver a experiéncia de ser
estrangeiro em um pais com fronteiras de intenso fluxo migratério mediatizado
como o México tive um crescente contato com pessoas que se dedicavam as
questdes dos direitos humanos, migragéo e relagdes de trato internacional. Fosse
pelo acolhimento desses migrantes e refugiados; prestacdo de servigos voluntarios
e académicos; artistas em residéncias por intercambio; ou ainda em minha
vizinhanga®, onde ocorria mais uma resisténcia local contra o modelo afastamento

dos moradores em favor da especulagdo imobiliaria.

16 - Azotea

25 Como mencionado, eu morava na Delegacdo Cuauhtémoc, coragio da cidade do México, com
33 coldnias. A coldnia em que eu vivia se localizava proxima aos encruzes do Centro Histoérico,
Paseo de la Reforma e dos caminhos até Chapultepec.
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17 — A minha incrivel cole¢do de méscaras

1.4.1 O celular

Na matéria publicada na BBC Mundo “Hay sangre en mi celular?”, em 21
de janeiro de 2011, foi exposta a investigacdo do documentarista Frank Poulsen
sobre o vinculo entre a industria de telefonia celular e um dos conflitos mais
devastadores do continente africano, a guerra na Republica Democratica do
Congo.

Blood in the Mobile — Sangue no Celular — filme de Poulsen, testemunha
as terriveis condicdes da mineracdo ilegal no territério congolense e sua conexao
com uma das principais empresas fabricantes de celular até entdo: a Nokia, que
nunca ofereceu garantias de que seus produtos ndo proviam das minas que

contribuiam ao financiamento desses conflitos no pais africano.

“A guerra no leste do Congo tem origens étnicas, mas, desde 0s anos 90, 0
preco dos minerais cruciais para a fabricacéo dos celulares disparou. E a guerra
se converteu entdo em uma disputa de grupos armados pelo acesso a essas minas,
com as quais podem ganhar milhdes e milhoes de dolares”, disse Poulsen a BBC
Mundo.?®

A matéria ainda explica que um dos minerais extraidos nessas minas é o
coltan, do qual se obtém o tantalo, mineral utilizado para fabricar condensadores

para dispositivos eletronicos compactos. E expde ainda que outro mineral de

% Redagéo BBC Mundo. ¢Hay sangre en mi celular? 2011.
Acesso em: 10 de Marco de 2015 e 10 de Junho de 2017.
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origem do continente é a cassiterita, essencial para a obtencdo de estanho e
utilizado em computadores portateis. Segundo organiza¢cdes humanitérias, desde
1998 a guerra na Republica Democratica do Congo deixou mais de cinco milhdes
de mortos. Além disso, segundo as Nacdes Unidas, mais de 300.000 mulheres
foram violadas por conta desses conflitos.

Através de suas investigacdes, Poulsen chegou a uma mina localizada em
Bisie, a leste da R. D. Congo, onde milhares de pessoas, incluindo menores de
idade, sdo exploradas em condi¢cdes miseraveis, chegando a permanecer dias
abaixo da terra em cavidades estreitas. Enquanto isso, a Nokia continuava as
producdes e se limitava a responder que era extremamente complicado estabelecer
a rota de seus minerais. Afirmava gque a solucdo deveria ser pensada no contexto
de toda a indUstria e ndo de uma Unica companhia - ainda que a empresa fosse
uma das lideres do mercado e ja estivesse ciente dos conflitos desde o ano 2000. E
se recusava a publicar sua cadeia de provedores, alegando que “ndo se tratava de

. r e 27
uma medida util”.

Também nessa época, comecavam a ser reveladas investigacdes do
ocorrido na noite 26 de Setembro de 2014, em Iguala (Mexico), quando morreram

seis pessoas e desapareceram 0s 43 normalistas do caso Ayotzinapa.

J& se escutava que as armas utilizadas pelos oficiais de Iguala seriam de
origem alema. E, posteriormente, com esses dados comprovados, também foi
publicada na BBC Mundo uma matéria com essa investigacdo. Confirmaram que
os fuzis de perversa sofisticacdo da empresa Heckler & Koch, entre os anos de

2006 a 2009, haviam sido vendidos no territrio mexicano de forma ilegal.

O conhecimento de tudo isso, e 0 peso das reflexdes e performances me
produziam a sensacdo de ter sangue nas mdos, pois mesmo que eu nhdo

compactuasse com todo esse sistema, eu me sentia atado a ele.

Assim, portanto, Ldcifer seria 0 meu proximo personagem.

27

Idem 21.
%8 \/entas, Leire. México: como los fusiles de una fabrica alemana de armas terminaron
vinculados con la tragedia de Ayotzinapa. 19 de Fevereiro de 2016. Acesso em: 10 de Junho de
2017.



1.4.2 El arte del espiritu: Diablo Rojo y La Rosa Negra

A obediéncia a Igreja e ao rei era condi¢do essencial

para o triunfo da ordem monarquica. Por essa Otica,

[=)

arquétipo da desordem universal, a quintesséncia da|

criminalidade sob todas as suas formas. A feiticaria

personificava 0 modelo supremo da subversdo, uma

espécie de “contrapoder” misterioso que ameagava o

reino terrestre.”

Entendendo a colonizagdo como reducéo dos processos de sujeitificagdo e o feminismo
descolonial como ferramenta para o empoderamento do sujeito de agdo, Maria, a partir do
conceito de colonialidade do ser, busca “traduzir” ndo somente uma classificacdo de povos
em termos de colonialidade de poder e de género, mas também o processo de reducdo ativa
das pessoas:

COLONIALIDADE DO SER

Desumanizacao que julga e subverte as pessoas em classificacfes arbitrarias de
humanidade e ndo humanidade

Descolonizar o género, por exemplo, seria necessariamente a praxis de uma politica de
resisténcia, rumo a libertagdo. Essa “infrapolitica” mostraria o potencial que as comunidades
dos/as oprimidos/as teriam, entre si, de constituir significados que recusam os significados e a
organizacao social, estruturados por histéricos opressivos e desigualitarios. Em nossas
existéncias colonizadas, racialmente gendrados e oprimidos, somos também diferentes
daquilo que o hegemdnico nos torna. O feminismo, portanto, ndo forneceria apenas uma
narrativa da opressao de mulheres. Ele vai além, fornece materiais que permitem as mulheres

compreender sua situacdo sem sucumbir a ela. Desse modo, em vez de pensar 0 sistema

2 P|IERONI, Geraldo. Os excluidos do Reino: a inquisicio portuguesa e o degredo para o Brasil Coldnia.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2000: S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2000. Pag.165
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global capitalista colonial como exitoso em todos os sentidos na destruicdo dos povos,
relaces, saberes e economias, Maria pensa 0 processo sendo continuamente resistido e
resistindo até hoje.

UERE QUE LA VEAS uwl,_ &
A CUALQUIER OTRA MUJER

MICHELL NO QUIERE SEGUIR
HUYENDO PARA EVITAR ABUSOS
COMO MUJER DESPLAZADA Y
TRANSEXUAL TIENE DERECHOS Y
DEBEN SER RESPETADOS.

Organizacion
Panamericana
de la Salud.

18 — La que lleva la luz

Ainda naquele semestre, o0 polémico massacre do Charlie Hebdo estava em
alta na midia globalizada e o que se via era 0 aumento das tensdes, preconceitos e
acidez discursiva com a questdo dos refugiados. Principalmente no que se referia
ao direito de ir e vir sendo reconhecidos, ou ndo, como “cidadaos legalizados”.

Entretanto, muito além da corrosiva intolerancia e fundamentalismo, a

necessidade de normatizacdo era controlada por um discurso do medo e da ofensa.

A imagem simbolica do “Muro” como prote¢do me parecia completamente
errdnea. Essa necessidade parandica de se defender do outro e do desconhecido,

era s6 mais uma das causas dessa geopolitica colonizadora de exploragéo.

Descolonizar os corpos e as mentes era necessario.
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Um solo rico em sua diversidade parecia mais fértil que um territorio
pobre em seus limites.

P — T

19 — Lucifer e o desastre em Mariana

Siempre tuve curiosidad con la imagen del Diablo. El angel
rebelde que despierta el Caos.

De todas las ovejas de Dios es la oveja negra quien sirve de

chivo expiatorio para que las otras se vean como blancas.

Ser el &ngel negro es creer que no se hace parte del todo y por
eso alejarse de la colectividad. En nuestra sociedad los que no se
enmarcan en los patrones impuestos tienen que vivir un infierno para

que sean quien realmente son.
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20 - Ensaio

Ao meu redor, espelhos e noticias impressas que foram brevemente
coletadas e umas poucas pesquisas realizadas pela plataforma Google.
Nessas noticias estavam tristes casos de violacBes cometidas pelo poder
autoritario. Entre as tantas que imprimi e estavam ali, no chdo do teatro,
me lembro de algumas: um triste caso de discriminacado racial por parte de
oficiais na Cidade do México; um estupro realizado coletivamente a uma
jovem na India; e a condenagéo de dois jovens homossexuais a morte, por
parte de um governo fundamentalista.

Ao subir o andaime, como quem escala um purgatério, distribuia
uma rosa para cada noticia, e meus colegas liam simultaneamente cada
uma. Chegando ao topo, me despia dos acessoérios ludicos e finalizava o
manifesto.

Para mi, Lucifer es el miedo a la otredad.
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Y el infierno es la profunda y dolorosa tristeza provocada por

la no compasion.
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21 — Fragmento da instalacao Purgatorio

1.5.3 P3jaro de Frontera ou “O celular me salvou”

Alguns dias ap6s a apresentacdo no El Milagro, eu tinha passagens
compradas para ir a Bogota, Coldmbia. O principal motivo dessa viagem era sair
da Cidade do México e retornar, pois 0 meu visto se aproximava da data de
validade e imaginei que assim eu o teria renovado. N&o sei se por ingenuidade,
dissimulacdo ou desentendimento, mas eu realmente pensava que seria algo
simples. Eu ndo me sentia preparado para voltar a Brasilia e ainda tinha
compromissos por serem efetivados na Cidade do México. Assim que a solugdo
mais razoavel parecia essa, jA que por via terrestre, ainda que fosse mais
econdmico, era bem mais perigoso, pois a maioria das cidades fronteiricas eram
consideradas como “Zonas vermelhas®*”. E, por incrivel que pareca, 0s voos até a

Colémbia eram mais baratos que para 0s paises vizinhos.

A principio eu estava muito feliz. Além da possibilidade de visitar amigos
que conheci no México, conhecer um pais novo causava aquela sensacdo de

expansdo de espirito, de desbravar o novo. Mas néo tardou muito para que esse

%0 Essa era uma expressao frequentemente utilizada para denominaras cidades consideradas mais perigosas no
Meéxico.



semblante mudasse. Me senti esmagado em diversos sentidos por Bogota e dessas

experiéncias apenas compartilharei algumas fotos.

O grande respiro aconteceu quando viajei de 6nibus por algumas cidades
proximas a capital. Entre elas, estava a encantadora Raquira. Cheguei durante a
madrugada para partir ja na tarde seguinte e paguei por um quarto proximo ao
terminal rodoviario.

Sem ter acesso a internet e sem a paz mental para simplesmente dormir e
descansar, acabei investigando os canais televisivos do hotel e me deparei com o
documentario “P4jaros de frontera. Aves de ningln lugar”. Uma produgdo de
2014, da Yagé Producciones, com a dire¢do de Ménica Moya.
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22 — Aves de ningun lugar (Fotograma de Restrepo)

Foram aproximadamente vinte minutos dos quais eu mal lembrava de
respirar ou piscar; um documentario téo sensivel e capaz de produzir sensacdes tdo
amplas que o meu Unico reflexo foi buscar papel, caneta e anotar a ficha técnica
do filme para ter a seguranca de que aqueles dados estariam registrados, ja que, ai
sim, ao final dos créditos, eu senti uma necessidade quase imediata de apagar as

luzes, fechar os olhos e dormir.

Aguele documentario contava as histérias de migrantes que viviam em
dois pueblos silenciosos, localizados entre fronteiras na Colombia (tanto da
Venezuela como do Equador). Grande parte das suas historias e de suas familias

era marcada pela fuga e pelo terror causado por milicias, guerrilhas e abusos
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militares. E além dos delicados depoimentos, o filme era guiado pela viséo e pelos
trabalhos de Felipe Restrepo, artista que vivia em uma dessas cidades.

Muito sensibilizado por esses temas, ao retornar para Bogota e ir direto
para o aeroporto, acabei tomando mais um choque de realidade. A poucas horas
do meu voo de retorno para a Cidade do México, fui impedido de realizar o check-
in e embarcar porque, sendo brasileiro, eu ndo poderia desembarcar no México
sem ter uma passagem que garantisse a minha saida do pais. Ou seja, a situacdo
era essa: desde a Colémbia, eu era impedido de embarcar no voo e desembarcar
no México se ndo apresentasse a garantia de que, eventualmente, eu sairia do
México.

23 —ser ave em Bogot4, 2015)

Resumindo, para ndo perder a passagem e embarcar a tempo, tive que
buscar me conectar urgentemente com meus pais, usando a rede wifi do aeroporto,
e eles deram um jeito para comprar em um breve periodo de tempo uma passagem
de avido México-Brasil.
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24 — Museo del Oro, Bogota

De tal sorte que, depois de todo esse tempo, minha imaturidade,
impoténcia e privilégios tinham sido esfregados mais uma vez na minha cara e,
mesmo em meio a tantas reflexfes sociais e politicas, naquelas poucas horas elas
se mostraram realmente de pouca ou nenhuma ajuda préatica: se ndo fossem o0s
meus pais, eu poderia facilmente ter penetrado em uma clandestinidade, cujas

fronteiras eu descobria serem bastante permeaveis e, na maioria das vezes,

impostas.

25 — Memoria Viva
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2. VOZ FUERA DE CUADRO

No sé qué pasa en mi alrededor,

Grito y alguien viene corriendo,

Vuelvo a gritar y ella se tapa la cara con una mano,
Grito y nadie oye,

Todo queda congelado en luz cenital.

Ella gritaba y gritaba la eterna pregunta,

¢quién eres?

repetia su imagen imprecisa,

atras quedaban pedazos de espejo,

gotas de sangre en el vidrio de una rockola...

en el vértigo la luz transtornaba la oscuridad.

jugando a cobrar formas intemporales, sonido de agua
slbita,

cascabeles del miedo, euforia repentina... ;quién eres?

Mutacién sin término sobre los tejados,
bajo los parpados calientes copos de luz sedienta,
cuerpo radiante, centro de un sol blanco, un sol rojo,

un sol amarillo y uno negro.

Vuelvo a gritar sobre el recuerdo de los que han pasado
mostrandonos su luz, cartas de viaje,

navegaciones de agua y aire, historias,

“melancolia en el puente de la primera reunion”,

¢0 era una calle de humo? ; Una montafa bajo la almohada?

Azul morado sobre grises llueve, el algido verano
corre su voz de alarma, las esquinas ven, oyen
el rumor de la calle, el miedo va quedando atras...

¢ Quién eres?
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LEs que el fin del milenio “es solo este aire nostalgico
y ferviente? ;Este asomarse continuamente al borde
del abismo? ¢El mal, la pureza, el luchador, violencia?
El alcohol como vehiculo mégico, ¢la muerte?
Decadencia a salto de mata...

victoria del espiritu y el sentimiento...

gladiadores que rien ante la muerte...

y esa amarga belleza del poeta

cada dia su despliegue luminoso.

(Has golpeado tu cabeza y lanzado gritos de ave herida.
Cuénto placer en la insolencia, en la inmundicia
revestida de oro...) y esa amarga belleza del poeta...
resuenan en mi cabeza sus Carminas,

“Ardiendo en mi interior, con impetuosa ira,

le hablo a mi corazon, hecho de polvo,

de la ceniza de la tierra, soy semejante a la hoja

con la que el viento juega”.

El cielo es nuestro espejo
donde un ojo se asoma dentro de otro
provocando en un reflejo despliegue de infinitos

mundos fantasmas, cristales de luz, encantamientos de agua.

La batalla de ciegos no termina,
la ciudad se levanta
entre nubes de humo y vaho humano,
se repliegan las sombras en mi corazon...
iOh muerte, fuera de mil,
aun en este margen estrecho en el que se desvanecen
los seres, puedo sobrevivir unas horas mas,
quiza la vida no sea mas que unas alocadas horas
de mas por las que pasa el mundo.
Gardufio E.
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1.5 O Retorno

Tendo sua consciéncia sucumbido, o inconsciente, ndo
obstante, produz seus proprios equilibrios, e eis que o her6i renasce
para 0 mundo de onde veio. Em lugar de salvar seu ego, tal como
ocorre no padrdo da fuga magica, ele o perde e, no entanto, por meio
da graca, recebe-o de volta.

Isso nos leva a crise final do percurso, para a qual toda a
miraculosa excursdo ndo passou de prelidio — trata-se da paradoxal e
supremamente dificil passagem do heréi pelo limiar do retorno, que o
leva do reino mistico a terra cotidiana. Seja resgatado com ajuda
externa, orientado por forcas internas ou carinhosamente conduzido
pelas divindades orientadoras, o heréi tem de penetrar outra vez,
trazendo a bengéo obtida, na atmosfera ha muito esquecida na qual 0s
homens, que ndo passam de fra¢Ges, imaginam ser completos. Ele tem
de enfrentar a sociedade com seu elixir, que ameaga 0 ego e redime a
vida, e receber o choque do retorno, que vai de queixas razoaveis e
duros ressentimentos a atitude de pessoas boas que dificilmente o
compreendem.*

Felizmente, a liberdade que vivi no México me permitiu descobrir o prazer
naquilo que passei a fazer e, mesmo que toda noite eu sentisse enormes pesos e
dores psicofisicas, todos os dias eu levantava e me entregava a essas novas

necessidades.

Contudo, retornar a minha cidade de origem foi uma experiéncia tdo forte
quanto sair e permanecer tanto tempo afastado. Durante 0s primeiros meses
lembro que me sentia como um fantasma visitando uma época distante. Ndo que
houvesse passado tanto tempo assim e muito menos que a cidade tivesse
permanecido congelada. Cronologicamente, um ano e meio ndo me parece um
lapso assim tdo absurdo, entretanto, todas aquelas experiéncias e lembrancas me
causavam um sentimento de expansdo tdo inexplicAvel que eu jA ndo me
reconhecia naquele contexto. Era como voltar a um cenario onde tanto Eu como as
outras pessoas €éramos outros, mas cujas questdes deixadas para trds ainda eram as
mesmas e pareciam pairar no ar como fantasmas errantes de mim mesmo,

sobretudo no que se refere em retornar ao ambiente académico/intelectual.

Joseph Campbell afirma que a grande questdo que o herdi enfrenta ao
retornar consiste em aceitar a realidade cotidiana ap6s haver passado por uma

31 CAMPBELL, Joseph. O retorno. O Heréi de mil faces. 1989. Pagina 213.
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experiéncia da visdo de completeza. Ndo que eu quisesse ficar para sempre em
nirvana ou vivendo no mundo encantado de Oz. Pelo contrério, eu tinha plena
consciéncia de que toda aquela bem-aventuranca era fonte de um status de grande
privilégio historico-social e apoio familiar. E um dos meus maiores desafios
consistia na busca de como transformar isso em contrapartida para a sociedade na
qual eu estava inserido, pois a mesma oportunidade de libertacdo que eu tinha
vivido era ndo s6 negada a tantos outros individuos, como até impedida e evitada.

1.6 O pensar académico
Como fazer isso de forma real?

Como sair da minha propria cabeca egoista e aérea, atormentada por

pensamentos a todos 0s instantes? E pousar por alguns instantes na realidade?

Mais do que isso: Como Eu... Depois de tantos anos estudando em uma
escola religiosa e privada... Depois de tantos anos estudando na universidade
federal da capital do meu pais... Como Eu poderia pousar por alguns instantes na
realidade e transformar isso em algo que realmente tivesse alguma validade para

alguém além de mim mesmo?

O que Eu, enquanto Comunicador Social poderia fazer se tivesse a chance
de acertar uma flecha perfeitamente em um alvo: tendo como alvo um individuo

pertencente a um publico; pablico o qual é composto de outros seres iguais e

%20 termo “cabega aérea” ganhou novas dimensdes para mim a partir da leitura do livro El aire y
los suefios de Gaston Bachelard. Nesta nota de rodapé transcrevo um trecho do primeiro capitulo
I, El suefio de vuelo, e como esse “Sonho” de uma certa maneira guia todo este projeto. A partir
também desse mesmo trecho, a palavra Sonho ganha um significado menos fantastico e mais real:
“Una racionalizacion que nos parece tan burdamente artificial es, por eso mismo, muy adecuada
para mostrarnos la articulacién de la experiencia onirica y de la experiencia real. EI hombre
devuelto a la vida despierta racionaliza sus suefios con los conceptos de la vida ordinaria.
Recuerda vagamente imagenes del suefio, y las deforma ya expresandolas en el lenguaje de la
vida despierta. No se da cuenta que el suefio, en su forma pura, nos entrega totalmente a la
imaginacion material y a la imaginacion dinamica y que, a su vez, el suefio en su forma pura nos
desprende de la imaginacion formal. El suefioc mas profundo es esencialmente un fenémeno del
reposo optico y del reposo verbal. Hay dos grandes clases de insomnios: el insomnio éptico y el
insomnio verbal. La noche y el silencio son los guardianes del suefio: para dormir es preciso no
hablar y no ver. Hay que entregarse a la vida elemental, a la imaginacion del elemento que nos es
propio. Esta vida elemental escapa a ese trueque de impresiones pintorescas que es el lenguaje.
Sin duda, el silencio y la noche son dos absolutos que no se nos dan en su plenitud, ni siquiera el
suefio mas profundo. Al menos debemos sentir que la vida onirica es tanto mas pura cuanto mas
nos liberta de la opresion de las formas, y que nos devuelve a la sustancia y a la vida de nuestro
propio elemento.
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simultaneamente diferentes a mim; seres 0os quais compartilham da mesma ideia
de coletividade e que séo igualmente dotados de capacidade de acéo e reflexao?

A chave estaria ai, nessa palavra: Acéo.

Tive, entdo, de buscar nas mais profundas fantasias do meu ser aquilo que
eu mais gostaria de compartilhar no meio de toda essa sensacéo vertiginosa que
sentia nesse conflito entre Eu e o Outro. Para tentar explicar essa “sensagao
vertiginosa”, repito que tudo isso nasceu e esta nascendo de estados de submersdo
profundos, cuja origem sinto ter perdido em algum lugar dentro de mim. Talvez a
sensacédo de perder e achar faca parte dessa vertigem.

Transcrevo outro trecho do mesmo livro de Gaston Bachelard, mencionado
na nota de rodapé anterior, no qual o autor disserta brevemente sobre o que seria 0
contexto de uma imaginacao dinamica, pertencente a uma cabeca de pensamento
aéreo. O trecho faz parte do capitulo cinco: Nietzsche y el psiquismo ascensional.
Parte X:

En el fondo, la dialéctica de lo positivo y de lo negativo, de lo
alto y lo bajo, esta asombrosamente sensibilizada cuando se la vive
con una imaginacion aérea, como una semilla alada que, al menor
soplo siente la esperanza de subir o el temor de bajar.
Correlativamente a esta imagen, cuando se la vive con una
imaginacion moral de un Nietzsche, se comprende que el bien y el mal
no han estado nunca tan cerca; mas aun, que el bien y el mal, lo alto y
lo bajo no han sido jamas causa tan reciproca, el uno del otro. Quien
triunfa del vértigo integra la experiencia del vértigo en su triunfo
mismo. [...] Dos movimientos contrarios estan aqui engranados, uno
sobre otro, fundidos uno en otro, hostiles uno a otro, necesarios uno a
otro. Cuanto mas estrecha es la unién del vértigo y del prestigio mas
dinamizado esta el ser triunfante. [...] Un alma sensibilizada de esta
manera para el drama de lo alto y de lo bajo no flota indiferente entre
la grandeza y el rebajamiento. Para ella no hay virtudes medianas. Es
verdaderamente el alma de un “pesador”. [...] “Y nada escapa a este
pesar del alma: todo es valor; la vida es valoracién. jQué vida vertical

hay en este conocimiento del alma verticalizado!”

Tal construcdo ainda possuia significado um pouco ténue para mim, até me
deparar com outra leitura. Trata-se do livro “Ensinando a transgredir — a
educacdo como pratica da liberdade”.
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Durante algumas semanas, antes de o Departamento de
Inglés do Oberlin College decidir me efetivar como professora, fui
assombrada pelo sonho de fugir — de desaparecer -, até mesmo de
morrer. O sonho ndo era uma reacdo ao medo de eu ndo conseguir a
estabilidade no cargo. Era uma reacdo a realidade de que eu ia
conseguir a estabilidade. Eu tinha medo de ficar presa na academia
para sempre.

Em vez de ficar euférica quando fui efetivada, cai numa
depressdo profunda que me pés a vida em risco. Visto que todos ao
meu redor achavam que eu devia me sentir aliviada, contente,
orgulhosa, senti-me “culpada” por meus “verdadeiros” sentimentos e

nao consegui partilha-los com ninguém.

Aos poucos, pude perceber que esse sufoco e essa vertigem ndo eram
especialmente meus, que ndao havia nada de errado comigo e talvez tudo isso ja
pudesse ser considerado como normal. Mas, em vez de me sentir aliviado, eu me
apavorava cada vez mais! Via que a normalidade era viver imerso em um caos,

seja ele interior ou exterior.

Eu queria, sim, alcancar uma liberdade cada vez maior, voar cada vez mais
alto, mas a imagem do super-homem n&o era o suficiente. Se eu ndo estava de
acordo com aquela realidade, somente ascender ndo bastava. O movimento s6 se
completaria se fosse possivel descender e transformar.

O primeiro paradigma que moldou minha pedagogia foi a
ideia de que a sala de aula deve ser um lugar de entusiasmo, nunca de
tédio. [...] Nem a obra de Freire nem a pedagogia feminista
trabalhavam a nocdo do prazer na sala de aula. A ideia de que
aprender deve ser empolgante, as vezes até “divertido”, era tema de
discussao critica entre os educadores que escreviam sobre as praticas
pedagdgicas no ensino fundamental e s vezes até no ensino médio.
Mas nem os educadores tradicionais nem o0s radicais pareciam

interessados em discutir o papel do entusiasmo no ensino superior.

O entusiasmo no ensino superior era visto como algo que
poderia perturbar a atmosfera de seriedade considerada essencial para
0 processo de aprendizado. Entrar numa sala de aula de faculdade
munida da vontade de partilhar o desejo de estimar o entusiasmo era
um ato de transgressdo. N&o exigia somente que se cruzassem as
fronteiras estabelecidas; ndo seria possivel gerar o entusiasmo sem
reconhecer plenamente que as praticas didaticas ndo poderiam ser

regidas por um esquema fixo e absoluto. [...]
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[...] Na comunidade da sala de aula, nossa capacidade de
gerar entusiasmo € profundamente afetada pelo nosso interesse uns
pelos outros, por ouvir a voz dos outros, por reconhecer a presenca
uns dos outros. [...] Para comecar, o professor precisa valorizar de
verdade a presenca de cada um. Precisa reconhecer permanentemente
que todos influenciam a dindmica da sala de aula, que todos
contribuem. [...] O entusiasmo é gerado pelo esforco coletivo.

Assim, regressando a ideia do texto “O Corpo sem 0rgaos”, de Rafael
Trindade: Eu, enquanto 6rgdo que integra uma coletividade, ao compartilhar um
mesmo Tempo e Espaco com outros Orgdos desse mesmo sistema, estarei
movimentando uma energia que, mesmo que diminuta se comparada com o todo,
estara se movendo. E, quando as coisas vdo mal ao redor, qualquer movimento é
melhor que inércia. Declarar “guerra aos 6rgdos” parecia menos proveitoso que

pensa-los como parte de um todo em fluxo.

1.7 O contemporaneo: luz e escuridéo

E como se aquela invisivel luz, que é o escuro do presente,

projetasse a sua sombra sobre o passado, e este, tocado por esse facho

de sombra, adquirisse a capacidade de responder as trevas do agora.™

26 - Luz

% AGAMBEN, Giorgio. O que é o contemporaneo? 2009.
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A partir de seu ensaio sobre a contemporaneidade, Giorgio Agamben
considera esse termo como uma singular capacidade que o individuo atento teria
em se relacionar com o préprio tempo, pois enquanto se adere a este, dele tomaria
distancia. Segundo essa definicdo, o contemporaneo, ao manter fixo o olhar no seu
proprio tempo, perceberia ndo s6 as luzes do século, mas principalmente a
escuriddo, tomando para si o papel de sujeito ativo em encontrar a potencialidade

de ideias que tenham reflexos relevantes no agora.

Para trabalhar a contra-memdria seria mais que necessario olhar para a
memoria oficial e buscar a reelaboragdo dessa Histdria a partir de perspectivas nao

hegemonicas.

Milton Santos, em sua obra “Por uma outra globalizagdo”, faz uma
importante ressalva no que se refere ao tempo globalizado. Em primeiro lugar,
afirma que o denso sistema ideoldgico que envolve e sustenta as acdes
determinantes desse fendmeno, possuem seus aspectos atualmente dominados,
impossibilitando a fruicdo dos beneficios do chamado tempo real para a maioria
dos individuos.

Jaime Ginzburg se utiliza dos argumentos de Viera e Dupree para reforcar
0 problematico abismo entre a busca pelos direitos humanos e a dificuldade de
enunciacdo dos mesmos por aqueles que necessitam desse lugar de fala, ja que
muitas vezes os individuos em posicdo de poder ndo estdo interessados em criar

condicdes para que se desenvolva uma linguagem propicia a resisténcia.

As vitimas ndo encontram, em sociedades violentas e
repressivas, condi¢cfes de enunciagdo de seu sofrimento. “O
verdadeiro estado de sofrimento e dor desses individuos ndo é
partilhado pelos incluidos. Embora existam enquanto forga coletiva
(economicamente, utilizados na producdo; e politicamente como
sujeitos a serem governados), eles tém pouca voz e poucos meios
diretos para mobilizar ou constranger aqueles que se encontram no

topo”.

% VIERA, Oscar Vilhena & DUPREE, A. Scott. Apud. GINZBURG, Jaime. Literatura e Direitos Humanos:

notas sobre um campo de debates. Acesso em: Marco de 2016.
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27 — Escuridao

2.3.1 Ser cultura

A busca pelo lucro por um numero cada vez mais reduzido de empresas ou
corporacdes de carater transnacional — as quais representam uma etapa do
capitalismo de escala global — passou a operar como um dos principais motores da
Historia da Agricultura e da Mineracdo; de tal modo que 0 mundo contemporaneo
se encontra no fundo de uma severa crise das diversidades naturais e culturais, na
qual ambas se encontram ameacadas pelas mesmas causas: “as tendéncias de
progresso e modernizacdo sob o modelo de desenvolvimento fundamentado em
principios como os da competicdo, da especializacdo, da hegemonia e da
uniformidade.” (Toledo e Barrera. 2015: 237).

Para entender as temporalidades mencionadas, € interessante estabelecer a
modernidade como essa busca pelo progredir, a pés-modernidade como as marcas
deixadas por esse progresso, e 0 contemporaneo como 0 desassossego pulsante
desse movimento.

Sabe-se que a cultura ndo possui um ponto de origem; a cultura é, em
realidade, um processo cultural vivo: interior, individual e, a0 mesmo tempo,
exterior e coletivo.

A partir do pensamento de que a cultura é um dos pilares de
desenvolvimento da sociedade e entendendo Politicas Publicas como uma série de

medidas adotadas pelo Estado com a responsabilidade de guiar o desenvolvimento
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na sociedade sobre a qual legisla, o direito a cultura torna-se, em realidade, um
direito humano, dada sua capacidade de potencializar o didlogo, as identidades, o
trabalho coletivo, a convivéncia cidada pacifica e o respeito por sua diversidade.
Além disso, a arte ndo deve ser entendida apenas como objeto apreciativo e
ludico, mas também como ferramenta educacional capaz de transformar e
potencializar o desenvolvimento de uma sociedade por meio da valorizacdo de seu
patriménio, literatura, histdria, gastronomia, agricultura, festas, dancas, ritos e

costumes.

A definicdo de uma Politica Cultural é de extrema importancia e
complexidade. Em sua obra “Marketing cultural e Financiamento da cultura”,
Ana nos oferece um ponto de partida para a construcdo desse conceito que seria:
“um conjunto de valores, principios, instrumentos e atitudes que guiam a agdo do
governo na conduta das questdes culturais” (REIS, A. 2009:139). Entretanto, para
discorrer sobre a atual conjuntura politica do Brasil, faz-se necessario ndo s6
abordar o conceito de Politica Cultural, como também os conceitos isolados de
Politica e Cultura.

A comunicagdo e o intercdmbio cultural entre os diversos pontos culturais
geram maior convivéncia, respeito e solidariedade entre as comunidades; por isso,
torna-se imprescindivel garantir o livre acesso de todos os individuos as suas

producdes culturais.

Conforme dados da Pesquisa de Informacdo Baésicas
Municipais 1999 do IBGE, a falta de acesso da populacdo brasileira
aos equipamentos culturais minimos é alarmante. Quando se analisa a
distribuicdo de bibliotecas publicas, é preocupante constatar que 20%
dos municipios ndo tém nem ao menos uma, sendo que dez deles tém
entre 50.001 e 100 mil habitantes. Os nlmeros ndo sdo mais
encorajadores nem nas grandes cidades. Dos municipios com mais de
um milhdo de habitantes, dentre os 11 existentes no Brasil, dois tém
apenas uma biblioteca e quatro tém entre duas e cinco bibliotecas.
(REIS, 2009: 142).

Ana dedica todo um capitulo de sua obra para discorrer sobre o caso
brasileiro no desenvolvimento de uma politica cultural, perpassando momentos
cruciais da concepcdo de nacdo, desde o imperialismo até a ditadura e o

reestabelecimento da nossa atual e fragil democracia.
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O ficticio periodo pos-colonial ndo merece grandes méritos na resolucéo
das desigualdades e injusticas sociais. Como bem descrito por Darcy Ribeiro: “o
Brasilindio e o Afro-Brasileiro existiam em uma terra de ninguém, falando
etnicamente, e foi gracas a essa falta essencial, para se libertarem do ‘nao-ser-
ninguém’ dos nao-indios, dos ndo-europeus e dos ndo-africanos, que se viram
obrigados a criar sua propria identidade étnica: brasileiro”. (Ribeiro, apud. Reis,
2009, p.160)

A partir da perspectiva de que as expressdes culturais sdo as manifestacoes
livres de um povo e potentes ferramentas de transgresséo, educagdo e
disseminacéo de discursos, com o advento da ditadura militar, os jovens, artistas e
intelectuais sofreram fortes censuras e agressdes fisicas, quando ndo o

desaparecimento forcado, o exilio e até mesmo a morte.

Somente em 1994, com a redefinicdo da prdpria estrutura administrativa
que se firmou no pais, que uma politica cultural comecou a ser eshogada e foi
possivel observar uma melhoria no investimento a cultura, tanto publico como
privado. 1sso se deu por meio da consolidacao e formalizacdo de sua diversidade e
complexidade, quando o Ministério da Cultura passou a contemplar quatro
secretarias: do Livro e da Leitura; do Patriménio, Museus e Artes Plasticas; da
Modsica e Artes Cénicas; e do Audiovisual.

A partir das diversas pesquisas e tabelas apresentadas por Ana Reis, torna-
se possivel observar uma grande falha de alinhamento entre os mecanismos de
incentivo cultural do pais e 0 que deveriam ser seus objetivos de politica publica.
O primeiro grande problema estd na clara descentralizacdo regional de recursos.
Dada a megadiversidade de um pais com as propor¢bes do Brasil, a injusta
distribuicdo de recursos gera um perigoso desfalque de acesso as possibilidades.

Dentre as contribuicdes da Constituicdo Federal de 1988, ha, por um lado,
posicionamentos gerais para a populacdo brasileira, mas também as contribui¢es
especificas, como as que se referem a quilombos, por exemplo, e deve ser citado,
com atencdo especial, o artigo 216, que define o "patriménio cultural brasileiro™
em conceito e multiplicado em n categorias especificas, alusivas de modo
inclusivo aos "grupos formadores da sociedade brasileira™, ndo sendo esquecidos
os indigenas, nem negros, nem imigrantes de qualquer procedéncia. Com efeito, se

hoje olharmos para os tombamentos do IPHAN, veremos nao sé igrejas catolicas
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barrocas, mas terreiros, sinagogas etc., configurando uma abertura que tem
favorecido camadas mais diversas, embora ainda aquém do necessario.

Quando Ana Reis afirma que devemos zelar pela cultura como um bem
adquirido e que a sociedade deveria valoriza-la e defende-la ao considerar seu
investimento como vital para a coletividade, acredito que seja importante, mais
uma vez, retomar ao campo dos Direitos Humanos, tendo em vista que esse néo é
um campo tedrico, mas um acumulo de batalhas reais, marcado por lutas
histéricas e manchado de sangue dos mais diversos homens, mulheres e grupos

injusticados.

Diante desses fatos cabe-se questionar o que é a REALIDADE para o
Direito? Ou, ainda, o que é a realidade para aqueles que ndo fazem parte da
realidade do Direito?

Se as esferas do poder governamental séo utilizadas como mecanismos de
controle social por parte de uma elite alienada as questbes bioculturais, ocorre o
estancamento e o dominio da diversidade. A linguagem desigual e a politica de
correcdo normativa resultam em uma incomunicacdo da ndo-pessoa, do nao-

sujeito civil.

Ao passo que a LEI é um reconhecimento normativo oferecido por um
sistema de poder injusto e, na maioria das vezes, controlado por pessoas sem
qualquer capacidade ética e moral e, muitas vezes, agrupadas em faccgdes
criminosas legitimadas por eles mesmos, os DIREITOS sédo alcancados pelas lutas
sociais pela libertacdo da opresséo. E, uma vez alcancados, os DIREITOS devem
ser defendidos para que sejam verdadeiramente aplicados, jamais ignorados e cada
vez mais aperfeicoados e disseminados. Educar para os Direitos Humanos é
educar para a memdria do NUNCA MAIS.

1.8 Direitos Humanos: memoria e apagamento

Em “Sobre a importancia de repensar e renovar a ideia de Sociedade
Civil”, Murilo desenvolve uma linha histdrica sobre a evolucdo e as criticas do
conceito de Politica. Para ele, a Politica é ruido, conflito, algo para o terreno dos
homens, no qual o reverso seria a técnica, terreno da ordem, controle e

previsibilidade, campo para os deuses. Assim, se 0 Eu investido do poder de
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governar tenderia a pensar mais no seu proprio bem gque no bem comum, como
assegurar a boa pratica da Politica?

Para Marco, a Politica “solicita uma concessdo dificil de ser feita: ela pede
que os individuos e o0s grupos saiam de si mesmos, moderem-se, ultrapassem-se,
ponham-se na perspectiva dos demais. Seu grande desafio e criar condigdes para
que se passe da defesa dos interesses particulares para a construcéo e a defesa do
interesse geral.” (NOGUEIRA, apud RAMOS, 2007:24). O autor ainda
acrescenta que a principal funcéo da Politica é dar perspectiva as pessoas, ou
seja, tornar consciente uma comunidade. Entretanto, 0s problemas das
comunidades modernas sdo tdo numerosos e complexos que o arsenal técnico
operado no circulo das decisbes governamentais eclipsa 0s membros
dissidentes

“A Justica ostenta em geral um distanciamento grande da vida das
pessoas, 0 que pode ser explicado, de um modo positivo, pelo carater
essencialmente técnico que devem ter as decisGes do juiz. [...] A
justica, ndo obstante seu designio do cumprimento cego da lei, sem
distingdo entre aqueles a que se deve aplica-la, é também permeada
pelas contradicbes e ambiguidades da politica. Mas, na sua
insisténcia, ideoldgica, de se ver, e se apresentar, como 0 mais
técnico dos poderes democraticos, pode estar a explicacdo mais
légica da distancia que existe, aqui e em outros lugares, entre a
justica e a cidadania. Esta € uma légica que se constata na prdpria
linguagem de que se vale a justica para construir, aplicar e explicar
suas decisBes. Uma linguagem que, de tdo desnecessariamente
técnica, torna incompreensiveis a pessoa comum as suas acgdes.”

(RAMOS, 2007:26)

Ramos segue seu raciocinio utilizando-se das ideias de Boaventura de

Sousa Santos, quando se refere a uma dupla ruptura epistemolégica, na qual,
segundo ele:

“O cientista, em especial o cientista social, se rompe

epistemologicamente com 0 senso comum, para com teoria e método

buscar a verdade das coisas, ao descobri-la, ou dela se aproximar, tem

o dever ético de praticar a segunda ruptura, de modo a devolver ao

senso comum suas descobertas.”

Dando seguimento a ilustracdo do sistema juridico e seu distanciamento

cego do individuo, regressemos a 1789, ano da Declaracdo de Direitos do Homem
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e do Cidaddo na Franca revolucionaria, cujo sistema colonizador e crescente
mercantilismo possibilitaram o0 surgimento e consequente empoderamento
econdmico da classe burguesa. Nesse contexto era crescente a insatisfacdo quanto
ao Regime Absolutista, sustentado pela cobranca de impostos, assim como eram
crescentes os males publicos e a clara contraposicdo de luxo e miséria de um

governo corrupto que ndo pensava em qualquer estruturagéo urbana.

2.4.1 Vozes roubadas

Tanto a Revolugdo Francesa quanto essa Declaragcdo foram tdo exitosas
que até hoje seu lema é lembrado e evocado: Liberdade, lIgualdade e
Fraternidade. Entretanto, logos nos dois primeiros artigos da DDHC ¢é possivel

perceber que esse lema ndo passou de utopia.

Artigo 1°: As distingBes sociais s6 podem fundamentar-se na utilidade

comum.

Ou seja, tal Declaracdo possui como ponto de partida o pressuposto de que

Cidaddo é aquele que possui “utilidade” e contribui ao meio de forma comum.
Mas que unidade comum seria essa?

Sem maiores avangcos seguimos para o Artigo 2° o qual declara que
“direitos naturais” sdo a liberdade; a propriedade; a seguranca; e a

resisténcia a opressao.
Liberdade de quem? Seguranca de que propriedade?

O lema Igualdade é claramente deixado de lado, uma vez que havia sido

estabelecido o lugar da diferenga.

Logo no Artigo 7° surge a primeira contradi¢do: “Ninguém pode ser
acusado, preso ou detido sendo nos casos determinados pela lei e de acordo
com as formas prescritas [...] Qualquer cidaddo convocado ou detido em
virtude da lei deve obedecer imediatamente, caso contrrio torna-se

culpado de resisténcia.”
Mas que palavras eram essas? Escritas por quem? Em que lingua?

Sendo a resisténcia a opressdo um direito natural, como ser contra a

culpabilidade de resisténcia?
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Quem domina a palavra?

A Declaracéo dos direitos da mulher e da cidada ¢ um manifesto escrito
por Marie Gouze apenas dois anos ap0s a Revolucdo Francesa, com uma
dedicatéria a Rainha, Maria Antonieta, esposa de Luis XVI. O documento foi
encaminhado & Assembleia Nacional da Franca para que fosse aprovado, como
havia ocorrido com a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, em
agosto de 1789. Igualmente contava com 17 artigos e era marcado por um
posicionamento claramente critico ao documento anterior, que tornava a questdo
feminina invisivel, por exemplo.

Olympe de Gouges era o pseuddnimo utilizado por Marie Gouze para
assinar diversos panfletos, peticdes e até mesmo obras teatrais. Sua vida foi curta,
porém extremamente engajada; sua condenacdo a guilhotina deveu-se ao fato de
ela ter-se oposto a revolucionarios como Robespierre e Marat, ainda que fosse
uma apoiadora entusiasta da Revolucéo de 1789.

Considerada mulher “desnaturada” e “perigosa demais”, ao ser conduzida
a morte, de Gouges teria afirmado: “4 mulher tem o direito de subir ao cadafalso;
ela deve ter igualmente o direito de subir a tribuna”. Tal argumentacdo foi
anteriormente explicitada em sua propria declaracdo, no Artigo Dez: Ninguém
deve ser molestado por suas opinides, mesmo que sejam de principio; a mulher
tem o direito de subir ao cadafalso; mas ela deve igualmente ter o direito de subir
a tribuna, contanto que suas manifestacbes ndo perturbem a ordem publica
estabelecida pela lei.

28 — Cienfuegos, Cuba
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Mais uma vez, lei estabelecida por quem?

Desse modo, separei um artigo de sua declaracdo que traz uma questdo

reveladora no que se refere a essa linguagem opressiva, além da palavra.

Artigo Onze: A livre comunicagdo dos pensamentos e das opinides
constitui um dos direitos mais preciosos da mulher, dado que esta liberdade
garante a legitimidade dos pais em relacéo aos filhos. Toda cidada pode, portanto,
dizer livremente: “eu sou a mde de um filho que lhe pertence”, sem que um

preconceito barbaro a force a esconder a verdade. (GOUGES, 1791)

A necessidade de se acrescentar a legitimidade da paternidade ao discorrer
sobre a livre comunicacdo dos pensamentos e das opinides exemplifica o quéo
grave era a censura e a intimidacdo as mulheres. Uma violéncia sofrida em dobro:
a primeira de serem vistas e legitimadas como objetos sexuais e a segunda, como
objetos sexuais e sem voz. Ou seja, ndo bastasse o barbaro abuso de forca e poder
exercido pelos violadores, o controle e a impunidade eram legitimados por eles
mesmos por meio da cultura da censura preé-estabelecida. E, nesse ponto, de
Gouges tentar dar voz e direito a essas mulheres, as quais deveriam ser iguais
perante as leis de protecéo e responsabilidade da Nacéo.

Retomando as ideias de Murilo, que, ao citar a esteira de pensamento
iluminista, as revolugdes burguesas na Inglaterra e na Franca e a guerra de
independéncia dos Estados Unidos, discorre sobre outros profundos paradoxos
formais desses movimentos em relacdo ao conceito moderno de democracia
representativa,  republicana, monarquica, parlamentar, presidencialista,
politicamente liberal e economicamente capitalista: em todas encontravam-se a
dominagdo pela forca e submissdo, extracdo aciclica dos recursos naturais e

exclusdo dos bens diversos.

Finalizando seu aporte com as seguintes palavras:

Um paradoxo, entretanto, persiste, porque de natureza ndo formal: a
exclusdo democratica que se acentua quanto mais o individuo se vé
colocado abaixo na escala de distribuicdo das riquezas. Em palavras
mais simples e diretas: a democracia politicamente liberal e
economicamente capitalista é wuma democracia que exclui
sistematicamente os pobres em favor dos ricos. Essa verdade quase

auto-evidente é, porém, mascarada pelos mecanismos de controle
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social que o sistema de poder dominante, o dos ricos, engendra para
dissimular a sua hegemonia. (RAMOS, 2007:33).

Dessa maneira, Ramos, resgatando as palavras de Carlos Nelson Coutinho,
que, por sua vez, traz 0os méritos de Antonio Gramsci, temos uma definicdo de
qual seria a funcdo da Sociedade Civil:

“A sociedade civil tem, por um lado, uma funcdo social prépria: a de
garantir (ou de contestar) a legitimidade de uma formagcdo social e de
seu Estado, os quais ndo tem mais legitimidade em si mesmos,
carecendo de consenso da sociedade civil para se legitimarem. E, por
outro lado, que ela tem uma materialidade social prépria: apresenta-se
como um conjunto de organismos ou de objetivagBes sociais,
diferentes tanto das objetivagdes da esfera econdmica, quanto das
objetivacdes do Estado strictu sensu. Digamos que, entre o Estado que
diz representar o interesse publico e os individuos atomizados no
mundo da producéo, surge uma esfera pluralista de organizag6es, de
sujeitos coletivos, em luta ou em alianca entre si. Essa esfera
intermediaria é precisamente a sociedade civil, o0 campo dos aparelhos
privados de hegemonia, o espaco de luta pelo consenso, pela dire¢éo
politico-ideolégica.” (COUTINHO, apud RAMOS, 2000/2007:36)

“Ndo preciso saber das coisas, sou analfabeta, mas tenho memoria. Ndo é so
caneta que bota a gente pra frente. Depende muito da coragem pra enfrentar as
coisas. O pensamento de vocés € s6 na ponta da caneta, e com medo de errar as
letras ndo pensa outra coisa. Eu ndo t6 vendo papel e caneta. T6 ajuntando
dentro do meu miolo, escutando com meus ouvidos e olhando com meus olhos, e

do jeito que ta indo ndo ta dando certo. »35

Gercilia Kraho

®BONILHA, Patricia. Entrevista com Gercilia Krahd. “O Matopiba néo vai vingar”, Jornal Porantim, ano
XXXVII n. 386. Brasilia Junho/Julho 2016.
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2.5 - Descolonizar

Os fantasmas de todas as revolugdes estranguladas ou traidas
ao longo da torturada histéria latino-americana, emergem nas novas
experiéncias, assim como 0s tempos presentes, pressentidos e
engendrados pelas contradicdes do passado.*

A Coroa recebia uma quinta parte do valor dos metais que seus suditos
arrancavam por toda a extensdo do Novo Mundo hispénico, além de outros
tributos; 0 mesmo acontecia, no século XVII, com a Coroa Portuguesa e suas
terras de conquista. Segundo Eduardo, as populacBes originais das Americas
somavam entre 70 e 90 milhdes de pessoas quando 0s conquistadores estrangeiros
tiveram conhecimento de suas terras e, em pouco menos de 200 anos, tinham sido
reduzidos a menos de 4 milhdes. “4 economia colonial latino-americana disp0s
da maior concentracao de forca de trabalho até entdo conhecida para possibilitar

a maior concentra¢do de riqueza que jamais possuiu qualquer civilizagdo”

(Galeano, 1982: 50)

Em trezentos anos, a rica montanha de Potosi queimou,
segundo Josiah Conder, oito milhdes de vidas. Os indios eram
arrancados das comunidades agricolas e empurrados, junto com suas
mulheres e seus filhos, rumo as minas. [...] Numerosos individuos
reivindicavam antes os tribunais sua condi¢do de mesticos para que
ndo fossem mandados aos socavdes, nem vendidos e revendidos nos
mercados.*’

Jamais, em tdo curto periodo, foram criadas tantas nacdes adiantadas e
compactas. Hoje, esses poderes racionalizados pela légica do lucro e do consumo
creem que a terra foi feita para servir-lhes em ritmo industrial. A incapacidade,

porém, ndo estd no pais que nasce, que busca pela grandeza util, mas reside

naqueles gue pretendem governar de forma violenta e insustentavel.

Em 1891, José Marti afirma com precisdo, em seu texto “Nuestra
América”, que o bom governante ndo € aquele que governa de fora e para fora,
mas aquele que sabe de que elementos é feita sua terra e como, dessa maneira,

pode chegar a métodos e solugdes nascidas dela mesma.

% Galeano, Eduardo. Cento e vinte milhdes de criangas no centro da tormenta. As veias abertas da América
Latina. 1982. P4gina 19.

%7 Galeano, Eduardo. O derramamento de sangue e lagrimas: entretanto, o papa decidira que 0s

indios tinham alma. 1982. Péagina 50.



A Coldnia continuou vivendo na Republica, ¢ a “Nossa América” busca se
salvar da soberba das cidades capitais, do triunfo cego e da importagdo excessiva
de ideias e formulas alheias. O indio, em siléncio, da meia volta, sobe ao topo do
monte e vai batizar seus filhos. O negro, ferido, canta durante a noite a musica de
seu coragdo. O camponés, criador, enfrenta a cidade desdenhosa. E os jovens da
Ameérica, colocam as mangas no cotovelo e mergulham as maos na massa. José
Marti, com bastante entusiasmo, afirma que todos esses resistentes sabem que a
salvagdo esta na palavra “Criar” e que essa ¢ a senha para as novas geragoes. Se a
Republica ndo abre os bracos a todos, ndo ha Republica e entdo ela morre.
Conhecer é resolver. E as republicas, purgando em tiranias sua incapacidade para
conhecer os elementos de sua terra, colocam de lado, por vontade ou
esquecimento, uma parte da verdade. Caem entdo pela verdade que lhes faltou,

crescendo na negligéncia e derrubando aqueles que se levantam sem elas.

Ja distantes das moedas de ouro e prata, as técnicas atualizadas com a
globalizagdo passaram a permitir a instalagdio de um dinheiro fluido, quase
invisivel de tdo abstrato. Milton Santos expBe o conceito de contabilidade global,
que seria o conjunto de parametros segundo os quais as instituices financeiras do
governo global medem, avaliam e classificam as economias nacionais. Com 0 uso
desses mecanismos, o dinheiro autonomizado torna-se o regedor dos territorios.
“A agado territorial do dinheiro global em estado puro acaba por ser uma agdo
cega, gerando ingovernabilidades em virtude dos seus efeitos sobre a vida
econdmica, mas também sobre a vida administrativa ”.

Trata-se, portanto, de considerar as varias modalidades de apropriacdo dos
recursos naturais. Segundo Toledo y Barrera, no mundo contemporaneo podemos
diferenciar dois modos arquetipicos de apropriacdo dos ecossistemas: 0 modo
tradicional ou camponés e o modo agroindustrial, ocidental ou moderno.

Enquanto o primeiro faz uma apropriacdo de pequena escala,
com altos niveis de diversidade, autossuficiéncia e produtividade
ecologica, tendo como base o uso de energia solar e bioldgica, o
segundo funciona em escalas médias e grandes, apresenta taxas muito
altas de produtividade do trabalho, mas muito baixas em termos de
diversidade e autossuficiéncia, e tem como principais fontes de

energia 0os combustiveis fésseis (petréleo e gas), usados direta ou
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indiretamente em diversas tecnologias (maquinas, aparelhos elétricos,
fertilizantes, pesticidas, entre outros)®.

milhares de outros se'levantarae
¢ N
em seu lugar. «

-~

31 — Pelicula “Soy Cuba”, 1964

Christian Gros busca demonstrar que atualmente a Ameérica Latina
presencia um fendmeno de grande amplitude no que se refere a entrada de uma
nova conjuntura nos processos de mobilizagdo étnica que diversas comunidades
indigenas, camponesas e nativas veem reivindicando baseadas na construcdo e
politizacéo de identidades que se contraponham com os estigmas e discriminagdes
que esses grupos sofreram na marcha pela modernidade nacional. Seu argumento
se da a partir do contexto dos anos 1990, quando parecia surgir, pouco a pouco,
um espaco social e politico favoravel, no qual a reinvindicacdo étnica ofereceria
maior legitimidade e possibilidades de acdo. Destaca também o papel dos
antropologos, linguistas, arque6logos e historiadores a quem eram atribuidos (e se
auto atribuiam) o papel de especialistas em identidades e culturas, capazes de
legitimar, tanto ao olhar dos principais interessados, como da prépria sociedade
nacional, as novas aspiracfes identitarias. Tratam-se também de especialistas na
elaboracdo de novos discursos e convidados a desempenhar um papel, muitas

vezes decisivo, na construcdo da nova etnicidade.

% Toledo & Bassols. A apropriacéo da natureza pelos produtores rurais. A Meméria Biocultural. 2015. Pagina
61.
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Soma-se a esse contexto 0 impacto massivo que teve o crescimento
demografico e o efeito de difusdo da economia de mercado sobre a pequena
producdo camponesa — através da pressdao sobre 0s recursos naturais, a violéncia
institucionalizada e o frequente abandono das comunidades rurais em
consequéncia da migragdo rural-urbana e da colonizacdo de zonas florestais,
habitadas até entdo exclusivamente por populacbes nativas — as populagdes,
assentadas em suas comunidades, ou ja instaladas fora delas, tiveram que
buscar uma forma de se rearticular no espaco nacional e enfrentar o desafio
de novos projetos, tanto no plano individual como coletivo. Vale ressaltar que
0 mais importante desse processo seria o sonho de um “futuro melhor” para si e
seus descendentes, desejo que esperavam ser alcancado por meio de uma
estratégia de mobilidade social ascendente.

Entretanto, com a crise do projeto nacional-populista, acompanhada pelo
questionamento de uma identidade nacional instavel e débil, além de uma
crescente desordem econdmica, caréncia de direitos e abusos trabalhistas, tornou-

se evidente a necessidade da recomposicéo do tecido.

E nesse novo cenario, marcado pela emergéncia e visibilidade das questdes
de ecologia, biodiversidade, diversidade cultural, desenvolvimento alternativo e
direitos humanos, que as memorias de resisténcia constituem papel central na

mudanca de paradigmas.

Uma vez que a diversidade cultural ndo poderia seguir sendo considerada
com uma caracteristica do passado e destinada a desaparecer com 0 progresso e a
modernidade, deveria ser pensada como elemento constitutivo da sociedade atual
e fundamental no projeto futuro de sociedade nacional. Desse modo, o Estado,
interessado em aplicar politicas desse nivel, necessitaria um ator étnico
claramente constituido, reconhecido e legitimado. O desenvolvimento de uma
nova politica indigenista, em ruptura com o modelo assimilacionista que
prevalecia na América Latina, € uma realidade altamente observavel que se
manifesta em diferentes niveis. Em um nivel superior, corresponde a
implementacéo, por numerosos paises, de reformas constitucionais orientadas ao
reconhecimento do carater pluriétnico e multicultural das sociedades nacionais
(Ardito, 1997 apud Gros, 2012), tendendo, a partir dessas reformas, a reconhecer
0 que até entdo era uma simples realidade socioldgica que vinha sendo

sistematicamente evitada e negada.
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Mas como encontrar esse ator étnico?

Participando e fomentando sua construgdo por meio da reformulacdo de
direitos em educacdo, salde e territdrios com o auxilio de diversas instituicdes
especializadas, programas publicos (concursos, foruns, eventos culturais, museus,
prémios e discursos), bem como trabalhando na formacéo e profissionalizacdo das
préprias comunidades, ndo de modo a aplicar um conhecimento hierarquico, como
no passado, mas desde um intercdmbio horizontal de conhecimentos,
institucionalizando e legitimando uma fronteira étnica que o proprio estado se
obriga a proteger. Até este ponto, Christian Gros, conscientemente, apresenta o
Estado como sendo o lado mais ativo e decisorio na questdo da atuacgdo étnica.

Contudo, esse neoindigenismo ainda é apenas um espaco minimo. Para
aqueles que estdo a margem dos poderes de decisdo e sofrem as mazelas da ma
gestdo econdmica e social, a etnicidade é um combater e o Estado, ndo s6 um

adversario, mas também um inimigo.

Esses atores, organizados em diversos movimentos, por tomarem a
iniciativa de acdo, no que se refere a ardua batalha pelos seus direitos, podem
oferecer o testemunho e enumerar a lista de seus mortos, encarcerados e
desaparecidos.

Para o ator indigena, o indigenismo de Estado € mera retérica. Destinado a
ocultar o essencial daquilo que vem constituindo o eixo principal das politicas
publicas, que até agora significou menos Estado e mais pobreza de diversidade e
limitag&o de possibilidades.

Ao se apontar a Histdria, a Cultura e a Identidade como caracteristicas
fechadas e congeladas no tempo, cai-se no terreno da etnicidade. E isso se opde a
ideia de que identidade e etnicidade poderiam ser o resultado de um particular e
contemporaneo processo de interacdo (Hale, 1997 apud. Gros, 2012). Assim, ao
refletir sobre o ator étnico, Gros propde o enfoque no modo em que suas
organizacgOes politicas elaboram o discurso tratando das entidades que ocupam 0s
espacos de representacdes e que participam ativamente na criacdo de um discurso
comum: uma linguagem franca da etnicidade transcontinental, ressaltando que a
criacdo e a legitimacdo de uma fronteira étnica genérica supdem, por parte de
seus promotores, um trabalho especifico que consiste na objetivacdo do que seria a
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cultura indigena como unidade, uma cultura reduzida a parametros selecionados
ou construidos por sua performance como instrumentos apropriados.

Diante de tais proposi¢des, estariamos lidando como campo do discurso de
ordem. Observada essa questdo, € interessante enumerar algumas colocacdes:

(1) essas diferencas indicam aspectos relevantes e ndo se tratam de reduzir

uma mobilizacéo;

(2) esse discurso possui um carater altamente performativo e, por isso,
existe. Sua acdo reside em grande parte pelo que pode ser recebido e entendido
desde fora, sendo também resultado de uma demanda igualmente externa;

(3) a legitimidade dessa construcdo discursiva combina o particular e o
geral. A defesa da identidade e das especificidades culturais ou do meio ambiente
também é percebida exteriormente como uma necessidade e um direito; por isso,
esse discurso vem acompanhado de outras premissas universais como democracia,
igualdade ou cidadania;

(4) O carater performativo dessa elaboracdo também se manifesta dentro.
Cada comunidade, por ser portadora de uma cultura e direitos proprios, pode
esperar dispor de um capital simbélico novo a negociar com os mercados frente a
situacOes geralmente desesperadoras, onde falta tudo, se vé submetida a enormes
presses. Geralmente, intercambiar parte de seu capital simbélico por um capital

econémico, ou simplesmente por protecdo, pode ser vital,

(5) A reducdo de uma cultura a poucos itens construidos pelo seu carater
de identificacdo, visibilidade e consenso torna-se uma necessidade da luta em si,
ainda que a cultura seja uma interacdo complexa e dindmica entre seus atores e
suas identidades.

Por fim, Gros faz mais uma ressalva: esses mesmos atores, especialistas
em desenvolver o discurso étnico, ndo aceitam, em outras situacBes, serem
prisioneiros dessas categorias de discurso, demonstrando que € possivel,
simultaneamente, ser membro de uma comunidade, uma etnia, cidadao de um pais
(multicultural) e participante de outras instituigdes. Desse modo, o atual processo
de etnogénesis na América Latina ndo visaria a criacdo de categorias
fechadas. Pelo contrario, a fronteira seria permeavel, sua geometria, variavel
e seus individuos, portadores de distintas riquezas. Assim, esse autor lanca o
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seguinte questionamento: “O que significa pretender construir uma nacao
multicultural em um mundo cada vez mais globalizado? ” Significaria permitir que
grupos marginalizados mobilizem seus recursos naturais para se constituirem
como sujeitos ativos dentro da grande sociedade; um projeto no qual o individuo e
cidad&o possua seu espaco legitimo e seja livre para se aderira grupos sociais, com
suas particularidades, buscando assim o refor¢o coletivo valorizado na propria
possibilidade de diferenca. O reconhecimento das diversidades é uma condicao

para o dialogo e a construcao de acordos entre diferentes pessoas e grupos sociais.

81



2. NAO SABIAM QUE ERAMOS SEMENTES

1.Lenda dos Maués. Pesquisada, interpretada e ilustrada
por Waldemar de Andrade e Silva.

PUARANA

A Esséncia dos frutos

Aguiry era 0 mais alegre indiozinho
de sua tribo. Alimentava-se somente de
frutas e todos os dias saia pela floresta a
procura delas, trazendo-as num cesto para
distribui-las entre seus amigos.

Certo dia, Aguiry perdeu-se na mata
por afastar-se demais da aldeia. Acabou
por dormir na floresta, pois ao cair da
noite ndo conseguiria encontrar 0
caminho de volta.

Jurupari, o deménio das trevas,
vagava pela floresta. Tinha corpo de
morcego, bico de coruja e também se
alimentava de frutas. Ao encontrar o indio
ao lado do cesto, ndo hesitou em ataca-lo.

Os indios, preocupados com o
menino, sairam a sua  procura,
encontrando-o morto ao lado do cesto
vazio. Tupd, o Deus do Bem, ordenou que
retirassem os olhos da crianca e
plantassem sob uma grande &rvore seca.
Seus amigos deveriam regar o local com
lagrimas, até que ali brotasse uma nova
planta, da qual nasceria o fruto que
conteria a esséncia de todos os outros,
deixando mais fortes e mais felizes
aqueles que dele comessem.

A planta que brotou dos olhos de
Aguiry possui as sementes em forma de

olhos, recebendo o nome de guarana.
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Essa secdo é uma homenagem ao Centro
Cultural Txag’ri Mirawé, em Coroa Vermelha, e um
agradecimento a Sard Pataxd e todos seus parentes.

2.1 A semente

Em dezoito de abril de 1997 um parente chamado Galdino
foi fazer uma apresentag&o em Brasilia no dia do Indio, que é o Gnico
dia em que os indios tém liberdade e sdo reconhecidos por muitos.
Quatro bandidos tiraram os sonhos de um pai e filho de uma mée,
cruelmente, jogando alcool sobre o corpo de um ser humano e
ateando fogo em um homemque estava apenas descansando. N6s ndo
podemos matar uma planta e nem um animal, qualquer que seja a
forma de vida temos que ajudar, se ndo puder, deixe que o mundo
cuidara.®

Esse crime aconteceu do lado de casa. Eu tinha apenas 4 anos e minha
familia morava na Asa Norte. As lembrancas dessa idade sdo bastante difusas e se
confundem com algumas fotografias. Ndao me lembro como fiquei sabendo do
ocorrido. Talvez tenha sido alguns anos depois, talvez eu tenha ouvido algo pela
televisdo. E dificil responder, mas o fato é que desde 0 momento em que esse fato
se descortinou diante de mim, fui marcado profundamente. Doeu-me

profundamente.

Escrever este presente trabalho foi todo um processo. Alguns fragmentos e
esbocos escrevi ainda vivendo no México. Outros se deram a partir de trabalhos e
reflexdes nas diversas disciplinas que cursei na UnB. Na realidade, ainda em
2016, pretendia me graduar com a elaboracdo de um projeto que eu realizaria ap6s
terminar o ciclo de graduagdo. Entretanto, em uma das tantas e agradaveis
conversas com Erika, minha orientadora, fui motivado a elaborar uma
performance, mesmo que menor, da qual eu realmente pudesse discutir e trabalhar
ainda nesta monografia. Quase que instantaneamente, ao sair de sua sala, eu havia
tomado uma deciséo: independente do que eu fosse realizar, o faria na “Praga do
Compromisso”, local onde Galdino havia sido incendiado. Ndo sei responder o
porqué e nem como essa ideia surgiu. Mas, uma vez que ja a sentia fervilhando na
mente, ndo soube voltar atras. Guardei meu projeto anterior e decidi atrasar a

graduacdo em mais um semestre para me dedicar a germinacdo dessa nova

¥ PATAXO, Katdo. Triokd Hah&o Pataxi: caminhando pela Histéria Pataxd. Gréfica Santa Helena. 2000
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proposta e, principalmente, investigar mais afundo a questdo indigena no Brasil.
Esse desvio, em realidade, ndo foi tdo brusco, j& que durante a concepcéo dessa
monografia 0s temas como migracdo, colonizacdo e a performance como
ferramenta de autoconhecimento e resisténcia ja vinham sendo trabalhos desde o
antigo projeto.

Entretanto, uma questao ainda era constante no meu pensar.

“Como Eu poderia pousar por alguns instantes na realidade e transformar
isso em algo que realmente tivesse alguma validade pra alguém além de mim
mesmo?”’

Essa “realidade” me parecia uma verdade sistémica muito esmagadora e
somente realizar uma performance ndo me parecia uma boa ideia. Eu, branco
privilegiado, agindo sobre um delicado tema que ndo sO tocava as questdes
indigenas, mas também a historia de um individuo em particular, realmente criava
uma certa tensdo em relagédo ao polémico lugar de fala.

Ainda que eu acreditasse no poder da performance, também estava de
acordo que, dependendo de sua concepcdo e realizacdo, poderia ser considerada
apenas uma projecao egocéntrica do artista. Inclusive, alguns meses depois, ja
com o projeto mais amadurecido, busquei pela opinido de algumas pessoas e todas
elas foram bastante enfaticas em um mesmo ponto: tendo em vista que, por meio
da performance, eu partiria de uma investigacdo sobre o ritual, todas elas me
questionavam a partir do meu lugar de fala. “Porque vocé?”’; “Mas o ritual é algo
muito delicado, talvez seja melhor ndo mexer pra ndo ofender’; “Qual vai ser seu
publico?””; € “Qual sua articulagdo com as comunidades indigenas do DF?”.
Algumas dessas criticas se deram de maneira tdo enfatica, que varias vezes pensei
em desistir do projeto e fazer outra coisa, algo menor, algo que tivesse a ver so
comigo mesmo. E essa inseguranca talvez tenha me prejudicado na realizacdo do
projeto, pois muitas vezes, por me sentir atado, deixava de produzir para

permanecer na inércia e acabei perdendo um tempo precioso de producao.

Certa vez, cheguei a desistir oficialmente do projeto, lembro claramente
que, ja bastante proximo & data proposta de realizacdo, pensei assim: “Eu
realmente ndo sou indio e se isso ndo tem nada a ver comigo, se alguém tiver que
agir, esse alguém néo serd eu”. Mas, imediatamente ap0s desistir e pensar tudo

isso, eu senti um desprazer e um desanimo tdo grandes que, logo, como um
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péndulo em acdo, pensei: “Quer saber...\Vou fazer sim e vou dar o meu melhor

para honrar aquela praca, que também é minha”.

2.2 Kapetd nad xohd Hé — Meu espirito guerreiro

Antes do contato com o homem branco, nosso povo ndo s6
era livre, mas nossas matas e rios sempre sadios. O sustento vinha das
raizes, frutos, cagas, peixes, mariscos etc. e nossas casas eram chocgas
feitas de galhos finos de arvore e estacas fincadas, encurvadas umas
com as outras com cipd, e cobertas com folhas de coqueiro e de

patioba.

Sempre andavamos em grupos de um lugar para o outro,
pois éramos ndmades. Toda floresta era nossa casa, porque a terra
para nés ndo tinha divisdo. Chegamos a ocupar desde os rios da
regido de Porto Seguro no extremo sul da Bahia até o rio Sdo Mateus
no norte do Espirito Santo. Também por essas regides habitavam
outros grupos como; Amixocori, Kumanaxo, Kutaxd, Kutatai,
Maxacali, Malali, Macani, além de outros que também passavam,
como o0s Botocudos e Kamacds. Sempre existimos, porém o0s
vigjantes s6 nos descobriram a partir do séculoXIX, pelo
conhecimento que temos dos seus documentos.*

Em investigacdo realizada por Nitynawd Pataxd, uma das fundadoras da
Reserva da Jaqueira em Porto Seguro — BA, sobre a histéria do povo Pataxo,
soube que no periodo entre 1815 e 1820 o viajante Maximiliano de Wied-
Neuwied chegou ao extremo sul da Bahia e registrou, em fartos relatos, a presenca
dos povos Pataxd e outros entre o litoral e o interior da Mata Atléantica. O primeiro
documento registrado seria um oficio do governador Francisco da Cunha Menezes
para o Visconde de Anadia, em 1805, no qual ele pede autorizagéo para explorar
as barras e os rios de sua capitania. Nesse mesmo documento, ele faz referéncias
as terras onde hoje se localiza a aldeia de Barra Velha, dizendo que eram boas
para plantacGes e os indios que ali habitavam haviam sido removidos.

Nesses documentos, 0os Pataxd aparecem como povos barbaros e inddceis,
que ameagavam as populagdes locais. A presenca dos fazendeiros na regido levou
a que a maioria deles, além de outros grupos, se afastasse cada vez mais para 0

interior da Mata Atlantica, provocando ndo sé o conflito entre grupos inimigos,

“0 pataxd, Nitynawd. Yép Xoha Ui Awaka Pataxé — As guerreiras na Historia Pataxd. 2011. Pagina 16.



mas também uma maior possibilidade de miscigenacdo. Até que em 1861, por
decisdo do Governo da Provincia da Bahia, os Pataxo6 se viram obrigados a serem
aldeados. E, assim, tudo se tornou limitado: as moradas, a lingua, a cultura e as
tradicbes. Perderam a liberdade de ter a vida livre e foram convertidos em
sedentarios.

Ainda de acordo com Nitynawd, como o0s seus mais velhos ndo sabiam ler
e escrever para registrar suas historias, eles contam que por volta de 1943,
quando estava sendo criado o Parque Nacional de Monte Pascoal, a vida dos
Pataxo tinha ficado ainda mais dificil, pois ndo lhes era permitido sequer usufruir
do espaco onde estavam vivendo. Até que, em 1951, por conta de uma
emboscada, a aldeia de Barra Velha sofreu uma grande chacina por parte das
forcas armadas da Bahia. Conhecido como o grande massacre do povo Pataxd,
houve perseguicdes, assassinatos, espancamentos, torturas e estupros durante mais
de 30 dias.

Viviamos como selvagens, fugindo e temendo pelo que nédo
deviamos, sendo obrigados a negar o que sempre tivemos orgulho de
ser. Negamos, escondemos a nossa identidade, pelo sofrimento, a
perda da nossa convivéncia pacifica na nossa aldeia. Tivemos que
ajustar a nossa vida de acordo com o lugar para onde fugiamos. E até
hoje sofremos preconceito. Muitos indios ndo conseguem emprego
porque as pessoas tém medo de arrumar problemas. As vezes,
tinhamos de mentir e falar que ndo éramos indios, sendo ndo seriamos
aceitos na sociedade.**

Conforme Boletim Juridico da Comissdo Pro-indio de S&o Paulo (1983),
em 1926 o Servico de Protecdo ao indio (SP1) fez o reconhecimento oficial dos
Postos Indigenas Caramuru Paraguassu pela Lei Estadual n°1916 de 09/08/1926.
Delimitada a uma area de 50 léguas, logo se tornou alvo de cobica pelos grandes
fazendeiros da regido. Ainda por esse boletim, em 1936, seis anos ap6s a
delimitacdo oficial, a reserva foi invadida por fazendeiros acompanhados pelas
forcas policiais sob o pretexto de combater a “revolucao comunista do P.I.
Caramuru”. Tal imposicao de forca, além do perverso derramamento de sangue
pelo autoritarismo bélico, resultou na fuga dos sobreviventes para junto dos povos
Maxacli e Krenak, em Minas Gerais, € na reducdo da reserva para 36.000
hectares.

* |dem 35. Péagina 21.
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Em 1957, os fazendeiros passaram a reivindicar a extingdo da reserva,
empreitada que até o ano de 1978 acarretou nos seguintes prejuizos a
biodiversidade: os 6rgdos SPl e FUNAI desativaram os Postos Indigenas e o

Governo da Bahia “doou” as terras indigenas aos fazendeiros.

Como é possivel observar, a memoria enterrada e encoberta no periodo da
ditadura militar brasileira tornava possivel a ilusdo do Milagre Econémico
brasileiro. Mas o que se tinha era um verdadeiro desastre social, ecoldgico e
cultural sustentado por um abismo de desigualdades manchado de sangue e
consumo inconsequente de recursos. Os Pataxd H3-H&-Hae, parentes de Galdino,
sofreram com a violéncia constante e o arrendamento de suas terras para
fazendeiros. Além de serem confinados em é&reas diminutas, as liderancas
chegaram a ser enviadas ao Reformatorio Krenak e a Fazenda Guarani, campos de
concentracdo e tortura para indigenas mantidos pela Ditadura Militar em Minas

Gerais.*?

Passados 31 anos do massacre da aldeia de Barra Velha, em 1982 o povo
Patax0, disperso, decidiu retomar as suas areas de reserva. Esse ano permeado de
tensbes € uma chave para que se entenda diversos acontecimentos ainda
contemporaneos. Com a luta dos Pataxd pelos seus territorios tradicionais
intensificada, uma Acdo Civel Ordinaria (ACO) no Supremo Tribunal Federal
(STF) pedia a nulidade dos titulos de fazendas concedidos pelo estado da Bahia
sobre a terra indigena. Em matéria publicada no portal eletrénico do Conselho
Indigenista Missionario pela equipe de Assessoria de Comunicacdo do Cimi, em
abril de 2017, tem-se a resolucdo dos seguintes dados historicos:

Ao longo dos 30 anos que a acdo demorou para ser julgada,
as pressdes e a violéncia continuaram intensas. Em 1988, a Fundacédo
Nacional do indio (Funai), entdo presidida pelo atual senador Romero
Jucé (PMDB-RR), chegou a remover cerca de 50 familias Pataxé Ha-
H&-H&e para uma éarea de 308 hectares comprada no municipio de
Camamu, a mais de 230 quilébmetros de Caramuru/Paraguassu.

Segundo Wilson Jesus de Sousa, muitas das familias que foram para l&
retornaram pouco depois para lutar pelo territério perdido.

Seu tio, Galdino Pataxd Ha-Ha-Hae, viajara a Brasilia com

uma delega¢do naquele abril de 1997 para pedir as autoridades que a

#2 Campos André. Krenak — O presidio indigena da ditadura. Jornal Porantim. Ano XXXV.
N°347. Brasilia-DF. Agosto de 2012.
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demarcacdo da Terra Indigena Caramuru-Catarina Paraguassu tivesse
andamento e fosse devolvida aos indigenas. Foi durante esta missao
que acabou sendo assassinado na capital federal: com sua morte,
explica o sobrinho, ja somavam-se 17 liderancas Pataxd Ha-Ha-Hae
assassinadas desde 1982 em fungao da luta pela terra.*®

Foi também em 1997 que aconteceu o processo de retomada da Reserva da
Jagueira. Como narrado por Nitynawd, o processo de retomada aconteceu porgque,
naquela época, quem estava de posse do territdrio era a empresa “Gois Cohabita”,
que ja degradava essa area em processo de demarcacdo, realizando loteamentos e
retirando madeiras, areia e barro. Até que os Pataxds das aldeias Caramuru
Paraguacu, Boca da Mata, Barra Velha, Mata Medonha e da sede Coroa
Vermelha se reuniram para ocupar o local em outubro de 1997, seis meses apds o
assassinato de Galdino em Brasilia.

O assassinato de Galdino Jesus dos Santos, Patax6 HaH&H&e, foi apenas
mais um entre tantos que ja tinham acontecido ou que ainda iriam acontecer até
hoje por toda a extensdo do territorio brasileiro, porém a forma e o local em que
ocorreu chocaram o mundo e ainda mais olhos se voltaram para as questfes
indigenas desde entdo. Além disso, também se constituiu um marco para o
fortalecimento e a articulacdo dos movimentos indigenas em nivel nacional. 1sso
se vé claramente refletido pela rapidez da homologacdo da Terra Indigena de
Coroa Vermelha.

Assim, a historia da Reserva da Jaqueira comegou em 1997,
quando Coroa Vermelha foi demarcada e homologada como terra
indigena. A Terra Indigena de Coroa Vermelha se divide em duas
glebas: a gleba A, na beira do mar, e a gleba B, com rocas e florestas
em cima do tabuleiro, abrangendo trés setores: urbano, agricola e
preservacdo ambiental. A &rea da Reserva da Jaqueira tem 827
hectares de Mata Atléantica, a floresta tropical mais ameacada do
planeta e que nos pertence. Assim, quando retomamos o local de

forma pacifica, estdvamos garantindo o futuro de nossos filhos e

netos.*

Entretanto, a labuta dos Pataxé H&HaH&e estendeu-se ainda até 2012,
guando retomaram por conta propria 48 fazendas incidentes sobre a Terra
Indigena (TI), pois o julgamento ja se arrastava no STF por trés décadas. Isso

* Mioto, Tiago.“Galdino é uma pessoa que se foi para resolver a vida de muita
gente”.Assessoria de Comunicagdo do Cimi. 2017. Acesso em: Junho de2017.
* pataxo, Nitynaw4. Yép Xoha Ui Awaka Pataxé — As guerreiras na Historia Patax6. 2011. Pagina 27.



aconteceu sem qualquer tipo de morte ou agressdo, pois eles mesmos haviam
constatado que a maioria dessas fazendas ja se encontrava abandonada e que
outras tinham sua natureza completamente destruida. *° Desse modo, faz-se
necessario destacar que a decisdo tardia do STF, apenas em maio 2012, ainda que
seja uma grande vitoria para os povos indigenas no Brasil, ndo passou de um
julgamento simbdlico para oferecer a ideia de um pais “resolvido” em discursos

“oficiais” ludibriantes.

Outro grande exemplo dessa neocolonizacdo foi a grande comemoracéo
dos “500 anos de descobrimento do Brasil” no ano 2000. Com aquela velha
politica de “para inglés ver”, chegaram a conceder algumas demarcacdes e
ampliacOGes para certas etnias, mas ainda muito distante do ideal e da justica.
Assim, para aquele ano, diversos lideres indigenas se reuniram para organizar uma
grande marcha durante as comemoracdes na Bahia: de Coroa Vermelha a Porto

Seguro, onde reivindicariam seus direitos.

Paralelamente na regido, aconteceram reunibes de grupos do
movimento negro, sindicalistas e outros. No dia 22 de abril, saimos
em passeata para 0 municipio de Porto Seguro, onde estava
acontecendo a festa “oficial dos 500 anos”, em que estavam presentes
autoridades do governo do estado, o presidente da Republica Fernando
Henrique Cardoso, o presidente de Portugal e representantes de outros
paises. Saindo em marcha de Coroa Vermelha, nos deparamos com o
esquadrdo de choque da Policia Militar que impediu brutalmente nossa
manifestacdo pacifica usando de forga e armas, sem querer nenhum

tipo de dialogo.

Ao chegar na Praia do Mutd, fomos recebidos pela Policia
Militar, onde tropas de choque nos atacavam com bombas de gas
lacrimogénio e atiravam em nossa dire¢cdo. Comegaram a nos espancar
e muitos sairam correndo pela praia, pela pista e pelo mato. Um
parente Xavante chegou a se ajoelhar na pista pedindo paz, mas foi
pisoteado e espancado.*®

Apbs esse grandioso ato memorial/oficial, mais uma vez comemorado
com o sangue dos resistentes enquanto 0s governantes brindavam seus sucessos,

a esperanca daquelas 150 etnias presentes tornou-se dor, mas ela ndo seria outra

** Santana, Renato. Liderancas Pataxd Ha-H&-Hae se reinem com ministra do STF para
esclarecer retomadas na Bahia. Assessoria de Comunicagdo do Cimi. 2012. Acesso em: Junho
de 2017.

*® patax6, Nitynawa. Yép Xoha Ui Awaka Pataxé — As guerreiras na Historia Pataxd. 2011. Pagina 54.
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vez silenciada. Ainda naquele periodo comemorativo, 0s guerreiros da Jaqueira
decidiram escrever um manifesto que seria lido na Missa Oficial do dia 26 de
abril. Segundo Nitynawa Patax0, que estava presente, quando chegaram no local,
debaixo de forte chuva, ndo Ihes foi permitido o acesso, mas foram empurrando
até conseguir. E, entdo, o representante Matalawé leu o manifesto do qual

transcrevo alguns fragmentos:

Séculos depois, estudos comprovam a teoria contada pelos
ancidos, de geracdo em geracdo dos povos, as verdades sabias que
vocés ndo souberam respeitar e que hoje ndo querem respeitar

S0 mais de 40 mil anos em que germinaram mais de 990
povos com culturas, com linguas diferentes, mas apenas em
quinhentos anos esses 990 povos foram reduzidos a menos de 220.
Mais de seis milhGes de indios foram reduzidos a apenas 350 mil.

[-]

A terra para nos é sagrada. Nela esta a memoria de nossos
ancestrais dizendo que clama por justica. Por isso exigimos a
demarcacdo de nossos territorios indigenas, o respeito as nossas
culturas e as nossas diferencas, condi¢des para sustentacdo, educacéo,
salde e punicdo aos responsaveis pelas agressbes aos povos
indigenas.

Estamos de luto. Até quando?

Vocés ndo se envergonham dessa memaria que esti na nossa
alma e no nosso cora¢do? Nés vamos reconta-la por justica, terra e
liberdade. *'

2.3 Txai — A outra metade de mim ou “Uma questiio de todos”

Muitos dos problemas expostos no texto El problema del indio de José
Carlos Mariategui, escrito em 1928, ainda que parecam anacronicos, infelizmente
permanecem contemporaneos. Logo ao principio, o autor expde de maneira clara,
gue a maioria das teorias produzidas simplesmente ignoram o problema indigena
ou o elucidam como uma falha econdmica-social, servindo apenas para desfigurar
ou até mesmo ocultar a sua realidade e origem: a questao da propriedade da terra.

Mariategui considera o fazendeiro e o latifundidrio como senhores
feudais. E sabe que, contra sua autoridade, a lei escrita e burocratica na maioria

das vezes é impotente, pois, na pratica, 0 que ocorre é quase sempre diferente,

*" Fragmentos do Manifesto Pataxé na Missa do dia 26 de abril do ano 2000. IN: Yép Xoha Ui
Awdkd Patax6 — As guerreiras na Historia Pataxd. 2011. P4gina 56.
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afirmando ainda que qualquer reforma juridica ndo possuiria valor mais pratico

que uma reforma administrativa.

A suposicdo de que o problema indigena é um problema étnico nutre-se
do mais envelhecido repertorio de ideias imperialistas, sendo isso de uma grande
ingenuidade anti-socioldgica. E, apesar do discurso humanitario, a estrutura
global econdmica permanece como esse feudalismo intacto. Em realidade, o que
se observa € que a legislacdo das Republicas continua favorecendo a absor¢édo das
propriedades indigenas pelo latifindio. Sendo assim, a luta contra o imperialismo
confia apenas na solidariedade e forca dos movimentos de emancipacdo das

massas.

Como vimos no decorrer desse trabalho, historicamente, a corrida pela
modernizacdo aproxima-se muito mais a um discurso hierarquico de dominagéo e
acumulo vazio de capital. Segundo estudos do ETC Group publicados em 2009, a
imagem vendida de que o agronegdcio alimentaria o planeta foi derrubada. Em
realidade, esse modelo de producdo domina e consome a maior parte dos recursos
naturais, mas alimenta uma parcela muito pequena da populacdo mundial, cerca
de apenas 30%. Além disso, de 44 a 57% da emissdo de gases de efeito estufa séo
de responsabilidade da cadeia produtiva agroindustrial, sendo consumidos 70%
das reservas de agua, 80% das de combustiveis fosseis e 80% das terras para uso

agricola.

Cabe-se pensar no verdadeiro valor dessas producdes. Pois, ainda que 30%
da populagdo mundial seja um nimero bem significativo de individuos, seria
interessante refletir sobre a qualidade nutritiva desses alimentos e nos efeitos
dessa cadeia produtiva como extremamente prejudiciais para 0S NO0SSOS
ecossistemas. Perdem-se as variedades e riquezas bioldgicas pela sobreposicdo do
modelo latifundiario e extrativista, além de se criarem interminaveis conflitos com
as populacdes tradicionais e originarias dessas terras que, pela resisténcia
permanente ao modelo hegemdnico, possuem a mais rica biodiversidade em seus
territorios.

De acordo com esta nova abordagem, a modernizacdo rural
ou o processo de transformacdo do modo tradicional, agricola ou
camponés para 0 modo agroindustrial ou moderno, que vem

acontecendo em diferentes magnitudes, escalas e ritmos em grande

parte do mundo durante as Ultimas décadas, ndo implica apenas um
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aumento significativo na producdo excedente, mas também provocou
profundos impactos sociais, econdémicos, culturais e ecoldgicos. Entre
estes, cumpre citar a expulsdo de milhGes de produtores tradicionais, a
concentracdo da propriedade da terra, a desigualdade econdmica, a
destruicdo de culturas (formas de conhecimento e visdes de mundo) e,
especialmente, a superexploracéo dos solos, dgua, e energia, a reducao

da biodiversidade, a poluicdo por agrotoxicos e a modificacdo dos

processos ecolégicos em nivel local, regional e global.®

Sobre a Memodria Biocultural, Victor Toledo e Narciso Barrera-Bassols,
apresentam evidéncias inequivocas de que a reconexdo entre a agricultura e a
natureza sé seré possivel por meio de uma dindmica de coevolugdo com o que eles
definem por axioma biocultural, quer dizer, as diversidades biol6gicas e culturais
sendo consideradas constru¢des mutuas e enraizadas em contextos geograficos
definidos.

Hoje, os exemplos de tamanhos de unidades produtivas em que se realizam
as atividades primarias ou rurais sdo contrastantes. O Brasil, por exemplo, é o pais
que detém o recorde de nacdo com a distribuicdo de terras mais desigual do
planeta! “50 mil proprietdrios representam apenas 1% dos produtores rurais,
mas dominam mais da metade das terras do vasto territério brasileiro, enquanto
estima-se que existam 12 milhoes de trabalhadores sem terras”. (Robles, 2001
apud. Toledo & Barrera, 2015).

Esta realidade proveniente do modelo colonizador de dominacdo fez com
que se criasse uma imagem estereotipada de que os indigenas sdo seres inferiores,
atrasados, ndo produtores e com habitos primitivos. Esta imagem até hoje é
responsavel por tantos crimes de édio cometidos contra as comunidades indigenas
em todo o pais. Dentre 0s responsaveis por esses genocidios estdo politicos,
governantes, militares, madeireiros, construtoras, fazendeiros, grileiros e tantos
outros que continuam sendo financiados pelo discurso estatal de ocupacdo do
territorio brasileiro, sobretudo nas fronteiras com os demais vizinhos latino-
americanos. Hélio Jaguaribe, entdo ministro da Ciéncia e Tecnologia em 1985,

chegou a declarar o seguinte: “Ndo vai haver indio no século 21. A ideia de

*® Toledo & Barrera. A apropriagdo da natureza pelos produtores rurais. In: A Meméria Biocultural. 2015.

Pagina 62.

92



congelar o homem no estado primario de sua evolucdo é, na verdade, cruel e

. 7 . 49
hipocrita”.

Parece que esse absurdo permanece funcionando na mente dos adeptos a
Ordem e Progresso hierarquizados. Tudo e todos que se opdem ou criam
problemas para o acesso, exploragdo e controle dos chamados recursos naturais
tornam-se obstaculos a serem removidos. Outro exemplo, entre tantos disponiveis,
foi a construcdo da estrada BR-174 de Manaus - AM a Boa Vista - RR,
responsavel pela morte de mais de dois mil indigenas entre as décadas de 1960 e
1970. A resisténcia do povo Waimiri-Artroari chegou a ser reprimida com
bombas, metralhadoras e até mesmo armas quimicas. Em entrevista ao jornal O
Globo, na edicdo de 5 de janeiro de 1974, Sebastido Amancio, coordenador dos
trabalhos da Funai, da Frente de Atracdo Waimiri-Artroari, declarou que ele e
outros agentes estavam cansados da “guerra sem armas” da Funai. Afirmou que a
tradicional estratégia de pacificacdo do orgao havia fracassado e que chegara a
hora de usar meios mais diretos, tais como dinamites, granadas, gas lacrimogéneo
e rajadas de metralhadora para dar aos indios “uma demonstra¢éo de forca da

.. ~ 5 50
nossa civilizacdo”.

Hoje, o que ainda segue se concretizando é um amplo e incondicional
apoio ao capitalismo agroindustrial, para o qual o plano de urgéncia é favorecer a
monocultura, o latifundio, a agroindustria e a mineracdo. O exterminio continua
disfarcado e protegido por um persistente massacre silencioso: seja pelo
confinamento de povos e comunidades em terras insuficientes; pela morosidade
do governo na conducdo dos procedimentos de demarcacdo das terras e solos
sagrados — por serem extremamente ricos em matéria organica e mineral; pelo
descaso nas areas de saude e educacdo; pela omissédo do poder publico diante das
agressdes cotidianas cometidas por madeireiros, grileiros, fazendeiros e
narcotraficantes; pela crescente criminalizacdo das acGes de resisténcia indigena;
pelo oligopolio nas grandes empresas midiaticas brasileiras e sua omissao e
distorcdo em transmitir fatos da causa indigena, tendo em vista que essas grandes
empresas estdo todas nas maos de pouco menos que uma dezena de familias
financiadas e financiadoras desse sistema.

* Dados retirados do Manifesto contra os decretos de exterminio. Publicado pelo Conselho
Indigenista Missionario —CIMI. Em 2012. Acesso em: Margo 2017.
*1dem 44
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Os direitos sociais e cidaddos sdo substituidos por uma politica de base
assistencialista que apenas minimiza os impactos imediatos de desigualdade e
serve como propaganda enganosa de acdo governamental. Quando,
verdadeiramente, 0 que acontece nos bastidores politicos € uma ordem inversa: de

descaso e exterminio.

Em relatério publicado pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI), os
casos de violéncia contra 0s povos indigenas no Brasil, somente em 2015, tém
numeros ainda assustadores e alarmantes:

a) Foram 725 casos de violéncia contra o patriménio,
sendo 654 por omissdo e morosidade na regularizacédo
de terras; 18 por conflitos relativos a direitos
territoriais; e 53 por invasdes possessorias, exploracdo
ilegal de recursos naturais e danos diversos ao

patrimonio.

b) 182 casos de violéncia contra a pessoa, sendo 54 por
assassinato; 31 tentativas de assassinato; 18 por
homicidio culposo; 12 ameagas de morte; 25 ameacas
variadas; 12 lesdes corporais dolosas; 8 por abuso de
poder; 13 por racismo e discriminacdo étnico

culturais; e 9 casos de violéncia sexual.

c) 137 casos de violéncia por omissdo do poder publico,
sendo 52 por desassisténcia na area de saude; 3 mortes
desassisténcia a salde; 5 casos de disseminacdo de
bebida alcodlica e outras drogas; 41 casos de
desassisténcia na area de educacao escolar indigena; e

36 casos por desassisténcia gerais e variadas.

d) Em relacdo a mortalidade na infancia o nimero de 6bitos foi de

599.

e) E 87 casos de suicidio.
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N&o bastassem todos esses absurdos, ainda em 2015 o desastre ocorrido no
dia 5 de novembro entrou para a histéria como o0 maior crime ambiental do Brasil:
mais de 62 milhGes de metros cubicos de rejeito contaminado que irromperam da

barragem localizada em Mariana, no estado de Minas Gerais.

Em entrevista concedida ao jornal Porantim, Itamar Krenak nos oferece um
panorama mais direto desde o ponto de vista de quem viveu toda a situacéo.
Ocupando uma éarea bastante reduzida no municipio de Resplendor, leste de Minas
Gerais, 0 povo Krenak sofreu diversos massacres, invasdes e chegou a ficar sem
territério nenhum. Impactado pela construcdo das obras dentro de seu territério
tradicional, a situagdo que vive desde entdo — e ainda com o rompimento da

barragem — é do mais extremo descaso e desalento®:

O ar chega até a cocar o corpo. Ai, a gente viu 0 nosso rio
coberto de peixe morto. Entdo, naquela hora foi a nossa dor maior, ver
0s peixes nossos todos mortos [...]. A dgua virou lama. Até hoje té
lama pura. Ndo podemos usar a agua pra nada.O nosso rio ta hoje
numa situacdo que ndo deveria estar por causa das pessoas que
pensam no progresso, que pensam no futuro. Um progresso que esta
detonando o povo, que destroi, que ndo tem futuro.

E mais do que evidente que a vida ndo tem absolutamente nenhum valor
para os donos das mineradoras, j& que a atividade de mineracdo, por sua natureza,
ndo é e nunca sera sustentdvel. Uma vez exauridas, as fontes de minério séo
abandonadas e 0s impactos ambientais, sociais e culturais sdo deixados para tras
pelas mineradoras, que partem em busca de outras terras que lhes possibilitem a
lucratividade continua.

Mesmo diante de todos estes fatos, os incalculdveis custos
ambientais e sociais causados por um desastre como o de Mariana sao
pagos pela prépria populacdo impactada. Além das 19 mortes (um
corpo continua desaparecido) e das centenas de pessoas que tiveram
suas casas e pertences destruidos em Bento Rodrigues, Paracatu de
Cima e de Baixo, em Mariana, e na cidade de Barra Longa, a lama
tirou o sustento de mais de mil pescadores e o fornecimento de agua
potavel para os municipios de Belo Oriente, Periquito, Alpercata,
Governador Valadares, Tumiritinga, Galiléia, Resplendor, ltuetd e
Aimorés, em Minas Gerais, e Colatina, Baixo Guandu e Linhares, no

Espirito Santo.

L BONILHA, Patricia. “Um progresso que destréi nosso povo”. Jornal Porantim. Ano
XXXVII. N°380. Brasilia-DF. Novembro 2015.
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No total, mais de 40 cidades mineiras e capixabas foram
impactadas pelo mar de lama, que, além dos 600km do Rio Doce e de
seus afluentes, também contaminou 0 mar com metais pesados, como
arsénio e merclrio. Os danos e riscos & saude humana ainda néo
podem ser claramente dimensionados. O povo indigena Krenak, que
percebe sua propria histéria com umbilicalmente conectada com o Rio
Doce, foi duramente atingido. Sem poderem praticar seus rituais
sagrados, pescar ou tomar banho no rio, eles sentem-se 6rfaos diante
do que consideram ser a morte do Watu, o Rio Doce.

Em relacdo aos impactos na fauna e na flora, o desastre foi de
uma escala pouco vista no mundo. Além da perda da biodiversidade
na bacia hidrografica do Rio Doce, a morte de animais silvestres,
gargas, capivaras, impacto na reproducéo de tartarugas e a destrui¢éo
da vida marinha, toneladas de peixes morreram por asfixia. De acordo
com um relatério do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais Renovaveis (Ibama), das mais de 80 espécies de
peixes apontadas como nativas da bacia do Rio Doce antes da
tragédia, 11 sdo classificadas como ameacadas de extingdo e 12 sdo
endémicas do Rio Doce — ou seja, existiam apenas la.

Tao grave quanto a tragédia em si é o fato de que nenhum dos
diversos responsaveis, diretos ou indiretos, pelo rompimento da
barragem do Fund@ foram punidos de qualquer modo: nem o0s
representantes dos 0rgdos governamentais que autorizam e ndo
fiscalizam; nem os donos das empresas que ndo cumprem a legislacdo
e permitem, portanto, que desastres da dimensdo deste de Mariana
acontecam; nem 0s governantes que tém como dever defender uma
vida digna a sociedade; nem representantes de organizagdes que
financiam estas empresas... Ninguém foi punido, de qualquer modo
que seja.>

Suficiente? Nao. Parece que o modo de pensar extremamente cego e
retrégrado dos individuos detentores do poder somente ira cessar quando apenas
eles restarem e compreenderem que o dinheiro ndo se come e que nada tem de
serventia se for para ficar estagnado e escondido em bancos suicos, dinamarqueses
ou sei la onde. Escrevo isso porque 2016 ndo foi um ano muito melhor ou com
muitas solucdes, pelo contrario, as coisas parecem ter ganhado a capacidade de

ficarem ainda pior, mais cadticas e obscuras.

2 BONILHA, Patricia. As veias abertas das terras indigenas. Jornal Porantim. Ano XXXVII.
N°380. Brasilia-DF. Novembro 2015.
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China, Arabia Saudita, india e Emirados Arabes mostraram bastante
interesse em investir no Brasil, uma vez que ja decidiram parar de produzir gréos
por causa da escassez de agua em seus territorios. Uma area de mais de 73
milhGes de hectares, que corresponde a 8,5% do territorio brasileiro, foi
transformada na udltima fronteira agropecuaria do Brasil pelo governo federal.
Nela estdo inseridas 46 unidades de conservacdo ambiental, 36 terras indigenas e
781 assentamentos de reforma agraria e &reas quilombolas. Trata-se da expanséo,
de forma intensiva, do agronegocio sobre o bioma Cerrado (91% da éarea total do
projeto) e de partes da Amazonia (7,2%) e da Caatinga (1,64%), nos estados do
Maranhdo, Tocantins, Piaui e Bahia: MATOPIBA. Mais um projeto de devastacao
escrachada, tdo generalizada a ponto de ser possivel andar quildmetros entre as
monoculturas e ndo se ver uma Unica arvore. Os agrotoxicos envenenam, sem

restricdo, a terra, o ar, 0s rios, 0s animais, os proprios alimentos e as pessoas.*

O cerrado é a segunda maior formagdo vegetal brasileira,
superado apenas pela Amazonia. Estendia-se originalmente por uma
area de 2 milhGes de kmz, abrangendo dez estados do Brasil Central.
Hoje, restam apenas 20% da sua vegetacdo nativa [...]. Conhecido
como “bergo das aguas”, nele estdo as nascentes de trés bacias
hidrograficas da América do Sul (Amaz6nia/Araguaia-Tocantins, Sao
Francisco e Prata), que abastecem seis das oito maiores bacias
hidrogréficas do pais.

Na implementacdo do Matopiba estdo previstas a instalagdo
de 17 pocos com profundidade de 240 metros, que pretendem retirar
dois bilhdes de litros de 4gua do lencol freatico, e a construcéo de dez
reservatorios, conhecidos como piscindes, cada um com éarea de 40
mil m2 e cinco metros de profundidade, e capacidade de armazenar
200 milhdes de litros de &gua [...]. Outro dado preocupante é que,
mesmo que a implementa¢do do Matopiba esteja em sua fase inicial, o
Aquifero Guarani, considerado o maior manancial de agua doce
subterranea transfronteirico do mundo, ja esta contaminado por
dejetos de animais, agrotdxicos e residuos quimicos, provenientes da
agricultura e da queimada de cana-de-agucar.>

Para encerrar essa sessao, revisito uma vez mais a situagédo do povo Pataxo.
Como acompanhamos na sessdo anterior, a resolucdo tardia do STF pela

devolucdo das Terras Caramuru-Paraguacu ndo passou de um julgamento

¥ HECK, Egon & MENEZES, Laila. MATOPIBA: projeto de destruicéo do Cerrado. Jornal
Porantim. ANO XXXVII. N°382. Brasilia-DF. Jan/Fev 2016.
> 1dem 48.
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simbolico para oficializar uma luta travada por décadas e que ocorria bem distante
dos grandes escritorios oficiais. O grande problema, como também observamos,
ndo é s6 o Estado omisso, mas principalmente o Estado como grande inimigo e

dotado dos mais diversos e ambiguos dispositivos de poder.

Embora o governo federal tenha reconhecido como tradicional a terra
Comexatiba, antiga Cahy-Pequi, o Instituto Chico Mendes de Conservacédo
Ambiental (ICMBio), responsavel pela administracdo de diversas areas de
conservacao, inclusive o Parque Nacional do Descobrimento, tem entrado com
sucessivos pedidos de reintegracdes de posse contra os Pataxd de Comexatiba.
Indiferentes as evidéncias histéricas de que os indigenas sdo os melhores
cuidadores da Mata Atlantica — como, por exemplo, no incrivel caso de
preservacédo e reeducacao desenvolvido na Reserva da Jaqueira — o ICMBIo pode
ser responsabilizado, diretamente, pela violéncia praticada contra eles e até

mesmo pela destruicdo da floresta.

De acordo com a professora Maria Giovanda Batista®, que coordena o
Nucleo de Estudos e Pesquisas Interculturais e da Temaética Indigena da
Universidade do Estado da Bahia, tornou-se possivel demonstrar que a reducéo da
Mata Atlantica na regido ocorreu conforme os Pataxd, assim como 0s demais
povos tradicionais e originarios, foram sendo expulsos de suas terras. SO entre 0s
anos de 1951 e 2000 esse bioma caiu de 95% para 3%. E triste e desolador, mas é
a realidade do que nos resta e precisa ser defendido.

A pesquisadora ainda informa que dos trés milhGes de hectares que
compdem a regido hoje, dois milhdes “estio dominados por meia duzia de
empresas. O eucalipto toma conta de 800 mil hectares e o restante da area é
formado por fazendas de gado e, mais ao sul, pela plantacdo de cana-de-agticar”.
(Bastista apud Santana, 2016).

No alto dos 64 anos, dona Amora se mostra estafada com as
tensbes provocadas pelas reintegracbes de posse; uma tremedeira
agarrada nas maos negras e calejadas, o coracdo fraco de tanto bater
forte. “Uma filha minha se pegou numa depressdo que... s6 por Deus...
ela sai andando por ai. Os meu menino véo atras dela. Me deixa aqui

um neto que nao sabe da mae”, explica dona Amora.

% Santana, Renato. O Estado contra o povo Pataxd. Jornal Porantim. ANO XXXVII. N°382,
Brasilia-DF. Jan/Fev 2016.
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A Pataxd, porém, ndo saird de Comexatiba. “Prefiro morrer
aqui do que ir pra cidade pedir esmola, viver jogada feito cdo sem
dono. Meus menino tudo tdo entregue pra essa luta”, declara. O
depoimento de dona Amora se respalda em sua propria historia,
naquilo que os antigos lhe passaram e hoje ela conta aos mais
jovens.®

% 1dem 50.
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ANEXO |

Aldeia Cahy sob ataque

Em agosto de 2015, homens armados invadiram a
aldeia Cahy, em Comexatiba, e queimaram uma
maloca que continha artesanatos e objetos de uso
tradicional e religioso. Em seguida, ocorreu uma
série de ataques de pistoleiros e os indigenas
chegaram ao ponto de esconder seus filhos em
caixas d’agua a noite, com medo dos tiros.

No inicio deste ano, no dia 19 de janeiro, uma agdo
de reintegracé@o de posse ocorrida na mesma aldeia
Cahy surpreendeu dezenas de familias. Além do
posto de saude e da escola, varias casas foram
destruidas, muitas delas com os pertences dos
indigenas em seu interior.

Conforme o relato dos indigenas, aproximadamente
cem policiais federais, militares e civis, acompanhados de agentes da Companhia Independente de
Policiamento Especializado/Mata Atlantica (Caema), chegaram a aldeia as sete horas da manha, anunciando
a reintegracéo de posse. “Eles deram um prazo para a gente retirar as coisas das casas, mas o prazo nao foi
suficiente. Mesmo assim, eles tocaram as patrolas por cima, com as coisas dentro mesmo”, afirma Xawa
Pataxo, lideranca da aldeia Cahy.

“A reintegracdo aconteceu de surpresa, no dia em que a comunidade estava se organizando para a festa de
Sao Sebastido. A escola estava sendo organizada para o inicio do ano letivo, e eles tiraram tudo de dentro e
jogaram numa area quase um quildmetro longe da aldeia, de fogéo a giz de cera. Agora estamos na rua, no
sabemos para onde ir”, relata a lideranga.

Na decisao proferida pelo juiz Guilherme Bacelar, da Justica Federal de Teixeira de Freitas (BA), em favor de
uma fazendeira da regido, contudo, o relatério j& publicado pela Funai ndo seria critério suficiente para impedir
a reintegracdo de posse, e a situacdo de inseguranca e vulnerabilidade em que os indigenas agora se
encontram também ndo foi considerada um problema. “A gente tinha horta 1. E uma parte importante da
nossa subsisténcia o plantio de mandioca, melancia, que a gente vende pro pessoal da cidade. Ndo sabemos
como vamos fazer agora”, afirma a lideranga Xawa Pataxo.

Em setembro de 2015, o mesmo juiz decidiu ndo conceder uma liminar requerida pelo Ministério Publico
Federal (MPF) em acgéo civil publica. Na acdo, o MPF caracterizava o caso como de “grave omissdo” do poder
publico, em funcado da inseguranca fisica e juridica decorrente da demora na demarcacao, e solicitava que o
juiz Guilherme Bacelar estabelecesse um prazo de 180 dias para o Ministério da Justica publicar ou
manifestar-se sobre a Portaria Declaratdria da TI Comexatiba.

FONTE DA NOTICIA: Por Renato Santana, Assessoria de Comunicacdo - Cimi

http://cimi.orqg.br/site/pt-br/index.php?system=news&action=read&id=8646
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A auséncia dessas vozes e 0 apagamento dessas suas historias me faziam
sentir o abismo cada vez mais denso e de um silencio perturbador. Qualquer som
considerado ruido fora de ordem era abafado e reprimido em vez de ser ouvido.

Agora, se eu, enquanto individuo, digo que sou contra a Ordem e o
Progresso, isso significa que sou a favor do caos e do retrocesso?

Nao.
Mas o siléncio das cigarras me dava sede.

Enquanto muito ainda se mantém estancado aos discursos da dualidade e
da ofensa, nosso trabalho é uma tentativa de espelhar em pedacos a falta de
coeréncia ao se buscar a ordem e o progresso através da destruicao e ocultamento
de partes do todo. A ilusdo pode ser manipulada das mais variadas formas, mas se
uma civilizacdo é edificada em uma terra onde nascentes secaram, a floresta se
tornou pasto e o solo se empobreceu de raizes, ndo seria nenhuma surpresa que na
primeira tempestade tudo V4 literalmente por 4gua abaixo.

Afinal, todo rio segue seu curso e, se ndo, seja por céu, seja por terra, cria
outro.

O conflito narrativo acontece quando aquele que detém o poder de escrever
a historia acha que esta escrevendo algo em que, na realidade, ndo esta. Esse
narrador autoritario est4 arrancando o direito de existéncia e autonomia dos outros
personagens. Desse modo, pensando a histéria como um todo coletivo, faz-se
necessaria uma urgente insurreicao de novas narrativas.
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2.4 Nao sabiam que éramos sementes — 0 projeto

Resgate de Memérias

NAO SABIAM QUE ERAMOS SEMENTES
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Na Praca do Compromisso, 703/704 Sul
18 de Abril de 2017
lerca-feira
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Ocupacao Académica e Cultural

DL IOLIOD>IOLLIODIOLLIODIOLLIO>IOLL
10h - Vivéncia em comunidade

>><><< Josimo Constant, Puyanawa do Acre. Graduado em Ciéncias Sociais € Antropolo-
gia. Primeiro indigena formado graduado no curso pela UnB. Atualmente realizando mestrado
em Direitos Humanos, com enfoque de pesquisa sobre a satide indigena. E também integrante
do grupo PET Conexdes de Saberes, onde atua na contagdo de historias indigenas para criangas

em Aguas Claras.

>><><< Marcus Vinicius Carvalho Garcia, antropologo (2000) e Mestre (2009) em Antropo-
logia pela UnB, onde atualmente esta cursando seu Doutorado. Antropologo do IPHAN - Institu-
to do Patrimonio Historico e Artistico Nacional, do Ministério da Cultura, desde 2005, atua no
Departamento do Patrimonio Imaterial, onde entre outras atividades ¢ responsavel direto pelo In-
ventdrio Nacional da Diversidade Linguistica, incluindo Linguas indigenas, afro-brasileiras,

entre oufras.
SOOI LLIODIOLLIOD>IOLLIO DI LD LLO>IOLKL

14h - Conversa sobre literatura indigena
>><><< Pedro Mandagara ¢ professor de Literatura Brasileira na Universidade de Brasilia.
Fez doutorado em Letras na PUC do Rio Grande do Sul. Organizou, com Rita T. Schmidt, o livro
"Sustentabilidade: o que pode a literatura?" (Ed. da UNISC, 2015). Atualmente trabalha com lit-

eratura indigena brasileira.
>SS >OLKL

15h § 1830 5 19h30
SarauLivie  Afto Cénico  {Projegdo de videos
Vv V
Exposi¢des & Oficinas {) %

2> LIS >LL
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Os jovens multiplicam-se, levantam-se, escutam: o que lhes
oferece a voz do sistema? O sistema fala uma linguagem surrealista:
propde evitar 0s nascimentos nestas terras vazias; diz que faltam
capitais em paises onde estes sobram, mas sdo desperdicados; chama
de ajuda a ortopedia deformante dos empréstimos e a drenagem de
riquezas que 0s investimentos estrangeiros provocam; convoca 0S
latifundiarios a realizarem a reforma agraria, e a oligarquia para por
em pratica a justica social. A luta de classes ndo existe — decreta-se —,
mais que por culpa dos agentes foraneos que a fomentam; em troca
existem as classes sociais, e se chama a opressao de umas por outras
de estilo ocidental de vida. As expedi¢Bes criminosas dos marines
tém por objetivo estabelecer a ordem e a paz social, e as ditaduras
fiéis a Washington fundam nos carceres o estado de direito, proibem
as greves e aniquilam os sindicatos para proteger a liberdade de
trabalho.

Tudo nos é proibido, a ndo ser cruzarmos os bragos? A
pobreza ndo esta escrita nos astros; o subdesenvolvimento ndo é fruto
de obscuro designio de Deus. As classes dominantes pdem as barbas
de molho, e a0 mesmo tempo anunciam o inferno para todos. De
certo modo, a direita tem razdo quando se identifica com
tranquilidade e a ordem, mas ordem em dUltima analise; a
tranquilidade de que a injustica continue sendo injusta e a fome

faminta.®’

A fome ndo é falta de comida. E de alimento.

Enquanto nossos solos forem ricos e férteis das mais diversas culturas, o
alimento sera abundante bem como as possibilidades.

A injustica esta na historia negada.

Se gritamos ‘golpe/’ ontem e se hoje esse grito continua sendo abafado, é

porque a realidade ndo é consensual, e o pior siléncio é o esquecimento.

Inspirado pelo movimento Ocupa Estelita, em Recife, e pelas ocupacdes
dos secundaristas que ocorreram em varias cidades do Brasil no segundo semestre
de 2016 - inclusive em nossa Faculdade, FAC/UnB - enquanto nos
posicionavamos claramente em desacordo das PEC’s 241 ¢ 55 do governo nefasto

de Michel Temer — que congelariam os gastos em areas como a educacao e a

%" Galeano, Eduardo. Cento e vinte milh&es de criancas no centro da tormenta. In: As veias
abertas da América Latina. 1982. P4gina 18.
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salde — idealizei uma Ocupacdo Académica e Cultural na Praca do Compromisso
em Brasilia: as sementes seriam 0s 20 anos que passaram desde que Galdino virou

passaro de fogo.

O projeto consistiu na criagdo de uma instalacdo — localizada na 703/704
sul, no Plano Piloto — que foi criada para funcionar como um espago onde fossem
trabalhados temas centrais da complexa situacdo dos povos indigenas no Brasil,
com o apoio de ferramentas transdisciplinares, para costurar o transito cotidiano
da praca as suas memorias em tempo de despertar para ouvir o grito dessa terra
que também €é um ser vivo. Tem corpo, tem veias, tem sangue e deve ser

respeitada.

33 - Praca do Compromisso — 18 de Abril de 2017

Para tentar elucidar a importancia do momento cénico, utilizarei algumas
nog¢des e conceitos de Fernando Wagner, expostos em seu livro “Teoria y Técnica
Teatral”, onde logo no capitulo introdutério ele parafraseia Goethe e, com esse

mesmo periodo, justifico porque a questdo do momento de cénico e das ilusdes
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teatrais sdo igualmente relevantes: “Las palabras son buenas, pero no son lo

mejor. Lo mejor no se revela a través de las palabras”.

“Del publico nacio el teatro. Del pueblo, reunido para celebrar sus ritos
religiosos [...] El publico, tanto en aquellos remotos tiempos como en la
actualidad, sigue siendo una multitud que se reune para determinado fin [...] la
multitud deja de ser simplemente un grupo de gente para fundirse en un alma
colectiva.” (Wagner, 1990:9)

Wagner ainda nos oferece uma interessante visao do que seria a estrutura
do momento cénico realizado em sua plenitude como manifestacdo artistica, a
partir do que ele denomina Triangulo de Forgas, composto pela triplicepublico,
ator e autor, cuja faceta da vida, representada por meio da ilusdo cénica, seria
capaz de desconstruir esse grupo de pessoas a ponto de torna-las uma alma

coletiva com potencial para transmutar certas questdes sociais estruturantes.

34 — Galdino vive! 18 de Abril de 2017

Durante todo aquele dia, estivemos ai eu, minha familia e meus
companheiros. Logo pela manhd, quando comegamos a recriar 0 espago, as
pessoas que passavam ja se mostravam curiosas em saber do que se tratava aquela
movimentagdo extra cotidiana. Para nossa felicidade, quando se deu inicio a roda
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de conversa com Jésimo e Marcus®®, tivemos a presenca de alunos do Centro
Universitario UDF, o que enriqueceu ainda mais aquele momento, possibilitando

mais pontos de vista discursivos e ouvidos atentos.

35 — A coletividade

A tarde ocorreu igualmente bem e tranquila. A conversa sobre literatura
com Pedro foi bastante interessante, mesmo que fizesse calor e poucas pessoas
parassem, sentir o calor daquelas histérias causava um revigoramento naquilo que

faziamos®®.

36 — Tecendo... 37 — ...Historias

%8 Antrop6logos J6simo Constant e Marcus Vinicius Carvalho Garcia, respectivamente da UnB e do IPHAN
% pedro Mandagara, professor de Literatura Brasileira na UnB
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O sarau se deu de modo um pouco diferente do que eu imaginava, mas foi
de uma beleza singela, os amigos que estiveram presentes sdo criadores de grande
sensibilidade artistica e mente criativa.

A magia naquele lugar continuava acontecendo, varias pessoas pararam
para perguntar sobre o que estava acontecendo, ver o0s livros e textos que estavam
no ‘varal’. Inclusive, muitas criancas estiveram presentes. Foi surpreendente, pois
a maioria sabia o que havia ocorrido ha 20 anos. O que é no minimo curioso é que
alguns saibam e outros ndo, principalmente pelo fato de que os mais velhos nao e
0S mais novos sim.

Até que, ao anoitecer, durante o maior periodo de fluxo da praca,
realizamos a performance, que foi bastante exitosa e acompanhada de uma
pequena ciranda ao final. Conseguimos chamar a atencdo de muitos que estavam
passando; enquanto alguns se detinham para acompanhar, outros apenas
passavam, mas com olhares bem fixos e curiosos. Para nos apoiar, durante e apds
a nossa acgao cénica, havia um projetor que exibia num tecido branco uma série de
videos de tematica indigena disponiveis na internet, selecionados com o intuito de
conscientizar a quem escutasse sobre as questdes que envolvem os conflitos
indigenas atualmente®.

38 — Honrando caminhos 39 — Unindo passos

Ao longo de todo aquele dia, perceber que as pessoas se interessavam em
saber 0 que estava acontecendo e se aproximavam me trazia uma sensacdo de
completude. E, com a noite e a projecdo de videos acontecendo, ao ver que as
pessoas paravam e algumas até sentavam na esteira de palha para assistir, era o

suficiente para sentir que o grande objetivo desse trabalho havia sido alcangado.

% A lista de videos esta disponivel junto as Referencias deste trabalho.
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Antonin Artaud, em seu “El teatro y su doble”, também nos traz uma
interessante perspectiva sobre o que seria a linguagem desse momento cénico,
capaz de transcender a palavra, levando o individuo — ja transformado em alma
coletiva — a alcancar uma catarse em nivel de espirito social.

Afirmo que la escena es un lugar fisico y concreto que

exige ser ocupado, y que se le permita hablar su propio lenguaje

concreto.

Afirmo que ese lenguaje concreto, destinado a los sentidos,
e independiente de la palabra, debe satisfacer todos los sentidos; que
hay una poesia de los sentidos como hay una poesia del lenguaje, y
que ese lenguaje fisico y concreto no es verdaderamente teatral sino
en cuanto expresa pensamientos que escapan al dominio del lenguaje
hablado.®*

Quando os seres humanos realizam cerimoniais e rituais, em grupo ou
individualmente, ha uma conexdo feita com um campo antigo da consciéncia.
Cria-se um espaco sagrado para a passagem da energia. Através da consciéncia
em acessar esses campos, cada pessoa ou grupo transforma-se em uma ponte
entre o céu e a terra; o coragdo individual abre-se de modo a criar um ambiente
para que todos os cora¢Bes humanos abram e expandam. Invocar e caminhar no
sagrado € uma linguagem que transcende explicacdes, mas que sdo compreendidas
pelo coragdo. O que se percebe é que ndo ha separacdo e que, como sementes,

a vida reside dentro de cada um de nds.

Assim, pensando o espaco do ritual na nossa contemporaneidade, Adriane
Luisa Rodolpho vai além do pensamento de que o rito seria algo arcaico ou que sO
existe dentro da esfera religiosa, ja que, em se tratando da coletividade, os rituais
concederiam autoridade e legitimidade as posi¢cdes de certas pessoas, valores e
visdes de mundo, como, por exemplo, a oficializacdo de uma graduacdo por meio
de uma colacédo de grau; os proprios processos juridicos; as diretrizes das forcas de
comando; ou ainda mesmo os protocolos e convengdes institucionais. Estes ritos
estariam no meio termo entre o caos e a utopia social, envolvendo os individuos e
organizando diversos acontecimentos cotidianos, em uma estrutura que seria

justamente a da esfera coletiva e social.

2 ARTAUD, Antonin. El teatro y su doble. Pagina 42.
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Desse modo, N&o sabiam que éramos sementes, com todas suas
possibilidades transdisciplinares, surge enquanto agdo cénica, politica e ritualistica
para manipular linguagens artisticas e gerar um momento de despertar do
pensamento critico e consciente do publico presente — nem que seja por meio do
inconsciente e da experiéncia subjetiva individual de cada um, ao resgatar

memarias evanescentes de nossa historia.

Galdino morreu por uma causa justa? Ou foi assassinado por negacao e

omissao?

Nos, seres humanos, independente da cosmovisdo, etnia ou contexto
historico, somos seres sociais e culturais. Tracando a historia de apenas uma Unica
personagem, € possivel costurar as mais diversas linhas que nos conectam a rede
sistémica de nossas vidas.
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CONSIDERACOES FINAIS

40 - Escénico

“O homem ¢ uno em sua expressdo: nao ¢
0 espirito que se inquieta nem o corpo que se

contrai — é a pessoa inteira que se exprime”

Klauss Vianna

41 — Inspirar & Expressar 42 — Caminho da poesia

Escrever é contar uma historia. E reescrever é voltar no tempo.
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La no inicio escrevi que a chave para me livrar de tantas aflicdes e
neuroses persistentes estava no meu proprio corpo, realizando a imersdo em
cursos de danca, teatro fisico, circo, antropologia performance e psicologia

corporal.

Durante 12 meses, frequentei o bosque Chapultepec. Havia dias em que eu
chegava bem cedo, nas manhas de lunes, quando o parque abria somente para 0s
profissionais e estudantes. E saia jA& em quase todos os entardeceres, quando o
parque fechava. Foi também acompanhado da leitura de EIl aire y los suefios de

Bachelard que a experiéncia aérea se ampliava em universos.

A medida que aquelas imagens se repetiam, o encantamento por aquele
cotidiano que ia se tecendo so6 fazia aumentar: desde o assalto matinal dos esquilos
em busca de alimento e as saudacfes dos corvos nas arvores, a0 momento da

marcha de retorno dos ambulantes para a estacdo de metrd no final do dia.

Um dos meus mestres era Efrain Moya, que se utilizando das Técnicas
Humphrey y Limon e de Martha Graham, nos dava praticas de danca
contemporanea, ballet moderno e condicionamento fisico. Certo dia, voltava
caminhando de uma de suas classes, quando resolvi ir a uma livraria de sebo que
gostava de visitar de vez em quando. Chegando 14, estava tudo escuro e um dos
funcionarios me falou que estavam sem energia elétrica, mas que tinham algumas
lanternas disponiveis. Achei 0 méaximo aquela ideia e logo me encontrei entretido,

explorando cada recanto daquela loja mais uma vez.

Foi nessa situacdo que encontrei a segunda edicdo da Escénica, revista
de Teatro da UNAM, de agosto de 1982. Além das incontaveis e impressionantes
imagens impressas, havia um ensaio de treze paginas sobre a coreografia e
dramaturgia de Martha Graham: um gigantesco presente.

El mundo de los mitos la fascina, no por gusto del folklor o
del exotismo, sino porque al revivir su significacion profunda los

prolonga en el sentido de que los vuelve una experiencia actual de la

vida y de la creacion de posibles futuros que nos atafien.

(..

Dentro del espiritu de la gran inversion operada por el arte
moderno, de la pintura y de la danza, no busca recrear un espectaculo
visual sino crear una realidad poética nueva, busca hacer surgir nuevas

ramas en el arbol de la realidad.
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(..)

La lectura de Platén la condujo a la conclusion de que la
mitologia fue la psicologia de otra época. Las teorias de Freud y
después de Jung con su concepcion de los “arquetipos”, le inspiraron

el deseo, seglin su propia expresion, de “volver visibles las realidades

interiores escondidas bajo los simbolos aceptados.”®

Colocando o intelectual como aquele que vé para registrar, tem-se a
construcdo de uma memoria coletiva e de uma antropologia visual que dependem
dos meios para circular. As raizes, o corpo, os livros, as fotografias e as tantas
outras formas de midia, funcionam como um acervo dessa memoria coletiva.

Nesse ponto é importante reforcar que é a memdria viva que cria e
resignifica esses estados de ser e estar. E um bem publico no qual se constroem
identidades (pessoal, social, cultural, virtual etc.); a condi¢do de construgéo e
reconhecimento como parte da historia. Caberia a nos, portanto, criar um espaco
favoravel a esse intercdmbio e colocar essas ideias em movimento. A libertacéo

vem como consequéncia da livre circulacéo de narrativas.

Como aceitar a politica de nagdes que se orgulham do progresso
encobrindo suas verdades? Os assassinatos, a exploracdo do trabalho e dos corpos,
e 0 esgotamento irresponsavel de recursos em detrimento da fomentacdo de novas
possibilidades.

Se, de um lado, na histdria oficial, temos “O milagre econdmico” ou “A
ponte para o futuro”, do outro temos uma série de ruidos contra-hegemaonicos,
memdrias que vém descontruindo cada vez mais esse discurso do siléncio fadado

ao esquecimento.

O pensamento moderno de civilizagdo e progresso se deu pela crescente
forma mercantilista e de empoderamento econémico pelas moedas e, hoje, pelos
recursos. A insatisfacdo ao Regime Absolutista e absoluto se da pela permanente
sustentacdo de uma elite enriquecida por meio da imposigéo de impostos em troca
de supostos servicos publicos de qualidade que, efetivamente, se ndo existem, sdo

esquecidos.

62 Garaudy, Roger. Escénica. Paginas 6 e 7.
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Se esse sistema continua assassinando ° pessoas em funcdo de sua
periculosidade ou de sua resisténcia, apontando-os como bérbaros, ignorantes,
dissidentes, vagabundos ou ladrdes, que milagre é esse?

De que serve o controle e a intimidacdo pelo siléncio se a verdade é de
todos?

Se 0 que todos vemos — ainda que ndo enxerguemos — é a deterioracdo
desse modelo de exploracdo! Aquela velha histdria do luxo e da miséria!

Como culpar as consequéncias dos males publicos pelas ndo pessoas e ndo
historias?

Com o enriquecimento capital as custas de nossos patriménios vivos, fez-
se urgente a insurgéncia de novos atores que reconstruam esses fatos narrativos
desde outras perspectivas. E também nesse sentindo que a cultura e a educagio

surgem como potencial contra-hegeménico.

Com o registro dos fatos e a livre comunicagdo, ocorre uma sinergia

estratégica e conflitos podem ser evitados.

43 — Efeito Borboleta

%3 Gostaria de tentar traduzir aqui o “assassinato” nio s6 como a morte do corpo fisico, mas também pela
impossibilidade de se criar uma narrativa justa em possibilidades de direitos.
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A conservacdo da biodiversidade, por exemplo, mesmo dentro de areas
protegidas, depende da manutencdo de processos ecoldgicos e evolutivos que
ocorrem em escalas temporais e espaciais que transcendem essas areas mesmas.

Medidas de protecdo a &reas ambientais sdo importantes ndo so para sua
preservacdo intacta, como em um zool6gico onde tudo é criado e controlado
artificialmente, mas sim preservar, compreender e disseminar que a dindmica

dessas areas vai muito além desses espacos.
Mas poderia um intelectual ir mais além das academias e dos titulos?

O intelectual é a conex&o entre as raizes e a necessidade de florescer. Isso
quer dizer, ter uma atitude constante de dendncia contra as forcas de opressao
internas e externas desses sistemas. O titulo € sé um registro da nossa caminhada,
mas sdo nossas acdes que nos orientam. NOs tecemos e dialogamos com as vozes

da cidade. Existem nocdes® de direitos humanos, por exemplo, que podem ser

(a)fragmentarias, (b)estagnadoras e (c)elitistas:

(a)

(b)

(c)

As posi¢Oes fragmentdrias entendem que existem direitos de maior importancia e direitos de
menor importancia; direitos de primeira categoria e direitos de segunda categoria; direitos
liqguidos e certos e direitos incertos ou quase impossiveis de serem realizados. Estas posi¢coes
confundem a integralidade e a interdependéncia dos direitos com a necessidade de
estratégias diferenciadas de realizacdo, com a necessidade de estabelecer prioridades na
agao.

As posicGes estagnadoras de direitos humanos trabalham com a ideia de que direitos
humanos — e também quem atua com eles — se confundem com a defesa de “bandidos e
marginais”, num extremo; e, noutro, que direitos humanos conformam uma ideia tdo
positiva e tdo fantastica que é sintese do que de mais belo a humanidade produziu. Pelas
duas pontas, imobiliza: seja porque tocar no assunto compromete negativamente; seja
porque tocar na ideia a “estraga”.

As visoes elitistas entendem direitos humanos como assunto para gente muito bem iniciada,
para técnicos, para especialistas. E obvio que direitos humanos é assunto para especialistas.
Mas, reduzi-los a isso é problematico, ja que os distancia do cidaddo mais comum, que
também é sujeito de direitos humanos exatamente na situa¢do e na condicdo em que se

encontra.

84 Carbonari, Paulo C. Direitos Humanos: diagndstico de concepgdes. Pagina 60.
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Direitos humanos dizem respeito ao conjunto das condi¢Ges de vida,
inclusive e especialmente a criacdo de condi¢cBes para que sejam evitadas as
violacbes e a vida das pessoas seja promovida ao maximo, sem admitir

retrocessos.

Galdino vive! foi repetida em coro por dezenas de pessoas na Praca do
Compromisso na quinta-feira, dia 20, na mesma Semana dos Povos Indigenas e
dois dias apos a realizagdo do projeto N&o sabiam que éramos sementes. Nesse
dia, indigenas de varios povos e ndo-indigenas compartilnaram oracgdes, poesias,
masicas e o toré, danca tradicional dos povos indigenas do nordeste do Brasil.
Velas foram acendidas em torno da escultura do artista goiano Siron Franco, que

homenageia o Pataxo.

Esse evento contou com a participacdo de varios lideres religiosos, do
sobrinho de Galdino e de membros de movimentos sociais, como 0 movimento de
quilombolas, de moradores de rua e de Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST).
Também nas Referéncias deste trabalho, deixarei disponivel o link para a
cobertura realizada pelo CIMI e com a entrevista concedida por Wilson Jesus de
Sousa Patax6 Ha-H&-Hae.

Ainda naquele més, aconteceu também o 14° Acampamento Terra Livre
(ATL) na Esplanada dos Ministérios. O maior ja registrado até entdo: foram
quatro dias intensos de atividades e protestos. Mais de quatro mil indigenas, de
cerca de 200 povos de todas as regides do pais, estiveram presentes numa grande

demonstracédo de forca dos movimentos.

No meio de todo concreto das cidades ha um coracdo que vive em cada ser
humano. Criar um espaco seguro de reflexdo é ter o enorme poder de ganhar e
oferecer resisténcia. Ao fazer isto, contribuimos para um mundo diferente e

melhor e nos libertamos do antigo; daquilo que nos mantém presos ao medo.

Durante o Toré dos Guerreiros, sentindo-me em fluidez com toda essa
forca, eu via que mais que ser uma semente com desejo de conhecer a verdade,
de ajudar a mudar este mundo, do anseio pela harmonia com a natureza e com o

tempo para nos colocarmos nela, era preciso ser poélen.
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